Ulrich Kuhnke

»Und das Netz zerriss nicht ...«
Identitdt und Netzwerkbildung in der Gemeinde

Das (eigene) fragmentarische Leben er-
zihlen, aktuell sowie auf dem Hinter-
grund biblischer Geschichten: So bildet
sich christliche Identitdt — weniger
durch individualisierende Angebote,
sondern in gemeindlichen Netzwerken.

® Wihrend eines Stadtburnmels entdeckte ich
in einem groReren Schreibwarengeschift ein Re-
gal mit der Rubrik »Weihnachten, christlich«.
Die Frage, was Weihnachten denn anderes sein
konnte als christlich, beantwortete schnell ein
Blick in die benachbarten Sortimente. Das Spek-
trum an GruBkarten zum Weihnachtsfest wirk-
te wie eine [llustration der bekannten These Tho-
mas Luckmanns, dass die traditionellen Religio-
nen zum Warenlager geworden sind, aus dem
sich die Einzelnen zur Konstruktion ihrer hochst
privaten Systeme letzter Bedeutung bedienen. !
Mehr noch als die Bestétigung dessen, was mitt-
lerweile iiber die Individualisierung von Religion
als Allgemeingut gedacht wird, {iberraschte
mich, dass unter den Bedingungen der Plurali-
sierung von Sinnangeboten und Religionsstilen
das explizit Christliche neuerlich an Kontur ge-
winnt und offenbar auf dem religidsen Binnen-
markt identifizierbar ist.

Zwei weitere Beobachtungen bestdtigen die-
se Erfahrung: Das eine Mal wird in einem Ge-
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sprachskreis ein nicht anwesendes Paar dadurch
vorgestellt, dass die beiden respektvoll als » Chris-
ten« bezeichnet werden. Ein anderes Mal emp-
finden zwei kirchlich-distanzierte Jugendliche,
die von ihren Eltern {iberredet worden sind, ei-
nen aufwendig gestalteten Jugendgottesdienst zu
besuchen, diesen als langweilig und anbiedernd.
Sie erkldren, dass sie einen »richtigen¢ Gottes-
dienst erwarteten, wenn sie »schon mal« zur Kir-
che gingen. Gemeint ist ein normaler Gemein-
degottesdienst.

Wer ist ein Christ?

® Auf dem Hintergrund solcher Erfahrungen
gewinne ich den Eindruck, dass unter den Be-
dingungen der hochkomplexen urbanen Gesell-
schaft die Frage nach der Identitét als Christ oder
Christin zunehmend an Bedeutung gewinnt.
Wer ist ein Christ und wodurch bildet sich christ-
liche [dentitét?

Diese Frage ist nicht in einem fundamenta-
listischen Sinn gestellt, so als wollte ich hinter
die Differenziertheit und Pluralitdt moderner Le-
bensfithrung zuriickgehen. Noch méchte ich
darunter eine weitere Teilidentitét verstanden
wissen, die zu allen anderen, in den verschiede-
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nen Lebensbereichen wie Familie, Arbeit und
Freizeit ausgebildeten Teilidentitdten hinzuks-
me. Die Identitdt als Christln kann nur die Iden-
titdt der ganzen Person meinen, die alle Teil-
identitéten umgreift.

Als grundlegende Voraussetzung einer sol-
chen Identitdt gilt, dass sie auf kommunikative
Beziehungsstrukturen angewiesen ist, kann sie
doch nur gebildet werden, indem einer die Per-
spektive der anderen einnimmt und sich beide in
Wechselseitigkeit anerkennen. Im Kontext der
GroRstadt nach der Maglichkeit christlicher
Identitdt zu fragen, ldsst Ausschau halten nach
den kommunikativen Bedingungen dieser Mag-
lichkeit. Dies, so meine ich, lenkt den Blick auf
die Gemeinde, in der am ehesten im dffentlichen
Raum der Stadt solche kommunikativen Bezie-
hungsstrukturen realisierbar zu sein scheinen.

Individualisierung oder
Individuierung?

@ Mit dieser Perspektive ist zugleich eine Al-
ternative zu jenen pastoralen Konzepten ange-
geben, die sich eilfertig die Plausibilititen der In-
dividualisierung zu eigen machen. Entgegen der
emphatischen Behauptung eines Freiheitsge-
winns durch die erweiterten Wahlmaglichkei-
ten, die die Individualisierung aller Lebensberei-
che mit sich bringt, stellen sich die Modernisie-
rungsprozesse in ihren Folgen fiir die Subjekte
und ihre Lebenswelt als duRerst ambivalent dar.
Die Freisetzung aus vorgegebenen Traditionen
und konventionellen Regelungen des Alltags be-
inhaltet eben nicht nur Freiheiten, sondern hat
in neue institutionelle Abhéngigkeiten gefiihrt.2
Das lésst sich auch im Bereich der Religion be-
obachten. So stehen die Einzelnen gerade im
stadtischen Bereich einer Vielzahl von Maglich-
keiten zur Sinndeutung und religitsen Angebo-
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ten gegeniiber, zu denen sie sich im Modus der
Auswahl verhalten. Entscheidend fiir die Inan-
spruchnahme kirchlicher Bildungsangebote, seel-
sorglicher Begleitung vor allem an den Lebens-
wenden oder die Teilnahme an Gottesdiensten
sind dann die je eigenen subjektiven Priferen-
zZen.

Abgesehen von dem Selbstwiderspruch,
dass man nicht flir eine Religion optieren kann,
»50 Wenig wie fiir eine Liebe oder ein mathema-
tisches Axiom«3, gerit das Verhiltnis zwischen
den einzelnen Subjekten und der kirchlichen In-
stitution in eine Schieflage. Die einzelnen wer-
den als auBerhalb des gesellschaftlichen Teilsys-
tems Kirche stehend wahrgenommen, die nur
insofern zu ihm Zugang erhalten, wie es fiir den
Ausschnitt ihrer Lebensfiihrung (die Taufe eines
Kindes, die Vorbereitung auf die Erstkommuni-
on, das Bedtirfnis nach ritueller Uberh6hung des
biirgerlichen Lebensalltags) funktionsrelevant ist.
Der intermediare Bereich zwischen den Indivi-
duen und der Kirche, wo z.B. in der Familie ein
Repertoire an religiésen Zeichen, Geschichten
und Verhaltensformen lebensweltlich verankert
war, scheint mehr und mehr wegzubrechen. Vie-
le trauen sich selbst einfachste religiése Hand-
lungsformen — z.B. beten, {iber den Glauben
sprechen, singen oder biblische Geschichten er-
zéhlen — nicht mehr selbst zu, sondern nur in
Begleitung, oftmals auch in Delegation an Ex-
pertlnnen. »So droht die Individualisierung der
Religion kurzgeschlossen zu werden mit der Kle-
rikalisierung von Religion«#, auch wenn es sich
bei dem hier gemeinten »Klerus¢ mehr um Ma-
nager von religidsen Erlebnisangeboten handelt.

Jiirgen Habermas erkennt in dem Iden-
titdtsbegriff, wie er vom symbolischen Interak-
tionismus entwickelt worden ist, »ein Mittel fiir
die trennscharfe Unterscheidung zwischen kon-
traren Aspekten der gesellschaftlichen Individu-
alisierung«®. Er unterscheidet zwischen Indivi-
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dualisierung und Individuierung. Legt man die-
sen MaRstab an die skizzierte pastorale Praxis
an, so ist mehr als zweifelhaft, ob mit der reli-
gitsen Individualisierung die Bildung von Ich-
Identitdt gefordert wird. Die Erweiterung von
Optionsspielrdumen fiir zweckrationale Ent-
scheidungen fiihrt keineswegs zu einem Zu-
wachs an Autonomie, miissen sich die Einzelnen
doch zwischen den multiplizierten Wahlmdog-
lichkeiten unter Systembedingungen entschei-
den. Zwar werden die pastoralen Angebote pré-
zise zugeschnitten auf die Bediirfnisse einzelner
oder bestimmter Zielgruppen; deren Teilnah-
memdglichkeit hdngt aber davon ab, was ihnen
»geboten¢ wird. Damit ist die friihere Verhal-
tenskontrolle lediglich iiberfiihrt in eine andere
Art von Abhédngigkeit.

Identitédtsbildung hingegen verlangt Sozial-
formen, in denen die Einzelnen selber an deren
Zustandekommen und Gestaltung beteiligt sind.
Gefordert ist also auch fiir die Ausbildung christ-
licher Identitét eine Art sozialer Einbindung, die
ganz und gar die Eigenleistung der Individuen
ist, indem diese sich als autonom handlungs-
fahige Subjekte gegenseitig anerkennen.

Gemeinde als Netzwerk

@ Nach meiner Erfahrung kénnen Gemeinden
im groBstddtischen Kontext solche identitétsstif-
tenden Kommunikationsstrukturen bereitstellen.
Entscheidend ist, dass die Einzelnen nicht auf
ExpertInnen® oder auf noch so attraktive Ange-
bote stoRen, sondern auf Menschen, die bereits
miteinander in vielfdltiger Weise in Kommuni-
kation stehen. Genau dies scheint in der urba-
nen Gesellschaft immer weniger antreffbar zu
sein. An die Stelle von Beziehungen, die auf
Langfristigkeit und Dauer angelegt sind, treten
fliichtige Formen von Gemeinsamkeit, die netz-
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werkartige Strukturen annehmen.” Erwartbar
sind in einer Gemeinde somit weniger feste, {iber
lange Zeitrdume hinweg verbindliche Gruppen,
als vielmehr ein Netz von Beziehungen. In ei-
nem solchen Netzwerk die Bedingung der Mdg-
lichkeit zur Identitdtsbildung als ChristIn zu ent-

nNetz von Beziehungen {(

decken, wird durch Erkenntnisse der so ge-
nannten sreflexiven Sozialpsychologie« befér-
dert, die Identitdtshildung insgesamt als Kons-
truktionsprozess begreift, »der sich in der dialo-
gischen Erfahrung in sozialen Netzwerken
vollzieht«®.

Das Netzwerk der Gemeinde ist nicht
gleichzusetzen mit den Beziehungen in einer
Kleingruppe. Es bildet sich vielmehr aus unter-
schiedlichen Kontakten, die die Gemeindeglie-
der miteinander zu verschiedenen Gelegenhei-
ten haben und die sich dann situativ als Gruppe
aktualisieren kénnen. Die Gestalt und Dauer die-
ser Gruppenbildung ist abhdngig von der The-
matik oder der Aktion, die sich aus dem Kom-
munikationsprozess des Netzwerkes ergibt. An
den Gruppenbildungen, die eher phasenweise
zustande kommen, sind jeweils andere Gemein-
deglieder beteiligt, die oft von ihrer Biographie
abhéngig sich mit anderen engagieren oder zu
einer Thematik auseinandersetzen wollen. Das
soziale Netzwerk bildet sich also gerade aus ei-
ner Reihe von Begegnungen, die zu vertikalen
(biographischen) und horizontalen (themati-
schen) Uberschneidungen fiihren und stellt so
die Moglichkeitsbedingung bereit, sich immer
wieder neu zu aktualisieren.

Menschen, die neu hinzukommen, haben
die Freiheit zur Teilnahme, nicht im Sinne der
Nachfrage, sondern als Selbstbestimmung von
Nahe und Distanz. Damit sie Zugang erhalten,
darf das Netzwerk nicht zur SelbstabschlieBung
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neigen, sondern muss unbedingt dffentlich im
Sozialraum der Stadt zur Geltung kommen, in-
dem es Teil des groBeren Netzwerkes im Ge-
meinwesens ist.

Identitdt im Fragment

® Die [dentitét, die die Einzelnen in der netz-
werkartigen Struktur der Gemeinde als ChristIn
gewinnen kénnen, ist aber nicht allein und nicht
einmal vorrangig durch die formalen Kommuni-
kationsbedingungen bestimmt, sondern durch
die Inhalte, die kommuniziert werden. Hier ist in
Erinnerung zu rufen, was Ernst Lange Mitte der
60er-Jahre als Bilanz seiner eigenen pastoralen
Erfahrungen mit der Ladenkirche in Berlin no-
tiert hat: Die Gemeinde dient der Kommunika-
tion des Evangeliums.” Soll der Kommunika-
tionsprozess des gemeindlichen Netzwerkes der
Identitdtsbildung als Christln dienen, dann hat er
darin seinen inhaltlichen Bezugspunkt. Es geht
um die kommunikative Verfliissigung der jii-
disch-christlichen Tradition.

Ahnlich hat Johann Baptist Metz die Iden-
titatsfrage, die fiir ihn zu den zentralsten Fragen
der zeitgenossischen Theologie z&hlt, aufge-
nommen: »Auf die Frage, woran und wodurch
sich christliche Identitdt bildet, antwortet das
NT: durch das Wagnis der Nachfolge Jesu im Vor-
griff auf den endgiiltigen Anbruch der Gottes-
herrschaft.«'0 Er versteht die Inhalte, an denen

1y Wagnis der Nachfolge Jesu

sich die christliche Identitét ausbildet, als prakti-
sche Inhalte. Sie erschlieRen sich erst, wenn sich
Menschen in ihrem Handeln auf sie einlassen
und selber umkehren, aufbrechen und den Exo-
dus wagen. Metz verbindet mit der Identitiits-
bildung aus Nachfolge zwei Optionen: zum ei-
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nen, dass Nachfolge kein privater, sondern ein
solidarischer Akt ist, und zum anderen, dass
Nachfolge als Gemeindeprinzip zu gelten hat.
Damit ist von vornherein ausgeschlossen, dass
christliche Identitdt im Sinne jenes »possessiven
Individualismus« angeeignet werden konne, der
innere Besitzstdnde akkumuliert.!! Christliche
Identitdt lasst sich nicht hinzufiigen zur biirger-
lichen Identitét als etwas, das die Zerrissenheit
der Alltagserfahrungen kittet oder die individu-
elle Entwicklung tiberhéht. In der Identitdtsbil-
dung von Christnnen ist vielmehr das Moment
der Unterbrechung gegenwartig, das die Briiche
der eigenen Biographie und die Leiderfahrungen
der anderen nicht verdrdngen muss, sondern
wahrnehmen ldsst.

Der Zwang zur Perfektion, zur konsistenten
Selbstdarstellung und kontinuierlichen Karriere
seiner selbst, die fiir die Individualisierung kenn-
zeichnend sind, erweisen sich auf diesem Hin-
tergrund als zutiefst inhuman, sind es doch ge-
rade Kontingenz, Diskontinuitdt und Fragmen-
tierung, die die Alltagserfahrung pragen.
Henning Luther hat sich deshalb dezidiert gegen

Jyidentititsstiftende Begegnung

das Missverstdndnis gewandt, Identitdt nur in
Kategorien der Vollstindigkeit, Ganzheit und
konsistenten Dauerhaftigkeit zu denken. Gegen
den Identitdtszwang der individualisierten Ge-
sellschaft behauptet er, »dass die in sich ge-
schlossene und dauerhafte Ich-Identitit theolo-
gisch nicht als erreichbares Ziel gedacht werden
kann — und darfq!2,

Das Ideal einer perfekten Identitdt ldsst
ndmlich keinen Raum, um die Briiche und erlit-
tenen Verluste zu trauern, keinen Raum fiir
Hoffnungen und Verdnderungen, es fithrt zur un-
kommunikativen Selbstanschliefung, weil es die
identitdtsstiftende Begegnung mit anderen ent-
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wertet, Luther insistiert darauf, dass die I[dentitdt
von Christen fragmentarisch sein darf und zwar
sowohl im Blick auf vergangene Erfahrungen von
Versagen, Verletzungen und Schuld als auch hin-
sichtlich der Zukunftsoffenheit, die unser Leben
kennzeichnet. »Glauben hieBe dann, als Frag-
ment zu leben und leben zu kénnen.«!3

Orte der ldentitédtsbildung

® Wenn nach konkreten Orten der Kommu-
nikation des Evangeliums Ausschau gehalten
wird, kommt zundchst und zuallererst der Gott-
esdienst, ndherhin der Sonntagsgottesdienst in
den Blick. Zwar gibt es gewichtige theologische
Griinde, anderen Kristallisationspunkten der Ge-
meindebildung den Vorrang zu geben, doch soll
Gemeinde wirklich offentlich (und das heilit
nicht gleich volkskirchlich) bleiben, dann ist der
Gottesdienst der Versammlungsort der Gemein-
de schlechthin. Der regelméRige Gottesdienst,
der an Raum und Zeit gebunden ist, ist die Kon-
stante, die erst die Flexibilitit und den Prozes-
scharakter der Netzwerkstruktur erlaubt. Uber

yder regelmédfBige Gottesdienst
als Konstante ({

diese pragmatische Begriindung hinaus sprechen
auch theologische Griinde dafiir, im Wort, das
im Gottesdienst verkiindigt wird, und im Sakra-
ment, das in der Eucharistie gefeiert wird, den
zentralen Ausdruck gemeindlicher Identitét zu
erkennen.

Damit dies kommunikativ erfahrbar wird,
muss die Gottesdienstgestaltung allerdings auch
einer erwachsenen Identitdt standhalten kénnen
und darf nicht wie mancherorts zur Infantilisie-
rung des Glaubens geraten. Auch die Raumge-
staltung tragt entscheidend dazu bei, ob der Got-
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tesdienst einladend wirkt und zu einem Ort der
Auseinandersetzung im 6ffentlichen Sozialraum
wird.!4 Gerade die Einbeziehung von Kunst und
Musik hat hier kommunikative Bedeutung fiir
die dsthetische Vermittlung von Zeitgenossen-
schaft, wihrend Trivialisierungen in diesem Be-
reich nicht nur den Inhalten des Glaubens un-
angemessen sind, sondern auch unnotige Kom-
munikationsbarrieren errichten.

Verbunden mit dem Gottesdienst und da-
riiber hinaus ist es fiir die Kommunikation in der
Gemeinde notwendig, weitere Begegnungsmog-
lichkeiten zu schaffen. Diese konnen, wie z.B.
ein Gemeindecafé, informellen Charakter haben
und entspréchen so den Bediirfnissen nach punk-
tuellen, situativen Kontakten. Es konnen aber
auch sehr bewusst, vielleicht zeitlich befristet,
Anldsse zum intensiven Austausch initiiert wer-
den. Diese ergeben sich oft aus gemeinsamer Be-
troffenheit, sei es von Problemen des Gemein-
wesens oder von kongruenten biographischen
Situationen. Als richtungsweisend kénnte sich
hier wiederum ein Hinweis der reflexiven Sozi-
alpsychologie erweisen. Dem Konzept »narrati-
ver Identitdt« zufolge erfolgt die Identitétskon-
struktion primér im Modus der Erzahlung. Nicht
nur alltégliche Situationen werden erzdhlt, son-
dern das »ganze Leben¢ wird als Narration ge-
staltet: Wir erinnern, glauben und hoffen in nar-
rativer Form. Dieses Konzept ist nicht nur an-
schlussféhig an die narrative Grundstruktur des
Glaubens, sondern die Gemeinde gewinnt um-
gekehrt Relevanz fiir die Identitétsbildung als Er-
zdhlgemeinschatft.

Kohdrenz und Kontinuitdt der Lebensge-
schichte miissen immer wieder erzdhlend her-
gestellt werden, wobei sich die Selbsterzahlun-
gen im sozialen Aushandlungsprozess stets neu
bilden. Die Einzelnen greifen dabei auf Erz&hl-
formen und -inhalte zuriick, die ihnen ihre Le-
benswelt bereitstellt. Insofern ist »die Stabilitdt
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unserer Identitdt eine offentliche Angelegen-
heit«!5. Fiir Christlnnen ist es nicht unerheblich,
in welchem Referenzrahmen sie von ihren Er-
fahrungen erzdhlen, zumal die von der Kultur-
industrie vorgestanzten Identitdtsmuster in die
Lebenswelt eindringen und das Formenpotenti-
al der Selbsterzdhlung beeinflussen. Die jiidisch-
christliche Erzéhltradition erweist sich dann ge-
rade darin als befreiend, dass sie die im doppel-
ten Sinn herrschenden Selbstinszenierungen
unterbricht und es den einzelnen erlaubt, von
dem Fragmentarischen ihrer Biographie, ihrer
Beziehungen, mithin ihrer [dentitdt zu erzéhlen.

Damit die Inhalte und Formen der bibli-
schen Befreiungsgeschichten identitétsstiftend
wirken kénnen, miissen sie allerdings auch ge-
kannt sein. Eine wichtige Aufgabe der Gemein-
de als Erzéhlgemeinschaft wird deshalb darin be-
stehen, fiir eine grundlegende Bildung vor allem
in Bezug auf die biblische Tradition Sorge zu tra-
gen. Die damit nur angedeutete Notwendigkeit
von religidsen Bildungsprozessen gilt ganz be-
sonders auch fiir die identitétsstiftende Funlkti-

on der Katechese in der Gemeinde. Es ist niich-
tern damit zu rechnen, dass viele Kinder in der
Stadt, die sich auf die Erstkommunion vorberei-
ten, zuvor kaum religids sozialisiert worden sind.
Gleiches gilt fiir die jungen Erwachsenen, die
sich mit der Frage auseinandersetzen, ob sie sich

»Kommunikation des Evangeliums

firmen lassen wollen und sich damit sehr be-
wusst der Identitdtsfrage als Christlnnen stellen.
Fiir einige von ihnen bleibt die Zeit der Katechese
eine Episode, in der sie nichtsdestoweniger an
der Kommunikation des Evangeliums partizipie-
ren. Fiir andere ist es eine entscheidende Phase
ihrer Biographie, in der sie dauerhaft an das Netz-
werk der Gemeinde ankniipfen konnten. Umso
wichtiger ist es, die Katechese selbst als punktu-
elle Aktualisierung des Netzwerkes Gemeinde
ernst zu nehmen und wertzuschétzen, damit sie
die pastorale Aufmerksamkeit erfihrt, die die
Identitdtshildung der Einzelnen als ChristInnen
erfordert.
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