Patrik C. Horing

étldentitéit radikaler Pluralitat

In der pluralistischen Welt

gibt es keine einfache

Identitdt mehr.

Von der Lebenskultur Jugendlicher
ldsst sich lernen,

wie Grenzginge zum Ort

der Identitdtsgestaltung werden kénnen
- ein Ort, an dem Religion

ihren hervorragenden Platz hat.

@ Nicht nur Christen stellen sich in einer Zeit
radikaler Pluralitdt die Frage nach ihrer Identitat.
In einer Zeit der Vielzahl von Lebenswelten,
Weltanschauungen und Standpunkten gibt es die
eindeutige und vor allem lebenslange Identitdt
nicht mehr. Spétestens mit der Aufldsung klar
umrissener Sozialmilieus sind auch die damit ver-
bundenen eindeutigen und dauerhaften Iden-
titdten verloren gegangen.

Dies bedeutet jedoch nicht, dass es keine
Milieus und damit gar keine Identitédten mehr
gébe. Es gibt sie, nur konstituieren sie sich nicht
mehr anhand schichtspezifischer und vorge-
burtlich festgelegter Zugehdrigkeiten, sondern
anhand von personlicher Auswahl und Ent-
scheidung. Gerhard Schulze beschreibt so ent-
stehende neue Milieus als »Erlebnisgemein-
schaften.!
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»Wer bin ich?

Bin ich jener?

Bin ich hetite dieser und morgen ein anderer?

Bin ich beides zugleich?

Vor Menschen ein Heuchler und vor mir selbst ein
verdchtlich wehleidiger Schwichling«?

Dietrich Bonhoeffer

Indikator Jugend(sub)kultur(en)

® [Insbesondere bei jungen Menschen und in-
nerhalb ihrer (Jugend)Kulturen kann man etle-
ben, wie heute Identitdten entstehen. Als Reak-
tion auf eine Vervielféltigung von oftmals medi-
al vermittelten und kommerziell bestimmten
Lebenswelten, Lebensstilen, Lebensformen,
Werten und Normen wird aus dem reichhalti-
gen und auf den ersten Blick als gleichwertig er-
scheinenden Angebot ausgewdhlt, ausprobiert
und zusammengesetzt, kopiert und recycliert,
Neues dazugedichtet und Altes umgewandelt.
Das dabei entstehende Gebilde wird oft als
Patchwork- oder Bastel-Identitit bezeichnet. Mit
einem aus der Musikszene entlehnten Begriff
kann man neudeutsch auch vom »Sampling«
sprechen. »Sampling« bezeichnet urspriinglich
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den Vorgang, in dem aus verschiedenen CDs
oder Schallplatten die Lieblingstitel bzw. die Ver-
kaufsschlager ausgekoppelt und neu zusammen-
gestellt werden. Gleiches geschieht heute durch
Auswahl und Anleihe bei verschiedenen
(sub)kulturellen Strémungen, die je neu zusam-
mengesetzt werden. Diese selbst hergestellte
Identitdt ist jedoch nicht von groBer Haltbarkeit.
In wenigen Wochen schon hat sich die Identitdt

wiIn wenigen Wochen schon hat
sich die Identitdt gewandelt. {{

gewandelt. Neues ist hinzugekommen, Altes
wurde bereits verabschiedet und kommt allen-
falls in einigen Monaten gewandelt wieder her-
vor, um es erneut in das Persoénlichkeitsmosaik
einzusetzen. Dabei kénnen mehrere Identitdts-
modelle gleichzeitig nebeneinander existieren,
wie auch verschiedene einander abwechseln
konnen. Morgens schliipfe ich in diese Identitat,
abends in jene, in der Schule oder im Betrieb bin
ich dieser, in der Szene-Kneipe ein woméglich
ganz anderer.

Anschaulich wird dieser stindige Wechsel,
wenn man das zu dieser [dentitét gehérende und
sie ausdriickende »Qutfit« wahrnimmt. In der
Firma trage ich Anzug und Krawatte, im Fitness-
Studio die Leggings, bei meinen Motorradfreun-
den die Lederjacke und in der Vereinsversamm-
lung den Strickpullover. Die Wahl der jeweiligen
Kleidung entscheidet sich nicht mehr (allein)
nach Gesichtspunkten der ZweckméBigkeit, son-
dern das jeweilige Milieu gibt vor, welcher Stil ge-
rade dran ist.

Dies scheint zundchst nichts Neues zu sein.
Es ist doch selbstverstdndlich, dass ich in der
Oper anders gekleidet bin als im Biiro und wie-
der anders bei der Gartenarbeit. Bei ndherem
Hinsehen aber zeigt sich, dass mit diesen AuBer-
lichkeiten auch tiefergehende Anteile der Per-
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sonlichkeit wechseln: neben dem Gehabe viel-
leicht auch Uberzeugung und Selbstverstindnis.
Dies zeigt, dass es hier um mehr geht als um den
Wechsel einer jeweils unterschiedlichen Rolle.
Der hohe Grad der Identifikation mit dem je-
weiligen Milieu und dem jeweiligen Selbstbild
sowie die Reflexivitdt dieses Verhaltens scheinen
anzudeuten, dass hier tatsdchlich Identitéten ge-
wechselt werden wie das entsprechende Hemd.

Bereits hier deuten sich Konsequenzen fiir
den Identitdtsbegriff an. Kaum kann noch davon
gesprochen werden, dass die Identitdt etwas sei,
das fiir den (jungen) Menschen (wo auch immer)
bereit ldge und das er nur noch »finden und
{ibernehmen miisse. Langst geht man nur noch
von einer »ldentitdt im Fragment« aus.? Darii-
ber hinaus muss auch darauf hingewiesen wer-
den, dass »die in sich geschlossene und dauer-
hafte Ich-Identitédt theologisch nicht als erreich-
bares Ziel gedacht werden« kann.3

Pluralitatskompetenz

® Dennoch ist immer wieder der Wunsch ge-
rade nach einer eindeutigen, vollstdndigen und
konsistenten Identitdt zu spiiren. Hintergrund
dafiir ist, dass der permanente Identitdtswechsel
zum Stress werden kann, die Wahl zur Qual, die
Forderung zur Uberforderung. Schon in den
60er-Jahren skizzierte Jean-Paul Sartre den
Zwang des modernen Menschen, sich aus Frei-
heit entscheiden zu miissen, als (neue) Unfrei-
heit.4 Als Antwort darauf lassen sich zundchst
zwei Verhaltensweisen herausdestillieren: (1) die
stromlinienférmige Anpassung an die Gegenwart
und ein unhinterfragtes Praktizieren des Hin-
und Herschwimmens; (2) die Gegenreaktion: der
Riickzug in einfache Muster wie totalitdre Grup-
pen oder fundamentalistische (religitse) Bewe-
gungen, in der sich subjektive Wahl und Ent-
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scheidung des Einzelnen eriibrigen. Diese Stré-
mungen konnen treffend als » moderner Anti-
modernismus«® bezeichnet werden.

Von positiver Entscheidung, Aktualisierung
personaler Freiheit und damit Subjekt-Sein, also
von »ldentitdt« kann in beiden Féllen nicht ge-
sprochen werden. Gesucht ist deshalb eine Plu-
ralitdtskompetenz, welche den Einzelnen be-
fahigt, unterschiedliche Konzepte in seiner eige-
nen Identitdt zu integrieren, ohne dass die
[dentitét bloBe »Rolleg bleibt. Wege zu diesem
Ziel werden im Folgenden skizziert.

Das plurale Subjekt
der transversalen Vernunft

® Ausgangspunkt der folgenden Uberlegun-
gen ist eine Beobachtung Wolfgang Welschs, die
an die oben vorgenommene Skizzierung ju-
gendlicher [dentitdten ankn{ipft. Er formuliert
im Anschluss an Paul Valéry: »Die externe Plu-
ralitét hat eine interne Pluralisierung zur Folge.
[...] Den Subjekten ist eine Mehrzahl von Kon-
zeptionen oder Lebensformen gleichermafien
vertraut, in ihrer Legitimitdt einsichtig und in
ihren Gehalten zustimmungsfihig, so dass sie
sich in derselben Situation mal so und mal anders
— aber jeweils mit gleich guten Griinden — ver-
halten kénnen.«®

Das einzelne Subjekt hat also nicht nur mit
einer Fiille von Lebenswelten, Lebenskonzepten,
Sinnentwiirfen etc. zu tun, es integriert ver-
schiedene Konzepte in sich selbst. Geradezu »ra-
dikal« wird diese Pluralitdt durch die Gleichzei-
tigkeit und Gleichgtiltigkeit der Konzepte.
Welsch geht davon aus, dass die »gesellschaftli-
che Pluralisierung den Subjekten [...] zunehmend
auch eine interne Pluralisierung abverlangt«”.
Damit konstatiert er nicht nur eine Unumkehr-
barkeit der Entwicklung, sondern auch die Un-
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ausweichlichkeit fiir das Lebenskonzept des Ein-
zelnen. Denn: (1) Handlungsfahigkeit geldnge in
einer pluralen Gesellschaft nur durch eine sub-
jektive Pluralititskompetenz. (2) Die demokrati-
sche Verfassung gebiete die Anerkennung und
Verteidigung von Pluralitét. (3) Die unterschied-
lichen Konzeptionen seien nicht nur legitime,
sondern veritable Lebensmdglichkeiten.

Die im Prozess der Identitdtsbildung not-
wendige Pluralitdtskompetenz ldsst sich nach
Welsch mit der Vorstellung eines »pluralen Sub-
jekts der transversalen Vernunft«, das eine ge-
genwirtige Pluralitét von Standpunkten, ja eine
Pluralitdt von Wahrheiten bewusst annimmt und
aufnimmt, realisieren. Diese »transversale Ver-
nunft ist das Potential zur Uberschreitung und
damit zur Beseitigung der Aporien einer Plura-

» Vielfalt von Teilidentititen {

litdt.® Es ist die Akzeptanz und das Etablieren ei-
ner Pluralitit ohne »Beliebigkeit und Oberfldch-
lichkeite, eine Uberschreitung der Aporien, die
entweder in Differenzierung oder eine neue
Ganzheit fliichten.

Den Mittelpunkt des pluralen Subjekts
Wolfgang Welschs bildet die »Transversalitit«.?
Die Vielheit von Subjektanteilen, die sich in der
Vielfalt von Teilidentitdten widerspiegelt, er-
reicht ihre Kohdrenz nicht durch eine iiberge-
ordnete, groBere Identitdt, sondern durch die In-
teraktion zwischen den wechselnden Identitd-
ten selbst. Damit holt Welsch die Beobachtung
der modernen »bricolage«, der Bastel-, Patch-
work- oder Sampler-Identitét ein. Das »Ganze«
ergibt sich nicht durch einen erneuten Prozess
der Vereinheitlichung, sondern durch einen un-
abgeschlossenen Prozess des Austauschs und des
Ubergangs.

»Unsere Integritdt — unsere, wie schon die
klassische Subjektphilosophie ahnte, nirgends ge-
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genstdndlich zu fassende, sondern nur prozes-
sual herzustellende »Ganzheit< — hdngt daran,
dass wir zwischen unseren diversen Identitéts-
konstruktionen Gberzugehen vermogen.«

Gehorte Interaktion also immer schon zum
Identitdtserwerb innerhalb der Sozialisation im
Sinne des Austauschs zwischen Individuen und
zwischen dem Einzelnen und der Gesellschaft, in
die er hineinwuchs, so etscheint hier [nteraktion
als der Modus, wie im /nneren des Individuums
Subjektanteile und Teilidentititen miteinander
verbunden sind. Transversalitdt konnte damit
zum Mittelpunkt einer neuen Identitétskonzep-
tion werden.

»Unter Bedingungen der Pluralitdt ist Trans-
versalitit der Garant von Souverdnitét, also des-
sen, was man traditionell wohl zu glatt und zu
absolut als Autonomie des Subjekts beschrieben
hat.«

Zur Bestédtigung der Wirksamkeit seines
Konzepts fithrt Welsch gelungene Konzepte ei-
ner solchermafen verstandenen Subjektivitat in
Kunst und Philosophie an und verweist auf die
Entwicklung eines Subjektverstdndnisses, das in
die Vorstellung eines »schwachen Subjekts¢ im
Anschluss an Theodor W. Adorno miindet. Die-
ses »schwache Subjekt« ist gekennzeichnet

nsich zur Verdnderung des eigenen
Projekts bewegen lassen {{

durch »die Fdhigkeit, Aufenfolgen des eigenen
Handelns wahr- und ernst zu nehmen, sich auf
sachliche Alternativen einzulassen und durch sie
sich gegebenenfalls auch zur Verdnderung des
eigenen Projekts bewegen zu lassen«. Ebenso
wire es »durch eine besondere Wahrnehmungs-
fahigkeit— im Sinn der Wahrnehmung von Sach-
verhalten, Grenzen und Alternativen — und
durch Sensibilitdt fiir Differenzen, Umbriiche
und Verlagerungen ausgezeichnet«. Dieser Sub-
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jekttypus steht damit im Gegensatz zum so ge-
nannten ystarken Subjekt«, das mit Herrschaft
verbunden war und damit selbst zum Abschied
des alten Subjekttypus beigetragen hat.

Neben diesen »Belegen¢ hilft aber auch der
Blick auf die Jugendlichen selbst, denn einer
groBen Zahl von ihnen scheint es zu gelingen,
aus einer Fiille von Elementen und Teilidentita-
ten eine tragfahige Identitét herzustellen, ohne in
[dentitétsdiffusion zu miinden.

Das eigene Fremde

® An diesem Punkt zeigt sich die Chance, die
das Konzept der transversalen Vernunft auch fiir
die externe Pluralitét, die Pluralitédt der Lebens-
und Glaubensweisen eréffnet. Im eigenen stén-
digen Austausch und Wechsel, im eigenen, in-

W kleiner Grenzverkehr
zwischen den Identitdten {{

ternen Ubergang liegt der Anfang, auch die Plu-
ralitdt und Verschiedenheit anderer zu akzeptie-
ren. Denn wo wird »das Fremde« bewusst, wenn
nicht beim Blick {iber den Tellerrand oder — an-
ders formuliert — an der »Grenze«?

Beim eigenen ykleinen Grenzverkehr« zwi-
schen den Identitdten liegt der Anfang von Tole-
ranz. Die Anerkennung der anderen und des
anderen als gleichwertig und gleichberechtigt be-
ginnt nicht nur mit der Erkenntnis der externen
Pluralitdt, sondern auch mit dem Umgang mit
den eigenen, verschiedenen und unterschied-
lichen Subjektanteilen. Das Fremde in einem
selbst wird zur Chance, das Fremde im anderen
anzuerkennen. Denn jenseits der Grenze &ffnet
sich der Blick auf jenes Feld, das anders ist und
damit die Andersheit als Moglichkeit vor Augen
stellt.
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Damit erscheint es mdglich, jene »Ambi-
guitdtstoleranz« zu erlangen, die Lothar Krapp-
mann als identititsfordernde Fihigkeit erwies. !0
Der erlernte Umgang mit fremden Anteilen in-
nerhalb der eigenen Identitit scheint zu einem
verdnderten Umgang mit der Vieldeutigkeit
duBerer Fremdheit zu flihren.

Identitdt durch Gratuitit

® Was aber macht dann noch eine christliche
Identitdt aus? Sicherlich kann eine christliche
Identitdt nicht einfach ein Lebensentwurf unter
anderen sein, eine weitere Identifikationsmog:
lichkeit unter vielen anderen. Dies wiirde weder
dem christlichen Anspruch gerecht, eine Iden-
titdt anzubieten, die an Jesus Christus MafB
nimmt, der sich als der Weg, die Wahrheit und
das Leben geoffenbart hat, noch den oben aus-
gefiihrten Bedingungen einer Identitdt heutzu-
tage.

Zunéchst ist der Blick auf den Identitétser-
werb zu lenken. Norbert Mette hat im Kontext
der theologischen Rezeption der Theorie kom-
munikativen Handelns deutlich gemacht, in wel-
cher Weise Religion in der modernen Gesell-
schaft noch eine Rolle spielen kann.!! Wenn nun
die Verschiedenheit und Widerspriichlichkeit der
(Teil)Identitdten der heutigen Menschen nicht

»Religion kann einen Beitrag
zur Identitdtsbildung leisten. ¢

bloBe Rolle bleiben soll, sondern in der »Trans-
versalitdt« Ich-Identitdt entstehen kann, dann
kann Religion nach wie vor einen wichtigen Bei-
trag zur Identitdtsbildung leisten. Dies allerdings
nur, wenn —so Mette —religitise Traditionen und
Identifikationsmdglichkeiten »der kritischen
Auseinandersetzung freigegeben und transfor-
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miert werden, d.h. jeder und jede an einem »Be-
wusstseins- und Willensbildungsprozess einer
erst gemeinsam zu entwickelnden Identitdt« be-
teiligt wird.

Nach Jiirgen Habermas, auf dessen Uberle-
gungen sich Mette bezieht, gelingt dies mittels
der Regeln und Normen kommunikativen Han-
delns. Mittelpunkt der Interaktion ist die Erfah-
rung des anderen. Sie ist auch konstitutiv fiir eine
durch den christlichen Glauben inspirierte Iden-
titdt. Denn in der Erfahrung des anderen als Mit-
mensch und als Mitwelt kann die Offenheit fiir
die Erfahrung des génzlich anderen als Gott lie-
gen. Moglich wird dies in der Anerkennung des
anderen als anderen und im Anerkanntwerden
als anderer. Damit ist eine grundlegend andere
Erfahrung gemeint als jene, welche die Gesell-
schaft erméglicht, in der der Einzelne oft nur

»Mittelpunkt der Interaktion ist
die Erfahrung des anderen. {{

nach seinem »verrechenbaren Tauschwert« ta-
xiert und gewdirdigt wird. Es sei hier u.a. ver-
wiesen auf die wachsende Kommerzialisierung
von Jugendkulturen, auf den Wechsel zu markt-
dominierten Kontrollinstanzen, auf die Astheti-
sierung und Erlebnisorientierung der Freizeit etc.
Identitét in christlichem Kontext bildet sich je-
doch aus der »Gratuitit Gottes.12

Diese Identitdt aus der Gratuitdt kann
m.E. jene »individuelle Farbungg sein, die Wolf-
gang Welsch als ein Kennzeichen des transver-
salen Subjekts bestimmt.!3 Christ-Sein wire
dann nicht (mehr) eine Teilidentitat unter ande-
ren, beispielsweise wenn man sich sonn- oder
feiertags in der Kirche als Christ, im normalen
Alltagsleben demgegeniiber als »normaler
Mensch¢ empfindet, sondern jene »Férbungg,
die moglicherweise die Ich-Identitét bei aller
Transversalitdt und Pluralitdt ausmacht. Diese
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wird — d.h. kann und soll — sich &ufern in »ent-
schiedenelr] Parteinahme der an ihn [Gott] Glau-
benden zugunsten der konkreten Menschwer-
dung aller Menschen in Gerechtigkeit, Frieden
und Freiheit«!4. Denn das Bekenntnis zu Gott
ist verbunden mit dem Bekenntnis zum
Menschsein meines Néchsten. »Es zielt auf eine
Praxis der unbedingten Liebe und der universa-
len Solidaritit, die die Identitdt jedes Einzelnen
und aller erméglicht.«!>

Grenze als Ort
von Religion

® So mag sich schlussendlich nicht nur eine
zukiinftige Gestalt von Identitdt andeuten, son-
dern auch der Ort, den Religion, zumal in christ-
licher Gestalt, in der »Postmoderne« einnehmen
kann: den Platz an der Grenze, an der Grenze
von Lebenswelten, an den existentiellen Gren-
zen des Individuums.1©

Erfahrungen solcher Grenzen machen jun-
ge Menschen zuhauf. Dabei ist noch nicht ein-
mal an existentielle Grenzerfahrungen, wie den
Tod eines Mitschiilers, zu denken, die in jungen
Menschen Fragen wachrufen, die zu Transzen-
denzerfahrungen werden konnen. Grenzerfah-
rungen ereignen sich alltdglich: beim Wechsel
zwischen den vielfiltigen Lebenswelten. Grenz-
erfahrungen stellen sich aber auch dort ein, wo

» Grenzerfahrungen beim Wechsel
zwischen den vielféltigen
Lebenswelten {

die Grenzen der eigenen Leistung erfahren wer-
den. Positiv kann dies durch korperliche An-
strengung geschehen, die gedeutet und verar-
beitet wird, z.B. bei Freizeiten, die nicht nur
»fung, sondern auch Gesprach anbieten. Fast
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existentiell sind Grenzerfahrungen beim Uber-
gang von der Schule in den Beruf, wenn die
Grenzen des Arbeitsmarktes nahezu hautnah er-
fahren werden. Die Frage der Arbeitslosigkeit be-
findet sich auf der Liste der Jugendliche bewe-
genden Themen immer noch ganz oben.

Die damit verbundene Herausforderung
kann fiir die Jugendpastoral und den in ihr En-
gagierten heifen, verstdrkt die Orte solcher
Grenzerfahrungen aufzusuchen und Angebote
im Kontext von Grenzerfahrungen zu machen.
Grenzerfahrungen sollen dabei nicht verhindert
werden. Vielmehr geht es um die Begleitung von
Grenzgangen und um die Kultivierung von Or-
ten, an denen so etwas wie »Gratuitdt¢ erlebbar

Wdie Orte solcher
Grenzerfahrungen
aufsuchen {{

wird. Voraussetzung ist dabei eine eigene Offen-
heit gegeniiber Grenzgdngen und Grenzgingern.
Der Erwerb einer eigenen Pluralititstoleranz
geht dem Engagement voraus.

Beachtet man, dass es im Sinne Henning Lu-
thers nicht um bloBe Realitdtserttichtigung ge-
hen kann, sondern auch um eine kritische Aus-
einandersetzung mit der Gegenwart, dann muss
Religion nicht noch weiter zu einer Lebenswelt
unter vielen werden, sondern kann zu einer
Sphare avancieren, in der Pluralitdt iberstiegen
wird aufgrund der transzendentalen Qualitdt von
Religion. Sie geht nichtim Vorfindlichen auf, son-
dern offnet den Blick auf die grundsétzlich an-
dere Gestalt von Wirklichkeit, theologisch ge-
sprochen: Der christliche Glaube weist auf die
bereits angebrochene, neue Zeit der Gotteshert-
schaft. Diese Perspektive kann zu neuem, ge-
meinsamem Handeln fiihren, indem Jugendliche
und Erwachsene zusammen beginnen, den sta-
tus quo zu {iberwinden.
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und schon geworfen hattest, ... wie das Jahr
die Vogel wirft, die Wandervogelschwérme,
die eine dltre einer jungen Wiarme
hiniiberschleudert iiber Meere — erst

in diesem Wagnis spielst du gfiltig mit,
erleichterst dir den Wurf nicht mehr,
erschwerst dir ihn nicht mehr. Aus deinen
Hénden tritt der Meteor und rast in seine

Réume.

Rainer Maria Rilke
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