GRUNDFRAGEN

Zur Diskussion gestellt

Stellungnahmen zum Handbuch Praktische Theologie

Das umfangreiche und ambitionierte,
im Vorjahr vollendete neue Handbuch
Praktische Theologie verdient mehr
als eine Rezension. In diesem und im
néchsten Heft nehmen Theologen und
Theologinnen aus Wissenschaft wie
Praxis zu dem neuen Werk Stellung.

@ Alsdas Handbuch Praktische Theologie mit
dem Erscheinen des zweiten Bandes im letzten
Herbst abgeschlossen war, entstand in der Re-
daktion von DIAKONIA die Idee, dieses Werk
nicht nur durch eine kurze Rezension bekannt
zu machen, sondern es zur Diskussion zu stellen,
Sieben Theologlnnen wurden gebeten, das
Handbuch aus ihren unterschiedlichen Blick-
winkeln zu beurteilen. Damit wird das neue
Handbuch zum Anlass, den Diskurs im Fach wei-
terzufiihren. Zugleich erhalten unsere Leserln-
nen dadurch einen tieferen Einblick, sowohl in
das neue Standardwerk als auch in den aktuellen
wissenschaftlichen Diskussionsstand.

Vier Beitrdge eroffnen in diesem Heft die
Diskussion. Josef Bommer, emeritierter Profes-
sor fiir Pastoraltheologie in Luzern, stellt das
Handbuch zunéchst genauer vor und zwar aus-
gehend vom »alten« Handbuch der Pastoral-
theologie aus der Nachkonzilszeit. Christine
Rod, viele Jahre Pastoralreferentin und Gemein-
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deberaterin, fragt nach der Relevanz der beiden
Bénde fiir die Praxis. Christoph Miiller, Professor
fiir Praktische Theologie an der evangelisch-theo-
logischen Fakultdt in Bern, sucht nach oku-
menischen Beziigen, und schlieBlich tragt An-
drds Mdté-Toth, Pastoraltheologe und Religions-
soziologe aus Szeged (Ungarn), Fragen seines
Kontextes an das neue Handbuch heran.

Die in diesen Beitrégen sichtbar werdenden
Stdrken und Schwichen des Handbuchs sollen
Zu eigenem Studium und zu weiteren Diskus-
sionen anregen.

Handbuch Praktische Theologie
herausgegeben von Herbert Haslinger
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Josef Bommer: Praktische Theologie heute

® Im Gefolge des Zweiten Vatikanums hatte
sich auch die Theologie neu zu orientieren. Vie-
le theologische Handbiicher hatten ausgedient
oder mussten neu geschrieben werden. Das galt
auch von der Pastoraltheologie. Bis zum Konzil
hat sie als theologisches Fach weithin ein
Aschenbridel-Dasein gefristet. Sie wurde oft gar
nicht an der Universitét doziert, sondern war ins
Priesterseminar verbannt. Sie figurierte fast nur
als Anwendungswissenschaft und bot das nétige
Werkzeug fiir die praktische Seelsorge der Pries-
ter an. Das dnderte sich nach dem Konzil.

Beredtes Zeugnis dafiir war das 1964-72 er-
schienene mehrbéndige Handbuch der Pastoral-
theologie. Interessanterweise wurde es von ei-
nem Dogmatiker angeregt und auch weitgehend
geschrieben. Es war der unvergessliche Karl
Rahner. Thm zur Seite standen Ferdinand Klos-
termann, Franz Xaver Arnold, Viktor Schurr und
der Schweizer Theologe Leonhard M. Weber
u.a.. Das Werk ist der Theologie Rahners ver-
pflichtet und véllig der Ekklesiologie zugewandt.
Es geht um den »Selbstvollzug von Kirche, ein
Lieblingsgedanke Rahners, und das Formal- und
Materialobjekt der Pastoraltheologie erscheint
bei ihm unter dem genial einfachen Satz: »Was
muss die Kirche heute tun?«

Nun, seit dem Konzil sind bald vierzig Jah-
re verflossen, das Handbuch Rahnerscher Prd-
gung hat mehr als dreiBig Jahre auf dem Buckel.
Die ekklesiologische Engfiihrung hatte sich {iber-
lebt. Eine Neubearbeitung oder ein ganz neues
Handbuch waren {iberfallig. Es liegt nun vor und
nicht als Neuauflage des umfangreichen Hand-
buches von 1964-72, sondern als ein ganz neu
konzipiertes zweibdndiges Werk. Herausgeber
und Autoren sind neben etablierten auch Ver-
treter der jungen Generation der Pastoraltheolo-
gie, und unter den sieben Namen, die fiir die
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Herausgabe des Werkes signieren, sind auch drei
Frauen.

Der erste Band mit gut 400 Seiten bietet die
Fundamentalpastoral unter dem Titel » Grundle-
gungeny. Zwei Dutzend Beitrége bemiihen sich
um diese Grundlagen und dies unter den Ober-
begriffen »Kontexte — Basismarkierungen —
Wege der praktisch-theologischen Reflexion —
Herausforderungen der Praktischen Theologie
heute.« Aus all diesen Uberlegungen ergibt sich
am Schluss die folgende Begriffshestimmung von

» Theologie, nicht
Anwendung von Theologie

Praktischer Theologie: Praktische Theologie ist
Theologie, nicht Anwendung von Theologie; —
ist kritisch; — arbeitet wissenschaftlich verant-
wortet; — geht kontextuell von den Erfahrungen
der jeweils betroffenen Menschen aus; — braucht
als Basis eine realitdtsgerechte Wahrnehmung
der individuellen wie auch der sozialen Lebens-
wirklichkeit; — vollzieht sich nach einer indukti-
ven Methode; — reflektiert auf die Praxis der
Menschen; — reflektiert diese Praxis unter dem
Anspruch der biblischen Tradition und im Glau-
ben an den Gott Jesu; — ist verortet im struktu-
rellen Rahmen der Kirchen als kritische Reflexi-
onsinstanz; — findet ihr Ziel darin, konzeptionell
eine Praxis zu férdern, die ein je individuelles
und soziales Leben entsprechend der Wiirde des
Menschen vor Gott erméglicht; — hat die Aufga-
be, fiir die von ihr angezielte Praxis bzw. fiir die
eigenstindige Reflexion derselben Kompetenz
zu vermitteln (vgl. I, 38 1ff).

Im zweiten Band, er umfasst 550 Seiten, er-
folgt die Durchfiihrung. Er bietet die besondere
Pastoraltheologie. Es geht um die vielen beson-
deren Bereiche, um die umfassende Wirklich-
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keit, die der Pastoraltheologie aufgegeben ist.
Eine an sich schwierige, nicht leicht zu l6sende
Aufgabe! Sie erfolgt hier unter der Vorausset-
zung: »Abschied vom geschlossenen System.«
Ein geschlossener Gesamtentwurf ist nicht mehr
mdglich, soll denn die Praktische Theologie die
gesamte Wirklichkeit menschlicher Praxis ab-
decken, eine Lebenswirklichkeit, die sich in stan-
digem Wandel befindet und an der Uniiber-
schaubarkeit unserer gesellschaftlichen Wirk-
lichkeit partizipiert. Trotzdem entwirft Haslinger

»Abschied vom
geschlossenen System {{

in einer interessanten schematischen Zusam-
menschau einleitend ein iiberzeugendes Modell,
ein Schema, das die Fiille der nun folgenden drei-
undzwanzig Einzelbeitrage sinnvoll zusammen-
stellt. Die Beitrige werden unter die folgenden
Themen gestellt, wobei diese Themen immer
durch einen grundsdtzlichen Aufsatz eingeleitet
werden. Diese Themen sind: Subjekte und Le-
benssituationen — Handlungsebenen — Hand-
lungsvollziige. Hier erscheint nun so ziemlich al-
les, was die Pastoraltheologie zu bedenken hat:
Kinder, Jugend- und Altenpastoral, Diakonie,
Verkiindigung und Liturgie, auch Religions-
pddagogik. Viel Bekanntes und manch Neues
scheint hier auf und wird in kiirzeren oder l4n-
geren Artikeln von Autorinnen und Autoren vor
dem Leser ausgebreitet. Natiirlich hat auch die
zu meiner Zeit so dominante Gemeindepastoral

ihren Platz. Es ist die Rede von einer Entmytho-
logisierung eines gdngigen Gemeindebildes.
Dafiir gibt es Arbeiten {iber Menschen in der Le-
bensmitte, {iber Lebensgemeinschaften, tiber Ar-
beitende und Arbeitslose, {iber Auslénder, {iber
Gerechtigkeit und interkulturelle Beziehungen,
{iber Beziehung und Verantwortung. Kurzum:
Das Feld ist weit gesteckt, der Raum der Kirche
wird {iberstiegen, man postuliert eine praxis-
iibergreifende Wahrnehmungsperspektive.

Die Grundanliegen, die im ganzen Hand-
buch immer wiederkehren und dem ganzen in-
haltlichen Reichtum eine gewisse Einheit si-
chern, kénnte man stichwortartig etwa so be-
nennen: — Subjektwerdung des Menschen —
anthropologisch-individualisierender Ansatz —
Kontextualisierung — Erfahrungsbezug (Human-
wissenschaften) — Kommunikation — Pluralitit —
Einbezug der feministischen Theologie — Option
fiir die Benachiteiligten — politisch-prophetische
Dimension — Kompetenzvermittlung.

Zum Letzteren sei ein Zitat angefiigt, das in
seiner verallgemeinernden Héirte wohl nicht
ganz gerecht ist, aber trotzdem eine ernste Ge-
fahr signalisiert, der das hier besprochene Werk
abhelfen mochte. »Es ist ein unhaltbarer Zu-
stand, dass nach fiinf Jahren Studium ein Grof-
teil der Aspiranten und Aspirantinnen pastoraler
Berufe sich fiir die anstehende Berufstitigkeit in-
kompetent fiihlt, das bisher Gelernte als irrele-
vant erlebt und sich sogar von klassischen Fel-
dern wie der Jugendarbeit sogleich zu dispensie-
ren versucht.« (II, 525)

Christine Rod: Ein Buch fiir die Praxis?

® Obdas Handbuch Praktische Theologie ein
Handbuch fiir Praktiker und Praktikerinnen ist,
bleibt ungewiss. Auf jeden Fall ist es &uRerst an-
regend fiir Menschen, die mit Aufmerksamkeit
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kirchliche und »weltliche¢ Vorgénge wahrneh-
men und reflektieren. Die beiden Teile, »Grund-
lagen¢ und »Durchfithrungeng, sind ein Panop-
tikum aller Themenfelder, die eine Praktische
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Theologie beschiftigen, die sich zu Option und
Auftrag in dieser Welt heute bekennt, die also
nirgendwo den Verdacht einer Elfenbeinturm-
Theologie erweckt.

Die »Weltg, ihre Kultur und ihre Phénome-
ne, und scheinen sie noch so pluralistisch-ver-
wirrend oder Kirche und Glaube gegeniiber
gleichgiiltig, werden als Ort der Heilsgeschichte
bzw. der Theologie gesehen. Das Handbuch
scheint sich zu einem europdisch-befreiungs-
theologischen Ansatz zu bekennen, wenn in den
Grundlegungen wiederholt der Anspruch der
Gestaltung und der Transformation der Wirk-
lichkeit auf eine »bessere« hin deklamiert wird;
wenn in den Durchfiihrungen den Gruppen von
yZu-kurz-gekommenen¢ (Frauen, alte Men-
schen, Auslinder und Ausldnderinnen, ...) aus:
fiihrlich Raum gegeben wird und wenn schiieB-
lich Individualisierung, Selbsthilfegruppen, Ge-
rechtigkeit, Okologie usw. mit einer gewissen
Selbstverstindlichkeit als Themen der Theolo-
gie, des Glaubens und der Weltgestaltung ge-
nannt werden.

Wie in konzentrischen Kreisen ndhert sich
das Handbuch erst langsam der explizit-kirchli-
chen Praxis. Uber einen breiten wissenschafts-

Win konzentrischen Kreisen
zur explizit-kirchlichen Praxis {

theoretischen Teil, iiber ein Abtasten von Welt,
Person, Gesellschaft usw. geht es zu innerkirch-
lichen Themen bzw. zu den Grundvollziigen
kirchlicher Praxis. Die Skepsis beziiglich einer
Verkiirzung von Kirche = Gemeinde zieht sich
konsequent durch.

Ein Panoptikum ist das Handbuch nicht nur
in Bezug auf die Themenauswahl, sondern auch,
was die Autoren und Autorinnen betrifft, wobei
einem nicht entgeht, dass einige markante Ge-
stalten der gegenwdrtigen deutschsprachigen
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Pastoraltheologie nicht vertreten sind. Das ist
umso verwunderlicher, als das Handbuch in sei-
ner groRen Bandbreite scheinbar einen yallum-
fassenden¢ Eindruck erwecken mdchte.

Gleich zu Beginn bekennt sich das Hand-
buch zur Eigenstidndigkeit der Autoren und Au-
torinnen, d.h. das Handbuch ist kein fertiger, in
sich geschlossener Guss. Dadurch ergeben sich
Vielfalt und anregende verschiedene Zugdnge zu
verwandten Themen. Gleichzeitig gibt es
manchmal nicht nur bereichernde Wiederho-
lungen, wenn z.B. gleich in mehreren Beitragen

Y spannende Deutungs- und
Reflexionshilfen {{

yon Individualisierung und Pluralisierung, Sub-
jekt und Objekt usw. die Rede ist, sodass die Ver-
mutung auftaucht, eine Straffung der Themen
wie auch der Arbeitsweise hétte dem Gesamt-
werk gutgetan. Und schlieflich sind auch Me-
thode und Begrifflichkeit der einzelnen Artikel
sehr unterschiedlich, sodass die Frage nach der
Leserschaft und ihren (notwendigen) Vorkennt-
nissen auftaucht.

Die gelungensten Beitrdge fiir jemand, der
aus langjahriger Gemeinde- und Gemeindebera-
tungspraxis kommt, sind die hermeneutischen.
Wenn es etwa um Erfahrung, Erkenntnis, Erin-
nerung, kommunikatives Handeln und Gestal-
tung der Wirklichkeit, um System und Lebens-
welt geht, dann sind das wirklich spannende
Deutungs- und Reflexionshilfen fiir das eigene
Handeln.

Nicht durchschaubar ist die Intention des
Herausgeberteams (und manchmal auch der ein-
zelnen Autoren und Autorinnen) im Abschnitt
»Subjekte und Lebenssituationen«, wo es um
Kinder, arme Menschen, Menschen mit Behin-
derung etc. geht. Wer sich wirklich theoretisch
oder praktisch in eines der aufgezéhlten Felder
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vertiefen will, muss sich ohnehin explizit daftir
Impulse holen. Die Beitrége gehen tiber ein An-
reiBen kaum hinaus.

Um zum Ausgangspunkt zuriickzukom-
men: Ob das Handbuch Praktische Theologie

Christoph D. Miiller: Okumenische

@ In beiden Bénden lassen sich iiberaus rei-
che Fundgruben von profunden Informationen,
prézis referierten Forschungsergebnissen und
weiterfiihrenden Fragestellungen entdecken —
im (doch dann eigentlich grenzenlosen) Gebiet
einer Praktischen Theologie, die ihren potentiel-
len Reflexionsgegenstand »in der Praxis eines je
den Menschen und in der Praxis der Menschen
insgesamt¢ findet (I, 23). Durch das Handbuch
soll der Ausbruch aus den yklerikal-binnen-
kirchlich verengten Mustern der traditionellen
Pastoraltheologie (II, 348) bewerkstelligt wer-
den; und noch viel mehr, wie zahlreiche und
weitausgreifende programmatische AuBerungen
in beiden Bénden deutlich machen.

In meinen knappen Hinweisen und Fragen
zum Handbuch setze ich bei diesen AuBerungen
ein. Wie kommen sie im Handbuch selber zum
Zug? Wie verhdlt sich diese programmatische

yynicht in einem 6kumenischen,
sondern im katholischen Raum
entstanden {(

Austichtung zur doch dann eigentlich sehr merk-
wirdigen Tatsache, dass das Werk nicht in ei-
nem tkumenischen, sondern im katholischen
Raum entstanden und in manchem auch geblie-
ben ist, sodass »Kirche« oft (und manchmal be-
stiirzend selbstverstindlich) die rémisch-katho-
lische Kirche meint? Weshalb ein katholisches
Handbuch Praktische Theologie?

270 Stellungnahmen zum Handbuch Praktische Theologie

ein Handbuch fiir Praktiker und Praktikerinnen
ist, bleibt ungewiss — auch ohne Pragmatismus.
Tatsache ist, dass es in all der Fiille so manchen
originellen und &uBerst lesenswerten Beitrag
bietet.

Perspektiven?

Programmatische AuBerungen

a) Signifikant fiir das Handbuch ist der
grundlegende Riickbezug auf das II. Vatikanum.
Die meistzitierten Texte sind Dokumente dieses
Konzils; dominant ist vor allem die Berufung auf
bestimmte Stellen aus der Pastoralkonstitution
Gaudium et spes. Es geht um die »kopernika-
nische Qualitdt« der »Geschichtlichkeit« und
der »Offnung zur Welt«, wodurch »das bis-
lang giiltige Wahrnehmungs- und Denkmuster
von Kirche und Theologie umgestiirzt worden
sei (I, 21).

b) Fundamental ist die »Option fiir die Be-
nachteiligten«. Grundansatz der Praktischen
Theologie des Handbuchs ist der »Ausgang von
der Erfahrung der Menscheng (I, 28), wobei als
»durchgédngiges Prinzip« sowohl der christlichen
Praxis wie eines praktisch-theologischen Reflek-
tierens die »vorrangige Option fiir benachteiligte,
arme, unterdriickte, in die Bedeutungslosigkeit
abgedréngte Menschen gilt (I, 396 und passim).

¢) An programmatischen Entscheidungen
werden genannt (ich fasse zusammen):

e den yhermeneutischen Primat der Lebens-
wirklichkeit vor der Theorie¢ anzuerkennen
(I, 389);

e die Zerstdrung unserer Lebensgrundlagen,
die Uberlebenskrisen der Menschheit als funda-
mentale Herausforderung und als yerste Prio-
ritét fiir Theologie und christlich-kirchliche Pra-
xis (I,382; 11,374) zu begreifen; d.h. konkret:
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den Fragen nach der ethischen Relevanz nicht
legaler Widerstandsformen und verantworteter
Weisen des »zivilen Ungehorsams« nicht auszu-
weichen (I1,377); es heift auch, theologische Dif-
ferenzen nicht mehr an die erste Stelle zu set-
zen, vielmehr »dem weltumfassenden Einsatz
der Kirchen in den Lebens- und Uberlebensfra-
gen der Menschheit« den Vorrang einzurdumen
(1, 359);

e von der feministischen Theologie zu lernen
und deren [mplikationen in die Konzeption einer
Praktischen Theologie einzubringen (I,31). (Eine
keineswegs selbstverstindliche Konsequenz ist
die im Vergleich zu anderen Handbiichern auf-
fallig starke Beteiligung von Autorinnen.) Das
heifit: »Gender/ Genus, Androzentrismus, Pa-
triarchat sind als Analysekategorien in alle For-

nauffallig starke
Beteiligung
von Autorinnen

schungen einzubeziehen. »Den Menschen¢ gibt
es nichtg (II, 124); die »Widerspriiche, in denen
Frauen in der Kirche stehen, zugespitzt deutlich
bei Frauen in pastoralen und/oder theologischen
Berufen, sind sichtbar zu machenc. Strukturelle
Probleme diirfen nicht individualisiert werden
(II, 124). Geschlechterrollen-Stereotype sind kri-
tisch zu durchleuchten; bisher fehlt, »zumindest
auf lehramtlicher Ebeneg, das theoretische In-
strumentarium, um diese Aufgaben angemessen
anzugehen; es braucht eine »bewusste Option
der Kirche fiir die Fraueng (11, 121);

e  Pluralitit als »epochale Herausforderungg
wirklich ernstzunehmen (I, 91ff);

e den Alltag wahrzunehmen als »Entste-
hungsort praktisch-theologischen Fragens«, als
»theologiegenerativen Ort¢ (1,60.62; 11,519);

e die Fragen und Probleme der »Praktikern-
nen« (und das sind alle, die aus dem christlichen
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Glauben leben) als grundlegend fiir die Prakti-
sche Theologie aufzunehmen (I,263) — und
ebenso die »Perspektive der Betroffenenc
(1,220ff);

o den Grundfragen nach Macht und Herr-
schaft nicht auszuweichen: Wer hat Definitions-
macht? Wer kann womit seine Wahrnehmung
von Wirklichkeit bewusstseinsbildend kommu-
nizieren »und als Giiltigkeiten anderen aufok-
troyiereng (I1,520)? Wie formt sich in einer ge-
genwartsbezogenen Kirche die Struktur gegen-
seitiger Kontrolle, die die Option fiir die Wiirde

% Option fiir die Wiirde
vorrangig der beschddigten
und entwiirdigten Menschen {

vorrangig der beschadigten und entwiirdigten
Menschen nicht wieder desavouiert? »Wer kon-
trolliert wen, und wie wird sichergestellt, dass
sich auch die Kontrolleure kontrollieren lassen?«
(1,374);

e fiir eine Kirche einzustehen, in der es eine
»funktionale Hierarchie¢, jedoch keine »theolo-
gisch begriindete oder gar soteriologisch rele-
vante hierarchische Struktur¢ geben kann
(I1,504);

e der Diakonie in der Theologie wieder »den
Primat unter den Grunddiensten« zuriickzuge-
ben. »Dies hitte eine Umgestaltung der Kirche
zur Folge, im Vergleich zu der die Reform des
Zweiten Vatikanischen Konzils nur ein zaghaftes
Vorspiel warg (II, 409).

Diese knapp skizzierten programmatischen
AuBerungen sind sehr beeindruckend. Aber was
bedeuten sie nun im Blick auf die vorgelegte
Praktische Theologie? Wie sind die durchaus re-
volutiondren Programmpunkte im Handbuch sel-
ber zum Zuge gekommen? Inwiefern sind sie in
den Beitrdgen realisiert worden? In welchen The-
menbereichen und von wem? Wo sind die Prio-
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ritdtsaussagen nicht — oder nur marginal —
berticksichtigt worden?

Ich deute nur an: Das Problem des Priester-
mangels, das sich fiir viele katholische Gemein-
den (und nicht zuletzt fiir die Priester selber) sehr
negativ auswirkt, wird nur ganz am Rande an-
gesprochen — klar und ohne Umschweife im Zu-
sammenhang der »Spender«-Problematik bei der
Krankensalbung (II, 473.477) und der Sakra-
mente allgemein (I1,16). Oder: die skandaldse Si-
tuation der Priesterfrauen und -kinder, die dis-
kriminierende kirchliche (Misch-)Ehe- und Ehe-
scheidungsgesetzgebung, die Verurteilung der
Homosexualitdt (Ausnahmen: I1,86ff. 96) schei-
nen weiter tabu zu bleiben; was wiirde hier die
»Option fiir die Unterlegenen oder die »Per-
spektive der Betroffenen« bedeuten?

Was ist von wem weshalb (fast) unbeachtet
geblieben? Weshalb liegen zum Beispiel Erfah-
rungen und Probleme der »PraktikerInneng, die
Konfrontation mit der Zerstérung der Lebens-
grundlagen, die Probleme von gender, Macht
und Herrschaft, die Notwendigkeit eines Sprach-
und Ortswechsels (I,224f; I1,516) oft auBerhalb
des Fragehorizonts?

Welche anderen Optionen, Fragen und Ent-
scheidungen haben sich de-facto durchgesetzt?
Die Enttduschung angesichts einiger unerfiillter
Erwartungen kann ja auch produktiv sein und
ein hartnéckiges Weiterfragen motivieren: Sind
die programmatischen AuBerungen unrealistisch
oder haben sich auch im Handbuch fragwiirdige
»Realitdten« durchgesetzt? Welche?

Ein katholisches Handbuch
Praktische Theologie?

Das Handbuch ist, so wird iiber die eigenen
»kontextuellen Bindungen¢ ausgefiihrt, »im ka-
tholischen Raum entstanden, was durch die kon-
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fessionell orientierte Institutionalisierung der Dis-
ziplin an den Fakultdten vorstrukturiert« sei
(,26). (Zwar wird im Vorwort als eine Art Vor-
ganger-Buch auch der Band »Praktische Theolo-
gie heute« von 1974 genannt, aber mit keinem
Wort erwdhnt, dass es sich damals um ein ge-
meinsames evangelisch-katholisches Unterfan-
gen handelte.) Gewiss gibt es immer noch (wie
lange noch?) die konfessionell orientierten Fa-
kultdten. Aber die Einsicht in weithin gemeinsa-
me Herausforderungen und Problemstellungen
und die Kooperationen in Lehre, Forschung und
Weiterbildung sind in den letzten Jahren so weit
gediehen, dass ich es fiir eine verpasste Chance

»Einsicht in weithin
gemeinsame Herausforderungen
und Problemstellungen ({

und schwer verstindlich halte, dass dies in
einem doch sonst so grenziiberschreitenden
Werk nicht konkret und produktiv aufgenom-
men wurde.

In nicht wenigen Beitrdgen wird offensicht-
lich, dass die konfessionelle Orientierung sekun-
ddr ist angesichts der Notwendigkeit, gemeinsa-
me Aufgaben gemeinsam in einem »konziliaren
Prozess« anzugehen (I1,359ff); es gibt schon eine
»Okumene der Diakonie« (II,408) — offenkundig
in fast allen Beitragen zu »Subjekte und Lebens-
situationeng (II, 35-163) oder »Welt« (11,348-
378) —in der die gravierenden Differenzen nicht
den Konfessionsgrenzen entlang laufen, ohne
dass Unterschiede verwischt werden miissen.
Hier wird auch einmal die Okumene nicht nur
nebenbei erwdhnt. So zeigen etwa die Aus-
fiihrungen zu »Lebensgemeinschaften (I1,86ff)
oder zu »Sexualitdt¢ (I[,250ff) eine konfessio-
nelle Farbung, lassen aber deshalb andere, vor-
rangige Problemstellungen keineswegs zuriick-
treten.
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In anderen Themenbereichen hitte die in-
terkonfessionelle Auseinandersetzung dazu ver-
helfen kénnen, die Problemstellungen (bei allen
Beteiligten!) schirfer und offener zu erfassen. Ich
denke zum Beispiel an die Diskussion um das
ypriesterliche Amt¢, die Sakramente und »die
Kirche«:

Zum yordinierten Dienst«: Wer hat die De-
finitionsmacht? Welche Rolle spielt die gender-
Problematik? Wie steht es hier um den herme-
neutischen Primat der Lebenswirklichkeit? Wie

Winterkonfessionelle
Auseinandersetzung
hétte den Blick
schérfen kénnen. {

und was zeigt sich am Klerus-Laien-Gefélle
(I1,389)? Wie konnten die jeweiligen Begriin-
dungsmuster der Amtertheologien ideologiekri-
tisch interpretiert werden (etwa 11,427)?

Zu den Sakramenten: Dass es an einem
ydeutlichen diakonischen Verstédndnis« der Sa-
kramente fehle, wird nicht konfessionsspezifisch
sein. Weist andrerseits die Beobachtung, dass in
den mit den Ausfiihrungen zu Sakramentenpas-
toral und Liturgik verbundenen Symboltheorien
semiotische Uberlegungen vollig ausfallen (etwa
11,1771f. 453ff), vielleicht auf einen konfessio-
nellen Zusammenhang hin?

Die sehr erhellenden Uberlegungen zur
»Entmythologisierung eines gingigen Gemein-
deleitbildes« (II, 2871f), zum »gemeindepastora-
len Ablasshandel¢ (I1,301), zur Frage von »Eh-
renamt¢ (I1,308ff) und »Leitungg (I1,494ff) wer-
den LeserInnen ungeachtet ihrer Konfession mit
groBem Gewinn lesen. Andrerseits hétte die in-
terkonfessionelle Auseinandersetzung um un-
terschiedliche Weisen von »Hierarchie« (ihre Le-
gitimationen, Funktionen und Fallen) dazu
filhren konnen, Fragen, wie sie etwa die »Frau-
enkircheq provoziert, sorgfaltig, alltagsnah und
mit der Option fiir die zum Schweigen Ge-
brachten aufzunehmen. »Im Konzept der Frau-
enkirche kommt zusammen, was in der Wirk-
lichkeit der (katholischen) Kirche hierzulande
auseinanderfallt: die innere Pluralitdt verschie-
dener Gruppen und eine duBere gemeinsame In-
stitution, die die Vielfalt aufnimmt und zur Gel-
tung bringt und zugleich nach Wegen gemein-
samer Aktion und Représentanz in der
Gesellschaft suchty (II,119). Hier sind durchaus
auch andere Kirchen als die katholische ange-
sprochen.

So bin ich einerseits fiir vieles dankbar, das
ich gelernt habe. Andrerseits bin ich ratlos ange-
sichts des Tatsache, dass 1999/2000 ein Hand-
buch der (!) Praktischen Theologie erscheint,
das, soweit ich sehe, ausschlieBlich von katholi-
schen Autorinnen und Autoren verfasst ist.

Andras Maté-Toth: Rezension unterwegs

® Finige Jahre hindurch vertrat ich im Verein
der deutschsprachigen Pastoraltheologen und Pa-
storaltheologinnen die Thematik »Pastoraltheo-
logie in Osteuropa«. Diese Arbeit hat zweifaches
gefordert: die Sprache und die Inhalte unserer
pastoraltheologischen Ansitze, die vor und nach
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der Wende mdglicherweise etwas Eigenstindi-
ges darstellen, und auch die Inhalte und die Spra-
che der Pastoraltheologie in den westlichen Lan-
dern Europas miteinander ins Gesprach zu brin-
gen. Diese Vermittlung zwischen den beiden
Teilen Europas ist eine riesige Aufgabe und bringt
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wenig Erfolge. Die theologischen Entwicklun-
gen, vor allem was die Methodologie und die In-
terdisziplinaritét betrifft, verliefen in Westen
schnell, wogegen die Theologie in Osten weit-
gehend in einem scheintoten Zustand war. Das
neue Handbuch der Praktischen Theologie sym-
bolisiert also eine fremde Welt. Die Leser in un-
seren Lindern stellen dabei zunéchst die Frage:
Wollen wir in diese fremde Welt ziehen oder dort
eine Rundreise machen, oder wollen wir lieber
unsere Augen auf unsere Welt richten und hier
etwas Originelles aufbauen? Viele Linder unse-
rer Region wurden und werden von der deutsch-
sprachigen Theologie beeinflusst. Obzwar immer
mehr junge Theologen nach der Wende lieber

»von der
deutschsprachigen Theologie
beeinflusst {

in Rom ausgebildet werden, bleiben die geogra-
phische Néhe und der faszinierende Reichtum
der deutschen Theologie weiterhin bestimmend.
Fiir die Pastoraltheologie in diesen Lindern ist
also ein solches Handbuch unbedingt zur Kennt-
nis Zu nehmen.

Ein Handbuch ist ein Nachschlagewerk. Als
Vorbereitung auf die Rezension habe ich mir
nichts Konkretes vorgenommen, sondern ver-
suchte einfach dieses Handbuch bei meiner all-
tdglichen pastoraltheologischen Arbeit zu be-
nutzen. Meine Erfahrungen dabei mochte ich an-
hand drei Themen referieren.

Himmel und Hélle

® Ein katholischer Soziologe von der katholi-
schen Universitét in Budapest, Peter Pazmany,
startete vor zwei Jahren ein Projekt unter dem Ti-
tel »Religiositéts-Syndrom und biirgerliche Ge-
sellschaft¢. Durch einen lingeren Artikel hat er
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viele Theologen, Politiker, Schriftsteller zur Dis-
kussion eingeladen. In seinen Ausfiihrungen ver-
trat Professor Kdroly Varga die These: Der Glau-
be an Himmel und Hélle ist eine Variable fiir die
Lage der Religiositdt. Zur zweiten Runde der Dis-
kussion wurde auch ich eingeladen. In meinem
Diskussionsbeitrag versuchte ich zuerst die Lage
des Glaubens an Himmel und Hélle statistisch
darzustellen. In dem zweiten Teil wollte ich der
Frage nachgehen, wie deutlich sich die Inhalte
des Glaubens an Himmel und Hélle im 20. Jahr-
hundert verdndert haben. Neben den dogmati-
schen Handbiichern schlug ich auch das Hand-
buch auf.

In den Sachregistern von beiden Bindern
gibt es »keinen Himmel und keine Hélle«. Beide
theologischen Begriffe gehoren zur Eschatologie.
Dieses Wort kommt auch nur einmal vor. Diet-
rich Wiederkehr (gerade kein Pastoraltheologe)
betont beziiglich »Gottes verborgener Heilsge-
schichte« (1. 43f), dass die Konzentrierung auf
den Menschen und auf seine Kontexte die Theo-
logie dazu notigt, »im Dunkel Gott gegenwirtig
zu glauben, im Leiden auf sein Leben zu hoffen
und mit den Toten den Gott der Lebenden her-
beizurufen«. Was die eschatologische Zukunft

» Transzendenz
als Entgrenzung {{

des Menschen und der ganzen Geschichte in
Richtung »Himmel und Hélleg fiir den Kontext
der europdischen (deutschen) Kulturgeschichte
und fiir die kontextgerechte Praxis der Kirche
von heute bedeutet, bleibt in dem genannten
»Dunkely.

Die Offenheit in dem Subjektsein des Men-
schen kommt in der Darstellung der Subjekt-
theorien vor. »Jenseits« als Ausrichtung, als Per-
spektive wird diesbeziiglich in den philosophi-
schen Betrachtungen wiedergegeben (I, 130ff).
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Die Transzendenz ist fiir die solidarische Praxis
des Menschen eine »Entgrenzung¢. Ottmar
Fuchs pladiert dafiir, »eine mystische Sicht zu
entdecken, die in sich selbst eine die Solidaritét
tragende und grenziiberschreitende Struktur be-
sitzt¢ (I, 186). In den Grundlegungen der Prak-
tischen Theologie, in ihrer klaren Struktur und
ihren Optionen ist die Thematik der eschatolo-
gischen Hoffnung und ihre Bedeutung fiir die
Praxis und fiir die praktische Theologie also et-
was unterreprasentiert. Und so bleibt es auch bei
den Durchfiihrungen. Das Handbuch ist damit
wohl kontextgerecht, da diese Dimension in
ganz Europa vernachléssigt ist. Es wire aber
doch nicht ganz richtig, wenn Theologen und
Seelsorger auch in Westeuropa die Thematisie-
rung dieser Dimension des christlichen Glaubens
einfach weglassen wiirden — vor allem im Hin-
blick auf die rasche Verbreitung dieses Themas in
der esoterischen Szene.

Dies kann auch im Bewusstsein dessen ver-
merkt werden, dass in Ost(Mittel)Europa das
Thema »Himmel und Hélle« und damit auch die
eschatologischen Verheifungen aus der Verkiin-
digung immer mehr verschwunden sind, da eine
vereinfachte Jenseitshoffnung starke und nicht
ganz unberechtigte Kritik seitens des Marxismus
bekommen hat unter dem Motto: Religion sei
Opium des Volkes. Heute also stehen Westen
und Osten vor derselben (praktisch-?)theologi-
schen Aufgabe, diese Dimension mit einer er-
neuerten Glaubwiirdigkeit zu entfalten. Dazu
miissen sicher Theologen beider Seiten kritisch
ihre yhimmel- und héllenlose« Theologie reflek-
tieren.

Inkulturation

® Das Handbuch baut in sehr ausgeglichener
Art und Weise die theologischen Reflexionen
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und Traditionen der feministischen Theologien
und der Befreiungstheologien ein. Das gehdrt si-
cher zu seinen tiefgreifenden Besonderheiten im
Vergleich zu seinem Vorganger, aber auch im Ver-
gleich zu mehreren Handbiichern und Lexika
aus anderen theologischen Disziplinen. Ein ge-
meinsamer Nenner dieser theologischen Rich-
tungen und Einsichten mag sein, dass sie die
Kontexte als Ausgangspunkte und nicht als Ziel-
punkte begreifen. Die Kultur der heutigen Welt
als »locus theologicus« aufzuwerten und das kon-
sequent durchzufithren, gehdrt zu den unab-

ydie Kultur der heutigen Weit
als locus theologicus ¢

dingbaren Grundaufgaben nicht nur praktisch-
theologischer Arbeit. Ich arbeite an einem Buch,
in dem ich versuche der Frage nachzugehen, ob
eine »Theologie der Zweiten Welt« moglich und
notig sei. Diese Frage gehort vor allem zur Fun-
damentaltheologie oder zur theologischen Prin-
zipienlehre. Da aber diese Frage von einem be-
troffenen Mitteleuropder behandelt wird, wo in
der Theologie traditionell die praxisnahen The-
men einen eindeutigen Vorrang haben, muss sie
auch praktisch-theologisch reflektiert werden.

In dieser Reflexion ist das neue Handbuch
eine Fundgrube von theoretischen und prakti-
schen Einsichten und Ideen. Wenn auch nicht
unbedingt in einer rigoros disziplinierten Konse-
quenz, aber doch wirklich durchgehend ist der
Aspekt Kontextualitdt fundiert wahrgenommen.
Darin zeigt sich die Stirke des Konzeptes, wo-
nach die Grundlegungen und die Durchfiihrun-
gen sich gegenseitig ergdnzen. Alle Kapitel ha-
ben eine seridse sozialwissenschaftliche
und/oder kulturgeschichtliche Basis, alle sind
bereit, die sdkularen Zusammenhédnge aufzu-
decken und fiir die theologischen Reflexionen
fruchtbar zu machen.
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Wie es oben einmal schon erwahnt wurde,
spielt die deutsche Theologie eine bedeutende
Rolle in der mitteleuropdischen Theologie. Fiir
eine Theologie auf der Basis der Erfahrungen der
Zweiten Welt ist es von Bedeutung, auch die ei-
gene Kontextualisierung der theologischen Tra-
ditionen zu reflektieren. Die Antwort auf die Fra-
ge, wie es zu bestimmten Theologien gekommen
ist, kann selbstverstédndlich nur in Erinnerung an
die theologischen Kraftfelder der Vergangenheit
gegeben werden. Eine eingehende Reflexion auf
die deutschen Charakteristiken der praktischen
Theologie ist in dem Handbuch nicht zu finden.
Von innen, sprich von den deutschsprachigen
Theologlnnen her gesehen, mag die deutsch-
sprachige Kulturregion etwas ganz Natiirliches
sein. Von auBen her gesehen, also von einem Kol-
legen, der diese Sprache und diese Kultur miih-
sam erlernen muss(te), ist das eher eine offene

yydie Welt als die deutsche Welt {{

Frage. Fiir das Handbuch gibt es die Welt als die
deutsche Welt. Eine frankophone oder eine sla-
wophone Welt bleibt bei ihm unreflektiert. In ei-
ner Zeit der européischen Integration, in der Zeit
der Wiedervereinigung Deutschlands ist dies
vielleicht keine ungerechte Kritik. Die »deutsche
Frage« ist flir die Deutschen eine sehr schwieri-
ge Frage und es ist vollig berechtigt ein theologi-
sches Handbuch fiir einen klar umgrenzten Kul-
turraum zu konzipieren. Dass aber diese deut-
sche Frage unreflektiert aus dem Blickfeld
gefallen ist, zeigt eine deutliche Grenze der Kon-
textualitét des Handbuches.

Familie

® Seit langerer Zeit begleite ich ein Projekt un-
ter dem Arbeitstitel: »Theologia familiaris¢. Also
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eine Theologie der Familien — teilweise als Kritik
an einer Theologie iiber die Familien. Ab und zu
muss {iber diese Arbeit referiert werden, jiingst
fiir das Magazin der katholischen Wochenzei-
tung »Uj Ember¢ (Neuer Mensch). Seit vielen
Jahren ist sehr viel Material gesammelt worden,
als eine neue Quelle bot sich wie selbstver-
stdndlich das neue Handbuch an. Im ersten Teil
des zweiten Bandes findet man ein eigenes Ka-
pitel iiber die Lebensgemeinschaften (II,86-98).
Es wird darin die heutige gesellschaftliche und
kulturelle Lage der Lebensgemeinschaften klar
beschrieben. Die ausgewdhlten Fachbegriffe, wie
»Lebensgemeinschaft, Partnerschaft, Bezie-
hungslandschaft, Lebensformen« usw., deuten
schon unmissverstandlich an, dass alle diese Ge-
meinschaften durch eine prinzipielle und me-
thodologische Option gemeinsam betrachtet
werden.

Die Pastoraltheologie hat die Aufgabe, alle
diese Beziehungen wahrzunehmen. Angesichts
der heutigen Beziehungskultur »ist es unhaltbar,
die blirgerliche Kernfamilie zu idealisieren (Fa-
miliarismus) und alle anderen Formen von Le-
bensgemeinschaften als defizitdr zu qualifizie-
ren« (I1,86) — schreibt der Autor Stefan Dinges.
Aus dieser Sicht folgen die pastoralen Reflexio-
nen, fiir die als Leitmotiv ein Zitat von Erich Fried
bestimmend ist: »Es ist, was es ist, sagt die

»Lebensgemeinschafft,
Partnerschafft,
Beziehungslandschaft {

Liebe«. Ehe und Familie diirfen Theologie und
Verkiindigung weder fiir obsolet halten, noch
idealisieren und moralisierend als einzig legiti-
me Form des Zusammenlebens vorschreiben.
Dinges plédiert dafiir, die Erfahrungen der viel-
faltigen Partnerschaften wahr und ernst zu neh-
men und konkret mit den Paaren das fiir sie plau-

DIAKONIA 32 (2001)



sibelste und wirksamste Leitbild aus der bunten
Beziehungslandschaft zu suchen.

Diese theologische Offenheit ist sicherlich
zu begriiRen. Die sozialwissenschaftlichen Un-
tersuchungen zeigen tatséchlich, dass die Mo-
nopolstellung der traditionellen biirgerlichen Fa-
milie langsam verschwindet. Andere Untersu-
chungen weisen aber darauf hin, dass alternative
Lebensgemeinschaften, die oft beim ersten Kind
traditionell »legitimiert« werden, auch als neue
Formen von Ehe und Familie angesehen werden
kénnen. Die Betrachtung im Handbuch nimmt

yneue Formen von
Ehe und Familie

diese flexible Situation so wahr, als sei sie eine sta-
bile Lage, und optiert bewusst nicht mehr fiir die
Ehe und die Familie. Eine nicht biirgerliche und
nicht monopole Ehe ist aber bei weitem noch
nicht gleich mit einer »Beziehungslandschaftg.
Die alternativen Formen des Zusammenlebens
haben noch (?) nicht die gleiche Stellung im Den-
ken und Leben der Menschen wie Ehe und Fa-
milie. Die Abhandlung vermutet treffend eine of-
fene Zukunft. Diese Zukunft wird aber in der
theologischen Reflexion praventiv bereits als Tat-
sache aufgefasst. Nach vielen Untersuchungen
kann man aber sagen, dass die postfamiliaren
Trends vor allem in Nord- und Westeuropa zu
beobachten sind, viel schwécher aber in Siid-
und Osteuropa, von den Vereinigten Staaten
ganz zu schweigen.

Mit dieser »familiaristischen« Kritik ist die
Meinung der Pastoraltheologie und der Verkiin-
digung in unserer Region Ost(Mittel)Europa

DIAKONIA 32 (2001)

noch keineswegs vollstandig dargestellt. Nicht
wenige aus diesem Milieu wiirden vermutlich
bereits die Betrachtungsweise als liberal-subver-
siv gdnzlich zuriickweisen. Dies muss aber nicht
in erster Linie theologische Riicksténdigkeit zei-
gen, es symbolisiert auch oder gar mehr eine an-
dere Erfahrungslage. Als Kritik an der Monopol-
stellung und der Moralisierung der traditionel-
len Ehe ist der Beitrag des Handbuchs
hierzulande sehr niitzlich und wertvoll. Als theo-
logische Hilfeleistung fiir eine verstérkte Ehepas-
toral wére er nicht zu empfehlen.

Schlusswort

@ Die Theologie und vor allem die Theologen
brauchen in unseren Lindern viel mehr Nach-
schlagewerke als hervorragende Monographien.
Mit voller Hochschdtzung beobachtete ich da-
her das Entstehen des Handbuches und nahm es
fast wie ein personliches Geschenk von Freun-
den in die Hand. Die Lektiire ist und bleibt fiir
meine eigene Weiterbildung sehr wertvoll. Ich
werde sicher auch bei meinen néchsten Themen
in ihm nachschlagen. Es wire dennoch bedenk-
lich, es z. B. ins Ungarische zu iibersetzen. Doch
flir die Konzipierung eines &hnlichen ungari-
schen Werkes kdnnte es sehr viele theologische
und praktische Anregungen liefern. Vielleicht
wollte es mehr auch bei seinen eigenen Lesern
nicht erreichen.

Die Stellungnahmen zum Handbuch Prak-
tische Theologie werden im ndchsten Heft fort-
gesetzt.
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