Marie-Louise Gubler

Der versperrte Himmel
Biblische und literarische Spurensuche nach dem Bdsen

Bibel und Dichtung bieten keine
Systematik des Bosen, dafiir aber eine
Fiille verschiedenster Geschichten,
die ebenso Verzweiflung ausdriicken
wie Hoffnung anbieten.

Vom Himmel abgeschnitten

@ Ein Bild von Walter Tappolet zeigt eine lan-
ge Leiter, die vom Boden zu einer kirchendhnli-
chen Kuppel hinaufragt. Aber die oberste Spros-
se ist zerbrochen und vor einem geschlossenen
Fenster ist ein Blatt Papier hingeheftet: »Kein
Eintritt¢.! Die Collage sieht Jakobs Traum vom
offenen Himmel zusammen mit seinem Kampfin
der Nacht am Jabbok. Der Zugang zum Himmel
ist verbaut, abgesperrt, die Leiter hangt mit ge-
brochenen Sprossen zwischen Himmel und
Erde. Der Mensch ist von Gott abgeschnitten.
Ein Bild fiir die conditio humana?

Taglich melden Nachrichten die letzten Ver-
brechen und Unfille, die Anzahl der Toten des
Terrors und der Katastrophen. Die Kommerzia-
lisierung des Horrors, die Ausbeutung existenzi-
eller Angste und die Befriedigung der Sensati-
onsgier lassen immer brutalere virtuelle Bild-
welten entstehen. - Amnesty International
berichtet von der bevorzugten Folterung von
Kindern, um den Gegner zu treffen, oder von
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Massenvergewaltigungen von Frauen als be-
wusster Kriegsstrategie in aller Welt. Und da sind
die tdglichen Demiitigungen, denen vor allem
Minderheiten und Fremde ausgesetzt sind, das
wachsende Klima der Verachtung, das eine »Kul-
tur der Straflosigkeit« fiir Ubergriffe und Rechts-
beugung erst moglich macht. SchlieBlich gibt es
auch die ganz banalen Schikanen im Alltag des
»Jeder nur fiir sich«, die ein Magazin so um-
schrieb: »Im Tram wird gerempelt, an der Su-
permarktkasse gedrangelt, auf der Strafe gerast.
Das Motto im Alltag: alle Macht den Starken.«?
Ist das heute Normalitit unserer Zivilisation, mit
der die Betroffenen, die Wehrlosen, Alte, Kinder,
Behinderte einfach leben miissen? Ist es einfach
eine yPanne« bei Friedrich Diirrenmatt:

yDas Schicksal hat die Bithne verlassen, auf der
gespielt wird, um hinter den Kulissen zu lauern ... im
Vordergrund wird alles zum Unfall, die Krankheiten,
die Krisen. ... Weltuntergang aus technischem
Kurzschluss, Fehlschaltung. So droht kein Gott mehr,
keine Gerechtigkeit, kein Fatum wie in der fiinften
Symphonie, sondern Verkehrsunfdlle, Deichbriiche
infolge Fehlkonstruktion, Explosion einer Atombom-
benfabrik, hervorgerufen durch einen zerstreuten
Laboranten, falsch eingestellte Brutmaschinen.

In diese Welt der Pannen fiihrt unser Weg.«?
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Illustriert wird das am Automobilisten
Traps, der wegen einer Autopanne einen Abend
mit pensionierten Anwélten verbringt, die zur
Unterhaltung »Gericht« spielen. Der im Spiel
zum Tod Verurteilte erhéangt sich wirklich und
yverteufelt« seinen Richtern »den schonsten Her-
renabendy¢.*

Ein Gedicht von Eugen Roth (1895-1976)
entlarvt den heimlichen Unschuldswahn, mit
dem wir uns der Verantwortung zu entziehen
suchen:

»Ein Mensch — was noch ganz ungefahrlich —
Erkldrt die Quanten (schwer erklérlich).
Ein zweiter, der das All durchspéht,
Erforscht die Relativitdt.

Ein dritter nimmt, noch harmios, an,
Geheimnis stecke im Uran.

Ein vierter ist nicht fernzuhalten

Von dem Gedanken, kernzuspalten.

Ein fiiniter - reine Wissenschaft! —
Entfesselt der Atome Kraft.

Ein sechster, auch noch bonafidlich,
Wil die verwerten, doch nur friedlich.
Unschuldig wirken sie zusammen:
Wen diirften, einzeln, wir verdammen?
Ist's nicht der siebte erst und achte,
Der Bomben dachte und dann machte?
Ist's nicht der Boseste der Bosen,

Der's dann gewagt, sie auszuldsen?
Den Teufel wird man nie erwischen:

Er steckt von Anfang an dazwischen.«

Was also ist das Bose? Ein Blick in das latei-
nische Warterbuch zeigt eine reiche Bedeu-
tungspalette von »malum«: Ubel, Fehler, Gebre-
chen, Ungliick, Unheil, Unfall, Not, Schaden,
Strafe, Ubeltat, Laster — aber auch Apfel, Quitte,
Zitrone! Es ist das Ubel, das der Mensch tut (ma-
lum morale), und das, was er erleidet (malum
physicum). Fiir Stinde dagegen wird eher »pec-
catum/peccamen¢ verwendet, bei dem aber
auch das Element »Versehen« mitklingen kann.
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Ist Eva an allem schuld?

® lapidar behauptet der weise Ben Sira: »Von
einer Frau nahm die Siinde ihren Anfang, ihret-
wegen miissen wir alle sterben (Sir 25,24). Ein
Echo darauf erklingt am Ende des ersten christ-
lichen Jahrhunderts: »Nicht Adam wurde ver-
fithrt, sondern die Frau liel sich verfiihren und
{ibertrat das Verbot« (1Tim 2,14). Siinde, Ver-
fiihrung, Todesschicksal lassen die Szenerie des
Paradieses anklingen. Die Ikonographie zeigt den
»Baum der Erkenntnis von Gut und Bdse« mit
der Schlange zwischen dem ersten Menschen-
paa, das in einen roten Apfel beifit. Was sagt der
Text? Er gehort zu den biblischen »Urgeschich-
ten« (Gen 1-11), die um die groBen Fragen der
Menschheit kreisen: Woher kommt unsere Welt?
Warum gibt es das Bose in dieser Welt, wenn sie
ein guter Gott erschuf? Was ist der Mensch und
seine Bestimmung? Wer ist verantwortlich fiir
Leid, Elend und Tod? Die Perspektive ist illusi-
onslos-realistisch: Von Eitelkeit, Stolz und Recht-
haberei der Menschen, von Machtgier und Ge-
walt ist die Rede, aber auch vom Willen zum Le-
ben und von einem Gott, der den Menschen aus
der Verstrickung im Unheil herausholt und ei-
nen Neubeginn schenkt.

~ Die Schilderung des Stindenfalls gehort zu
den meisterhaften Kunstwerken des Erzihlens.
In Gen 2-3 hat der Verfasser zwei urspriinglich
selbstindige Erzdhlungen von der Erschaffung
des Menschen und seinem Ungehorsam (durch
die Motive »Staubg und »Baum«) verkniipft. Das
Dasein-zum-Tode wird mit der Schuld der Men-
schen in Verbindung gebracht. Die Verfiihrung
zum Ungehorsam gegen das Verbot Gottes wird
in ihrer Rétselhaftigkeit stehen gelassen: Die ver-
fithrende Stimme spricht aus einem Geschopf
Gottes. Damit wird die Herkunft des Bésen als
unerkldrbar dargestellt — so plotzlich wie diese
Schlange auftritt und spricht, verschwindet sie
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am Ende wieder. Die Schlange richtet sich an die
Frau, fragt scheinbar harmlos und generalisiert
das Verbot: Sind wirklich alle Baume verboten?
Die Frau korrigiert und zitiert das Verbot richtig.
Da erst geht die Schlange zum Angriff {iber: Die
Todesdrohung verdeckt nur, was Gott dem Men-
schen vorenthalten will: wie Gott sein und Gu-
tes und Bases erkennen! Nun nimmt das Unheil
seinen Verlauf: Der Baum wird attraktiv — im
wortlichen Sinn zieht er die Frau in seinen Bann
mit seiner Schénheit und seinem Versprechen,
Klugheit zu vermitteln. Der Griff zur verbotenen
Frucht wird unausweichlich. Im Gegensatz zu
1Tim 2,14, wo der Mann von der Tat ausge-
nommen wird, sagt der Text unzweideutig: »Sie
gab auch ihrem Mann, der bei ihr war, und auch
er ab« (Gen 3,6): kein Widerspruch, kein Erin-
nern an das Verbot kam von seiner Seite! Auch
der Fortgang der Erz#hlung ldsst keine Ent-
schuldigungen gelten: Die aus der Tat folgende
Erkenntnis ihrer Erbdrmlichkeit (Nacktsein)
zwingt beide, sich voreinander und vor Gott zu
verstecken. Der Richterspruch Gottes lasst auch
die klaglichen Schuldzuweisungen nicht gelten.
(»Die Frau, die du mir gegeben hast« sagt der

yydie Beeintrdchtigung
der Freiheit und
das Todesschicksal

Mann und schiebt die Schuld sogar Gott zu; »die
Schlange hat mich verfiihrt« redet sich die Frau
heraus.) Beide miissen die Folgen ihres Unge-
horsams tragen: die Beeintrdchtigung der Frei-
heit (flir die Frau ihre Unterordnung, fiir den
Mann die Miihsal der Arbeit) und das Todes-
schicksal (fiir die Frau bei ihren Geburten, fiir
den Mann meist im Krieg). Die Schlange wird
wieder in die Unterwelt (zum Staub) geschickt,
doch macht sie der Menschheit weiterhin zu
schaffen. Die christliche Lesart sah in Gen 3,15
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das »Protoevangeliumg, dass Christus, der Nach-
komme der Frau, der Schlange den Kopf zertre-
ten werde.

In der Erzdhlung vom Siindenfall liegt eine
tiefgriindige Auseinandersetzung mit dem Bé&-
sen: die Rédtsel des Daseins (Tod, Geburts-
schmerzen, Diskriminierung, Arbeitslast) wer-
den als Unheilszustand erklért und auf das Fehl-
verhalten der Menschen zuriickgeftihrt. Das
Bése als Slinde des Menschen ist vordergriindig

» Griff nach der
moralischen Ordnung

Ungehorsam gegen ein Gottesgebot, aber hin-
tergriindig der Griff nach der moralischen Ord-
nung selbst: wie Gott {iber Gut und Bdse be-
stimmen zu wollen. Was nach einer kithnen Tat
der Freiheit aussieht, ist im Grunde erbdrmlich:
Der ganze Garten (der Lebensraum des Men-
schen) reduziert sich auf diese eine verbotene
Frucht, die der Mensch haben will. So unbe-
greiflich erschien diese Verengung des Horizon-
tes, dass der AnstoR dazu nur als von auBen kom-
mend verstanden werden konnte. Dennoch ist
der Mensch nicht zu entschuldigen und in allen
folgenden Erzdhlungen wird deutlich gemacht,
wovor Gott den Brudermdrder Kain warnt: »Die
Siinde lauert vor der Tiir als Ddmon. Auf dich
hat er es abgesehen, doch du werde Herr {iber
ihn!¢ (Gen 4,7) Es ist letztlich Gnade, dass Gott
dem stindigen Menschen den Zutritt zum »Baum
des Lebens« verwehrt und ihn unter die Dornen
und Disteln schickt, wo der Tod seine Schuld be-
enden wird, denn Unsterblichkeit in diesem Zu-
stand wire die wirkliche Katastrophe. Dunkel
genug sind die weiteren Folgen im Brudermord
und in der Eskalation der Gewalt (Gen 4), in der
totalen Sittenverderbnis (mit dem mythischen
Motiv der »Engelehen«, Gen 6-9), im Turmbau-
versuch »bis zum Himmel« (Gen 11). Aber in al-
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lem Bésen ldsst Gott den Menschen nicht fallen:
Er kleidet den aus dem Paradies verjagten Men-
schen, er schiitzt das Leben des Marders (»Kains-
zeicheny), er rettet Noach und seine Familie, er
verhindert das groBenwahnsinnige Bauwerk
(Symbol des totalitdren babylonischen Staates).

Israel hat in der Erzdhlung vom Siindenfall
in einmaliger Zuspitzung den Menschen fiir sein
Leidens- und Todesschicksal verantwortlich ge-
macht. Die eigentliche todbringende Macht des
Bosen ist die Siinde.

Verhingnis und Schicksal?

@ Religionsgeschichtlich ldsst sich hinter der
Siindenfallerzéhlung ein ganz anderes Muster er-
kennen. Die kluge Schlange als Symbol des jun-
gen Gottes, der die Menschen zur Rebellion ge-
gen den alten Schopfergott aufhetzt, entspricht
dem kanaandischen, babylonischen und griechi-
schen Mythos vom Gotterkampf. Die Keilschrif-
tenfragmente des sumerisch-akkadischen Gilga-
mesch-Epos (Ursage wahrscheinlich um 2400 v.
Chr.), die von den Babyloniern weitererzghlt
wurden, gehdren zu den groBartigsten Dichtun-
gen der Weltliteratur.> Der Held Gilgamesch ist
Kénig von Uruk und zu einem Drittel Mensch,
zu zwei Dritteln Gott. Dass er Uruk terrorisiert,
ist nicht Schuld, sondern iibermaRige Kraft, wes-
halb ihm die Gotter in der Erschaffung eines Ur-
menschen aus Lehm einen Gegenspieler erste-
hen lassen. Dieser wilde Steppenmensch Enkidu
wird nach dem Kampf mit Gilgamesch sein
Adoptivbruder. Gemeinsam suchen sie den Weg
zum Gotterberg und toten den Hiiter des Ze-
dernwaldes Chumbaba und den Himmelsstier.
Von Traumen und Todesahnungen heimgesucht
stirbt Enkidu schlieflich an Fieber, vom untrost-
lichen Gilgamesch beklagt: »Nicht ldsst sich das
Schicksal @ndern ... Der Freund, denich liebe, ist
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zu Erde geworden.« Gilgamesch macht sich in ej-
ner gefahrvollen Reise auf die Suche nach dem
toten Freund und erhélt von den Gottern immer
wieder die Antwort: »Das Leben, das du suchst,
findest du nicht!« Vom seligen Fluthelden Utna-
pischtin erfahrt er vom verborgenen Wunder-
kraut im Meer, das ewige Jugend und Leben
schenkt, und findet es nach unséglichen Miihen.
In einem unbewachten Augenblick entwendet
aber eine Schlange das Kraut und h&utet sich.
Dem Menschen ist das Todesschicksal von den
Gottern bestimmt, von Schuld ist keine Rede.
Vielmehr liegt der Ursprung allen Ubels in den In-
trigen und Machtkdmpfen der Gotter, von denen
die Menschen als Opfer betroffen sind.

Auch die griechischen Mythen erzédhlen
vom Urverhéngnis, das aus dem Machtkampf der
Gétter entsteht.® Der Titanensohn Prometheus,
der Menschen aus Lehm geformt hatte, will als
Lehrmeister seine Geschdpfe vor iberméRigen
Forderungen der olympischen Gotter schiitzen,
indem er diese durch ein minderwertiges Opfer
{iberlistet. Aus Rache verweigern diese den Men-
schen zuerst das Feuer und schicken die bezau-

Y Den Menschen sind alle Ubel
bestimmt, aber nicht die Hoffnung. &

bernde Pandora auf die Erde. Trotz Warnungen
des Prometheus 6ffnet dessen Bruder Epime-
theus die Biichse der Pandora, das gefdhrliche
Gottergeschenk, aus der alle Ubel lautlos {iber
die Erde strémen. Bevor auch die Hoffnung ent-
weichen kann, wird die Biichse zugeschlagen.
Ohnméchtig muss Prometheus das Verhéngnis
geschehen lassen und wird selbst zum Opfer —
von Zeus 30 Jahre an den Felsen geschmiedet
und gequilt. Den Menschen sind alle Ubel be-
stimmt, aber nicht die Hoffnung.

Ebenso unausweichlich wird das Unheil fiir
Oidipus: Indem er dem im Orakel angekiindigten
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Schicksal zu entrinnen sucht, erfiillt er es gegen
seinen Willen. Oidipus wird Vatermorder und
Gatte seiner eigenen Mutter. Als die Tragik sicht-
bar wird, erhéngt sich seine Mutter/Gattin lo-
kaste, Oidipus blendet sich und geht in die Wild-
nis der Berge. Doch in seiner »Schuld« kann er
nur bei den Rachegdttinnen Ruhe finden. Nur
durch den Tod kann er von seinem Elend erl@st
werden. Dem Verhéngnis kann der Mensch
nicht entrinnen, ahnungslos wird er schuldig und
keine Bulle kann ihm Vergebung bringen.

Gott oder Satan?

® Auch fiir die Bibel bleibt der Ursprung des
Bdsen ein Geheimnis, das der Mensch nicht er-
griinden kann. In vielfdltigen Deutungsversu-
chen setzt sie sich damit auseinander, ohne die-
se zu harmonisieren. So groRartig die Betonung
der Verantwortlichkeit in der Verbindung von
Tun und Ergehen, von Stinde und Strafe ist, so
wenig vermag sie das UbermaR an Leiden zu er-
hellen und Gerechtigkeit plausibel zu machen.
»Die Viter haben saure Trauben gegessen, aber
den S6hnen werden die Zéhne davon stumpfx,
klagt die Exilsgeneration (Ez 18, 2). Da Gott als
Schopfer des Universums die einzige Bezugs-
groBe ist, bekommt er auch ein ydunkles«¢ Ant-
litz. Unvermittelt {iberfallt er den Menschen, wie
Jakob am Jabbok (Gen 32,23-33). Gott reizt Da-
vid zur Volkszdhlung und bestraft ihn danach
dafiir. — Beinahe zynisch wirkt das Angebot
Gottes an David, unter drei Strafen fiir das Volk
zu wahlen: 7 Jahre Hungersnot oder 3 Monate
Kriegselend oder 3 Tage Pest (2Sam 24: David
wahlt die Pest). Eine fast unertragliche Vorstel-
lung, die in der sp4teren Chronik gedndert wird:
»Der Satan trat auf gegen Israel und reizte David,
Israel zu zihlen¢ (1Chr 21,1). Mit der Gestalt
Satans wird Gott, aber auch der Mensch entlas-
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tet. In der [job-Legende (Ijob 1-2; 42,10-17) wird
Satan (hebr.: Feind und Ankldger vor Gericht)
gleichsam »Minister« Gottes, der im Thronrat als
himmlischer Staatsanwalt Misstrauen gegen den
frommen Ijob sit und eine begrenzte Macht zur
Schadigung erhlt. Durch die fatalistische Wehr-
losigkeit seines Opfers wird er ins Unrecht ver-
setzt und [job am Ende rehabilitiert. Gegen die-
se allzu einfache Losung revoltiert die Ijobdich-
tung aus dem 4. Jh. v. Chr. (ljob 3-27; 29-31;
38-42,6). Hier ist es nicht mehr Satan, der dem
Menschen Leid zufiigt, hier ist es ein ddmoni-
sierter Gott selbst und die Theodizeeversuche
der frommen Freunde, die den Leidenden zur
Verzweiflung treiben. Die theologisch kluge Fra-
ge Bildads: »Beugt Gott etwa das Recht, kriimmt
Allmacht die Gerechtigkeit?« (8,3), kontert Ijob
mit der bitteren Feststellung: »Wenn ich auch
ohne Schuld, er bdge doch mich krumm« (9,20).
Und so wird ihm Gott selbst zum sadistischen

Wiljob appelliert
an einen andern Gott {

Feind, der schuld ist am Leiden des Unschuldi-
gen (ljob 16,12-14). In einem letzten Aufschrei
appelliert ljob deshalb an einen andern Gott, der
sich »als letzter {iber dem Staub erhebt« (Ijob
19,25). Doch die Gottesrede macht deutlich,
dass mit Kategorien von Macht und Recht dem
Geheimnis des Ubels nicht beizukommen ist.
Was ljob am Ende bleibt, ist die Anrede Jahwes
— »aus dem Wettersturmg als Anspielung an die
groBen Gottesbegegnungen Israels (Ex 19-34
und ljob 38-41).

Der persische Dualismus mit zwei gottli-
chen Prinzipien (Ahura Mazda als Lichtgott und
Ahriman als dunkler Gegenspieler), zwischen de-
nen der Mensch ein Verhandelter ist, kam fiir Is-
rael nicht in Frage. Der Teufel ist und bleibt als
Geschopf — auch als méachtiger Gegenspieler —
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Jahwe unterstellt. Er lebt, wie Thomas von Aquin
in der Umkehrung von Boetius Frage (»Si Deus
est, unde mala?«) betont, von der Substanz Gott-
es (»Si malum est, Deus est«).”

Die iiberwundenen Dadmonen
und die Macht des Teufels

® Das Neue Testament spricht viel hdufiger als
das Alte Testament und mit einer gewissen
Selbstverstandlichkeit von Teufel und Ddmonen
als bekannten Gestalten des Bosen, ohne sie ei-
gens zu beschreiben. Jesu exorzistische Tétigkeit
bezieht sich auf Phdnomene, die als Besessen-
heit durch »b&se« oder »unreine¢ Geister be-
schrieben werden. Im Gegensatz zum griechi-
schen Sprachverstidndnis, wo Damonen ambiva-
lente géttliche Wesen sind, welche die Geschicke
der Menschen beeinflussen, sind sie in den Evan-
gelien lebensfeindliche Kréfte, die den Menschen
befallen und bei Paulus mit heidnischen »Gét-
zen identifiziert werden (1Kor 10,20f). Beson-
ders dramatisch ist die Schilderung des Besesse-
nen in den Grabhshlen von Gadara (bzw. Gera-
sa): Die zerstorerische Kraft der Damonen duBert
sich im selbstzerstérerischen Tun des Kranken,
der sich mit Steinen wund schlagt, Fesseln zer-
bricht, bei vermodernden Leichen haust und
briillt. Der Exorzismus Jesu manifestiert die d&-
monische Gewalt dieser »Legion¢, die in Schwei-
ne fdhrt und eine Herde von 2000 Tieren im See
ertrankt (Mk 5,1-20 parr). In den »Dimoneng
lastete auf den Menschen die unbewiltigte Vor-
zeit mit ihrer Enge und Angst. »Damonie ist Ge-
genwartslosigkeit. Die Démonen sind die Geister
von gestern, die im Heute die Tduschung her-
vorrufen, die Geister von morgen zu sein.«® In
der Begegnung mit Jesus erfuhren die Besesse-
nen Befreiung. Die exorzistische Tatigkeit Jesu
entspringt seinem Erbarmen mit den gequilten
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Menschen, die durch die Krifte des Verderbens
kultisch »unrein¢ und gesellschaftlich ausge-
stofen waren. So wird sie zum Zeichen der an-
brechenden Gottesherrschaft und ihres Heils.
Im Gegensatz zu den Damonen ist vom Teu-
fel oder Satan im Neuen Testament immer in der
Einzahl die Rede. Er ist nicht Gegenstand von
Exorzismen, sondern der starke Gegenspieler
Jesu und seiner Gemeinde Versucher und Ver-
derber (griech. diabolos: Verleumder, Entzweier,
Widersacher).? Als Versucher verkérpert der Teu-
fel alle Widerspriiche gegen Jesus und seine Mis-
sion: Er zitiert die Schrift (Dtn 8 und 6 als Argu-
mente) und handelt durch Menschen; ja spricht
sogar durch Simon Petrus, wie die heftige Ab-
wehr Jesu zeigt (Mk 8,33: »weg mit dir, Satang).
Doch der visiondre Ruf Jesu sieht die Macht Sa-
tans als bereits gebrochene: »Ich sah den Satan
wie einen Blitz vom Himmel fallen (Lk 10,18).
In Jesu Gegenwart erfiillt sich bereits die end-
zeitliche Entfernung des lastigen Ankldgers der

»Der angefochtenen Gemeinde galt
das letzte Gebet Jesu.{{

Schopfung Gottes. Der Starke, der ins Haus ein-
bricht, ist bereits gefesselt (Mk 3,22-30). In der
»Erhodhung¢ Jesu am Kreuz wird »der Fiirst die-
ser Welt hinausgeworfen«, wenn der Gekreu-
zigte alle an sich zieht (Joh 12,31).

Die Gemeinde Jesu kann die Versuchungen
und den Kampf mit der Macht des Bésen, denen
sie ausgesetzt ist, nur bestehen, wenn sie mit
ihrem Herrn verbunden bleibt. Im Vaterunser bit-
tet sie um Verschonung in der Versuchung (Mt
6,13). Der Satan will diese Gemeinde »wie Wei-
zen sieben«, weshalb Jesus fiir Simon Petrus bit-
tet, damit er seine Briider stérke (Lk 22,31-32).
Der angefochtenen Gemeinde galt auch das letz-
te Gebet Jesu um Bewahrung vor dem Bosen in
der Welt (Joh 17,15).
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In der johanneischen Tradition wird die
Siinde als das vom Teufel angerichtete Verder-
ben verstanden: »Wer die Siinde tut, stammt
vom Teufel; denn der Teufel siindigt von Anfang
an¢ (1Joh 3,8). Vor allem ist der Teufel Mérder

»yVater der Liige {{

und »Vater der Liige« (Joh 8,44). Bei Paulus da-
gegen wird die Siinde als umfassende Macht
nicht ausdriicklich auf den Teufel zuriickgefiinrt.
Doch sieht auch er die zerstorerische Macht Sa-
tans in den »Liigenaposteln« und in der Hinde-
rung der Mission am Werk (2Kor 11,3ff; 1 Thess
2,18); aber auch im chronischen Leiden, das ihn
behindert (der »Stachel im Fleisch, der »Engel
Satans«, 2Kor 12,7). Im Rémerbrief schildert
Paulus eine dramatische Szene: Der erste
Mensch éffnete gleichsam der Siinde das Tor in
die Welt »und auf diese Weise gelangte der Tod
zu allen Menschen, weil alle siindigten¢ (Rém
5,12). Im Gegensatz zu Augustinus, der hier den

yyschmerzlicher Zwiespalt &

Schriftbeweis fiir die Erbsiindenlehre sah (in quo
omnes peccaverunt), unterscheidet Paulus zwi-
schen »Erbtod« und Eigenverantwortung des
stindigen Menschen (epi touto: indem, weil alle
stindigten!). Wie die jiidische Lehre vom »biisen
Trieb« kennt auch Paulus die Macht der Siinde
als schmerzlichen Zwiespalt im Menschen (»Ich
tue nicht das Gute, das ich will, sondern das
Bose, das ich nicht wille; Rém 7,7-25; bes. V. 19).
Doch unerschiittert bleibt die Gewissheit: »We-
der Tod noch Leben, weder Engel noch Méchte,
weder Gegenwartiges noch Zukiinftiges, weder
Gewalten der Hohe oder Tiefe noch irgendeine
andere Kreatur kénnen uns scheiden von der Lie-
be Gottes, die in Christus Jesus ist, unserem
Herrn.« (R6m 8,38f)
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Der Schliissel zum Abgrund

@ Dasletzte prophetische Buch der Bibel zeigt
eine Facette des Bésen, die in der modernen Li-
teratur, Musik und bildenden Kunst Resonanz
erhdlt: die Abgriindigkeit des Bisen.!0 Die Bild-
welt der Offenbarung entstammt der Apokalyp-
tik, jener Bewegung und Literatur aus der Krisen-
erfahrung der nachexilischen Zeit, welche den
christlichen Gemeinden am Ende des 1. Jahr-
hunderts zur Bewéltigung ihrer Bedréngnis dien-
te.!! Apokalyptiker litten unter den totalitiren
Weltméchten des »jetzigen Aons«, glaubten aber
unerschiitterlich an das baldige Ende, den Sieg
Gottes und den Anbruch des »kommenden
Aonsc. Thre apokalyptischen Bilder sind nicht
einfach Ausgeburten der Angst, sondern Sicht-
barmachung des noch Unsichtbaren. In der Span-
nung von Naherwartung und Parusieverzige-
rung entwickelt sich ein Geschehen, das die ver-
borgene Dramatik unter dem Oberflichlichen
enthiillt, und das die ganze Geschichte und
Schopfung betrifft. Apokalyptische Texte leben
aus der Kraft der Hoffnung, dass die Schrecken
des Bdsen und die Absolutheitsanspriiche tota-
litdrer menschlicher Systeme nicht das letzte
Wort haben.

In der Offenbarung des Johannes wird das
Bése in apokalyptischen Monstern sichtbar, die
aus dem Abgrund auftauchen und in denen sich
alles vermischt, was nicht zusammengehért: das
absolute Chaos, Bestialitat und mérderische Tyr-
ranei, der Verlust jeder Ordnung (Offb 9). Noch
geféhrlicher ist die satanische Trias: der Drache
(ankniipfend an den Leviathan-Mythos), das Tier
aus dem Meer und das Tier aus der Erde (Offb
12-13). Der Drache wird mit Schlange, Satan
und Teufel identifiziert (Offb 20,2). Der Drache
(der zuerst im Himmel ist und von dort auf die
Erde gestiirzt wird!) verkérpert sich in seinen
Kreaturen: im totalitdren Staat (Tier aus dem
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Meer mit 10 Hornern und 7 Kopfen) und seiner
Propagandamaschinerie (Tier aus der Erde, das
zur Anbetung des ersten Tieres anstiftet, Schau-
wunder wirkt und allen die Kennzeichnung, das
charagma, aufzwingt). Das Gefdhrliche dieser
Kreaturen ist ihre gottesldsterliche Verfiihrung

W Parodierung von Tod
und Auferstehung Jesu {{

durch Parodierung von Tod und Auferstehung
Jesu: Das Tier aus dem Meer hat zwei Horner
wie das Lamm (das christologische Hauptsym-
bol) und eine Todeswunde, aber es redet ldster-
lich wie der Drache; die Heilung seiner tédlichen
Wunde l4sst alle staunen. Der Zerfall jeglicher
Ordnung und die Liigenpropaganda sind die Tar-
nungen des Bosen, die nicht leicht durchschau-
bar sind. Als Antichrist tragt das Widergdttliche
menschliche Ziige (der Zahlenwert des Tieres »ist
die Zahl eines Menschennamens«: 666). Das
letzte Wort aber hat nicht die hollische Armada
aus dem Abgrund (die mythische Kriegsmaschi-
nerie von Gog und Magog, Offb 20), nicht die
Hure Babylon (Rom) auf der scharlachroten Bes-
tie (Offb 17-19), nicht der Teufel in seinen Ver-
kleidungen, sondern der gekreuzigte und aufer-
standene Christus (das Lamm mit Todeswunde
und Hornern). Er siegt chne Waffen allein durch
sein Wort (auf dem weilen Pferd, Offb 19,11f),
als Erster und Letzter verheilit er den Verfolgten
»Ich war tot, doch nun lebe ich in alle Ewigkeit,
und ich habe die Schliissel zum Tod und zur Un-
terwelt¢ (Offb 1,18). Am Ende des Dramas hat
Jesus, »der strahlende Morgenstern«, das Wort.
Es ist Trost und Versprechen: »Ja, ich komme
bald« (Offb 22,20). Und so enden die Schrec-
kensszenarien nach dem Sturz Babylons und der
Fesselung des Drachens (Offb 20) in einem kos-
mischen Tedeum und mit der messianischen
Hochzeit im himmlischen Jerusalem, der gott-
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geschenkten Stadt des Friedens (Offb 19-21). In
der Offenbarung des Johannes wird deutlich,
dass die entscheidende Wirklichkeit hinter un-
serem Alltag nicht harmlos ist. Hinter der Bana-
litdt des téglichen Bosen spielt sich ein Kampf
auf Leben und Tod ab, der kosmische Dimensio-
nen hat. Noch sind die chaotischen Méchte der
Zerstérung, der todlichen Gleichgfiltigkeit, der
verwirrenden Liige am Wetk. Der verlustreiche
Kampf gegen diese Méchte betrifft die ganze Ge-
schichte und Schopfung. Die christliche Hoff-
nung aber sieht im auferstandenen Jesus den
Beginn der Uberwindung in einer neuen Schop-
fung.

Der lachende Adam

® Die zerbrochene Himmelsleiter, der Blick in
den Abgrund und dazwischen die Suche nach
den Ursachen des Bésen in seiner vielfdltigen
Gestalt fiihren uns zuletzt zum Alltag zuriick.
Was in Kriegen und sinnlosem Terror endet, was
in Eruptionen von Gewalt und grausamer Men-
schenverachtung ausbricht, beginnt im »Rétsel
Mensche (K. J. Kuschel). Dieser Mensch steht
im Begriff, die Bausteine des Lebens seinen
Zwecken nutzbar zu machen, den neuen
(Labor-) Menschen nach seinem Bild zu schaf-
fen, die ganze Welt virtuell zu vernetzen. Doch
ist er unfahig, Gerechtigkeit und Frieden fiir alle
Menschen zu schaffen und seine Welt lebens-
wert zu erhalten. In Madrid standen 1997 vier
junge Méanner vor Gericht, weil sie grundlos und
emotionslos einen 52-jdhrigen Arbeiter nach pré-
zisem Szenario als »Rollenspiel« ermordeten.
(Auch in Dantes Héllenvision brennt kein Feuer,
sondern erstarrt alles im Eis!) Das Erschrecken
{iber Kinder, die andere Kinder erschieBen oder
mit Steinen gegen Panzer vorgehen, weicht in
der taglichen Kaskade von schlimmen Sensa-
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tionsnachrichten der Gleichgiiltigkeit. Uns, die
wir Meister der Verstellung geworden sind, halt
der Psalmist die bestiirzende Wahrheit entgegen:
Omnis homo mendax — die Menschen liigen alle
(Ps 116,11). Das Verwirrende ist der flieRende
Ubergang von Recht und Unrecht, von Wahrheit
und Liige, die bestiirzende Gefiihllosigkeit und
Gleichgiiltigkeit. Es sind die alltdglichen »Teufe-
leien« aus Rechthaberei oder Langeweile, die
Magliches verunméglichen und unsere Ideale
Liigen strafen.

Die Banalidt des Bisen zeichnet Solscheni-
zyn in seinem Roman »Der erste Kreis der Hol-
le¢ als Gewdhnung an das Eingeschlossensein in
der »Hélle¢. Eine intellektuelle und technische
Elite ist im Lager mit der Verfeinerung von Uber-
wachungsmethoden beschéftigt, die neue Héft-
linge erbringt. Opfer und Tater werden aus-
tauschbar. Die Holle wird zu einer von Men-
schen geschaffenen »Kunst-Wirklichkeit staatlich
verordneter Liige, totalitdrer Bespitzelung, orga-
nisierter Falschmiinzerei und kollektiver Ver-
blendung«!2. Und dieser Zustand totalitérer Un-
terdriickung muss als Gliickszustand von den
Menschen bejaht werden. Warum aber diese
»Erinnerungskathedralen in der Literaturland-
schaft des 20. Jahrhunderts«? Im schonungslosen

Aufdecken und Benennen des Bosen werden die
Opfer der Namenlosigkeit entrissen und der
dsthetische Genuss im Auskosten des Grauens
verunmaglicht.

In der christlichen Kunst gibt es ein ein-
driickliches Symbol gegen die Gleichgiiltigkeit
und das Vergessen im Bild von der Héllenfahrt
Christi. Christus steigt hinab in die Abgr{inde des
Menschen, steht vor den Toren der Unterwelt.
Diese von Christus aufgebrochene Unterwelt ist

Wvon Christus aufgebrochene
Unterwelt {

Inbegriff aller Vergeblichkeiten, aller Hollen un-
serer Welt. Aus ihr zieht er die Menschen heraus.
Auf dem Weg ins Leben hat Jesus zuerst an jene
gedacht, die in der Finsternis versunken von al-
len vergessen waren. Er hat ihnen die Hand ge-
reicht und sie eingeladen ins Leben. Im Abgrund
der Holle ist zuerst die Frohbotschaft von der Er-
l6sung erfahrbar geworden. Und so wird auch
ein altes Osterbild versténdlich, das die mittelal-
terlichen Chorstiihle der Zisterzienserinnenab-
tei in Fribourg schmiickt: Zu Fiilen des Kreuzes
schaut ein lachender Adam aus dem Rachen der
Holle zum Gekreuzigten empor.
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