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" Helmut Erharter 1931-1999

Knapp vor Drucklegung dieses Heftes erreichte uns die Nachricht
vom unerwarteten Tod unseres langjahrigen Chefredakteurs:
Wir trauern um Prof. Dr. Helmut Erharter, der am 22.12.1999 plétzlich verstorben ist.
Er hatte von 1965 bis 1998 die Schriftleitung inne und hat bis zuletzt
als Mitglied der Redaktion an der Zeitschrift mitgearbeitet.
Im Heft 1/99, das anldBlich des Wechsels in der Chefredaktion Helmut Erharter
zu Ehren gewidmet war, haben wir versucht zu beschreiben, was er fiir DIAKONIA
und dariiber hinaus fiir die Kirche (nicht nur) in Osterreich bedeutet hat.
Es ldsst sich in einem Satz kaum zusammenfassen: DIAKONIA verdankt
Helmut Erharter nicht nur ihre Reputation; er war {iber all die Jahre
die Seele unserer Zeitschrift. Auch im vergangenen Jahr hat er als Mentor und Ratgeber
die Arbeit mitgetragen, soweit es ihm seine angegriffene Gesundheit erlaubte.
Wir haben einen Freund verloren, der diesem Namen in seinen vielfltigen
Beziehungen besondere Bedeutung verliehen hat.
Im festen Glauben an die Auferstehung in Jesus Christus,
wie ihn Helmut Erharter uns vorgelebt hat, vertrauen wir darauf,
daf Gott ihn ganz in seine Arme geschlossen hat, und wir bitten fiir seine
Familie und fiir alle, die um ihn trauern, um Trost aus diesem Glauben.
Im Heft 2/2000 werden wir seiner
mit einem ausfiihrlichen Nachruf gedenken.

Redaktion
Matthias-Griinewald-Verlag
Verlag Herder
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Helmut Erharter war in der Spiritualitét

der Bibel verwurzelt. Er hat mit den Psalmen
gebetet und sich in verschiedensten
Situationen seines Lebens, in der Fiille

wie in der Verletzlichkeit, in diesen biblischen
Gebeten wiedergefunden. In den letzten
Monaten hat ihn unter anderem der

Psalm 139 begleitet und getrdstet.

Herr, du hast mich erforscht

und du kennst mich.

Ob ich sitze oder stehe, du weiBt von mir
Von fern erkennst du meine Gedanken.

Ob ich gehe oder ruhe, es ist dir bekannt;
du bist vertraut mit all meinen Wegen.
Noch liegt mir das Wort nicht auf der Zunge —
du, Herr, kennst es bereits.

Du umschlieBt mich von allen Seiten

und legst deine Hand auf mich.

Zu wunderbar ist fiir mich dieses Wissen,

zu hoch, ich kann es nicht begreifen.

Wohin kénnte ich flichen vor deinem Geist,
wohin mich vor deinem Angesicht fliichten?
Steige ich hinauf in den Himmel,

o bist du dort;

bette ich mich in der Unterwelt,

bist du zugegen.

Nehme ich die Fliigel des Morgenrots

und lasse mich nieder am duBersten Meer,
auch dort wird deine Hand mich ergreifen
und deine Rechte mich fassen.

Wirde ich sagen:

Finsternis soll mich bedecken,

statt Licht soll Nacht mich umgeben,

auch die Finsternis wére fiir dich nicht finster,
die Nacht wiirde leuchten wie der Tag,

die Finsternis wére wie Licht.

Denn du hast mein Inneres geschaffen,
mich gewoben im SchoB meiner Mutter.
Ich danke dir, da® du mich

so wunderbar gestaltet hast.

Ich weiB: Staunenswert sind deine Werke.
Als ich geformt wurde im Dunkeln,
kunstvoll gewirkt in den Tiefen der Erde,
waren meine Glieder dir nicht verborgen.
Deine Augen sahen, wie ich entstand,

in deinem Buch war schon alles verzeichnet;
meine Tage waren schon gebildet,

als noch keiner von ihnen da war.

Wie schwierig sind fiir mich, o Gott,

deine Gedanken, wie gewaltig ist ihre Zahl!
Wollte ich sie z&hlen,

es waren mehr als der Sand.

Kéme ich bis zum Ende,

wire ich noch immer bei dir.

Psalm 139,1-18
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 LEITARTIKEL

Norbert Mette

gDiang - mehr als eine Methode

Wenn in der Kirche der Dialog

auf dem Spiel steht, geht es nicht

um Methodenfragen oder Strategien,
sondern letztlich um das Wesen von
Kirche. Positive Dialogerfahrungen
zeugen daher vom Wirken des Heiligen
Geistes. Vor der Geistlosigkeit

des Monologs kann dagegen nur

gewarnt werden.

Drei Erfahrungen

® Unvergessen ist mir das Gespréch mit dem
langjahrigen, inzwischen verstorbenen Sekretér
der peruanischen Bischofskonferenz Luciano
Metzinger iiber die Entwicklung der Kirche sei-
nes Landes seit dem Zweiten Vatikanischen Kon-
zil. Neben der konsequenten politisch-sozial-
pastoralen Bewusstseinsbildung der ganzen Kir-
che bis in ihre Leitungsebenen hinein habe sich,
so berichtete er, auch innerkirchlich im Zuge der
Rezeption der Volk-Gottes-Ekklesiologie einiges
verdndert. So hétten die Bischdfe seit 1969 zu
ihren jahrlichen Generalversammlungen 60 bis
70 Delegierte aus den Dibdzesen — Priester,
Ordensleute und Laien — hinzugezogen und mit
ihnen gemeinsam ein oder zwei Wochen lang
zusammen gebetet, beraten und Beschliisse vor-
bereitet. Nur am letzten Tag hdtten sich die De-
legierten zuriickgezogen und es den Bischéfen
{iberlassen, wie es ihres Amtes gebiihre, die
endgiiltigen Beschliisse formell zu fassen. Die
Stimmung auf diesen Generalversammlungen sei
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ausgezeichnet gewesen: Alle hitten zu Wort
kommen koénnen; und jeder Erfahrungsbericht
und jede Meinung seien ernst genommen wor-
den. Nicht zuféllig habe sich diese Praxis des Ge-
meinsam-Zusammenkommens auch auf den
tibrigen Ebenen der Kirche schnell durchgesetzt.
Seit 1082 aber —in diesem Moment schossen Bi-
schof Metzinger Trénen in die Augen — habe sich
die Situation schlagartig verandert. Grund: Es sei-
en vom Vatikan neue Bischofe ernannt worden,
die nicht nur kommunikationsunfahig seien, son-
dern klar die Hinzuziehung von Delegierten zu
Bischofstreffen abgelehnt hétten. Seitdem tagten
die Bischofe wieder unter sich — in einer véllig
anderen Atmosphére: Alles laufe rein formell ab;
die Stimmung falle entsprechend unterkiihlt aus.

In einem Beitrag von »Concilium¢ hat der
brasilianische Kardinal Aloisio Lorscheider er-
zahlt, welche Erfahrungen er machen konnte,
nachdem er sich entschlossen hatte, als neuer Bi-
schof von Fortalezza diesen ihm bislang unbe-
kannten Teil Brasiliens durch Begegnung mit den
Menschen erst einmal niher kennen zu lernen:
»Dieses Horen, das aus der Notwendigkeit
entstanden war, das Neue kennen zu lernen,
wurde ... bald zu mehr. Es wurde zu einer Ge-
wohnheit und zu einer neuen Entdeckung, die
in mir und in dem Verstdndnis, das ich von mei-
nem Amt hatte, eine echte Wende einleitete. Das
Volk war langsam in seinem Reden, noch langsa-
mer in seinem Nachdenken, aber sehr konkret,

Norbert Mette / Dialog — mehr als eine Methode 1



wenn es darum ging, das Wort Gottes auf die von
ihm gelebte Wirklichkeit auf eine Weise anzu-
wenden, die zutiefst auch eine Verkiindigung

Y Raum fiir das Leben, fiir die Vielfalt,
fiir offene Gesprache

des Evangeliums war. Dort wurden keine Kennt-
nisse weitergegeben, sondern gelebte Erfahrung,
{iberschwéngliches Leben, ein Leben des Glau-
bens, das tiefe Wurzeln in der Wirklichkeit hat-
te. Aber es gab nicht nur das. Ich erlebte eine
briiderliche [im Portugiesischen gibt es das Wort
ygeschwisterlich¢ nicht] Offenheit und Direkt-
heit, in der auch delikate Probleme in einer
Atmosphére groBer Ruhe gemeinsam errtert
und héchst praktische Schlussfolgerungen fiir das
Leben gefunden wurden.«!

Um den Reigen voll zu machen, sei noch
eine dritte Stimme hinzugefiigt, diesmal aus dem
deutschsprachigen Raum. Seine Eindriicke von
dem in seiner Diozese durchgefiihrten »Ditze-
santag¢ hat der damalige Bischof von Rottenburg:
Stuttgart, Walter Kasper, im Nachhinein wie folgt
wiedergegeben: »Wir wollten zusammentragen
und konkret erfahren, was der Geist Gottes heu-
te in unseren Gemeinden wirkt: Das Ergebnis
war {iberwiltigend ... Was wir erfahren haben,
war eine dialogische, geschwisterliche Kirche,
die unterwegs ist und die aufbricht zu neuen
Ufern. Durchgéngige Leitworte der Impulse lau-
teten entsprechend: Miteinander, Beteiligung,
Partizipation, Vertrauen, einander ernst nehmen,
Transparenz, Vernetzung, Einbindung, Begeg-
nung, aber auch Raum geben fiir das Leben, fiir
die Vielfalt, fiir offene Gespréche, Lebensnihe
und schlieBlich Kultur des Miteinanders, des Fei-
erns, der Gottesdienste, des Streitens wie des
Sterbens ... Wir konnten in diesen Tagen erfah-
ren: Gottes Geist ist mitten unter uns am Werk
und bereitet durch mancherlei Schwierigkeiten

2 Norbert Mette / Dialog — mehr als eine Methode

und Irritationen hindurch in seinem Pfingsten
ein erneuertes Pfingsten vor ...¢2

Selbst in ihrer schriftlichen Form ist diesen
Statements die Begeisterung anzumerken, mit
der sie die Erfahrungen bekunden, die die drei
Bischofe mit einer den Dialog praktizierenden
Kirche gemacht haben. Fiir sich selbst vermerken
sie ein Stiick weit Entlastung — nicht immer als
Erster reden zu miissen, sondern héren zu diir-
fen; mit den Leuten zusammen sein zu konnen;
Anteil zu bekommen daran, wie ein gelebter
Glaube im Alltag aussieht u.v.a.m. — und gerade
darin eine ungeheure Bereicherung. In der Tat,
hier kommt eine neue Erfahrung von Kirche zum
Vorschein. Wie neu diese ist, ist festzustellen,
wenn man in die alten theologischen Lexika hin-
einschaut: Das Stichwort »Dialogg ist in ihnen
Fehlanzeige!

Dialog als Prinzip

® Doch, so muss man ernsthaft fragen, sind
die hier berichteten Erfahrungen nicht auf dem
besten Wege, wieder zu verstauben? Es war ein-
mal ..., sehr schén und ermutigend, aber aufs
Ganze gesehen vorbeil? Bischof Metzinge muss-
te dies fiir seine peruanische Teilkirche — jeden-
falls fiir die Ebene der Bischofskonferenz — leid-
voll konstatieren; Gott sei dank blieb es ihm er-
spart, den heutigen noch desolateren Zustand
miterleben zu miissen. Bischof Kasper beklagte
sich offen {iber renitente konservative Kréfte, die
alles daran setzen wiirden, Vorgdnge wie den
Dibzesantag u. d. zu denunzieren. Oder nehmen
wir das Beispiel des mit groBem Aufwand insze-
nierten Dialogprozesses in Osterreich — hat er et-
was gebracht? Kann er {iberhaupt etwas bringen,
wenn Bischife, selbst wenn sie in der Minderheit
sind, meinen, sie verstieBen gegen ihren Amts-
auftrag, wenn sie daran teilndhmen?
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Von derzeit malBgeblicher kirchlicher Seite
wird immer ungeschminkter demonstriert, was
lange Zeit mit dem suggestiven Stichwort »com-
munio« verdeckt oder beschdnigt wurde: Die
Kirche ist zwar eine »communio«, aber eben —
kraft unveranderlichen gottlichen Rechts, wie
geltend gemacht wird — in einer spezifischen
Weise, namlich als »communio hierarchica«3.
Was das im Zweifelsfalle heilt, haben die Vor-
ginge um die Schwangerschaftskonfliktberatung
in Deutschland drastisch deutlich werden lassen:
Die Ortsbischofe sind reine Weisungsempfanger
dessen, was die oberste Kirchenleitung ihnen
vorgibt. Die Laien sind eine quantité negligiable;
mit ihnen redet man nicht. Und dass die, um die
es eigentlich geht, ganzlich yauBen vor¢ bleiben,
ist nur konsequent; denn schlieflich geht es ja
um’s Prinzip.

In der Tat muss man sich genau das klar ma-
chen, wenn man {iber »Dialog in der Kirche«
nachdenkt und spricht: Es geht wirklich um’s
Prinzip!

Zwei Positionen stehen sich unverséhnlich
gegeniiber: Da ist auf der einen Seite die in-
struktionstheoretische Auffassung der gottlichen
Offenbarung, die darin besteht, dass Gott giilti-
ge Wahrheiten mitteilt, deren einzig authenti-
scher Interpret das Lehramt seiner Kirche ist, in
besonderer Weise verkorpert durch den Papst.
Was dieses Lehramt zu glauben und zu tun vor-
gibt, hat hochste Verbindlichkeit und ist nicht

) Wo es um den Besitz
der Wahrheit geht,
ist Dialog unmaglich. {

weiter zu diskutieren; es ist zu befolgen. Allen,
die von Gott nicht zur Teilhabe am Lehramt be-
rufen sind, sind nicht befugt, an der erfolgten de-
finitiven Auslegung von Wahrheiten zu riitteln.
GemdR diesem Konzept kann es keinen wirkli-
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chen Dialog geben; denn man ist ja im Besitz der
absoluten Wahrheit. Wenn dennoch von »Dia-
log« die Rede ist, dann ist damit im Grunde
nichts anderes gemeint als ein strategischer Be-
helf in solchen Situationen, in denen das tradi-
tionelle autoritative Verordnen nicht mehr mog-
lich ist.

Ganz anders ist auf der anderen Seite das
Verstdndnis der géttlichen Offenbarung als un-
bedingter Selbstmitteilung Gottes an die Men-
schen unter grundsatzlicher Respektierung ihrer
Freiheit. Sie ist die Einladung, sein Leben ge-
meinsam mit anderen unter dem Zuspruch von

yeine kommunikative Praxis,
die — soweit mdglich —
Gott selbst entspricht ¢

Gottes Liebe zu gestalten. Wo Menschen sich
darauf einlassen, machen sie neue, lebensstif-
tende Erfahrungen, die ihnen so wichtig sind,
dass sie andere daran teilhaben lassen mdchten
— im Tun und mit Worten. Hier liegt also die
Uberzeugung zugrunde, dass Gott, der sich ra-
dikal auf die Menschen eingelassen hat und ein-
ldsst — bis in das Risiko des Scheiterns hinein —,
nicht anders den Menschen mitgeteilt werden
kann als in einer kommunikativen Praxis, wie
sie — soweit es menschlich moglich ist — Gott in
seinem innersten Wesen selbst entspricht.

So gesehen ist es alles andere als ein Verrat
an dem, was die gottliche Wahrheit ausmacht,
wenn darauf insistiert wird, dass der Dialog dem
Wesen der Kirche konstitutiv ist — und zwar der
Dialog sowohl »nach aulien¢, mit allen Men-
schen, gleich welcher Religions- und Weltan-
schauungszugehdrigkeit, als auch »in den eige-
nen Reihen, in dem sich die Beteiligten gegen-
seitig etwas von dem unerschopflichen Reichtum
von Gottes Liebe erschliefen und im solidari-
schen Miteinander praktisch werden lassen.

Norbert Mette / Dialog — mehr als eine Methode 3



Ob und inwiefern es sich dabei wirklich um
einen Dialog handelt, lasst sich an den Kriterien
festmachen, die einer »kommunikativeng, d.h.
nicht strategischen Praxis entsprechen, also vor
allem
- eine Symmetrie unter den Beteiligten,

- die Authentizitét der sich in den Dialog Ein-
bringenden,

- die grundsétzliche Offenheit des Prozesses und
- der Wille zu gegenseitiger Verstandigung,.*

Die vorgetragenen Statements haben etwas
davon deutlich werden lassen: Wo Kirche so, wie
es ihrem eigenen Wesen entspricht, erlebt wer-
den kann, hat sie die Chance, neu aufzuleben;
hier wird — wie Bischof Kasper es bezeugt hat —
das Wirken des Heiligen Geistes konkret erfahr-
bar. So sehr, so gesehen, das Gelingen einer
dialogischen Praxis in der Kirche ein Geschenk
ist, bedeutet das aber nicht, dass sie gewisser-
maRen einfach vom Himmel fiele. Zum Dialogi-

T Aloisio Lorscheider, Die
Neudefinition der Gestalt
des Bischofs inmitten des
armen und glaubigen
Volkes, in: Concilium 20
(1984) 477-479,

hier: 477f.

2 Walter Kasper, Erneuerung
und Strukturwandel der
Kirche. Uberlegungen im
AnschluB an den
Didzesantag 1995, 0.0., 0.).
(Rottenburg 1996), 7f.
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3 Vgl. Walter Bockenforde,
Zur gegenwadrtigen Lage der
rémisch-katholischen
Kirche. Kirchenrechtliche
Anmerkungen, in:
Orientierung 62

(1998) 228-234.

4Vgl. dazu ausfiihrlicher die
weiteren Beitrage dieses
Heftes. Verwiesen sei auch
auf: Gebhard Fiirst (Hg.),
Dialog als Selbstvollzug der
Kirche?, Freiburg/Br. 1997;

sieren-Konnen gehdren auch personliche Dispo-
sitionen und Kompetenzen, die gelernt und ein-
gelibt werden konnen. Gemeinden oder auch
Ordensgemeinschaften, die entsprechende Me-
thoden — etwa in Form von Beratung und Be-
gleitung — fiir sich nutzbar gemacht haben, be-
richten in der Regel dariiber sehr positiv. Warum
sollten sich nicht auch gelegentlich Bischofs-
konferenzen einer Supervision unterziehen?

Wozu es kommt, wenn die andere, die au-
toritativ-autoritdre Variante im Verstdndnis von
gottlicher Offenbarung sich auf Dauer (wieder)
durchsetzt, lasst sich nicht mehr {ibersehen: Im-
mer mehr Menschen bekunden einer sich so ge-
rierenden Kirche, dass sie nichts mehr mit ihr
anfangen konnen und wollen. Der Verlust, den
sich die Kirche damit einhandelt, ist gewaltig —
steht damit doch nicht weniger als ihr eigenes
Kirche-Sein zur Disposition.

Josef Pfammatter/Eduard
Christen (Hg.), Dialogische
Kirche - Kirche im Dialog,
Freiburg/Schw. 1996;
Annette Schavan

(Hg.), Dialog statt
Dialogverweigerung.
Impulse fiir eine
zukunftsfahige Kirche,
Kevelaer 1994.

DIAKONIA 31 (2000)



Peter F. Schmid

éVon der Macht des Dialogs
oder: Wer hat das Sagen?

Dialog als Lebensprinzip

von Seelsorge, Kirche und Theologie

Dialog ist, theologisch betrachtet,
Prinzip, nicht Methode.

Er ist die Sprache der Begegnung.
Dialogisch geht der trinitarische Gott
mit den Menschen um.

Den Menschen ist aufgegeben,
ebenso miteinander umzugehen.
Allen voran der Kirche.

Ein entsprechendes Verstindnis

von Seelsorge und Theologie

kann daher nicht ohne Reflexion

des zugrunde liegenden Verstandnisses
von Macht und Glaube entwickelt
werden. Und die Frage der Dialog-
fahigkeit betrifft den Lebensnerv der
Kirche im kommenden Jahrhundert.

@ Der theologische Berater eines dsterreichi-
schen Bischofs hat in einer Fernsehdiskussion!
gemeint, Dialog in der Kirche sei »eine Frage der
Methode, eine Frage des Stils, nicht des [nhalts«.

Christliche Theologie kann das ohne
Schwierigkeiten als groben Unfug entlarven: An-
gefangen von einem trinitarischen, also dialogi-
schen Gottesbild und einer Offenbarungstheolo-
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gie, die Gottes Handeln heilsékonomisch zu
begreifen sucht, {iber einen christologischen An-
satz, der Person und Lehre identifiziert, nicht
trennt, und ein pneumatologisches Glaubens-
verstdndnis bis zur Communio-Ekklesiologie:
Dialog?, also Gespréch, ist /nhaltund Prinzip un-
seres Glaubens, nicht blof Methode, Form oder
Mittel der Auseinandersetzung.

Das eigentliche Problem einer solchen Aus-
sage aber liegt darin, dass Inhalt und Methode
einmal mehr in unsachgeméfer und zweifellos
tendenzidser Weise auseinander dividiert wer-
den: Unverénderlichen Inhalten wird die Art und
Weise gegeniibergestellt, wie sie jemandem »bei-
gebracht« werden — als Zugestandnis an den Zeit-
geist halt »dialogisch«. Aber eigentlich gibt es
nichts zu verhandeln und nichts abzustimmen.

Nicht nur von extremer Seite, auch von vie-
len, der so genannten Mitte angehdrenden Amits-
trégern kann man Ahnliches héren: Dialog sei
eine Verfahrensfrage, eine Sache des Umgangs
miteinander, letztlich eine der Gesprichs-
fiihrung. Aber der Inhalt, das »Quis und Quids
der Verkiindigung, sei davon séuberlich zu tren-
nen; das stehe nicht in unserem Belieben, sei uns
vielmehr vorgegeben.

Peter F. Schmid / Von der Macht des Dialogs ... 5



Solches ldsst sich freilich nur dann vertre-
ten, wenn es jemanden gibt, der angeben kann,
was der vorgegebene Inhalt von Botschaft und
Verkiindigung sei und wie er jeweils zu verste-
hen sei. Damit jedoch ist die Frage der Macht
beriihrt. Es ist miifig, theologisch und pastoral
{iber den Dialog zu reden, wenn nicht das zu-
grunde liegende Verstdndnis von Macht ange-
sprochen wird: Wer hat das Sagen?

Macht

® Die gegenwartige Krise unserer Kirchen, auf
die etwa die Osterreichischen Bischéfe mit dem
Unternehmen »Dialog fiir Osterreich« reagiert
haben, muss zweifelsohne auch, wenn nicht vor
allem, als eine Krise der Macht und der Autoritét
betrachtet werden. (Nichts zeigt das deutlicher
als die Causa Groér, die zuallererst eine Krise we-
gen Machtmissbrauchs war.)

»Macht« kommt, etymologisch betrachtet,
nicht von »machen«, wie es wohl nicht zuféllig
oft missverstanden wird, sondern von ymdgenc.
Macht bedeutet eine Mdglichkeit, ein Vermd-
gen, eine Potenz. Sie ist die Féhigkeit, eigene Po-
tenziale zu aktualisieren und damit auf sich selbst
und/oder andere bewusst oder unbewusst in er-
wiinschter Weise, auch gegen Widerstand, hin-
sichtlich Einstellungen und Handlungen Einfluss
auszuiiben.?

Landldufig assoziieren wir mit Macht oft
etwas Negatives — wahrscheinlich aus der viel-
féltigen Erfahrung ihres Missbrauchs. Eine ge-
fahrliche Verkiirzung, weil es eine Leugnung von
etwas Vorhandenem bedeutet und damit Aus-
einandersetzung und Kontrolle weitgehend ver-
unmoglicht. Macht hat jeder, ob er will oder
nicht, ob er sie bewusst einsetzt oder nicht. Iden-
tifiziert man sich einseitig nur mit der »Opfer-Sei-
te« und bekommt die eigene Machtausiibung
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nicht in den Blick, so fiihrt dies zu einer Pseudo-
Unschuld, zum Vorgaukeln einer »Tugend der
Machtlosigkeit« und Leugnung von Verantwor-
tung.

Machtausiibung als der Gebrauch von
Fahigkeiten steht in der christlichen Perspektive
der Mit-Menschlichkeit grundsétzlich im Dienst
der Erweiterung von Handlungsspielrdumen fiir
sich und andere, also von Freiheit und Kreati-
vitdt. Macht bedeutet Fihigkeit zur Erméchti-
gung und dient so dem Ausbau eigener Mog-
lichkeiten und der Moglichkeiten anderer.
Machtausiibung ist Erméglichung, Férderung
von Macht. Sie steht im Dienst an der Macht

»Macht bedeutet die Fihigkeit
zur Erméchtigung. ¢

anderer. Diese ist die Potenz, Potenziale zu
wecken und auszubauen. Das heifit: Macht soll
machtig machen, nicht Macht nehmen und ohn-
méchtig machen.

Bedingungen dafiir (und fiir gelingenden
Dialog) sind die essenziellen personzentrierten
Grundhaltungen: Authentizitdt, bedingungsfreie
Wertschdtzung und empathisches Verstehen.

Macht wird so auf der einen Seite relativiert,
wie sie auf der anderen bedeutsam und unver-
zichtbar wird. Machtausiibung wird damit ndm-
lich als Beziehungskategorie deutlich. Sie hat
ihren Sinn nur im Beziehungsgefiige von Ange-
rufen-, Angesprochensein und der Antwort da-
rauf als und aus Ver-antwort-ung.

Der Mensch, der sich als auf Erméchtigung
Angewiesener erfahrt, kann auch die eigene
Ohnmacht als Erfahrung der Macht Gottes ver-
stehen (2 Kor 12, 91): »Ich glaube an Gott, den
Allméchtigen, Schopfer des Himmels und der
Erde.« Diese Attributionen stehen nicht zufallig
nebeneinander: Gottes Allmacht, Urbild jeder
Macht, erméchtigt den Menschen zur Partizipa-
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tion an seiner Allmacht. Gott hat sich sein Volk
machtvoll erwdhlt (vgl. Lk 11,37-54). Klassisch
ist dies bei Thomas von Aquin formuliert:
Gottes Allmacht, die Allmacht der Liebe, ist
schopferische Macht, die das Geschdpf in seine
ihm zukommende Macht und freie Verantwor-
tung vor Gott und den Mitgeschdpfen stellt.4

Die jiidisch-christliche Geschichte ist im
Wesen eine Geschichte der Machtdistanzierung
und Machtrelativierung. Das mag heute bei vie-
len Lachen und Spott hervorrufen; doch so fing
es in der Tat mit dem Christentum an: Jesus, »in
endzeitlicher Macht »Sklavengestalt¢ anneh-
mender Bevollméchtigter Gottes« sprach »kraft
charismatischer »Vollmacht« (e€ovowa) [...| den
»Ohnméchtigen« das Heil¢ zu, »indem er die in
seinem Volk dominierenden Méchte kritisch be-
leuchtete¢, also die religiose und weltliche
Macht: die Tora, die priesterliche Hierarchie, die
Religion der romischen Weltmacht.’ Er zielte auf
einen Abbau des Machtgefélles zu Gunsten einer
Verschwisterung der Gldubigen bzw. der Men-
schen und auf Einheit von Macht und Liebe.
Neutestamentlich generell, kreuzestheologisch
im Besonderen gilt: Christlicher Umgang mit
Macht ist kritischer Umgang mit Macht und
steht daher immer unter einem Vorbehalt. Macht
ist keine Garantie fiir Wahrheit.

Trotz aller Pervertierung dieser Idee in der
Kirchengeschichte blieb sie ein zentrales Motiv
der innerkirchlichen Religionskritik. Machtkri-
tik aber ist zugleich die Quelle von Widerstand.

»Machtrelativierung ist
jiidisch-christliche Tradition.

Daher ist auch christlicher Sozialethik zufolge
die Institutionalisierung von Machtkontrolle und
die Machtpartizipation in allen gesellschaftlichen
Bereichen, natiirlich auch in der Kirche, unab-
dingbar.
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Dieses Versténdnis von Macht beruht auf ei-
nem auch pneumatologisch orientierten, nicht
auf einem einseitig christozentristischen Men-
schen- und Gottesbild. Der Umgang mit Macht
ist also ein Indikator fiir die jeweilige Theologie,
auf der die Praxis aufruht. Monokratische
Machtausiibung entlarvt neben menschlicher
Unreife auch ein Theologiedefizit und letztlich
ein vorchristliches Gottesbild.

Das Paradigma von Macht als Ermachtigung
durch Beziehung liegt auch dem Bild des Guten
Hirten als eines Modells von Autorititsbeziehung
zugrunde: »Ich kenne die Meinen, und die Mei-
nen kennen michg (Joh 10,14f).

Der Gute Hirte, in enger Beziehung zu den
Seinen, sorgt sich um das Leben der ihm Anver-
trauten. Autoritdt bedeutet also Sorgepflicht um
das Leben. (Von diesem Bild hat nicht nur die
Seelsorge, sondern die theologische Disziplin
Pastoraltheologie ihren Namen.)

Seelsorge

@ Um solche Sorge fiir das Leben geht es bei
der Seel-Sorge. Sie bedeutet wechselseitige Sor-
ge von Christen um das Leben aus dem Glau-
ben. Sorge ist hier sowohl im Sinne des Bek{im-
mertseins wie im Sinne des Sich-Kiimmerns, also
als Unruhe und Betroffenheit wie als Engage-
ment und Bemiihen um Abhilfe in untrennbarer
Einheit, zu verstehen.

Die Zeiten, in denen Seelsorge als Belehrung
und Ermahnung verstanden wurde, sind zumin-
dest theoretisch endgiiltig vorbei. Auch das Mo-
dell von Seelsorge als Beratung durch Experten
ist fragwiirdig geworden. Zu sehr ist deutlich,
dass nicht die einen wissen, wie man leben und
glauben muss, und den anderen dazu Ratschla-
ge geben konnen. Da sind alle fundamental
gleich und brauchen Begleitung und Hilfe.
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Seelsorge als Begegnung ist die gegenseitige
Férderung beim Christsein. Sie ist wechselseiti-
ge Unterstiitzung bei der Arbeit im Reich Gottes
und Herausforderung dazu. Alle Christinnen und
Christen sind aufgerufen, Seelsorgerinnen und
Seelsorger zu sein — flireinander und miteinan-
der. Solche Seelsorge ist ein zuhdrendes, ein-
fiihlsames und annehmendes Geschehen, das
versucht, den Anruf Gottes, dessen »Giite und
Menschenfreundlichkeit« (Tit 3,4) uns erschie-
nen ist, in der jeweiligen Situation gemeinsam
zu verstehen.

Wenn aber Seelsorge als Begegnung cha-
rakterisierbar ist, so ist von prinzipieller Gleich-
rangigkeit auszugehen. Canon 208 legt diese
fundamentale Gleichheit im Kirchenrecht fest.
Begegnung ist wechselseitige Freiheitsermdgli-
chung. Einem Menschen zu begegnen, bedeu-
tet, ihm in der Haltung von Wertschétzung und
Wahrhaftigkeit Raum und Freiheit zu geben,

1 Seelsorge als Begegnung
ist die wechselseitige Forderung
beim Christsein

sich aus Eigenem zu entfalten, ganz der zu wer-
den und zu sein, zu dem er berufen ist — was ei-
nerseits jeder Bentitzung zu einem Zweck und je-
der Absicht, andererseits dem Handeln aus einer
Rolle oder Funktion heraus entgegensteht. Damit
wird auch deutlich, dass Begegnung kein Mittel
zur Seelsorge ist, denn Begegnung entbehrt aller
Mittel, sie ist un-mittel-bar. Es kommt nicht auf
ausgefeilte Pastoraltechniken, auf rhetorische
Fertigkeiten oder gar psychologische Tricks an,
sondern auf die Authentizitdt und Glaubwiirdig-
keit der Person. Und wieder gilt: Begegnung ist
nicht der formale Aspekt, mithilfe dessen der in-
haltliche transportiert wird. Begegnung ist kein
Mittel zur Verkiindigung; in der Begegnung ge-
schieht Verkiindigung.
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Dialog

® Dialog ist die Sprache der Begegnung. Er ist
nicht Instrument, Gegenstand der Kommunika-
tionstheorie oder Politikwissenschaften; er ist
Grundprinzip des Menschen und der Kirche, der
Theologie und der Seelsorge.

Im Dialog — der Terminus ist untrennbar mit
dem aus der Trinitétsreflexion stammenden Per-
sonbegriff verbunden — kommt der andere als er
selbst zu Wort; wie ich selbst und die Sache, um
die es geht. Die Personalistische Philosophie, das
»Neue dialogische Denkeng, hat den Dialog on-
tologisch, anthropologisch, erkenntnistheore-
tisch, ethisch und padagogisch ins Zentrum ge-
stellt. (Und gerade auch Postmoderne und Kon-
struktivismus kommen ohne ein dialogisches
Konzept nicht aus.)

Das Wesen des Dialogs besteht demnach
darin, dass keiner den Anderen als Mittel miss-
brauchen darf, sondern der Mensch sich dem
Anderen un-mittel-bar um seiner selbst willen
zuwendet. Dialog ist bereits vorverbal gegeben,
im Ernstnehmen der Grundbefindlichkeit des
Sich-in-der-Verantwortung-Findens. Er bedeutet
offenen Diskurs und so ein Verlassen der Welt
des Habens und Herrschens. Er kennzeichnet die
Weise des Austausches zwischen Personen. Bu-
ber streicht damit die Wechselseitigkeit der Teil-
nahme und Teilhabe am Sein des Anderen als
Merkmal des Dialogs hervor. Er geschieht im un-
mittelbaren Miteinandersein als interpersonale
Mitteilung und ist Ausdruck der relationalen Di-
mension am Personsein.

Emmanuel Levinas sieht die Begriindung ei-
ner dialogischen Ethik als erste Philosophie in
der uralten Erfahrung der Begegnung mit einem
anderen Menschen: Gesprochen wird nicht, um
Recht zu haben, zur Selbsterhaltung, -behaup-
tung und -durchsetzung, sondern um des Ande-
ren willen, als ein Antworten, aus der Ver-ant-
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wort-ung. Das Sprechen geschieht in der Bereit-
schaft der Zurlicknahme und als Sprechen fiir
den Anderen. Sprache wird zur Fiir-Sprache. Dia-
log wird so zum »mouvement sans retourg in
eine unbekannte Zukunft, zur Umkehr, die alle

»Dialog wird so zur Umkehr,
die alle Briicken
hinter sich abbricht. ¢

Briicken hinter sich abbricht. Denn die Welt ist
nicht die Welt »des Menschen¢, sondern jene
»der Menschen«, weshalb fiir Levinas eine radi-
kale Umkehr von der Monologik zur Dialogik
ethisch unabdingpar ist und die abendldndische
Philosophie sich den Vorwurf gefallen lassen
muss, bislang Egologie gewesen zu sein. Mehr
noch: Dem Dialog geht die Diakonie voraus als
eine letzte Verantwortlichkeit, die eine funda-
mentale Transzendenzangewiesenheit und -er-
fahrung des Menschen anzeigt. Hier wird, weit
{iber Buber hinaus, ein asymmetrisches Verhalt-
nis artikuliert und auch die »Ich-Du-Philosophie«
kritisch beleuchtet, indem das »Du-Ich¢, also die
prinzipielle Vorrangigkeit des Anderen betont
wird. Und noch mehr: Es gibt nicht nur den An-
deren; es gibt die Anderen. Es gibt »den Dritten,
in dessen Gegenwart und Horizont sich das Ge-
schehen zwischen Zweien jeweils ereignet. Die
Drei-Einigkeit wird letztlich zum Grundelement
der Interpersonalitét, Liebe wird in ihrem We-
sen als Mit-Liebe, als »condilectio« deutlich.

Theologisch verweist der Dialog auf den
dreieinigen Gott. Gott selbst ist Dialog; seine Of-
fenbarung geschieht dialogisch. Dialog, prinzipi-
elle conditio humana, ist daher die einzig ange-
messene Weise des Sich-Zueinander-Verhaltens
und Miteinander-Kommunizierens, Grundprin-
zip christlichen Selbstverstindnisses: Als Eben-
bild des dialogischen Gottes ist der Mensch zur
dialogischen Existenz berufen.

DIAKONIA 31 (2000)

Den Dialog mit dem Schépfer sieht das
Konzil als »innigste und lebenskraftigste Verbin-
dung mit Gott¢. Im Zusammenhang mit dem
Atheismus heiBt es: »Ein besonderer Grund fiir
die Wiirde des Menschen liegt in der Berufung
zur Gemeinschaft mit Gott. Zum Dialog mit Gott
wird der Mensch schon von seinem Ursprung
her eingeladen: er existiert nimlich nur, weil er,
von Gott aus Liebe geschaffen, immer aus Liebe
erhalten wird.¢ (GS 19)

Der Mensch ist nicht als ein Einziger, son-
dern in der »unaufhebbaren Differenz der Plura-
litét« geschaffenS, besonders auch als Mann und
Frau (Gen 1,27). Der christliche Glaube geht

»Als Ebenbild des dialogischen Gottes
ist der Mensch zur dialogischen
Existenz berufen. {{

von einer fundamentalen Dialogverwiesenheit
des Menschen und damit von einer »unendli-
chen und absoluten Verpflichtung« zum Dialog
und zur Begegnung aus. Dieser ist nicht aus ei-
ner iibergeordneten Einheit abzuleiten, sondern
notwendig aus der urspriinglichen Pluralitdt. Da-
her besteht die Verpflichtung, sich einer offenen
Zukunft auszusetzen und sich zu riskieren — statt
immer schon wissen zu wollen, was kommft und
sein wird und zu sein hat.

Mit einem Wort: Wahrheitserkenntnis ist
nuar im Dialog mdglich.

So geht das alte Konzept der Loci theologi-
ci des Melchior Cano davon aus, dass Wahr-
heitsfindung dialogisch geschieht. Der Dialog ist
»zwingendes Grundmuster¢ jeglicher theologi-
scher Kommunikation, insbesondere der »prak-
tisch-theologischen«.7 Dialog als Prinzip heifit,
Wahrheit als Beziehungsgeschehen zu verste-
hen: Sie entfaltet sich im Dialog. Darauf deutet
das theologische Wort von Jesus als »Weg, Wahr-
heit und Leben (Jo 14,6) hin, in dem Wahrheit
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als ProzessgroRe, gemeinsam mit Weg und Le-
ben, verstanden wird. In der Apostelgeschichte
(z.B. 24,14) wurde das Christentum als »der
neue Wegg bezeichnet: Dialog istim besten Sinn
des Wortes ein yway of life«.

Dialog gehért daher auch zum Wesen der
Kirche und muss das fundamentale Grundmus-
ter kirchlicher Kommunikation nach innen wie
nach aulSen sein. Was die Kirche mitzuteilen hat,
ist nur im Sinne des Dialogs mitteilbar. Die Kir-
che ist in diesem Sinne das Sakrament des Dia-
logs.®

Dialog war das Hauptanliegen in der ersten
Enzyklika Pauls VI., »Ecclesiam suam« (1964),
seiner »Regierungserklarungg. In ihrer Tradition
stehen die spéteren Konzilserkldrungen {iber die
Religionsfreiheit, iiber das Verhéltnis zu den

»Dialog als Prinzip heif3t,
Wahrheit als Beziehungsgeschehen
zu verstehen {{

nichtchristlichen Religionen und iiber die Kirche
in der Welt von heute. Die Kirche erdffnete da-
mit neu den Dialog mit Wissenschaft, Kunst und
Politik. Das Bischofsdekret spricht unter Beru-
fung auf »Ecclesiam suam« vom »Heilsdialogg, in
dem die Kirche mit den Menschen ins Gesprach
kommt (CD 13). Zum innerkirchlichen Dialog
verpflichtet »Gaudium et spes«: Parteien inner-
halb der Kirche ist es nicht erlaubt, die Autoritét
der Kirche ausschliefilich fiir die eigene Meinung
in Anspruch zu nehmen, sondern sie sollen »in
einem aufrichtigen Dialog sich gegenseitig zur
Kldrung der Frage zu helfen suchen« (GS 43).
Und die Instruktion der Glaubenskongregation
»Libertatis conscientia¢ aus dem Jahr 1986 be-
tont, der Christ solle den Weg des Dialogs und
der Ubereinstimmung der Parteien wiahlen.
Dialog ist nicht ein einmaliger, begrenzter,
abgeschlossener Vorgang, sondern unabdingbar
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eine permanente Aufgabe. Fiir einen dauerhaf-
ten Dialogprozess bedarf es der Ausbildung dia-
logischer Strukturen und synodaler Einrichtun-
gen.

Seelsorge als ein fundamental wechselsei-
tiges Geschehen findet im Dialog und als Dialog
statt, mehr noch: sie ist Dialog. Sie ist von ihrer
Natur her auf den Austausch von Wort (marty-
ria), heiligen, heilswirksamen Zeichen (leiturgia)
und von Liebe (diakonia) in Gemeinschaft (koi-
nonia) angelegt. In der Praxis gilt die Verpilich-
tung auf den Dialog fiir den Bischof ebenso wie
flir den Jugendleiter. Sie gilt aber auch umgekehrt
fiir die Kommunikation der Basis mit den Amts-
trdgern (und erfordert beispielsweise Verstdnd-
nis fiir die Angst vor Machtverlust).

All das bedingt ein grundiegendes Um-
denken von einem einheitsorientierten zu ei-
nem dialektischen und pluralistischen Denken.
Was theologisch in vielen Bereichen geleistet ist,
von der Trinitdtstheologie bis zur Ekklesiologie,
muss in den tausenden Lebensbereichen der Kir-
che realisiert werden, {iberall dort, wo Christen
ihr Leben zu gestalten versuchen: Vielfalt ist ge-
fragt, nicht Einfalt — vielleicht die Herausforde-
rung an Theologen, Amtstriger und Seelsorger.
Dabei die Einheit zu wahren oder besser: neu zu
finden, ist eine von vielen Aufgaben, die Macht
erfordert.

Die Macht der Kirche ist die Macht des Dia-
logs. Kommunikative, dialogische Machtaus-
ibung als wechselseitige Ermachtigung ist auf
allen Ebenen geboten: im Dialog mit der Welt,
innerkirchlich und als conditio sine qua non im
Okumenischen Prozess. Er muss dabei ein offen-
siver Prozess sein. (Die Flucht ins Defensive, in
die Gleichgiiltigkeit oder ins Autoritdre ist eine
typische Vermeidungsstrategie vor Verunsiche-
rung. Es ist kein Zufall, dass, historisch gesehen,
Dialogverweigerung oft vor einem radikalen Pa-
radigmenwechsel steht.)
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In der Kirche muss daher auf allen Ebenen
gelernt werden, zur Macht zu stehen, sie zu be-
jahen, zu ihrer konstruktiven Austibung zu er-
muntern und sie sorgfiltig zu reflektieren. Gera-
de in Zeiten der Krise ist Erméchtigen das Gebot
der Stunde, nicht Ausgrenzen, — und die eigent-
liche Aufgabe der Verantwortlichen, besonders
der Bischofe.

Und: Macht muss geteilt werden. Der par-
tizipative Leitungsstil bleibt eine Worthiilse,
wenn er nicht aus einem partizipativen, dialogi-
schen Grundverstédndnis erwéchst. Dialog heiBt
Teilen von Macht.

Fiir ein plurales Verstdndnis des Zusam-
menlebens bedarfes der Entwicklung einer Kon-
Siktkultur. Konflikte vermeiden zu wollen, fiihrt
zu Dialog verhindernden Strukturen und letzt-
lich groBeren, fiir das (Zusammen-)Leben be-
drohlichen Konflikten. Zum Dialog gehdren auch

» Vielfalt als Chance fiir
ein begegnungsorientiertes Paradigma
der Machtausiibung {

Neinsagen-Kénnen, temporare Gesprachsver-
weigerung, Aushalten von Spannungen und Dif-
ferenzen, Pro-vozieren als Versuch, besser zu ver-
stehen. Dialog ist nicht ident mit Harmonie oder
einem Kuschelkurs.

Geduldig miissen neue Modelle im Um-
gang mit Macht erprobt werdenmit dem Ziel, je-
den und jede einzelne Gruppierung ihren Bei-
trag aus ihrem spezifischen Potenzial heraus fin-
den und leisten zu lassen. (Ein noch weitgehend
ungehobenes Potenzial liegt in der Entdeckung
der Gruppe fiir Theologie und Seelsorge. In inr
kann Férdern und Teilen von Macht, ein partizi-
pativer Lebensstil in Solidaritdt und Autonomie
gelernt und praktiziert werden.)

Die Laien, die Frauen sind schlecht bera-
ten, wenn sie iiberkommene Modelle im Um-
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gang mit Macht imitieren wollten, statt die Viel-
falt als Chance fiir ein nicht-hierarchisches, be-
gegnungsorientiertes Paradigma der Machtaus-
ibung zu sehen.

Dies beriihrt auch das Verstdndnis der Pre-
digt (als eines Dialogs, bei dem der Prediger ge-
rade am Wort ist) und die Bedeutung der nicht
selten miihsamen, strukturell aber unbedingt
notwendigen Gremien — eine Frage des dialogj-
schen Grundverstandnisses. Eine theologische
Arbeit, die vielfach noch aussteht, ist, generell
ein adéquates Verstdndnis von Demokratie in
Kirche und Theologie zu entwickeln, nicht nur
fiir Entscheidungen dariiber, um welche Zeit die
Sonntagsmesse stattfindet, sondern fiir das
Zusammenleben im Grundsitzlichen und fiir das
Sich-Zusammenfinden in theologischen Fragen.

Damit geht auch ein neues Verstdndnis von
Amtsausiibung einher: Thre primére Aufgabe ist,
machtvoll Charismen zu férdern und Strukturen
zu ermdglichen, in denen die Potenziale der Vie-
len konstruktiv zum Ganzen beitragen kénnen;
in denen das eine Wort Gottes in vielen Worten
und Handlungen verkiindigt wird; in denen alle,
geistgewirkt und dialogisch, ihr konkretes Zeug-
nis vom Wort Gottes geben. Amtliche Seelsorger
reprasentieren, vergegenwartigen in offizieller,
verdichteter, verbindlicher Weise, was die Kir-
che als ihre Aufgabe sieht — zu handeln, wie Je-
sus gehandelt hat: ein Meister, der seine Macht
gezeigt hat als einer, der dient (Joh 13).

Glaube

@ Theologisch zusammengefasst: Der Dialog
ist die Praxis des Glaubens. Wer nicht im Dialog
steht, glaubt nicht; zumindest nicht an den Gott
der Bibel.

Sogar dort, wo man es zunéchst vielleicht
am wenigsten vermuten wiirde, findet sich das
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Prinzip des Dialogs, namlich im Codex — und
nicht gerade an einem nebenséchlichen Ort: CIC
Can. 787 §1 iiber die Mission lautet: »Die Mis-
sionare haben durch das Zeugnis ihres Lebens
und ihres Wortes mit den nicht an Christus Glau-
benden einen ehrlichen Dialog [dialogum sin-
cerum)] zu fiihren ...« Dialog ist also, dem Kir-
chenrecht zufolge, als Zeugnis zu verstehen! Was

% Wer nicht im Dialog steht,
glaubt nicht; zumindest nicht
an den Gott der Bibel. {{

fiir die Kirche nach aufen gilt — der ehrliche Dia-
log —, muss umso mehr nach innen gelten. Dia-
log wire ein schoner Name fiir die Kirche in der
Welt von heute — ein Selbstverstéindnis, das al-

lerdings an einen Paradigmenwechsel im Ver-
stindnis von und im Umgang mit Macht ge-
kniipft ist. Dass die Begleitung und Forderung
einer solchen Umstellung — unter anderem eine
Aufgabe der Praktischen Theologie — keine ein-
fache ist, braucht gerade in den obrigkeitsfixier-
ten deutschen Landen wohl nicht eigens er-
wihnt zu werden.

Nach dem Zeugnis des Lukas-Evangeliums
hat Jesus dem Petrus aber gerade in einer Krise
und im Kontext des Streits, wer wohl der Grof-
te sei, dieses Verstindnis von Macht aufgegeben:
»Stérke deine Briider.« Dass er in diesem Sinne
fiir ihn gebetet hat, begriindet Jesus mit nicht
mehr und nicht weniger als den Worten:
»Damit dein Glaube nicht erlischt.« (Lk 22,
24-32)

1 Reinhard Knittel,

St Pélten; ORF 1 am
22.2.1998. - Sein Bischof,
Krenn, hat wenig spater
gemeint, zwar nicht die
Sache, aber das Wort
»Dialog« stinke ihm.
2yDialog» bedeutet
»Zwiegesprach, Wechsel-
rede«. Das zu Grunde
liegende Verb »dialegesqai«
heiBt »aussuchen; sich
etwas im Nachdenken
auseinanderlegen, erwagen;
sich unterreden« und ist mit
»hoyoce verwandt.
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Hermann M. Stenger

éDiangische Kommunikation
gemiB Canon 208 (CIC)

Unter welchen Voraussetzungen
gelingt der Dialog? Auf welchen
Prinzipien beruht er? Kann Dialog-
fdhigkeit erworben werden? Hat der
Dialog theologische Qualitdt?

Im Namen der Redaktion bat
Veronika Priiller-Jagenteufel

den emeritierten Innsbrucker
Pastoraltheologen

Hermann M. Stenger CSsR

um ein Gesprich.

® Dialog scheint manchmal so etwas wie ein
neues Zauberwort in der Kirche zu sein. Wie se-
hen Sie die Wichtigkeit des Dialogs?

Heute, in der komplexen Situation der Kir-
che mit ihren betrdchtlichen Gegensdtzen, hat
der Dialog als bewusst personzentrierte Kom-
munikation einen hohen Stellenwert. Weil Dia-
log eine Praxis ist, die nur durch Ubung (»Trai-
ning«) erworben werden kann, ist Dialogfahig-
keit nicht schriftlich, auch nicht {ber
DIAKONIA, zu vermitteln. Ich kann nur Hin-
Weise geben, die ein Anreiz zur Verwirklichung
des Dialogs sein kénnen. Und ich pladiere gleich
zu Beginn unseres Gesprdchs dafiir, dass die
Einiibung des Dialogs in der theologischen Aus-
bildung und in der Fort- und Weiterbildung ihren
festen Platz erhédlt. Niemand sollte eine kirchli-
che Position ohne diesbeziigliche Qualifikation
einnehmen diirfen.

DIAKONIA 31 (2000)

Von manchen Leuten werden in der Kirche
Frémmigkeit und Forderung nach dialogischer
Kldrung gegeneinander ausgespielt, nach dem
Motto: Wir brauchen nicht mehr Dialog in der
Kirche, sondern mehr Glauben.

Ich gehe davon aus, dass der Dialog prakti-
zierter Glaube ist. Der Glaube macht uns die ele-
mentare Theologie bewusst, die im dialogischen
Geschehen enthalten ist. Ich nenne einige Bei-
spiele daftir: Der Dialog kann als Teilhabe am
Schépfungshandeln Gottes, als creatio continua,
verstanden werden; insofern ist er »kreativq.
Ebenso ist der Dialog Partizipation am Erld-
sungsereignis; er wirkt »redemptiv¢: befreiend,
l6send, erlésend. Oder ich beachte den sakra-
mentalen Charakter des Dialogs. Im Dialog wird
ein Mensch fiir einen anderen Menschen zum
ysignum gratiae efficax¢, zu einem personalen
Zeichen, das Gnade bewirkt: yhomo homini
sacramentumg, im Gegensatz zu dem »homo ho-
mini lupus« (Plautus/Hobbes). Manche undia-
logischen Diskussionen sind wolfische Szenari-
en. — Es gibt genug Griinde, im Dialog einen Ort
und eine Zeit der Glaubenserfahrung zu sehen.

Ste begriinden also die Verpflichtung zum
Dialog aus dem Glauben. Welche Kriterien sind
nun erforderlich, dass der Dialog die Qualitit
erreicht, die ihn zu einem geeigneten Medium
des Glaubens macht?

Hermann M. Stenger / Dialogische Kommunikation 13



Vor allem ist zu lernen, dass wir durch un-
ser Sprechen nicht nur Inhalte vermitteln, son-
dern zugleich die Beziehung zu dem Angespro-
chenen gestalten. Gestaltungshilfen sind z.B. die
Prinzipien von C. R. Rogers: die bedingungslose
Wertschdtzung, die Empathie und die Echtheit,
zu der auch die Transparenz gehort. Diese
Grundregeln der Gesprdchsfithrung sind zu-
gleich anthropologisch und theologisch bedeut-
sam. Die Wertschétzung beruht auf der funda-
mentalen Gemeinsamkeit des Geschaffenseins
und des Erlostseins. Deshalb verbrieft der Canon
208 des CIC allen Getauften (und dariiber hin-
aus auch allen von Gott Geschaffenen) eine »vera
aequalitas¢, eine »wahre Gleichheit in Wiirde
und Tatigkeit«.»Empathie«, Einfiihlung, ist die
Anstrengung, sich auf den anderen einzulassen

»Dialog als ein Ort
und eine Zeit
der Glaubenserfahrung {{

und nicht vor ihm in Unverbindlichkeit und Be-
ziehungslosigkeit auszuweichen. Der Hohepries-
ter Jesus wird in Hebr 5,2 als einer gekenn-
zeichnet, der zur »Metriopathie¢, zum ver-
stdndnisvollen Sich-Einfiihlen, fahig ist. Analog
dazu ist es Aufgabe aller, denen das gemeinsame
Priestertum verliehen wurde, sich um diese
Kunst zu miihen. Andernfalls verraten sie ihre
Berufung.

Echtheit und Transparenz ist das dritte Prin-
zip, das den Dialog erméglicht. Denn nut, wenn
die Dialogpartner sich zu erkennen geben, d.h.,
wenn sie authentisch reden und selbstkongru-
ent sind, entsteht das fiir einen Dialog notwen-
dige Vertrauen. In Joh 10,5 heifit es: »Einem
Fremden folgen sie (die Schafe) nicht, sondern
fliehen vor ihm.« Das griechische Wort fiir den
Fremden ist »allotrios¢. Wer sich hinter einer
Maske versteckt, treibt »Allotriag. Er ruft Miss-
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trauen hervor. Es gilt das Axiom: »Die Qualitét
des menschlichen Zusammenlebens bemisst sich
an der wechselseitigen Transparenz¢ (S. M.
Jourard).

Gelten diese Prinzipien nur fiir den Dialog
oder fiir jede Art von Kommunikation?

Diese Grundsétze gelten immer. Aber nicht
jede Kommunikation hat die Form eines Dialogs.
Wichtig ist die Unterscheidung zwischen strate-
gischem Handeln und kommunikativem Han-
deln. Es gibt Situationen, in denen rasch etwas
unternommen, etwas durchgesetzt werden
muss. Im Sinne der Dialogbereitschaft gilt die De-
vise: So viel strategisches Handeln wie notig, so
viel kommunikatives Handeln wie mdglich. Aber
auch die Strategie muss kommunikativ gerecht-
fertigt werden, sonst entartet sie zur nekrophilen
Macht.

Geht es in der Kirche nicht um Tieferes als
um die alltiglichen Probleme, ndmlich um die
Suche nach der Wahrheit in einem gemeinsa-
men Prozess des Dialogs?

Die Suche nach der Wahrheit setzt voraus,
dass keiner der Gesprdchspartner glaubt, die
ganze Wahrheit zu besitzen. Jeder muss bereit
sein, sich bis zu einem gewissen Grad in Frage
stellen zu lassen und seinen Standpunkt zu dn-
dern. Ein unlsbares Problem sehe ich darin, dass
nicht alle Menschen die Fahigkeit haben, sich zu
verdndern, d.h. zu lernen. Menschen mit einer
ideologischen Personlichkeitsstruktur sind im
Extremfall nicht dialogféhig und kénnen es auch
nicht werden.

Wenn nun aber eine Persénlichkeit mit
ideologischer Struktur eine kirchliche Position
hat, wie kann man mit ihr dennoch kommuni-
zieren?

Oft ist es so, dass die Ideologisierung nur
Teilbereiche der Person betrifft, sodass ein ge-
wisser Spielraum besteht. Die Wertschitzung,
der menschliche Respekt, muss auf jeden Fall
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aufrecht erhalten bleiben. Man sollte versuchen,
einen vorliegenden Konflikt so weit gemeinsam
Zu bearbeiten wie eben méglich. Es kann jedoch
zu einer realistischen Resignation kommen.
Dann tritt die paradoxe Weisung Jesu, den Feind
zu lieben, in Kraft.

Kommt die Mdglichkeit des Dialogs hier
also an eine Grenze?

Es gehort zur Tragik des Menschseins, dass
die Pluralitdtstoleranz und damit die Demokra-
tiefdhigkeit ihre Grenzen hat. Die Schicksals-
analyse (Leopold Szondi) spricht von der Not-
wendigkeit eines Pontifex-Ich, eines Briicken-
bauerlch, das die Spannung zwischen
Gegensdtzen aushdlt. Ein elastisches Ich ist ein
Zeichen fiir das Vorhandensein von Ich-Stirke.

[st dieses Pontifex-Ich eine schicksalhaft
vorgegebene Grdlie oder lédsst sich hier etwas
dndern?

Menschen sind verschieden lernfahig. Ler-
nen heift: sich verdndern. Sich verédndern macht
Angst. Menschen, die zu viel Angst haben, sind
weniger lernfahig. Der Fundamentalismus jeder
Provenienz kann unter dem Gesichtspunkt
»Flucht in die Gewissheit« betrachtet werden,
Wenn bei dem starren Verhalten, das den Dialog
verhindert, Angst im Spiel ist, heift das doch,

)yeine humane und
vom Glauben subventionierte
Errungenschaft {

dass der Dialog auf eine die Angst reduzierende
Atmosphdre angewiesen ist.

Angst und Misstrauen gehdren zusammen,
wie auch relatives Freisein von Angst mit Ver-
trauen korreliert. Ein positives Gesprachsklima
ist unerldsslich, denn auch der »normaleg
Mensch — und wer ist schon »normal«! — braucht
ein Milieu, das vom Ethos der gegenseitigen Ak-
zeptanz und Anerkennung bestimmt wird.

DIAKONIA 31 (2000)

Welche praktischen svertrauensbildenden
MaBnahmens gibt es?

Es ist heute viel von Gesprachskultur die
Rede. Es gibt eine Reihe von Faktoren, die zu
dieser Kultur beitragen. Das fangt schon mit der
Grofe und Form des Raumes an: Ein langer,
rechteckiger Schlauch mit langen Tischen und
hierarchischer Sitzordnung wirkt erschwerend,
wiéhrend ein quadratischer Raum mit rundem
Tisch — oder auch ohne Tisch — und von einer
GroRe, die der GruppengrBe angemessen ist,
den Gespréchsprozess erleichtert. Geniigend Zeit
zum informellen Kennenlernen, eine gute Mo-
deration, geniigend Pausen usw. machen viel
aus. Alle Elemente sollten zu einer Atmosphire
»nicht vereinnahmender Wérmeq beitragen. Die
reguléren Gespréchsfiihrungsiibungen wurden
eingangs schon erwéhnt. Ein Dialog entsteht
nicht von selbst, er ist eine humane und vom
Glauben subventionierte Errungenschaft. Hier
fallt mir ein Satz von Erich Késtner ein: »Von je-
her hatten die Dinge von der Miihe gelebt, die
man sich um sie machte. «

Ist es in der Kirche nicht auch deshalb
schwer, zu einem Dialog zu kommen, weil wir
einander als Inhaber unterschiedlicher Positio-
nen in einer hierarchischen Struktur begegnen,
im Rahmen vorgefertigter Machtverhéitnisse?

Zweifellos ist Macht im Spiel. Macht ist
grundsdtzlich etwas Positives: Wir alle sind von
Gott erméchtigt, eine Sendung zu erfiillen. Die
theologische Deutung von Macht darf aber nicht
dazu verfiihren, die realen Machtverhaltnisse zu
verschleiern bzw. sie zu sanktionieren. Es gibt
im kirchlichen Bereich zweifellos Fehlformen
von Machtausiibung, auf die Hermann Stein-
kamp kiirzlich — im Anschluss an Michel Fou-
cault — nochmals aufmerksam gemacht hat. Der
Dialog ist gelduterte Machtausiibung im Sinne
eines gegenseitigen Einflussnehmens und Sich-
Beeinflussen-Lassens.
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So betrachtet ist der Dialog ein subtiles Ge-
schehen: eine Einflussnahme, die nicht nur ver-
bal und rational vor sich geht.

Soweit es um Argumente geht, ist der Dia-
log ein rationaler Diskurs. Dieser ist jedoch im-
mer auch von Emotionen, von Affekten begleitet.
" Rein rational-intellektuelle Sachlichkeit gibt es
nicht. Der Dialog bedient sich dreier Ausdrucks-
formen: der verbalen, d.h. des Wortes; der non-
verbalen, d.h. der Kérpersprache; und schlief-
lich der transverbalen Kommunikation. Damit
meine ich eine dritte »Sprachebene, die mit der
Présenz eines Menschen unmittelbar gegeben

»Der Umgang mit innerkirchlichen
Minderheiten ist ein Mafistab
fiir das Niveau der Koinonia. {{

ist. Ich nenne sie die radiale Dimension. Es han-
delt sich dabei um die niichterne Tatsache, dass
jede Person allein durch ihre Anwesenheit die
Atmosphére einer Zusammenkunft, z.B. einer
Ordinariatskonferenz, eines Pfarrgemeinderats
mitbewirkt. Eine positive Présenz héngt von der
Annahme seiner selbst ab, die es dem Einzelnen
ermdglicht, beim anderen sein zu kénnen. Sie
steht im Zeichen der Lebens- und Glaubensver-
wirklichung des einzelnen Dialogpartners.

Mich beschéftigt noch folgende Frage: Bei
der Delegiertenversammlung zum »Dialog fiir
Osterreichy gab es eine Minderheit, deren Vo-
ten immer wieder iberstimmt wurden. Wie
kann der Dialog mit dieser Minderheit aufrecht-
erhalten bleiben? Wie kdnnen Minderheiten
sich weiterhin zugehdrig fiihlen?

Es ist sehr darauf zu achten, dass es im Dia-
log keine Sieger und keine Besiegten gibt. Das
erfordert eine strenge Selbstdisziplin, eine emo-
tionale Askese. Der Mensch neigt nun einmal
dazu, seine Uberlegenheit auszukosten und da-
durch Gefiihle des Unterlegenseins hervorzuru-
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fen. Diese Begierde ist ethologisch-vorpersonal
in uns verankert. Deshalb muss die geistige und
geistliche Kraft der Gespréchspartner Sorge dafiir
tragen, dass sich eine Minderheit, bei allen sach-
lichen Gegensétzen, menschlich im Sinne der
bedingungslosen Wertschitzung angenommen
weil, Der Umgang mit innerkirchlichen Min-
derheiten ist ein Mafstab fiir das Niveau der Ko-
inonia.

Es braucht gegenseitige Aufmerksamkeit,
damit der Dialog nicht zur Entfremdung fiihrt.

Eine meiner oft wiederholten Formeln lau-
tet: Attentio ohne Attentat, Aufmerksamkeit
ohne Manipulation, ohne kapillare Machtaus-
iibung. Dialogpartner sind keine Heckenschiit-
zen und keine Wegelagerer. Die Bibel kennt ein
sorgfdltiges stufenweises Vorgehen im Falle ei-
nes Widerspruchs (vgl. Mt 18,15-20). Eine vor-
1dufig irreparable Kollision ist nicht das Ende der
Liebe. Christen sind auch in solchen Fillen ge-
halten, zu segnen und nicht zu fluchen.

Ich méchte noch auf einen anderen Aspekt
zu sprechen kommen. Der Dialog wird nicht nur
durch autokratisches Verhalten gefihrdet, son-
dern auch durch eine Haltung der Gleichgiiltig-
keit. Wie sehen Sie das?

Wo Gleichgiiltigkeit herrscht, gibt es keinen
Dialog, sondern nur das unverbindliche Ge-
schwiétz. Der Dialog hat klare und engagiert ver-
tretene Standpunkte der Gesprachspartner zur

»8o wird der Dialog
zu einem adorativen Akt. {

Voraussetzung. Ich kann versuchen, jemanden
durch Konfrontation zu »zwingen¢, Flagge zu
zeigen und zu sagen, wo er, wo sie steht. Ubri-
gens: Das Geschwitz — die »verbositas« nach
Thomas von Aquin — ist ein Kind der existenti-
ellen Tragheit, durch die sich der Mensch Gott
und dem Leben verweigert. Es ist ein gefdhrli-
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ches Missverstindnis, die Empathie, das Verste-
hen des anderen, fiir Einverstandensein zu hal-
ten. Faires Streiten verbindet mehr als ein 14ssi-
ges Harmonisieren. Friede und Gerechtigkeit
kiissen sich! Friede ohne Gerechtigkeit ist eine
sekundére Rationalisierung der Konfliktscheu
und der mangelnden Bereitschaft zur Auseinan-
dersetzung, Der innerkirchliche Dialog setzt Kir-
chencourage voraus.

Meine letzte Frage: Ist es also Kennzeichen
[fiir eine vitale christliche Gemeinde, dass der
Dialog wesentlich zu ihrem Leben gehort?

Die Metapher von der Gemeinde (von der
Kirche) als dem Leib Christi macht das Desiderat
des Dialogs anschaulich: Wie die Organe des Lei-
bes miteinander kommunizieren, so kommuni-
zieren die Glieder der Gemeinde miteinander,
um durch die Vielzahl der Charismen die Ge-
meinde aufzubauen. Die Gemeinde ist eine
Gruppierung im wandernden Bundesvolk.

Sie versammelt sich unter den Augen Gott-
es und Jesu Christi. Vor etwa 20 Jahren kam die
Rede von der yherrschaftsfreien Kommunikati-
on¢ auf. Der Dialog in der Gemeinde (in der Kir-
che) ist »herrschaftsfreie Kommunikation unter
der Herrschaft Gottes«. Wer die Herrschaft Gott-
es ernst nimmt, wird dem menschlichen Macht-
missbrauch nicht verfallen. Weil er um die ywah-
re Gleichheit« der Menschen weiB, wird er den
Dialog als vorrangiges Verstindigungsmedium
der Kinder Gottes hoch schétzen und {iben. So
wird der Dialog zu einem adorativen Akt, der
Gott die Ehre gibt, die ihm gebiihrt, und dem
Menschen die Wiirde zuspricht, die Gott ihm
verliehen hat.

Herzlichen Dank fiir das ausfiihrliche Ge-
spréch, von dem leider nur einige Bruchstiicke
hier verdffentlicht werden kénnen.

Literaturhinweise:

zur Beziehungsgestaltung: zur Transparenz:

Peter E Schmid, Ernst A. Stadter, Wenn du
Personzentrierte wiisstest, was ich fiihle.
Gruppenpsychotherapie — Einfiihrung in die

Ein Handbuch — Bd. 1: Beziehungstherapie,

Solidaritat und Autonomie,
Paderborn 1994; Bd. 2: Die
Kunst der Begegnung. Mit
einem Beitrag von Carl R.
Rogers, Paderborn 1996.
Paul Watzlawick u.a.,
Menschliche Kommuni-
kation, Formen, Stérungen,
Paradoxien, Bern-Stuttgart-
Wien 41974.
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Die sanfte Macht der Hirten.
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Eveline Goodman-Thau

Dialog mit dem Anderen
Zur Frage der menschlichen Verantwortung

Dialogisches Denken ist fest

mit den Namen von Martin Buber und
Emmanuel Levinas verbunden.

Beide werden hier ausdriicklich

in ihrer jiidischen Tradition verankert,
die Schopfung und Offenbarung

als Dialog zwischen Gott und Mensch
begreift. Ein Dialog, der zur Verant-
wortung fiir den Anderen verpflichtet.

Von Mund zu Ohr

® Im modernen Kontext von Judentum und
Abendland ist das Wort Dialog unmittelbar ver-
bunden mit den Namen von Martin Buber. Mehr
noch als viele andere jiidische Denker seiner Zeit
hat Buber die tiefe kulturelle Krise des Abend-
landes im Bezug auf die Traditionen, die es ge-
pragt haben, gespiirt und eine erneute relevante
und lebendige Beziehung zu seinen Quellen an-
geregt. Fiir ihn waren dies die jiidischen Quellen
in ihrer erzéhlenden Art: Sie weisen einen Weg
nach Hause, einen Weg zur Wiedergewinnung
des Vertrauens in ein Urwort, eine Urbeziehung,
in der der Mensch fiir immer und ewig aufgeho-
ben ist und in die er zu jeder Zeit zuriickkehren
kann, ein Ort der lebendigen Gegenwart.

Uber seine Nacherzahlung der chassidi-
schen Geschichten berichtet Martin Buber in ei-
ner Vorbemerkung: »Ich habe die Geschichten
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»leder Mensch hat eine unendliche
Sphdre der Verantwortung, der Verant-
wortung vor dem Unendlichen.¢
Martin Buber,
Mein Weg zum Chassidismus

des Rabbi Nachman nicht {ibersetzt, sondern ihn
nacherzéhlt, in aller Freiheit, aber aus seinem
Geiste, wie er mir gegenwirtig ist.«! Es geht Bu-
ber darum, »in aller Freiheit« diese Geschichten
des Rabbi Nachman »aus seinem Geist« nachzu-
erzdhlen, wie er ihm selbst gegenwdrtig war: d.h.
das Paradoxon zu {iberwinden zwischen der Er-
zghlung aus dem Geiste eines Anderen und dem
eigenen Geiste. Die Ubersetzung also eines Er-
eignisses in der Vergangenheit in die Gegenwart
als wirkliche Gegenwart.

Martin Buber sah in Rabbi Nachman von
Bratzlav (1772-1810) den Letzten einer unun-
terbrochenen Kette der Uberlieferung, die in der
gottlichen Offenbarung an den Menschen ihren
biblischen Anfang hat. Es ist dies eine Ubergabe
und Kabbala — Empfang — der Lehre als Weisung
fiir das Leben »von Mund zu Ohr, und wieder
von Mund zu Ohr in solcher Weise, dass jedes
Geschlecht sie empfinge, aber jedes in einer wei-
teren und reicheren Offenbarung und Ausdeu-
tung, bis am Ende der Zeiten die restlose Wahr-
heit verkiindet wurde.«2
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Mit diesen Aussagen postuliert Buber sich
selbst als lebendiges Glied in der Kette der Uber-
lieferung in der jiidischen Tradition, in der die
Anrede Gottes an den Menschen als Dialog ge-
genwartig ist.

Im Schweigen eine Stimme

® Die Bibel, als Bindeglied zwischen Mensch
und Gott, ist insofern ein religitses Buch, als sie
die Erfahrungen zwischen Gott und Mensch fest-
hélt, insbesondere das Verhéltnis des Gottes Is-
raels zu seinem Volk [srael bzw. wie dieses Ver-
héltnis in einer bestimmten Epoche der Ge-
schichte verstanden wurde. Die Kreatur auf der
Suche nach und in Antwort auf den Schopfer,
der Schopfer auf der Suche nach und in Antwort
auf seine Kreatur: Dies sind die ewig wieder-
kehrenden Themen der Bibel. Die Worte und
Namen, die fiir diese Erfahrung gewéhlt werden,
sind aber nie identisch mit der Erfahrung an sich.
Die Erfahrungen selbst bleiben stumm aus Ehr-
furcht vor der Begegnung mit Gott. Es gibt ein
Gebet, iberliefert vom Begriinder des Chassi-
dismus, Baal Schem, das dies zum Ausdruck
bringt: »Herr, dir ist bewusst und offenbar, wie
vieles in mir an Erkennen und Vermégen ruht,
und da ist kein Mensch, dem ich es kundtun
kénnte.« Die menschliche Sprache hat nicht das
Vermogen, die gottliche Rede in ihrer Fiille zum
Ausdruck zu bringen, und die Seele des From-
men kdmpft stindig mit sich selbst und mit sei-
nen Mitmenschen um die Anerkennung dieser
Ohnmacht, die notwendig ist fiir die Erfahrung
der gottlichen Gegenwart im Leben.

Im Judentum wird daher ein Unterschied
gemacht zwischen der miindlichen und der
schriftlichen Lehre, und man hat sich jahrhun-
dertelang dagegen gewehrt, die miindliche Leh-
re, die Schriftauslegung der Rabbinen, in einer
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schriftlichen Form festzulegen. Der offene Dialog
zwischen den Schriftgelehrten in Talmud und
Midrasch, die groBen Corpi der rabbinischen
Schriftauslegung, sollten um jeden Preis als Zeug-
nis des Dialogs mit Gott bewahrt bleiben.

Doch auch der Schreiber des biblischen Tex-
tes gestaltet mit der Schrift eine Art Leiter zwi-
schen Mensch und Gott, und dabei weil er, dass
es eben nicht die Stufen dieser Leiter sind, die das
Aufund Ab bestimmen und erméglichen. Es sind
die Abstdnde zwischen diesen Stufen, die den
Weg bestimmen, ihm gleichsam im Schweigen
eine Stimme geben. Jede Begegnung mit einem
religidsen Text, sei es im religisen oder wissen-

» Die Schrift ist eine Art
Leiter zwischen Mensch und Gott. {

schaftlichen Bereich, muss diese Gleichzeitigkeit
von Néhe und Ferne, das Anwesende und das
Abwesende, die Fiille und die Leere miteinbe-
ziehen. In Bild der Leiter Jakobs ist das Verhalt-
nis zwischen dem konkreten Text und den reli-
gitsen Erfahrungen zu verstehen. Die Leerstellen
zwischen den Stufen miissen gefiillt werden mit
Inhalten, die den urspriinglichen Dialog zwi-
schen Mensch und Gott in der Begegnung zwi-
schen Text und Leser wieder-holen, aus der Ver-
gangenheit in die Gegenwart bringen. In der
Sprache einer alten jiidischen Redeweise: »Die
Tora wurde geschrieben, schwarzes Feuer auf
weilles Feuer.¢ (Midrasch Asseret Hadibrot,
1. Kap.) Das schwarze Feuer sind die Buchstaben
der Tora, die es uns ermdglichen, sie zu lesen; sie
sind aber zugleich nur Rahmen fiir die sie aus-
fiillenden Zwischenrdume.

Einen religiosen Text »sprechen lassen,
heift, ihn fiir einen Augenblick aus seinem his-
torischen Kontext zu l6sen und ihn »wie am ers-
ten Tag« zu horen. Die Abschiedsreden von
Mose an das Volk Israel im Buch Deuteronomi-
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um sind ein Beispiel fiir dieses Brechen der His-
torizitdt des Textes, das eine Begegnung mit ei-
ner anderen Wirklichkeit erméglicht. Es entsteht
hierdurch ein Doppelbezug; einerseits wird die
Gegenwart mit der Vergangenheit verbunden
und so als eine wirkliche Erfahrung und dialogi-
sche Situation empfunden, und andererseits wird
die Gegenwart als Ewigkeit erlebt, die in jedem
Augenblick wieder Gegenwart werden kann.

Gespriach mit Gott

@ Injiidischer Tradition —insbesondere wenn
der heilige Text als Gebet benutzt wird — ist die
Tora Ausdruck der Liebe Gottes, insofern sich
Gott den Menschen offenbart hat. So sind auch
die Auslegungen des Textes Handlungen der téti-
gen Liebe des Menschen: Der Text wird unter-
brochen durch den menschlichen Kommentar,
der innerhalb der Geschichte in jeder Generati-
on die urspriingliche Begegnung des Volkes am
Berge Sinai als Heute erlebt. Die Liebe Gottes als
Anrede an den Menschen wird so zum herme-
neutischen Schiiissel der Tora, in dem die Frei-

ywIn der Liebe begegnen sich
die Freiheit Gottes und
die des Menschen.

heit Gottes und die des Menschen sich begeg-
nen. Die Dinge sind nicht in einer weit entfern-
ten Vergangenheit festgelegt worden, sondern
miissen immer aufs Neue errungen werden
durch die menschliche Entscheidung, in der der
Wille Gottes dem Willen des Menschen begeg-
net. Das beriihmte Wort: »Tue meinen Willen...«
ist somit Herausforderung und Angebot von Gott
an den Menschen: auf Gottes Weg zu gehen, das
Gute und das Leben und nicht das Bdse und den
Tod zu wéhlen.
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»Siehe, ich habe dir heute vorgelegt das Le-
ben und das Gute, den Tod und das Bose. ... Ich
nehme Himmel und Erde heute gegen euch zu
Zeugen: Ich habe euch Leben und Tod, Segen
und Fluch vorgelegt, wahle das Leben, damit du
lebst, du und deine Nachkommen.¢ (Dtn
30,15-19) Die Bedingung dafiir, das Gute zu
wihlen, ist Gott zu lieben und auf seinen We-
gen zu gehen. Das ist die Essenz des Mensch-
seins und aus dieser Quelle kann der Mensch,
wie Gott, das Gute in die Welt bringen. Aus die-
ser Sicht liegt die menschliche Souverénitdt nicht
nur in seiner Entscheidungsireiheit, die aus ei-
ner logischen Vernunft geschopft ist und sich da-
her auch in der Vernunft erschdpft, sondern in ei-
nem Vertrauen auf ein wirkliches Gespréch mit
Gott, das die Grundlage seiner ethischen Grund-
haltung ausmacht.

Wo der Wille zu Gott sich im Willen zum
Menschen duBert und so des Menschen Eigen-
willen bandigt, erhebt er sich nicht {iber den an-
deren Menschen. »Es ist nicht gut, dass der
Mensch allein ist. Ich werde ihm einen eser ke-
negdo — Hilfe gegen ihn — macheng, heilt es im
2. Kapitel der Genesis. »Hilfe« und »gegen ihn«:
In diesem paradoxen Verhiltnis steht nicht nur
die Frau zum Mann, sondern auch der Mensch
zu Gott. So konnte auch Rabbi Akiva in vollem
Vertrauen sagen: »Alles ist vorgesehen, aber die
(Freiheit) der Wahl ist gegeben und die Welt wird
gerichtet nach dem Guten, und alles nach der
Mehrheit der Handlung.« (Spriiche der Viter
3,19)

Das Vertrauen, das der Mensch in Gottes
Fiigung hat, gibt ihm das Vertrauen, dass Gott
auch ihn auf den richtigen Weg fiihren wird. Es
geht also nicht in erster Linie um eine absolute
Wahrheit oder gar um Strafe und Belohnung,
sondern um die Beziehung zwischen Mensch
und Gott, die durch das gemeinsame Gehen (das
jildische Gesetz heifit darum auch Halacha -
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wiortlich Gehen) entsteht. Der Bund mit Gott ist
somit ein ewiger, der immer wieder durch die
Beziehung mit den Menschen erneuert wird.
Eine rabbinische Auslegung soll dies verdeutli-
chen: »Rabbi Isaak lehrte: Das, was die Prophe-
ten in kiinftigen Generationen weissagten, hat-
ten sie schon von der sinaitischen Offenbarung

»Es geht nicht um Wahrheit,
Strafe und Belohnung,
sondern um die Beziehung
zwischen Mensch und Gott. {{

empfangen. So sprach auch Moses zu den Israe-
liten: »Ich mache diesen Bund und diesen Eid
nicht mit euch allein, sondern mit euch, die ihr
heute hier seid und mit uns steht vor Gott, un-
serem Gott, als auch mit denen, die heute nicht
hier mit uns sind¢ (Dtn 29,14). Es heilt hier
nicht, ydie heute nicht hier mit uns steher, son-
dern die heute hier nicht mit uns sind «. Das be-
zieht sich auf die Seelen, die erst in der Zukunft
erschaffen werden sollen. Weil sie damals noch
keine Realitdt hatten, wird das Wort ystehens hier
nicht fiir sie gebraucht. Obwohl sie damals also
noch nicht existierten, erhielt jede Seele ihren
Anteil.« (Exodus Rabbah 28,6)

In dieser Weise werden Vergangenheit, Ge-
genwart und Zukunft zusammengehalten durch
einen Dialog zwischen den Friiheren und den
Spéteren, den Vitern und den Sohnen. Es geht
hier aber nicht darum, die Propheten und Wei-
sen in Israel in ihren verschiedenen Aussagen zu
legitimieren, sondern darum, fiir jede Generati-
on die Méglichkeit zu schaffen, den heiligen Text
als das lebendige Wort Gottes wahrzunehmen,
Wwie es erlebt wurde von der ersten Generation,
die durch Gott aus Agypten zum Berge Sinai ge-
fiihrt wurde. Wie in Mose das Wort Gottes her-
vorbricht, so wird durch den Bericht dieses Ge-
schehens dem Volk ermdglicht, Gott zum Mun-
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de zu werden. (Das hebréische Wort »pi« heifit
sowohl »mein Mund« als auch »Mund von
[Gott]«.)

Abraham Joshua Heschel spricht in diesem
Zusammenhang vom Geheimnis der Offenba-
rung: »Wir diirfen nicht versuchen, die Bibel-
texte, die vom Sinaigeschehen handeln, wie Tex-
te systematischer Theologie zu lesen. Ihre Ab-
sicht ist, das Geheimnis zu feiern; sie wollen uns
damit bekannt machen, nicht erkldren. Als Be-
richt iiber die Offenbarung ist die Bibel selber ein
Midrasch.«3

Der Schleier dieses Geheimnisses darf je-
doch nie ganz geliiftet werden, sodass die Un-
mittelbarkeit der Begegnung bewahrt bleibt.
Nicht der Inhalt des Sinnes, sondern der Sinn
selbst wird vermittelt. Dieser Sinn ist das Leben
des Menschen, jede/r Einzelne in seiner oder ih-
rer Besonderheit, die nur in der konkreten Hand-
lung zum Ausdruck kommt, wenn das »gehorte«
Wort seine Konkretion in der Antwort des Men-
schen erfdhrt. Die Gebote Gottes kdnnen nie als
ein »Sollen tradiert werden, da der Inhalt dieses
»Sollens« nicht feststehen kann. Er wird erst
deutlich im Handeln des Menschen. Dies ist

»Die Gebote Gottes konnen nie -
als ein »Solleny tradiert werden. {

auch die Grundlage eines wirklichen Gespréchs.
Der Redner muss zu jeder Zeit warten, was sein
Gespréchspartner ihm antwortet, er kann nichts
vorwegnehmen und muss auf das Gehorte rea-
gieren.

Martin Buber zeigt in seinem Buch »Der
Glaube der Propheten« wie die ganze Bibel ein
langes Gespréch zwischen Gott und Mensch dar-
stellt. Der Prophet ist das Bindeglied zwischen
Gott und Mensch. Er hort Gottes Wort noch
ganz unmittelbar und gibt dem Volk Anweisun-
gen und Ratschlige, wie es in den verschiede-
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nen historischen Situationen zu handeln hat. Er
{ibernimmt von Gott die Sendung, dem Volk sei-
ne Irrtiimer zu zeigen und es zur Umkehr auf-
zurufen. Der Dialog zwischen Mensch und Gott
ist aber zu keiner Zeit eine »Sicherung¢ gegen
den Unwillen des Volkes, auf Gottes Stimme zu
horen. Denn zu jeder Zeit ist ein Umschlagen
mdglich, entweder in eine Katastrophe oder in
eine gute Losung. Die Bibel ist ein realistisches
Buch und will daher die ganze Wahrheit er-
zdhlen, wie sie in Wirklichkeit, nicht im Idealen,
aussieht.

Der Dialog zwischen Mensch und Gott ist
auch keine »Garantie« gegen das Zerstorerische
und Gewalttitige. Obwohl durch Gott gesichert,
fehlt immer wieder die menschliche Seite, die
sich als »Ich« und » Du« im Buberischen Sinn ver-
binden will. Im Ursprung ist sie da, aber die Fra-
ge ist, ob der Mensch diesen Sprung wagt. Ge-
rade weil dem so ist, ist die Beziehung und ihr
dialogisches Potential unentbehrlich fiir den
Menschen.

»Primé&r im religiosen Leben des Judentums
ist nicht das Dogma ... sondern die Erinnerung
und Erwartung einer konkreten Situation: der
Begegnung Gottes mit dem Menschenvolk. Al-
les, was in Abstraktion, was in der dritten Person
vom Goéttlichen ausgesagt wird, jenseits des Ge-
geniiber von Ich und Du, ist nur Projektion auf
die begriffliche, konstruierte Ebene, eine Projek-
tion, die immer wieder als ungeeignet, wenn
auch unentbehrlich empfunden wird.«4

Geschichte als Auftrag

® So wird die ganze Weltgeschichte zur
»heimlichen, wirklichen Weltgeschichte«, zum
Dialog zwischen Mensch und Gott, und die
Schopfung steht oder féllt mit dieser Tatsache.
Dies ist auch der Grund, warum die ersten fiinf
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Gebote vom Verhdltnis zwischen Mensch und
Gott handeln und die zweiten fiinf Gebote
parallel dazu vom Verhéltnis zwischen Mensch
und Mensch. Religion und Ethik sind untrennbar
miteinander verbunden. Wir finden diese Ver-
bindung bereits in friihen rabbinischen Quellen:
»Resch Lakisch sagte: Was bedeutet es, dass ge-
schrieben steht: yAbend ward und Morgen ward
— der sechste Tag?« Was soll mir dieses {iber-
schiefende der? Es lehrt, dass der Heilige, gelobt
sei er, mit dem Schopfungswerk die Bedingung
aussprach: Wenn Israel die Weisung annimmt,
sollst du bestehen bleiben, wenn aber nicht, fiih-
re ich dich zuriick in Wiiste und Leere.« (Baby-
lonischer Talmud, Schabbat 88a)

Die Rabbinen sahen eine direkte Verbin-
dung zwischen Schopfung und Offenbarung, das
Werk Gottes und das Menschenwerk in der Ver-
antwortung fiir die Welt und den Anderen. Der
Tag der Offenbarung (6. Tag im Monat Sivan) in
der Zukunft des Volkes Israel ist derselbe Tag am
Ende der Schopfung, an dem der Mensch ge-
schaffen wurde. Das meint kein Datum, sondern
einen »Sinn¢. Geschichte ist nicht zu trennen

Wund der Mensch, nicht Gott,
verwandelt die Welt

von Sinngebung. Der sechste Tag ist der Tag, an
dem der Mensch geschaffen ist, ist der Tag, mit
dem die Welt steht oder fillt: Sie ist eine geord-
nete Welt, d.h. durch das menschliche Ver-
stindnis der gottlichen Botschaft eine ethische
Welt, oder sie ist Leere und Wiiste: Chaos. Es ist
das menschliche Verstdndnis und die menschli-
che Handlung, die den Unterschied machen. Die
Welt ist nicht a priori »geschaffen« und damit
vollendet. Die Welt als géttliche Schépfung wird
auf die Waage gelegt — und der Mensch, nicht
Gott, verwandelt die Welt, so die Rabbinen, vom
Chaos in Schépfung!
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Lehre aus Liebe

@ Im jiidischen Gebet findet der Dialog zwi-
schen Mensch und Gott seinen tiefsten Aus-
druck; es ist vielleicht die groRte Gabe des Got-
tes Israels, dass er die Menschen das Recht und
die Gerechtigkeit zur Erhaltung der Welt lehrte,
wie es im Morgengebet vor dem »Schemag
heildt: »Mit einer groBen Liebe hast du uns ge-
liebt Gott, unser Gott, eine grofie und {ibergrofie
Gabe hast du uns gegeben, unser Vater, unser
Kénig, unserer Viter wegen, die auf dich ver-
traut haben und die du die Gesetze des Lebens
gelehrt hast. So beschenke uns und lehre uns,
unser Vater, du Barmherziger, und erbarme dich
{iber uns und gib uns die Féhigkeit, die ganze
Weisheit deiner Lehre in Liebe zu verstehen und
Zu begreifen, zu horen, zu lehren und zu lernen,
Zu hiiten, zu tun und zu erhalten ...«

Die Liebe Gottes zum Menschen besteht
darin, dass er seine Lehre nicht im Himmel ver-
wahrt, sondern dass er sie den Menschen mit-
geteilt hat. Nicht die kosmische Ordnung war ja
das Bestimmende, sondern der Gott des Him-
mels und der Erde hat den von seiner Hand ge-
bildeten Menschen zwischen Gut und Bdse un-
terscheiden gelehrt. Das Judentum hért daher in
der Paradiesgeschichte nichts von einer Erbstin-
de (erst in Gen 4, als der Brudermord geschieht,
kommt ja das Wort Siinde vor), sondern von der
Gabe der freien Wahl, der Erkenntnis von Gut
und Bése und des Todes. Diese Gabe Gottes an
den Menschen ist kein Befehl; es ist der Weg zur
Heiligung, wie wir in Leviticus 19 erfahren. Dem
Volk wird nicht geboten, dass es ein gutes, son-
dern dass es ein heiliges Volk werde. Alle sittliche
Forderung besteht darin, den Menschen zu er-
heben, dorthin, wo das Ethische im Religiésen
aufgent, welches im Gebot der Nachstenliebe
seinen Hohepunkt erreicht: »Halte lieb deinen
Genossen wie dich, ich bin es.« (Lev 19,18) Die
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Nachahmung der Gottesliebe findet ihren hoch-
sten Ausdruck in der Nachstenliebe, wo das Ethi-
sche, in seiner Differenz zum Religiésen, im
»Atemraum des Gottlichen selber aufgehoben
wird«, wie Martin Buber es ausdriickt.>

Im Angesicht des Anderen

® Andersals alle anderen Denker unserer Zeit
hat Emmanuel Levinas die »schwierige Freiheit«
des modernen Menschen in seiner »Philosophie
des Andereng ethisch radikalisiert, die ihre Wur-
zeln im Gebot »Du sollst nicht téten« hat. Die-
ses Gebot richtet sich an mich im Bezug auf den
Anderen, der mich herausfordert, »Ich« zu sein;
meine Gewalt, die Gewalt meines Daseins nicht
gegen den Anderen zu wenden; aus meiner In-
nerlichkeit herauszutreten und den Anderen
nicht als Bedrohung meines Selbst zu empfin-
den; zu verzichten auf den Besitz des Anderen.
»Haben« heilit, das »Sein¢ ablehnen. Gewalt ist
Herrschaft, aber Einsamkeit. Erkennen heiRt da-
gegen wahrnehmen, einen Gegenstand erfassen,
und so wird jede Erfahrung der Welt zu einer
Selbsterfahrung. Dass das »Erkenne dich selbst«
zu einer Grundregel der gesamten abendléndi-
schen Philosophie werden konnte, riihrt daher,
dass der abendldndische Mensch letztlich das
Universum in sich selbst wieder findet. Hier be-
gegnen sich die Erfahrung des Selbst, die Erfah-
rung der Freiheit und die Erfanrung des Wissens.
Das fiihrt zu einer tiefen Befriedigung des
menschlichen Geistes.

Dies ist aber nicht alles, da es nicht gentigt,
den jiidischen Geist zu erfassen. Nur der Anblick
des Anderen, der Anblick des Gesichts, so Le-
vinas, in dem sich das »Du sollst nicht téten ar-
tikuliert, 14sst sich weder in eine daraus resultie-
rende Befriedigung noch in die Erfahrung eines
zu grofien Hindernisses verkehren, das sich un-
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serer Macht entgegenstellt. Denn in Wirklichkeit
ist die Frage, die von Anfang an da stand: »Bin ich
meines Bruders Hiiter?«®

Der moralische Blick fiihrt Levinas zur
auBersten Grenze der Verantwortung: zur Ver-
antwortung fiir den Tod des Anderen, zur Ge-
meinschaft mit ihm als Gebot, durch das Gott ins
Denken einfallt. Das anonyme Gesetz gewinnt
hier seinen dialogischen Ausdruck, seine kon-
krete Form, nackte Existenz ihren Sinn, jenseits
des Willensaktes und der Entscheidung. Es be-
deutet eine Umkehr, in der das Fiirsich in ein
Fiir-den-Anderen umspringt, ohne Befehl, ohne

WAls ich aus mir heraustrat,
fand ich dich mir entgegenkommen. ¢

Vorverstdndnis, getragen auf den Fliigeln der Lie-
be, wo Selbsterkenntnis und Gotteserkenntnis
vereint heimkehren. Durch die Beziehung zum
Anderen befindet der Mensch sich in einer Di-

1 Martin Buber, Die
Geschichten des Rabbi
Nachman, Leipzig o. J.

2 Ebd. 5.

3 Abraham Joshua Heshel,

Gott sucht den Menschen,

Neukirchen-Vluyn 1980,
18f.
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4 Martin Buber, Der Glaube
des Judentums, in: Der Jude
und sein Judentum,
Heidelberg 1988, 189.

5 Martin Buber,
Gottesfinsternis,

Ziirich 1953, 128.

mension der Hohe, des Ideals: So stehe ich im
Verhéltnis zu Gott. Der moralische Blick erlost
den Menschen aus seiner Einsamkeit und bettet
ihn in die Menschheit ein.

Eine alte rabbinische Uberlieferung erzéhit,
dass bei der Offenbarung Gott niemals auf den
Berg Sinai herabgestiegen ist, und dass Moses
nicht zum Himmel aufgestiegen ist, sondern dass
Gott den Himmel wie eine Decke faltete und die-
se iiber den Sinai breitete und sich so auf der
Erde befand, ohne den Himmel zu verlassen. Die
Verbindung zwischen Himmel und Erde, das
gottliche Wort und die menschliche Antwort,
sind somit unter dem Schutz der himmlischen
Decke eingebettet. In dieser Falte wird das
beriihmte Wort des mittelalterlichen Dichters Je-
huda Halevi wahr: »Als ich aus mir heraustrat,
fand ich dich mir entgegenkommeng, als reale
Gegenwart einer Begegnung, in der die Frage der
Verantwortung fiir den Anderen ihre endgiiltige
Antwort findet.

jlidischen Erbes, Franz
Rosenzweig Gast-
vorlesungen Kassel 1987-
1998, Kassel 1997.

6Vgl. Eveline Goodman-
Thau, Gott auf der Spur.
Biblischer Humanismus in
der Philosophie des Anderen
von Emmanuel Levinas,

in: Wolfdietrich Schmied-
Kowarzik, Vergegen-
wartigungen des zerstorten
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Maximilian Liebmann

Kirchliche Konfliktlosung am Beispiel
des Konstanzer Konzils (1414-1418)

Gespriche, Verhandlungen und

vor allem Vertrauen in eine konziliare
Vorgangsweise sind in der Kirche nicht
erst im 20. Jahrhundert gefragt.

Im Folgenden wird deutlich, wie diese
Formen des Dialogs in einer
entscheidenden Phase der Geschichte
die Kirche vor dem Zerfall retteten.

® Am 8. April 1378 wihlte in Rom das Kardi-
nalskollegium unter irreguléren, verworrenen
Verhiltnissen den Neapolitaner Bartolomeo Prig-
nano zum Papst, der sich Urban VI. nannte. Trotz
der tumultartigen Umsténde, die diese Wahl be-
gleitet hatten, zog zunéchst keiner der Wihler
bzw. der Kardindle ihre Giiltigkeitin Zweifel, bis
die Amtsfiihrung und der Charakter des Papstes
den Unmut und die Unzufriedenheit der Kar-
dinéle so weit steigerte, dass sie wenige Monate
spdter zur Neuwahl eines Papstes schritten. Als
Begriindung fiir diese neuerliche Papstwahl ga-
ben die Kardinéle jetzt Furcht und Zwang an,
weil bewaffneter romischer Pobel ins Konklave
eingedrungen sei und sie der Freiheit beraubt
hétte. Der dann am 20. September 1378 zum
Papst gewéhite Kardinal Robert von Genf nann-
te sich Clemens VII. So hat ein und dasselbe Kar-
dinalskollegium innerhalb eines halben Jahres
gleich zwei Pépste gewdhlt. Wer war der richti-
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ge, giiltige bzw. rechtm&Bige Nachfolger Petri,
der zuerst gewéhlte Urban VI. oder der fiinf Mo-
nate spdter erkorene Clemens VII.? Wer sollte
bzw. konnte entscheiden, da die starke Kaiser-
macht fehlte? Der Waffengang zwischen den bei-
den Pépsten entschied fiir Urban VI., so musste
Clemens VII. Rom verlassen und zog sich nach
Avignon zuriick, wo die Pépste schon ein knap-
pes Dreivierteljahrhundert residiert hatten.

Papst-Schisma

® Das abendldndische Schisma, ein Papst-
Schisma, das 39 Jahre wiahren sollte, war ange-
brochen. Zu allem Uberfluss schlossen sich die
Pdpste gegenseitig mit ihrem Anhang (Obedienz)
aus der Kirche aus. Wer war nun wirklich aus-
geschlossen, eine Frage, die wesentlich von der
Legitimitdt und Illegitimitdt eines der beiden
Pdpste abhing und abhéngt. Klerus und Fiirsten
entschieden fiir sich und ihre Territorien, ob sie
zu Rom oder zu Avignon hielten, doch vetliefen
die Grenzen zwischen den Urbanisten und Cle-
mentisten nicht einfach territorial, sondern spal-
teten — Fiirstentiimer iibergreifend — Konvente,
Ditzesen, Pfarthéfe und Familien.

Fiir welchen Papst sollte man beim Kanon
der hl. Messe beten? Auch im Seelsorgeklerus
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herrschte Streit, und damit wurden die Pépste in
ein und derselben Kirche unterschiedlich kom-
memoriert. Dieses Wirrwarr hatte seine gute Sei-
te aber darin, dass trotz Interdikt und Exkom-
munikation die Sakramentenspendung und die
Eucharistiefeiern nicht flichendeckend aufhor-
ten. Andererseits wurden Zweifel an der Not-
wendigkeit eines Papstes und des Papsttums
iiberhaupt geweckt und offen ausgesprochen,
was fiir das Reformationsgeschehen mehr als ein
Jahrhundert spéter nicht ohne Bedeutung war.

Diese Monstrositdt einer Kirche mit ihren
zwei Hauptern lieB Theologen und Kanonisten
zur Feder greifen und kanonistische und theolo-
gische Traktate, teils polemischer, teils erbaulich
pastoraler Art verfassen. Die Sehnsucht nach Ein-
heit, nach Beendigung dieses kirchenzerstoreri-
schen Dualismus steigerte sich, als weder in Avig-
non noch in Rom nach dem Ableben eines Paps-
tes allen Bemithungen zum Trotz nicht von einer
Nachfolgerwahl Abstand genommen wurde.
Statt den jeweiligen residierenden Papst bei Ab-
leben des anderen anzuerkennen, wihlte jedes
Kardinalskollegium wieder einen neuen. So folg-
ten in Rom auf Urban VI. Bonifaz IX., Innozenz
VII. und Gregor XIL.; in Avignon hatte Clemens
VIL. in Benedikt XIII. im Jahre 1394 einen Nach-
folger gefunden.

Da von den Pipsten keine Losung zu er-
warten war, traten, je langer das Schisma wihr-
te, die Theologen und Kanonisten auf den Plan
und legten ihre Vorschldge zur Losung bzw. Be-
endigung des verheerenden Zustandes vorl:

1. VIA IUSTITIAE: juridisch-akribische Untersu-
chungen sollen kldren, wer der wahre, giiltige
Papst sei.

2. VIA CONVENTIONIS: beide Pépste setzen
sich zusammen und einigen sich.

3. VIA SUBTRACTIONIS: die Anhdngerschaften
(Obedienzen) sagen sich jeweils von ihrem Papst
los und ebnen so den Weg zur Neuwahl.
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4. VIA CESSIONIS: beide Pdpste treten zurtick,
verzichten freiwillig auf ihr Amt und geben so
den Weg fiir eine Neuwahl frei.

5. VIA CONCILIL: ein Allgemeines Konzil been-
det das Schisma bzw. die Monstrositét von zwei
Papsten (Oberhduptern der Kirche).

Dieser fiinfte, der synodal-konziliare, Weg
mit seinen demokratischen Elementen, sollte
sich als der erfolgreichste erweisen. Kardinéle
aus dem Kollegium des Papstes Gregor XII. er-
griffen als Erste die Initiative und trafen sich im
August 1408 mit Kardindlen des avignonesi-
schen Papstes Benedikt XIII. in Livorno. Dieses
so vereinigte Kardinalskollegium beschloss die
Einberufung eines Allgemeinen Konzils nach
Pisa, das im Friihjahr 1409 unter groBer Beteili-
gung auch stattfand. »Fast hundert Erzbischofe
und Bischofe und ebenso viele Abte erschienen,
dazu die Prokuratoren von mehr als hundert
Bischofen, von 200 Abten, hundert Domkapiteln
und 13 Universitidten.«? Nach kurzem Prozess
und theatralischen Auftritten erkldrte das Kardi-
nals-Konzil die beiden Péapste fiir abgesetzt und
wihlte danach einen neuen Papst, der sich den
Namen Alexander V. gab. Da die abgesetzten
Pépste einerseits ihre Absetzung nicht zur Kennt-
nis nahmen und sie andererseits ihre Obedien-
zen nur teilweise verloren, gab es von nun an
drei Pdpste. Damit war aus der »verruchten
Zweiheit die verfluchte Dreiheit« geworden und
die Katastrophe kaum noch steigerungsfahig, Die
Hierarchie hatte versagt und konnte das Schisma
nicht 16sen. Der bekannte und allgemein aner-
kannte Konzilshistoriker Walter Brandmiiller
diirfte den Kern mit seiner Analyse bestens tref-
fen: »Dass angesichts der durch das Schisma ver-
ursachten Lihmung der Hierarchie und infolge
des intimen Verflochtenseins von Kirche und
Welt den weltlichen Machten eine Schliisselrol-
le bei der Uberwindung des Schismas zukom-
men musste, kann nicht verwundern.«3 Diese
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weltliche Macht, der die Schliisselrolle zukam,
hatte ein sogenannter Laie: der christliche Fiirst
Konig Sigismund. Der {iberragende Kirchen- und
Konzilshistoriker Hubert Jedin resiimierte ohne
Wenn und Aber {iber Konig Sigismunds Rolle:
»Dass der Konzilsweg doch noch zum Erfolg
fiihrte, war in erster Linie das Verdienst des deut-
schen Konigs Sigismund (1410-1437).¢*

Die Initiative des Kdnigs

@ Zundchst kiindigte Konig Sigismund dem
romischen Papst Gregor XII. die Gefolgschaft
und wechselte zur Obedienz des Pisaner Papstes
Johannes XXIII. iiber, der alsbald dem 1409 in
Pisa gewdhlten Alexander V. gefolgt war. Da Jo-
hannes XXIIL., der heute allgemein als ungfiltiger
Gegenpapst gilt, {iber die weitaus groBte Anhan-
gerschaft verfligte, war es fiir den politisch den-
kenden und agierenden Konig Sigismund klar,
sich an diesen Papst zu wenden, um ihm die Zu-
stimmung zu einem Konzil abzuringen.

Nach der widerwilligen Zustimmung durch
Johannes XXIII folgte im Oktober 1413 durch
Kénig Sigismund die Ankiindigung des Konzils,
das in der Reichsstadt Konstanz stattfinden wer-
de, und Papst Johannes XXIII. sprach die Beru-
fung im Dezember auch aus. Dem Verhand-
lungsgeschick Sigismunds gelang des Weiteren,
die Versprechen der beiden anderen Pépste und
von fast allen europdischen Staaten auf Be-
schickung bzw. Vertretung auf diesem ge-
schichtsméchtigen Konstanzer Konzil zu erhal-
ten. Johannes XXIII. war sich sicher, dass er die
Bestdtigung in seinem Amt und allgemeine An-
erkennung finden und somit als der einzige Papst
dastehen werde. Da fast ganz Italien vom romi-
schen Papst Gregor XII. abgefallen war und die
Konzilsviter aus Italien, die die Mehrheit in
Konstanz bildeten, zum Pisaner Johannes XXIII.
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iibergewechselt waren, war sich Papst Johannes
seiner Sache sicher. Wie entscheidend wichtig
Geschéftsordnungen bei einem Konzil sein kon-
nen, sollte sich mit der von Engléndern, Deut-
schen und Franzosen durchgesetzten Ordnung
zeigen, wonach nicht nach Képfen, sondern
nach Nationen abgestimmt werden sollte bzw.
wurde. Damit hatte die Konzilsnation Italien un-
beschadet seiner zahlreichen Teilnehmer auch
nur eine Stimme. Dieses von den mittelalterli-
chen Universitdten ibernommene bzw. ange-
wandte Modell einerseits und immer stérker
werdende Klagen {iber den Lebenswandel des
Papstes Johannes XXIII., die schlieBlich in mas-
sive Anklagen miindeten, lieBen in ihm den Plan
reifen, durch Flucht das im November 1414
erdffnete Konzil platzen zu lassen. Am 20. Mérz
1415 floh er als Stallknecht verkleidet »uff einem
klainen rosly«> aus der Stadt des Konzils, das er
formell berufen hatte. Damit stand auch dieser
Versuch, das Papstschisma mit seiner »verfluch-
ten Dreiheit« zu beenden, vor dem Scheitern.
Wiederum hatte sich das hierarchische Prinzip
lahm gelegt und wiederum musste der christli-
che Fiirst, der »Laie« Konig Sigismund, mit Un-
terstiitzung fiihrender Theologen korrigierend
einspringen. Diese, namentlich der Kanzler der
Pariser Universitdt, Johannes Gerson, vertraten

» Wiederum hatte sich das
hierarchische Prinzip lahm gelegt {{

die konziliare Position, nach welcher ein Oku-
menisches Konzil auch ohne Genehmigung des
Papstes entscheidungsféhig sei und dass das Kon-
zil iiber dem Papst stehe und seine pdpstliche
Vollgewalt auch beschrinken kénne. Nur die
Verbindung Christi mit seiner Kirche sei unlos-
bar, nicht jedoch die des Papstes mit ihr.®

Der Laie, Kénig Sigismund, meisterte als
christlicher Fiirst die Situation und rettete das
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Konzil von Konstanz, aus dem nach der Flucht
des Papstes viele schon im Begriffe waren, abzu-
reisen. Personlich ritt Sigismund durch das
Getlimmel der aufgeregten Konzilsstadt »zu al-
len Wechslern, sie wiren Italiener oder andere,
und zu allen Krdmern und Handelsleuten, zu al-
len Kardindlen und Herren, und lief stetiglich
ausposaunen und rief mit eigenem Munde, dass
niemand hinwegfiihre«.”

Die Gendarmen des K&nigs holten den ge-
flohenen Papst ein, setzten ihn gefangen, und
das Konzil setzte ihn Ende Mai 1415 ab. Als Kar-
dinal konnte er in Florenz seinen Lebensabend
genieBen, ehe er im November 1419 starb.

Riicktritte und Riickzug

® Nachdem das Konzil Papst Johannes XXIII.
abserviert hatte, nahm es sich der beiden noch
{ibrigen Pépste, des romischen Gregor XII. und
des avignonesischen Benedikt XIII. an. Offen-
sichtlich um dem schmachvollen Schicksal sei-
nes pépstlichen Amtsbruders Johannes XXIII. zu
entgehen, lief Papst Gregor dem Konzil im Juli
1415 seine Resignationsurkunde vorlegen. In der
festen Uberzeugung, der einzig legitime Papst
zu sein, stellte er davor noch die Berufungsbulle
des Konzils von Konstanz aus. Das Konzil nahm
sowohl die Resignation wie auch diese Beru-
fungsbulle einfach zur Kenntnis. Analog zu sei-
nem pépstlichen Konkurrenten Johannes trat er
ins Kardinalskollegium zurlick und starb im Ok-
tober 1417 als Kardinalbischof von Porto. Mit
der Resignation Papst Gregors XII. war nur noch
ein Papst, der avignonesische Benedikt XIII.,
{ibrig geblieben. Wieder ergriff Kénig Sigismund
die Initiative, reiste persénlich mit einer Ge-
sandtschaft des Konzils zu Papst Benedikt XIII.,
um ihn zur Abdankung zu bewegen. Doch Papst
Benedikt wies des Konigs Aufforderung auf Re-
signation barsch zuriick. Dafiir gelang dem K&nig
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durch geschicktes Verhandeln, dass sich die spa-
nisch-portugiesischen Obedienzen vom starrsin-
nigen Benedikt XIII. lossagten. Damit war auch
das Modell »Via subtractionis« zum Zug und dem
Papst die Anhdngerschaft abhanden gekommen;
Spanien erhielt dafiir als fiinfte Konzilsnation Sitz
und Stimme am Konzil. Der Lossagung der An-
héngerschaft folgte im Juli 1417 die Absetzung
durch das Konzil. Papst Benedikt XIII. hat diese
seine Absetzung zwar nicht wie vordem Johan-
nes XXIII. zur Kenntnis genommen, da aber sei-
ne Anhédngerschaft auf wenige geschrumpft war,
kiimmerten sich weder das Konzil noch der K&-
nig mehr um ihn, und der Stuhl Petri war fiir
eine Neuwahl frei.

Das Konzil entscheidet

@ Bis zur Wahl eines neuen Papstes waren
aber noch wesentliche Fragen zu kldren, vor al-
lem, nach welchem Wahlmodus gewdhlt wer-
den bzw. welches Wahlstatut gelten sollte. Viel-
leicht noch wichtiger, wer wahlen sollte. Die in
Konstanz anwesenden Kardinéle gehdrten den
verschiedenen Obedienzen an. Wer ein giiltiger,
rechtméBiger Kardinal war, hing von der Frage
ab, wer der giiltige bzw. rechtm&Bige Papst war.
Das Konzil vernachldssigte die Frage und billig-
te allen Kardindlen, gleichgiiltig von welcher
Obedienz sie kamen, gleiches Stimmrecht zu.
Weiters legte das Konzil fest, dass zu den anwe-
senden 23 Kardindlen noch zusétzlich je sechs
Wahlménner von den fiinf Konzilsnationen (ita-
lienische, franzdsische, deutsche, englische und
spanische), also 53, den Wahlkérper bildeten.
Um mit Sicherheit einen von allen aner-
kannten, unzweifelhaft giiltigen Papst kreieren
zu konnen, beschloss man des Weiteren, dass
nicht nur von den Kardinélen, sondern auch von
jeder einzelnen Nation zwei Drittel der Stimmen
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auf einen Kandidaten entfallen miissen, damit er
als gewdhit gilt. Diesen einmaligen, gleich diffi-
zilen wie zutiefst demokratischen Wahlmodus
fern aller iiberkommenen kanonistischen Ge-
pflogenheiten beschloss das Konzil am 30. Ok-
tober 1417. »Das Konzil hatte auf diese Weise
ohne groBes Aufsehen ein Stlick Demokratisie-
rung der Kirchenverfassung zu Wege gebracht.«®

Da nach unseren dogmatischen und kano-
nistischen Positionen ein Konzilsbeschluss erst
dann giiltig und rechtswirksam wird, wenn der

2 Transparenz war oberstes Gebot. {{

Papst ihn unterschreibt bzw. ratifiziert, hitte
demnach dieser Konzilsbeschluss keine Giiltig-
keit gehabt, denn es gab keinen Papst mehr; ent-
weder war er abgesetzt oder er hatte resigniert.
Zuzuwarten bis ein Papst kam, um diesen Be-
schluss durch Unterschrift rechtswirksam wer-
den zu lassen, war nicht méglich, denn er konn-
te nur auf der Basis dieses Konzilsbeschlusses ge-
wihlt werden. Also schritt man zur Wahl, und so
zogen am 8. November 1417 die Wahlmé&nner,
53 an der Zahl, ins Konklave; das grofie Kauf-
haus diente als Wahllokal. Der gleich kompli-
zierte wie detailliert ausgekliigelte Wahlmodus
lieR keine Geheimhaltung zu, Transparenz war
oberstes Gebot. »Jeder Wahler wurde beim Ver-
lesen der Stimmzettel genau befragt, ob es sein
Zettel sei und ob er so stimmen wolle.«® Schon
drei Tage spéter war dem demokratisch durch-
strukturierten Wahlmodus voller Erfolg beschie-

den; Kardinal Oddo Colonna, ein Parteiginger
des abgesetzten Papstes Johannes XXIII., hatte
sowohl bei den Kardinélen als auch bei jeder der
fiinf Nationen die Zweidrittelmehrheit errungen.
Dem Tagesheiligen entsprechend nannte er sich
Martin; in der Zahlung ist er der V. In der Kon-
zilsstadt Konstanz herrschte unbéndige Freude.
Da Oddo Colonna, obwohl schon Kardinal, noch
nicht zum Priester geweiht war, wurde die Pries-
terweihe und die Papstkrénung 10 Tage spiter
nachgeholt bzw. vollzogen. Damit hatte der ver-
ponte, von den Theologen entwickelte Konzi-
liarismus, d. h. haben konziliare Grundgedan-
ken, nach denen ein Konzil ohne den Papst voll
handlungsfahig sei, ihn zitieren, zur Rechen-
schaft ziehen und auch absetzen kinne, das
Papsttum und die Kirche gerettet.

Wollte man die Wirkkréfte bei Konfliktls-
sung der Abendldndischen Kirche in ihrer tief-
sten Krise, die mit der Monstrositit von drei
Pépsten schlechthin eine Katastrophe war, her-
ausschdlen, dann lassen sich vier in der Reihen-
folge ihrer Bedeutung namhaft machen:

1. Die christlich-weltliche Fiirstenmacht in den
Hénden eines »Laien«, des Konigs Sigismund.
2. Das Konzil, das neben dem Papst und ohne
ihn auf der Basis demokratischer Grundgedan-
ken agiert, ja {iber ihn zu Gericht sitzt.

3. Die Theologie bzw. die Theologen und Kano-
nisten, die die entsprechenden Theorien oder
Theologien entwickeln.

4. Das Papsttum, das ein Konzil zwar einberuft,
dann aber iiberfliissig, ja sogar hinderlich wird.

T Walter Brandmiiller, Das
Konzil von Konstanz 1414-
1418, Bd. I: Bis zur Abreise
Sigismunds nach Narbonne.
Paderborn 1991; Bd. Il: Bis
zum Konzilsende. Paderborn
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Konziliengeschichte,
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EgAntoine‘[te Brem / Bernd Lenfers Griinenfelder

»Und was ich triume,

bliiht mir aus der Haut«
Dialog zwischen Frau und Mann

Eine Frau und ein Mann, die in der
Erwachsenenbildung zusammen-
arbeiten, haben sich in Dialog begeben.
Leserinnen und Leser diirfen teilhaben
an einem beriihrenden Gesprach iiber

Leben, Suchen, Mannsein und Frausein.

9. Juni 1999

Hallo Bernd, nun, ich eréffne, wenn auch
mit einem ersten kurzen Brief, unseren Dialog.
(Bin ndmlich schon wieder in Eile...) Es war ges-
tern ganz wunderbar: mit so viel innerer Be-
schwingtheit bin ich schon lange nicht mehr im
Biiro gesessen, es tanzte noch in mir und viele
Gesichter, Gedanken, Gesprache der vergange-
nen Tage gingen mir durch den Kopf und das
Herz. Gestern Abend kam ich spit nach Hause,
Barbara hatte eine Kassette mit Tanz-Musik auf-
gelegt, wir tanzten, ich dann noch ganz alleine
den Pachelbel. Dein Traum fiel mir ein, C. in ih-
rer verworrenen, schuldverstrickten Situation,
und plstzlich liefen mir die Trénen {ibers Ge-
sicht. Befreiend, erschiitternd, erstaunlich.

Wo hast Du gelernt, Geschichten zu er-
zéhlen, in Bildern zu sprechen?

Liebe GriiBe Antoinette

11. Juli 1999
Liebe Antoinette, endlich finde ich Zeit, Dei-
nen Brief zu beantworten. Inzwischen bist Du
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Wir wurden von der Redaktion ein-
geladen, unsere Erfahrungen als Frau
und Mann, Freund und Freundin, ins
Wort zu bringen. Wir sind uns als Uben-
de begegnet (Zen-Meditation, Sakraler
Tanz, Shibashi, Leibarbeit, ignatianische
Spiritualitit) und begleiten Menschen
auf ihrem Lebensweg in gemeinsamen
Kursen. Entstanden ist ein Briefwechsel,
fragmentarisch, tastend, kreisend, ein
Experiment, das noch lange nicht abge-
schlossen ist.

wohl schon von den Philippinen zuriick, mit vie-
len Eindriicken und neuen Erfahrungen. Ich
wiinsche Dir noch ein gutes Ankommen hier in
der sommerlich-kiihlen Schweiz.

Deine Frage ist mir lange nachgegangen. —
Seit meiner frijhesten Kindheit lebe ich mit Ge-
schichten von meinen Eltern und GroBeltern. Es
sind vor allem Geschichten aus ihrer Kindheit
und Jugend. Diese Erzdhlungen haben sich ver-
bunden mit meinen eigenen Bildern: Meine
GroBmutter, die den Kaiser gesehen hat und im
Erzihlen etwas von der Qualitét des Tremendum
und Faszinosum ausstrahlt. Dieselbe GroBmut-
ter, die von den Kampfen zwischen Roten und
Braunen im Ruhrgebiet der zwanziger Jahre er-
zihlt. Die Scham meines Grofvaters, der sich fiir
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eine Bewerbung von einem Freund das NSDAP-
Parteizeichen ausleiht. Mein Vater, der als 6-jahri-
ger Bub seinen 45-jdhrigen Vater zum Bahnhof
begleitet und spiirt, dass hier vielleicht ein Ab-

»Wo hast Du gelernt,
Geschichten zu erzdhlen? {

schied fiir immer stattfindet — ohne zu wissen,
was das ist: Krieg. Mein Vater wenig dlter, der
Brandbomben aus dem Schulhaus wirft. Meine
Muttet, der die ersten amerikanischen Gls wie
Engel vorkommen — Kaugummi kauende Engel.
Mein Vater, der nachts mit Sack und Messer
Ahren stiehlt. Meine Mutter, die Anfang der fiinf-
ziger Jahre eine Jugendreise nach Skandinavien
macht und dort einer ganz anderen, freieren und
selbstbewussteren Jugend begegnet.

Diese Geschichten gehdren zu meinem Er-
innerungsschatz. Sie sind immer wieder erzéhit
worden. Sie lebten auf den Gesichtern der Er:
zéhlerlnnen. Und ich als Kind staunte und spiir-
te, dass in ihnen Wahrheit offenbar wurde. Ver-
dichtete Lebenserfahrungen. Verborgene Schét-
ze und tiefe Dunkelheiten.

Mit den Geschichten, die meine Seele mir
mitteilt in Tag- und Nachttrdumen, verhalt es
sich dhnlich. Sie sind mir zu einer Art Wahrheit
geworden, meiner individuellen Wahrheit. Ich
weill wirklich nicht, warum sie immer wieder
aus den Tiefen meiner Seele auftauchen und
dann wieder verschwinden. Ich weill nur, dass
sie nicht mein alleiniger Besitz sind. Im »Il Pos-
tinog, diesem wunderbaren italienischen Film,
stiehlt der Postbote dem groBen Dichter Pablo
Neruda seine Gedichte. Mit Versen daraus ver-
zaubert er seine grofie Liebe Beata Russo. Neru-
da stellt ihn zur Rede und fordert die Offenle-
gung ihrer Urheberschaft. Darauf antwortet der
Postbote sinngem&R: Gedichte gehéren dem, der
sie braucht.
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Erzdhlen ist mir nicht einfach zugefallen.
Ich musste lernen, mich selber ernst zu nehmen
und meiner Betroffenheit zu trauen: Ich habe et-
was zu sagen.

Die Geschichten und Traume sind ja nicht
einfach vorbei oder einmal geschehen oder irre-
al. Im Erzéhlen werden sie vielmehr je und je
neu inkarniert. Der Raum veréndert sich, wenn
ich von ihnen spreche oder predige. Manchmal
packen sie die ZuhorerInnen mit »Haut und
Haar¢. Sie erreichen sie leiblich als Schwingung
und résonieren in ihren Seelen. Und oft, vor al-
lem wenn ich vor vielen Leuten spreche, gebe
ich mir die Erlaubnis, in diese Verkdrperung ein-
zuwilligen. So entsteht ein gemeinsamer Raum,
der Zuhorerinnen und mich verbindet. Silja Wal-
ter, die grofRe Schweizer Dichterin und Ordens-
frau, hat in einem Gedicht aus ihrer Zeit vor dem
Eintritt ins Benediktinerinnenkloster in Fahr die
folgende Zeile geschrieben: »Und was ich tréu-
me, bliiht mir aus der Haut«.

Um diese Einstellung geht es, wenn ich in
einen gemeinsamen Raum hineinspreche. Dabei
gilt: Das Gesprochene wird in Freiheit gelassen.
Ich weil nicht, was es bei den anderen bewirken
wird. Und das ist auch gut so. Letztlich bleibt al-
les Geheimnis und ich weil} selber nicht, warum
diese Geschichte oder jener Traum gerade von
mir erzéhlt wird. Das Einzige, was ich weiB, ist:
ESist jetzt da und verlangt Aufmerksamkeit, und
was ich trdume, bliiht mir aus der Haut.

So Antoinette, der lange Versuch einer Ant-
wort. Er zielt ja mitten hinein ins Thema: Dialog,
was ist das eigentlich.

Meine Frage: Du bist eine engagierte Frau,
Theologin, angestellt bei einem kirchlichen Hilfs-
werk, Du bist in der Frauenkirche aktiv, Du bist
unterwegs in der Welt und betreust Projekte auf
den Philippinen, Du bist lange den Weg der ig-
natianischen Kontemplation gegangen, Deine
spirituelle Ubung jetzt ist Shibashi und sakraler
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Tanz, Du bist politisch aktiv, ja und jetzt kommst
Du gerade von zwei Wochen auf den Philippi-
nen zurlick. Wie erlebst Du diese Verschieden-
heiten, wie verbindest Du diese Welten mitein-
ander? Profitieren sie voneinander?

Herzlich Dein Bernd

19. August 1999

Lieber Bernd, als Du, kurz nach meiner
Riickkehr aus den Philippinen und kurz vor mei-
ner Abreise nach Kanada, mir Deine Antwort ge-
schrieben hattest, hitte ich nicht gedacht, dass
Du auf meinen Brief wirst bis Mitte August war-
ten miissen. Wie entsteht ein Dialog? Unser Dia-
log jedenfalls gestaltet sich eingebettet in die kon-
kreten Lebensumstinde im Alltag — und die ha-
ben sich mir in den Ferien und den Tagen seit
unserer Riickkehr von einer ganz schén heraus-
fordernden Seite gezeigt. Ich bin mit verschlos-
senen Ohren aus Kanada zuriickgekehrt und seit-
her mit einer Mittelohrentziindung konfrontiert,
die mich zum ersten Mal in meinem Leben ver-
anlasst, Antibiotika zu schlucken — und mich mit
den Folgen davon herumzuschlagen: grofe Mii-
digkeit (ich schlafe jede Nacht 12 bis 14 Stun-
den), Juckreiz und groBe Lust auf Schokolade....!
In den letzten Tagen bin ich daheim geblieben.
Meinem &duBeren Abgeschlossensein entspricht

» Wie verbindest Du Deine
verschiedenen Welten miteinander? {{

das groBe Bediirfnis nach Riickzug, alleine sein
zu wollen, mich in mich selber zuriickzuziehen,
in mich hineinzuhorchen, die inneren Ohren
vauszufahren«. Eine wunderbare Voraussetzung,
um auf Deine Fragen im letzten Brief antworten
zu kénnen — so meinte ich jedenfalls und hatte
wiedermal eine eigentlich langst bekannte Lek-
tion zu lernen: mein Kérper verlangt jetzt nach
ungeteilter Aufmerksamkeit, und die meinte:
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»Zuerst ich. Briefe schreiben kannst du spiter!«
Das Spéter ist heute, wo meine Génge in die
Kiiche zum Inhalieren weniger geworden, mei-
ne Ohren wieder offen sind, Miidigkeit und Er-
kdltung spiirbar abgenommen haben.
Ungeteilte Aufmerksamkeit — ein wichtiges
Stichwort, um auf Deine Fragen einzugehen. Es
heiBt, dem Hier und Jetzt, dem ganz Konkreten,
das mir in meinem alltdglichen Leben widerfdhrt,
den Wert eines Schatzes im Acker zu verleihen,
fiir den ich alles andere liegen lasse. Ob ich da-
bei fiir den Verein Frauen und Kirche eine Stel-
lungnahme zu einem politischen Thema erar-
beite, vor Ladenschluss noch schnell einkaufen
gehe, meiner Liebsten eine Rose ins Zimmer stel-
le, den Achtstern tanze, Rat suchenden Frauen
am Lilaphon zuhore oder mit einer Gruppe von
Fabrikarbeiterinnen in den Vorstddten Manilas
{iber Gewerkschaftsarbeit diskutiere — immer
geht es darum, dies in voller Aufmerksamkeit zu
tun, ganz in der Gegenwart des konkreten Au-
genblicks zu weilen. Dabei ist es nicht wichtig,
ob mir dies so immer gelingt (tut es ndmlich
nicht, aber das muss ich Dir wohl kaum sagen...).
Wichtig ist, dass ich in all meinem Tun weil, wo
der Ort ist, an welchem ich »daheim« bin, zur
Ruhe komme, Frieden finde, dass ich mit diesem
sich stindig Veréndernden und doch stets gleich
Bleibenden, was mir in mir und in der Begeg-
nung mit den Menschen entgegenwartet, im
Kontakt bleibe. Und so kann mir alles, wo ich so
dran bin, zur Ubung dessen werden, was ich jah-
relang auf dem Weg der ignatianischen Kontem-
plation und der Zen-Meditation als so kostbar er-
fahren habe: ganz in der Gegenwart zu sein, von
dort her, wo mir so viel heilsames entgegen-
kommt. Das, was ich gerade tue, ganz tun. Und
dann kann ich tatsdchlich eine Briicke schlagen
zu »meinen« verschiedenen Welten. Oder viel-
leicht muss ich eher sagen: »Es« schldgt in mir
diese Briicke. Denn héufig erfahre ich, dass ich
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in solchen Momenten wie in meine Mitte ge-
sammelt werde und von dort aus dann wie von
selbst z.B. in Gesprichen Fragen kommen, die
weiterfiihren.

Als ich vor drei Jahren anfangs Januar wie-
der fiir einen Monat auf die Philippinen reiste,
hatte ich so etwas wie eine spirituelle Durch-
bruchserfahrung: Ich hatte diese Reise sehr miide
und ausgelaugt angetreten und wusste nicht
recht, wie ich es schaffen werde, neben den kor-
perlichen Strapazen des standigen Herumreisens
den vorgesehenen wichtigen Gespréchen mit un-
seren PartnerInnen folgen zu kénnen. Wie {iblich
wartete auf mich ein dicht befrachtetes Be-
suchsprogramm. Es ging gar nicht anders, als
dass ich jeden Tag einfach so nahm, wie er kam.
Der morgige kann warten, nur das Heute ist real.
Zu meinem Erstaunen wurde ich von Tag zu Tag
erfrischter, Miidigkeit und Erschépfung lieRen

WEs ist ganz einfach,
aber nicht immer leicht. {

allmé&hlich von mir ab, und immer besser gelang
es mir, auch in den Gespréchen mit unseren Part-
nerlnnen so da zu sein, dass bisher Ungesagtes in
Worte und Gesten gefasst werden konnte. »Es
ist ganz einfach, aber nicht immer leicht, pfleg-
te Franz Jalics, einer meiner Lehrer in ignatiani-
scher Kontemplation zu sagen ...

Und nun zu Deiner letzten Frage, jener
nach der Verbindung »meiner« verschiedenen
Welten und wie sie voneinander profitieren? Ab-
gesehen davon, dass ich mich, mein Leben und
was ich tue, nicht anders denn als ein Ganzes
sehe und erfahre, kann ich darauf doch einen zu-
sdtzlichen kurzen Antwortversuch geben. Meine
Philippinen-Arbeit, das Konfrontiertsein mit
struktureller Ungerechtigkeit und massiver Ar-
mut, aber auch mit der schopferischen Kraft von
Menschen, die fiir sich und ihre Mitmenschen
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mehr Leben zur Gentige ersehnen und erkdmp-
fen - diese Arbeit u.a. hat meine Spiritualitit ge-
erdet, in konkretem Tun verwurzelt. Umgekehrt
befruchtet mein jahrelanger innerer Ubungsweg
in kontemplativem Schweigen und Gebet meine
Weltwahrnehmung — es muss doch noch mehr
als alles geben —und meine Art des Prasentseins
in den Projektbesuchen, in den Gesprachen mit
den Menschen. Mystik und Politik sind zwei Sei-
ten einer Realitdt geworden.

Dein Alltag, Bernd, ist neben Deiner Arbeit
in der Pfarrei, Deinem Lehrauftrag und Deinen
Kursen seit einem Jahr auch ganz stark geprégt
von der Geburt eures Sohnes Till im letzten April.
Beim Lesen Deiner Schlusszeilen zu den Tréu-
men habe ich spontan an Till denken miissen.
Du schreibst: »ES ist jetzt da und verlangt Auf-
merksamkeit, was ich trdume, blitht mir aus der
Haut.« Auch er, Till, ist jetzt da und verlangt Auf-
merksamkeit, ist Dir und Regula sozusagen aus
der Haut gebliiht. Was bedeutet es Dir, nun Va-
ter zu sein (bzw. zu werden)? Verdndert es Dein
Selbstverstéindnis als Mann? Wenn Du drei Wiin-
sche offen héttest, was wiirdest Du eurem Sohn
mit ins Leben wiinschen? So. Und damit bleibt
mir, Dir und Deinen Lieben wunderschone, er-
holsame Ferien zu wiinschen.

Antoinette

Im September 1999

Liebe Antoinette, auch mir ist es dhnlich er-
gangen: Dein letzter Brief liegt nun schon mehr
als einen Monat zuriick. In meinen Ferien habe
ich ihn ofter gelesen. Fest hatte ich mir vorge-
nommen, Dir zu antworten, handschriftlich.
Dass es nicht dazu gekommen ist, das liegt u.a.
auch an dem neuen Lebewesen, das da unsere
Zweisamkeit aufgesprengt hat, nun einfach da
ist und unsere ganze Kraft braucht. Was es be-
deutet, Vater zu sein (bzw. zu werden), fragst
Du. — Mit der Geburt von Till kam etwas unwi-
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derruflich Neues zu uns. Von einer Stunde auf
die andere war ich Vater, hatte einen Sohn. Und
schon nach einem Tag hat Till einfach dazu-
gehort.

Bereichernd und herausfordernd ist die
Hausgeburt gewesen. Als Paar hatten wir uns in-
tensiv darauf vorbereitet. Im Vorfeld haben wir

) Was bedeutet es Dir,
Vater zu sein? {

uns viel Wissen, Sicherheit und Vertrauen erar-
beiten miissen. Mit der Entscheidung, den Pfad
der klassischen Medizin zu verlassen, waren wir
in eine Verantwortung genommen, die von uns
viel Kontakt mit uns selber, unseren Bed{irfnis-
sen, Sorgen und Bedenken erforderte.

Ein Beispiel: Es war eine Offenbarung, dass
unsere Hebamme uns immer wieder erinnerte:
Jede Frau kann gebdren. Geburt ist keine Krank-
heit. Jede Geburt und Schwangerschaft braucht
ihre eigene Zeit, hat ihre eigenen Rhythmen und
Gesetze. Jede Geburt ist einzigartig. Die Kon-
takte mit der klassischen Medizin, eingebunden
in ein patriarchal-technologisch organisiertes
Krankenhaus mit seinen Forderungen nach un-
zéhligen Untersuchungen, hatten uns genau das
Gegenteil suggeriert.

Wir haben miihsam und manchmal mit ei-
nem lachenden und einem weinenden Auge ge-
lernt, uns mit unseren Bediirfnissen, Angsten
und Wiinschen beziiglich der Geburt auseinan-
derzusetzen. Bilder in unserem Kopf beziiglich
der klassischen Medizin wurden entmythologi-
siert. Je langer wir auf diesem Weg waren, desto
deutlicher wurde uns, wie viel leichter es ist, die
Verantwortung fiir die Geburt an die Institution
Krankenhaus zu delegieren. Manchmal gab es
diese Sehnsucht im Mainstream mitzuschwim-
men, alle schulmedizinischen Untersuchungen
einfach mitzumachen...
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Im Nachhinein sind wir froh um die Aus-
einandersetzungen. Till ist dann wirklich bei uns
gelandet, kurz vor Mitternacht, in seinem Kin-
derzimmer, Hebamme und eine gute Freundin
waren dabei.

Schon wenige Minuten nach der Geburt
habe ich realisiert, wie verschieden meine Part-
nerin als Mutter und ich als Vater von ihm »an-
gesprochen werdeng. Till suchte die Brust der
Mutter. Seine Mutter suchte ihn. Die zwei waren
sich ganz nah. Ich stand auBen davor.

Die Renaissance-Malerei kennt einen klas-
sischen Topos, der mir Trost und Erkldrung bie-
tet. In der Darstellung der heiligen Familie ist
Maria mit dem Kind im Vordergrund erhellt. Jo-
sef bleibt im Hintergrund und kocht in einem
Topf Brei. Ein Schliissel fiir meine Vater-Aufgabe
wahrend der Schwangerschaft und den ersten
Lebensmonaten. Ich bin da. Ich bin auch nah an
Mutter und Kind. Aber es gibt eine Innigkeit zwi-
schen Mutter und Kind, die ich als Mann nicht
erlebe. Meine Aufgabe besteht darin, Nahrung
(ganz konkret, aber auch réumlich, seelisch, so-
zial) bereit zu stellen. Ich tue das gern.

Ich beneide Regula, meine Partnerin, vor al-
lem um die »Still-Zeit«, diese intime Zwiespra-
che beim Stillen. Gleichzeitig bin ich dabei, Va-
ter zu werden. Was mein Sohn von mir braucht,
bleibt sich nicht gleich. Was ich meinem Kind
geben kann, verdndert sich. Und nach beinah’

yZwei Personlichkeiten begegnen
sich und schaffen einen ganz
einzigartigen Raum. {{

sechs Monaten ist auch ein ganz eigenes Ver-
haltnis zwischen uns entstanden. Zwei Person-
lichkeiten begegnen sich und schaffen einen
ganz einzigartigen Raum.

In meiner Ménnergruppe sprechen wir viel
{iber das Vater-Sein. Mir féllt auf, wie Vater-Sein
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mit der beruflichen Situation der Eltern zusam-
menhdngt. Ich vermisse Manner und deren Er-
fahrungen, die Erwerbs- und Familienarbeit mit
ihren Partnerinnen gleichberechtigt teilen. Auch
hier mache ich die Erfahrung: Es braucht viel
Dialog zwischen uns Eltern, Ringen und Suchen,
aber auch »Familien-Management¢, um eine
ganz neue Rolle zu finden und zu fiillen.
Besonders seit der Geburt von Till erlebe ich
die Welt zerbrechlicher, bedrohter, aber auch un-
verbrauchter. Ich gehe viel sorgsamer mit mir sel-
ber um, mit dem beriihmten Brecht-Gedicht ge-
sprochen »fiirchte ich jeden Regentropfen, der
mich zerschlagen kénnte«. Mein Selbstver-
stdndnis als Mann hat sich verdndert. Das fingt
bei meiner Gesundheit an. Nach der Geburt von
Till habe ich endlich begonnen, meine Zdhne zu
sanieren und bin in Behandlung wegen meiner
Allergien. Das alles, weil ich eine Aufgabe habe,
die mich téglich neu herausfordert. Ich kann und
will mich nicht aus der Verantwortung stehlen.
Wanderungen mit dem schreienden Till im Arm,

Yy dass er zur Befreiung
aller Wesen beitragen kann {{

gemeinsam staunen und lachen lernen und
feuchte Windeln waschen, sind existentielle He-
raust und Hineinforderungen. Ich méchte da
ymeinen Mann stehen« und brauche dazu Kraft.
Drei Wiinsche, die ich unserem Sohn mit ins Le-
ben geben mdchte?

Dass er ein liebesfahiger Mensch wird.

Dass er seinen eigenen Weg gehen lernt.

Vor Jahren habe ich an einem buddhistischen
Metta-Retreat teilgenommen. Von morgens bis
abends die Konzentration auf die Sétze:

»May you be free from danger.«

»May you have mental happiness.«

»May you have physical happiness.«

»May you have ease of well-being.«

»May you love yourself completely, just as you
are.« (Vgl. Sharon Salzberg, Loving-Kindness.
The revolutionary art of happiness, Boston-Lon-
don 1997.) Innerlich gesprochen fiir sich selbst,
die FreundInnen, WohltdterInnen, neutrale Per-
sonen, Feinde und schlieflich der ganzen Schop-
fung: Mein dritter Wunsch fiir Till ist, dass er zur
Befreiung aller Wesen beitragen kann.

Nun, das war jetzt mein Antwortversuch.
Bruchstiickhaft. Viel kénnte ich noch ergidnzen,
z.B. »Sexualitdt, Familie und Mann-Sein¢. Viel-
leicht spéter und in einem anderen Brief.

Doch jetzt meine Frage an Dich. Vielleicht
ist es eher eine Bitte: Mich an (D)einer Erfah-
rung teilnehmen zu lassen, die ich als Mann
nicht teilen kann. Du engagierst Dich als Frau in
dieser Kirche und Gesellschaft. Beide sind »pat-
riachal« geprdgt. Du lebst eine Partnerschaft, die
nicht besonders hohes gesellschaftliches Anse-
hen hat und von der Amtskirche gedchtet wird.
Du erféhrst viel Solidaritét, Kraft von Frauen und
mit Frauen — auch in kirchlichen Kreisen.

Was tragt Dich, was verletzt Dich? Und eine
Zusatzfrage, die mich auch von unseren ge-
meinsamen Kursen her interessiert: Gibt es eine
besondere weibliche Spiritualitét?

Jetzt freue ich mich auf Deine Antwort! Und
griife Dich und Deine Liebste von Herzen.
Bernd

20. Oktober 1999

Lieber Bernd, seit Deinem Brief bin ich
schwanger gegangen mit den Fragen, die Du mir
gestellt hast, und jetzt, wo ich einen Antwort-
versuch wage, weiB ich noch nicht, ob die Zeit
der Geburt schon reif ist, ob ich die richtigen
Worte finde. Sie sind nicht einfach zu beantwor-
ten fiir mich. Sie zielen mitten in meine Kern-
verletzungen hinein, die ich als Frau, die »mit
Frauen geht«, schon von klein auf abbekommen
habe. Dahinter steckt die Botschaft: »So wie du
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bist, diirfte es dich eigentlich nicht gebeng, was
z.B., wie Du ja richtig bemerkst, dazu fiihrt, Be-
ziehungen zwischen Frauen gesellschaftlich und
vor allem auch immer noch kirchlich zu &chten.
Ich habe sehr gut gelernt, ganz vieles nicht zu sa-
gen, wenn ich von mir erzdhle, und ganz vieles
zu verschleiern und zu verbergen, was meinen
Alltag betrifft. Das schneidet ab vom Kontakt mit
anderen Menschen, kann eine grofie Einsamkeit
zur Folge haben. Bei mir hat dies zum Beispiel
bewirkt, dass ich in der Pubertédt extrem men-
schenscheu war und innerlich {iber Jahre »im
Keller« gelebt habe. Nach und nach habe ich

» Was trdgt Dich, was verletzt Dich?

gelernt, zu vertrauen. Doch noch jetzt, wo ich
seit mehreren Jahren in einer gliicklichen Bezie-
hung lebe, ist mein grofes Thema das der Lie-
besfahigkeit, die Frauen wie mir von Kirche und
Gesellschaft so hiufig abgesprochen wird. Die
Frage, was tut mir das Patriarchat an, muss ich
von diesem Ort her betrachten. Lebenvernei-
nende Normen, von anonymen Anderen gesetzt,
sind ein wesentliches Merkmal des Patriarchats
als Herrschaftsprinzip. Es wird schnell klar, dass
nicht eine individuelle Frau einfach »Pech ge-
habt hat«, sondern dass System dahinter steckt:
Patriarchale Strukturen zerstoren Beziehung —
zu sich selbst, zu anderen Frauen, zu Méannern
und zur Schopfung. Sie schneiden ab vom kon-
kreten, ganz banalen Alltag und dadurch von der
Maglichkeit, miteinander Leben zu teilen, mit-
einander zu lachen, zu weinen, Fragen zu stel-
len, einander zuzuhdren, zu trosten, herauszu-
fordern, zu unterstiitzen. Darum ist die Frauen-
gruppe, wo ich lerne, mein Leben zur Sprache zu
bringen, ohne mich zu verstecken, fiir mich all
die Jahre hindurch so enorm wichtig gewesen.
Darum erfahre ich tatsdchlich sehr viel Kraft von
und mit Frauen, mit denen ich in konkretes Han-

36 A. Brem — B. Lenfers Griinenfelder / Und was ich trdume ...

deln gehen kann. Mir war immer wichtig, mich
nicht einzig als Opfer zu sehen; bin ich ndmlich
nicht! Die Mitarbeit beim Lilaphon, unserem Be-
ratungstelefon fiir lesbische und bisexuelle Frau-
en, ist fiir mich in diesem Zusammenhang enorm
wichtig. »Wenn die Zeiten schlecht sind, tu et-
was«, sagt Audre Lorde, »wenn es funktioniert,
mach weiter. Wenn es nicht funktioniert, tu et-
was anderes. Aber gib nicht auf: tu etwas.« Hand-
lungsféhig zu sein, ist fiir mich eine der wichtigs-
ten Lektionen, die ich gelernt habe in meinem
Leben. Wahrscheinlich hdngt dies unmittelbar
zusammen mit Deiner Frage nach weiblicher Spi-
ritualitdt — ich sage lieber Frauen-Spiritualitét.
Frauen leben in anderen Zusammenhéngen als
Minner, und das beeinflusst ihre Weltwahrneh-
mung, ihr Selbstverstdndnis und auch ihre Hand-
lungsmaglichkeiten ohne Zweifel. Aber es gibt
ja auch groRe Unterschiede unter Frauen selber.
Was ich weiB, ist, dass Frauen in der Regel dazu
ermutigt werden miissen, ihrer eigenen Stérke
zu vertrauen, an ihre GroBe zu glauben, sich sel-
ber und ihresgleichen mit liebendem Blick zu be-
trachten. Vor Jahren haben asiatische Frauen Kri-
terien zusammengestellt, was Frauen-Spiritua-
litdt konkret meint. Sie ndhrt sich, so sagen sie,
aus den Erfahrungen von Gewalt und Leiden
und ihrem schépferischen Widerstand dagegen.
Darin kann ich mich sehr finden. Durch sie ler-
nen wir Spiritualitdt als etwas kennen, das uns zu
unserer innersten Mitte fiihrt. Diese Spiritualitét
ermoglicht Frauen, ihre innersten Kraftquellen
zu verwirklichen. Ihre allgemeine Tendenz ist
die Suche nach menschlicher Wiirde und Selbst-
bestimmung im Hinblick auf eine ganzheitliche
Befreiung aller — Frauen und Ménner.

So, Bernd, in meiner kurzen Antwort gibt's
viele Auslassungen. Ich wiirde sehr gerne an ei-
nigen Punkten dran bleiben im Dialog mit Dir.
Bist Du dabei?

Liebe GriiBe, Antoinette
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ROINONIA

Guido Vergauwen o:p.

éDie Schweiz - Modell oder
Sonderfall der Okumene?

Okumene ist ein zentrales Feld der
Bewidhrung des Dialogs. Was aus den
Hoffnungen des konziliaren Prozesses
vor 10 Jahren wurde, wird im Folgenden
am Beispiel der Schweiz konKkretisiert.
Dabei zeigt sich die unauflgsbare
Spannung von Dialog und Zeugnis.

® Es war im Jahr 1989. Dreifaltigkeitssonn-
tag. Ein strahlender Tag. Auf dem Miinsterplatz
in Basel wird der Abschluss der ersten Européi-
schen Okumenischen Versammlung gefeiert.
«Frieden in Gerechtigkeit fiir die ganze Schop-
fungy war das Thema, mit dem sich die Teilneh-
menden auf Einladung der Konferenz Européi-
scher Kirchen und des Rates der Bischofskonfe-
renzen Europas eine Woche lang in Gottes-
diensten, Vortrdgen, Hearings, Podiumsdiskus-
sionen und Workshops befasst hatten. Was fiir
die distanzierten Beobachter vielleicht als eine
gekonnt inszenierte Show erschien, wurde fiir
die Mitfeiernden zu einem Erlebnis voller Hoff-
nung und Freude: Okumene aus eigenster Er-
fahrung; als Aufbruch zu ungeahnten Mdglich-
keiten kirchlichen Zusammenseins im vielfarbi-
gen Spektrum des Regenbogens. Okumene als
Grenziiberschreitung und Weggemeinschaft, als
Stimmen- und Sprachengewirt, das sich méch-
tig-drdngend im Gebet »Komm, Heiliger Geist«
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zum Himmel emporschwingt. Ein Fest, das den
Ernst des Augenblicks nicht vergessen lieB. Eu-
ropa stand vor einem Umbruch: Frieden in Ge-
rechtigkeit war auch der politische Wille zu einer
neuen Freiheit. In der starken Prasenz von Glau-
bigen aus der DDR wurde die verindernde Kraft
spiirbar. »Mit meinem Gott {iberspringe ich Mau-
ern¢ (Ps 18,30). Tatsdchlich fiel im November
1989 die Berliner Mauer. Eine neue Ara der Be-
gegnung und des Dialogs zwischen Ost und West
im gemeinsamen europdischen Haus konnte be-
ginnen. Okumene im giinstigen Augenblick po-
litischer Méglichkeiten: » Gerechtigkeit und Frie-
de umarmen sichg (Ps 85,1).

Wirklich? Das Friedensbdumchen, das wih-
rend der Abschlussfeier gepflanzt wurde, hat nur
einen Tag gelebt: es wurde angeziindet und ver-
brannte bis zur Wurzel — ein Symbol fiir die friih-
zeitig zerstorten Hoffnungen?

Okumene: Verpflichtung
und Aufbruch

@ Auf lokaler Ebene leben viele Initiativen
weiter. Wer aber erinnert sich noch daran, dass
kaum ein Jahr spéter in Seoul (6.-12. Mérz 1990)
eine «Weltversammlung fiir Gerechtigkeit, Frie-

Guido Vergauwen o.p. / Die Schweiz — Modell oder Sonderfall? 37



den und Bewahrung der Schopfungy stattfand?
Zweifellos gingen von der vierfachen Selbstver-
pflichtung (Einsatz fiir eine gerechte Wirt-
schaftsordnung, fiir Sicherheit aller Staaten und
Menschen und fiir eine Kultur der Gewaltfrei-
heit, bewahrender Umgang mit Leben und Erd-
atmosphére, Abschaffung von Rassismus und
Diskriminierung) wesentliche Impulse in das
Handeln der christlichen Kirchen ein. In den
jlingsten romisch-katholischen Dokumenten
zum Okumenismus wird die konkrete Zusam-
menarbeit der Kirchen als «dynamischer Weg zur
Einheit¢ gewdiirdigt, es werden aber auch die
Grenzen dieser Zusammenarbeit markiert.

Damit ist ein Spannungsfeld angesprochen,
das die 6kumenische Bewegung seit ihren An-
fangen bestimmt. In den breiten Strom der 6ku-
menischen Suche nach der sichtbaren Gestalt
der Kirche flieRen verschiedene Béche zusam-
men: der missionarische Impuls fiir eine welt-
weite Evangelisierung, das theologische Anlie-
gen einer Uberwindung doktrinirer Gegensitze,
das praktische Streben zur Schaffung men-
schenwiirdiger Verhéltnisse im sozialen Leben
und zur Festigung des Friedens. Der Okumeni-
sche Rat der Kirchen (ORK) ist als umfassender
Integrationsprozess dieser dreifachen Suche ent-
standen und trégt im eigenen Selbstverstindnis
die Spannung zwischen diesen Grundimpulsen
aus. Dies trat bei den groBen Versammlungen
von Canberra (1991) und Santiago de Compo-
stela (1993) deutlich zu Tage.

Vielfach war in den letzten Jahren die Rede
von einer »0kumenischen Eiszeit«. Aber war das
Ende der achiziger und der Anfang der neunzi-
ger Jahre nicht eher eine 6kumenisch hektische
Zeit? Da waren die grofen Versammlungen im
Rahmen des ORK, das »Direktorium zur Aus-
flihrung der Prinzipien und Normen iiber den
Okumenismus« (1993) und die Enzyklika »Ut
unum sint¢ (1995) auf rémisch-katholischer Sei-
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te, zahlreiche Dokumente wachsender Uberein-
stimmung aufgrund interkonfessioneller Ge-
sprache: mit dem Reformierten Weltbund iiber
die Kirche, mit dem Lutherischen Weltbund {iber
Rechtfertigung, mit den altorientalischen Kir-
chen iiber Christologie, mit der anglikanischen
Kirche iiber die Kirche als Gemeinschaft. Die Ein-
sicht setzt sich durch, dass die verbleibenden Un-
terschiede in der theologischen Lehre keinen
Grund fiir die gegenseitige Verurteilung abgeben
kénnen.

All dies aber kann nicht dariiber hinweg-
tduschen, dass sich die Situation seit Basel 1989
weltpolitisch wie kirchlich geéndert hat. Die Eu-
phorie iiber die errungene Freiheit ist der
Erniichterung und Enttduschung gewichen. Auf

yrdas 6kumenische Anliegen,
das allen Krisen
zum Trotz weiterlebt und
Friichte tragt ¢

kirchlichem Gebiet scheint die Situation merk-

wiirdig zwiespaltig: Wie kann angesichts der
weitreichenden Konsensdokumente der Ein-
druck entstehen, in der 6kumenischen Bewe-
gung bewege sich kaum etwas? Nicht nur die ge-
wandelte politische Situation und die ungeklar-
te ekklesiologische Identitit des ORK lassen den
Eindruck einer Krise entstehen. Auch die man-
gelnde Rezeption der Konsensdokumente zwi-
schen den Kirchen spielt eine Rolle und ist viel-
leicht selber Anzeichen eines tiefer liegenden Un-
behagens.

Ist das Hoffnungsbdumchen von Basel wirk-
lich vernichtet? Ein aufmerksamer Gértner hat
aus den verkohlten Wurzeln einen neuen Trieb
geziichtet, der seine Zweige auf dem Miinster-
platz unbekiimmert zum Himmel streckt. Ein
Bild fiir das 6kumenische Anliegen, das allen Kri-
sen zum Trotz weiterlebt und Friichte tragt?
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KONONTA

Basel 1989 war ein einmaliges Ereignis. Mit
einem Wort von Franz Rosenzweig konnte man
sagen: »Im groBen Augenblick liegt eine Ver-
pflichtung, nicht zu neuen grofen Augenblicken

yydas GroBe im Kleinen
zu bestatigen {(

— das wire frivol —, sondern dazu, dass die klei-
nen Augenblicke, die dann folgen, die grofen
nicht verleugnen, sondern in ihrer Weise, also
ruhig in skleiner Weise(, bewdhren.«¢ Es kiime
darauf an, »die Erinnerung des grofen Augen-
blicks durch die kleinen hindurchzutragen und
das Grofe im Kleinen zu bestitigen.« 1997 luden
die Konferenz Européischer Kirchen und der Rat
der Bischofskonferenzen Europas zur Zweiten
Europaischen Okumenischen Versammlung zum
Thema »Verschnung — Gabe Gottes und Quelle
neuen Lebens« nach Graz ein.

Gelebte Einheit - Konfessionelle
Verschiedenheit

@ Basel 1989 und die Présenz des Okumeni-
schen Rates der Kirchen in Genf prégen ohne
Zweifel bis auf die Ebene der Gemeinden die
dkumenische Situation in der Schweiz. Die prak-
tisch gelebte Okumene in der Diakonie ist selbst-
verstdndlich und das von katholischen Jugend-
verbanden einst initiferte Hilfswerk »Fastenop-
fer der Schweizer Katholiken« ist zu einem
Forum des ékumenischen Miteinander auch fiir
die reformierte und christkatholische Kirche der
Schweiz geworden (und heift nun »Fastenopfer
/ Brot fiir alle / Partner sein«). Auch im liturgi-
schen Bereich sind tkumenische Gottesdienste
am eidgendssischen Dank-, BuB- und Bettag im
September feste Tradition, ebenso 6kumenische
Trauungen. Zusammenarbeit zwischen den Kir-
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chen gibt es weiters im Bereich der Erwachse-
nenbildung und in einzelnen Formen der Spezi-
alseelsorge.

1994 erschien die Okumenische Kirchen-
geschichte der Schweiz (im Auftrag eines Ar-
beitskreises herausgegeben von Lukas Vischer,
Lukas Schenker und Rudolf Dellsperger). Ge-
mischte Gesprachskommissionen (evangelisch-
reformiert/katholisch; orthodox/katholisch) be-
gleiten das 6kumenische Geschehen und beraten
ihre jeweilige Kirchenleitung. RegelméaRig finden
Gespréache zwischen der Schweizerischen Bi-
schofskonferenz und dem Schweizerischen
Evangelischen Kirchenbund statt. Eine breit ab-
gestiitzte Konsultation zur wirtschaftlichen und
sozialen Zukunft der Schweiz wurde von beiden
Kirchenleitungen initiiert. Die Arbeitsgemein-
schaft Christlicher Kirchen in der Schweiz wur-
de jiingst vom Zentralausschuss des Okumeni-
schen Rates der Kirchen als assoziierter Rat auf-
genommen.

Aber diese erfreuliche Zusammenarbeit zwi-
schen den Kirchen kann dennoch nicht {iber die
schmerzhaften Erfahrungen realer Konfessions-
verschiedenheit (Differenzen im Amts-, Sakra-
ments- und Kirchenverstdndnis) hinwegtau-
schen, die im Gesprach mit den Kirchen der Re-
formation spiirbar werden. Die »Naherwartungg
einer bald verwirklichten sichtbaren Einheit zwi-
schen den Kirchen ist der niichternen Einsicht
gewichen, dass es zu unterscheiden gilt zwi-
schen der berechtigten Vielfalt kirchlicher Tradi-
tionen, die aufgrund kultureller Unterschiede

Jybezeugen, was wir
wirklich glauben

entstanden sind und die der einen Kirche Jesu
Christi eine konkrete Gestalt verleihen, und der
konfessionellen Verschiedenheit, die aus einer
echten Spaltung hervorgeht und einen Versth-
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nungsprozess erfordert. Voraussetzung der Un-
terscheidung der Geister ist je neu ein Dialog in
der Wahrheit, in dem wir bezeugen, was wir
wirklich glauben, wo unsere Hoffnung verankert
ist und worauf unsere Liebe zielt.

Die Schweiz sieht sich gern als »Sonderfall¢,
entstanden aus dem Willen, die vielféltigen Ver-
schiedenheiten (sprachlich, kulturell, konfessio-
nell) im Hinblick auf ein gemeinsames Interesse
zu fordern. Ein recht starkes Gefiihl der Zusam-
mengehdrigkeit verbindet sich mit einem ausge-
pragten Respekt vor der Partikularitét der ein-
zelnen Personen, Gruppen und politischen Ge-
bilde. Die Hochschétzung der Vielfalt fiihrt nicht

WESs ist eben nicht leicht,
die eigene Ausnahme zu sein. {

selten zur prinzipiellen Skepsis gegeniiber der
Einheit. Paradoxerweise besteht daher die
Schwierigkeit des Schweizer »Modells« darin,
dass es sich schwer tut, das Andere als Anderes
zu akzeptieren — etwa in der Europa- und Aus-
landerpolitik — und es nicht als Bedrohung der ei-
genen Identitdt zu sehen. Es ist eben nicht leicht,
die eigene »Ausnahme« zu sein, ohne der {iber-
heblichen Illusion zu verfallen, der Selbstwider-
spruch sei die Regel.

Der tkumenische Dialog leidet in der
Schweiz daran, dass in relativ gut funktionieren-
den Strukturen das volkskirchliche Bewusstsein
schwindet und unter der fortschreitenden inter-
konfessionellen Durchmischung die Gleichgiil-
tigkeit gegentiber konfessionellen Unterschieden
zunimmt. Belastend ist das Fehlen eines ver-
bindlichen dogmatischen Bekenntnisses auf
reformierter und der Verlust moralischer Glaub-
wiirdigkeit auf katholischer Seite sowie die man-
gelnde Rezeption des real erreichten okume-
nischen Konsenses.

40 Guido Vergauwen o.p. / Die Schweiz — Modell oder Sonderfall?

KOINONIA

Theologie im Dienst
der Okumene

@ Eine theologische Begleitung des 6kumeni-
schen Prozesses ist angesichts seiner Vieldeutig-
keit und Gefahrdung durch Gleichgiiltigkeit
umso wichtiger. Seit 1964 besteht an der Uni-
versitdt Fribourg (am Schnittpunkt zwischen
franzosisch- und deutschsprachiger Schweiz) das
Institut fiir Okumenische Studien, das vom Do-
minikaner Heinrich Stirnimann gegriindet wur-
de. Die Mitglieder seines Direktoriums beteili-
gen sich am dkumenischen Geschehen in zahl-
reichen Kommissionen und stehen im Dialog mit
den Christkatholiken, den reformierten, angli-
kanischen und orthodoxen Kirchen. Das Institut
verantwortet ein breites Angebot an Lehrveran-
staltungen, verfiigt {iber eine eigene Bibliothek
und zahlreiche Zeitschriften und gibt die Buch-
reihe »Okumenische Beihefte« heraus. Exkur-
sionen und Studienreisen sowie ein wissen-
schaftlicher Austausch mit theologischen Fakul-
titen orthodoxer Tradition (Minsk/WeiRruss-
land, Sofia/Bulgarien) binden die Studien an die
konkrete Erfahrung und den gelebten Dialog. In
Zusammenarbeit mit dem Institut fiir Hohere
Studien in orthodoxer Theologie (Chambésy/
Genf) und der protestantisch-theologischen Fa-
kultit der Universitdt Genf bietet das Institut fiir
Okumenische Studien in Fribourg ein Speziali-
sierungszeugnis in orthodoxer Theologie an.

Die 6kumenische Zusammenarbeit der fran-
zosischsprachigen theologischen Fakultdten im
Bereich der Nachdiplombildung (»troisiéme
cycle«) ist bereits selbstverstandliche Tradition.
In diesem Jahr riefen die Luzerner Kirchen ge-
meinsam eine Arbeitsstelle ins Leben, die den
dkumenischen Dialog fiir die Gemeinden anre-
gen soll und der Theologischen Fakultdt Luzern
angegliedert ist.
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Der lange Weg zur Mitte

@ Das zweite Bdumchen von Basel ist nicht
verdorrt. Der 6kumenische Dialog bleibt die un-
umkehrbar {ibernommene Verpflichtung, anzu-
erkennen, dass die anderen Kirchen nicht ein-
fach Abfallprodukte historischer Dissense, son-
dern vom Geist Gottes benutzte Mittel des Heils
fiir inre Mitglieder sind. Er verlangt nach sténdi-
ger Erneuerung auch und vor allem im gemein-
samen Gebet als Ausdruck einer Weggemein-
schaft. Das Gebet als Seele der dkumenischen
Erneuerung und der Dialog als »das Herz der
tkumenischen Zusammenarbeit« (Direktorium,
172) miinden in den Auftrag, Zeugnis fiir eine
befreiende Wahrheit (Joh 8,32) abzulegen in ei-
ner Welt, die der Wahrheitsfrage gegeniiber
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2 Rettung von Humanitat
im Tun des Gerechten
unter den Menschen {{

gleichgiiltig, milide und resigniert geworden ist.
Darum hat Okumene bei ihrer beharrlichen dia-
logischen Suche nach Wahrheit vielleicht an ers-
ter Stelle mit der Rettung von Humanitét zu tun
und mit dem Mut, die eigene Endlichkeit anzu-
erkennen im »Tun des Gerechten unter den
Menschen (D. Bonhoeffer). Zeichen dafiir ist
das gemeinsame Martyrologium der christlichen
Kirchen: »Diese Heiligen kommen aus allen Kir-
chen und kirchlichen Gemeinschaften, die ihnen
den Eintritt in die Heilsgemeinschaft eréffnet ha-
ben¢ (Ut unum sint, 84).

Guido Vergauwen o.p. / Die Schweiz — Modell oder Sonderfall? 41



Leo Karrer

Zur Nachahmung empfohlen
Eine Wiirdigung des Dialogs fiir Osterreich

Im Rahmen des Gsterreichischen
Dialogvorgangs der Jahre 1997-98
fanden auch mehrere Fachtagungen zu
gesellschaftlich wie Kirchlich brisanten
Themen statt. Die publizierten Referate
und Diskussionen zeigen, wie fruchtbar
der Dialog — auch neben dem Ringen

um einen Beschlusstext — gewesen ist.

Die Publikationen

® Die Fakten sind sattsam bekannt. Die jlings-
te Gsterreichische Kirchengeschichte ist von Kri-
sen und Turbulenzen gekennzeichnet wie schon
lange nicht mehr.! Der im Herbst 1996 be-
schlossene »Dialog fiir Osterreich« sollte Abhilfe
schaffen.? Ein Grundtext wurde breit diskutiert,
im Oktober 1998 fand eine Delegiertenver-
sammlung in Salzburg statt. Im Zwischenzeit-
raum wurden parallel zu diesem Dialogprozess
Fachtagungen abgehalten, die nun mit ihren Vor-
tragen und Gesprachsbeitrdgen vorliegen.

Armut oder soziale Gerechtigkeit

@ In dieser Publikation geht es um die Doku-
mentation der beiden Fachtagungen zu »Optio-
nen gegen Armut und Ausgrenzung¢ sowie zu
»Sozial und gerecht — Parameter fiir politische
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anhand seiner Publikationen

Entscheidungen«. Beide Anlésse erdffneten den
Reigen der Fachtagungen in Linz und in Wien
Ende 1997. Diese Tagungen konnten an eine von
der EU-Kommission initiierte Konsultation der
Kirchen der EU-Lénder zum Thema »Armut und
soziale Ausgrenzungg ankniipfen. Alle brisanten
Problembereiche gelangten in den Referaten und
Podiumsbeitrdgen zur Sprache: u.a. sozialstaat-
liche Sicherungssysteme, Erwerbsarbeit, Familie
und Ehe, Gesichter der Armut und méogliche
Schritte aus der Armut, Rolle der Kirche und der
Politik in diesem Herausforderungsfeld, Optio-
nen fiir Existenzsicherheit, Bildung und Arbeits-
chancen, Ubergang vom Versorgungsstaat zur
Hochrisikogesellschaft, Finanzwirtschaft und
Sozialpolitik, gesellschaftspolitische Prioritdt von
Themen wie Wohnen, Frauenfragen, Bildung,
Migration und Sonntag. Auch personliche Zeug-
nisse von einem alleinverdienenden Familien-
vater, von einer arbeitslosen Wiedereinsteigerin
oder von einem Lehrling konkretisieren die
grundsitzlichen Erérterungen auf Lebensschick-
sale hin.

Dialog als Hoffnung der Zeit

® Diese Dokumentation enthélt die Vortrége,
Statements und Podiumsdiskussionen der Fach-
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tagung am 19. und 20. Mérz 1998 im ORF-Zen-
trum in Wien.

Grundsatzliche Fragen {iber den Dialog aus
der Angewiesenheit auf den Anderen sowie {iber
christliche Anstéfe zur Gesprdchserneuerung,
{iber historische Hinweise zu einer Kultur des
Dialogs bis hin zum konziliaren Aufbruch als uni-
versal-kirchliches Dialogprogramm nach innen
und auBen kommen ebenso zur Sprache wie die
Chancen und Gefahren des Dialogs in der Of-
fentlichkeit unter den Bedingungen des weltan-
schaulich neutralen Staates und angesichts der
Herausforderungen in Europa. Im Anhang wird
diese Perspektive auf die Weltreligionen ausge-
weitet, wobei Podiumsbeitrége von der Zweiten
Okumenischen Versammlung im Juni 1997 in
Graz aufgenommen worden sind.

Das Symposion ging somit den historischen
Wurzeln des Dialogs im Abendland sowie den
aktuellen Spannungsbereichen nach und bezog
Impulse jiidischer und christlicher Denker mit
ein, die die personal-dialogische Erfahrung als
Korrektiv gegeniiber den totalitdren Bewegun-
gen dieses Jahrhunderts wieder entdeckt haben.

Vertragen wir Fremde(s)?

@® Auch dieses Thema birgt viel Sprengstoff fiir
das neue Jahrhundert. In dieser Broschiire sind
die Referate und Ertrége verschiedener Arbeits-
kreise auf der Fachtagung im Mai 1998 in Wie-
ner Neustadt festgehalten. Pastoralpsychologi-
sche Perspektiven und theologische Uberlegun-
gen zur Solidaritdt mit Fremden sind stark
gewichtet. Es ging um wichtige Analysen und
Grundlagen, aber—in den Arbeitskreisen — auch
um die brisanten Problembereiche Migration
und Arbeitswelt, Aufnahme der Integration so-
wie um gemeinsames Kirchesein in einer At-
mosphére von Fremdenfeindlichkeit.
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Gelebte Schopfungsverantwortung

® Die Dokumentation konfrontiert uns mit
den Ergebnissen der Fachtagung im Mai 1998 in
Salzburg. Auch dieses Thema verrét die verwor-
rene Vielschichtigkeit des Problems, denn Um-
weltschutz ist an der Wurzel Lebensschutz. Die
tkologische Krise hat ein solches Ausmal er-
reicht, dass die Zusammenarbeit all jener unver-
zichtbar geworden ist, die sie bewéltigen wol-
len. Folgerichtig kommen im vorliegenden Band
theologische Uberlegungen zur Sprache wie die
Expertisen von Umweltorganisationen und Ent-
scheidungstréigern in Staat und Kirche.

Kirche zwischen Anspruch und Praxis

@ Hinter diesem etwas rétselhaften Titel ver-
bergen sich die Vortrdge und Impulsreferate
gleich dreier Fachtagungen. Dabei handelt es
sich um die Problemkreise »Laien in der Kirche
— Profis in der Welt (Mai 1998 in Linz), »Leben
mit Briichen¢ (Mai 1998, Linz) und »Katholische
versus freikirchliche Struktureng (Juni 1998 in
Innsbruck). Mit diesen Themen verbinden sich
eher wieder innerkirchlich oder zwischenkirch-
lich brisante Fragen. Wéhrend es beim Laien-
Thema um die Problemzonen und Chancen in
der Spannung zwischen Weltdienst und Heils-
dienst, des pastoralen Notstandes und um das
Verhéltnis von Klerus und Laien ging, standen
bei der Tagung »Leben mit Briichen« Fragen des
Scheiterns und der Versshnung, vor allem in der
Ehe und die diesbeziiglichen Handlungsmodelle
der evangelischen Kirche und die Wege und Er-
fahrungen der Ostkirchen zur Diskussion. Bei
der dritten Tagung standen die Herausforderun-
gen um das kirchliche Amt und die Mitwirkung
der Ortskirchen bei der Kandidatenfindung fiir
das Bischofsamt im Mittelpunkt.
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Parteien und Katholische Kirche
im Gesprach

@ Von anderer Natur waren die fiinf Studien-
tage, die die Osterreichische Bischofskonferenz
mit der Freiheitlichen Partei, mit dem Liberalen
Forum, den Sozialdemokraten, det Osterreichi-
schen Volkspartei und den »Griinen¢ im Zeit-
raum von Ende April bis Ende Juni 1998 jeweils
im Bildungshaus St. Virgil in Salzburg durchge-
fiihrt hat. Der Aufbau der Studientage war fiir
alle Parteien derselbe. Der Vormittag wurde je-
weils mit Referaten der Universitatsprofessoren
Ernst Hanisch und Franz Horner eréffnet, die die
Thematik — gleichsam aus einer neutralen wis-
senschaftlichen Position heraus — in zeitge-
schichtlicher bzw. politikwissenschaftlicher Sicht
einleiteten. Danach folgten Grundsatzreferate
seitens der Vertreter der katholischen Kirche und
der jeweiligen Partei. Am Nachmittag hatten die
Teilnehmer und Teilnehmerinnen die Méglich-
keit, in Arbeitskreisen einzelne Themen griind-
licher zu vertiefen. Der Umgang mit Fremden,
die Gefahr der politischen Instrumentalisierung
der Kirche, die neue Armut, die Stellung der Kir-
che in der offenen Gesellschaft, die »Wertepro-
duktion¢ in der Gesellschaft. Die Frauenfrage
und die Ménnerkirche fanden ebenso ein Forum
wie die Familienpolitik, umfassender Lebens-
schutz, Frauenpolitik, Arbeits- und Sozialpolitik,
Neues Europa, die Welt der Kinder und Famili-
enpolitik, Bildungsgesellschaft, Sicherheitspoli-
tik, Menschenrechte und immer wieder Okono-
mie und Geld usw. In anschliefenden Podiums-
diskussionen miindeten die Veranstaltungen
jeweils in eine Dialogform, an der sich das Pu-
blikum beteiligen konnte. Der publizierten Do-
kumentation gelingt es durchaus, von der Dra-
maturgie dieser Studientage etwas durchschei-
nen zu lassen.
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Was hat sich gezeigt?

® [m Anschluss an die Delegiertenversamm-
lung, die in einer hervorragenden Atmosphére
abgelaufen sein muss3, sprachen die einen vom
»Wunder« in Salzburg, andere blieben skeptisch
gegeniiber dessen mittelfristiger Wirkung.4 Wird
das »brave, durchaus konservativ gepragte Oster-
reich¢® zu einem revolutiondren Vorreiter?

Osterreich hat m. E. ohne Zweifel ein be-
eindruckendes Beispiel dafiir gegeben, wie auf
Konstitutionsschwichen und Afféren der Kirche
verantwortlich reagiert werden kann.

Der Druck an der Basis war und ist noch
tatsdchlich gewaltig. Aber das ist kein Problem al-
lein der 6sterreichischen Kirche, wenngleich dort
die Verhdltnisse durch aufgezwungene Bischofs-
ernennungen und die Causae Groér und Krenn
einen besonderen Siedepunkt erreicht hatten.
Aber die Spannungen um Bischof Haas (Chur)
haben die Kirche der Schweiz z.T. bis heute para-
lysiert. Und die vom Vatikan der Kirche in der
Bundesrepublik Deutschland zugemuteten Zer-
reifproben in Fragen der Schwangerschaftskon-
fliktberatung lassen viele gutwillige Katholiken
und Katholikinnen ihrer Kirche gegeniiber kons-
terniert erstarren. Welche Mittel hat eine aufge-
wachte und sozusagen selbstbewusst gewordene
Kirchenbasis, um sich gegeniiber einer sich feu-
dalistisch gerierenden Kirchenleitung Gehér zu
verschaffen? Ehrlich gesagt: das System Kirche
hat gar keine vorgesehen.

Der »Dialog fiir Osterreich« hat dennoch ge-
zeigt, was moglich ist, wenn sich die Bischofe
zum Volk Gottes gesellen und sich mit ihm auf
den Weg begeben. Die Situation wird nicht we-
niger konfliktanféllig; aber auch Reibung erzeugt
Wiérme und die Atmosphdre kann sich ent-
krampfen. Zum anderen zeigt sich, dass Offen-
heit und ehrliche Kritik — auch in der Kirche an
der Kirche — eine befreiende und therapeutische
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Funktion haben bei den oft héchst neurotischen
Streitereien und Spannungen auf allen kirchli-
chen Ebenen. Die Konflikte haben mit theologj-
schen Positionen oft herzlich wenig zu tun. An
ihrer Wurzel liegen doch meistens psychologi-
sche Faktoren und Ursachen.

Im »Dialog fiir Osterreichq ist die Kirche
Osterreichs aus einem storrischen Schmollwin-
kel aufgebrochen und hat Beriihrungséngste mit
(z.T. vermeintlich feindlich gesonnenen) gesell-
schaftlichen Kréften und Herausforderungen
liberwunden. In der Methode war sie geradezu
ungeniert modern. Und siehe da, das Geschehen
ist weit iiber die dsterreichischen Grenzen hin-
aus aufmerksam verfolgt worden; und in der
Presse erhielt die Kirche — endlich wieder ein-
mal — ein positives Echo.

Es zeigte sich, wie die Kirche von der lang-
weilig wirkenden Selbstthematisierung und Na-
belschau wegkommen kann und zu den eigent-

Yy Bertihrungsangste mit geselischaftli-
chen Krédften und Herausforderungen
tiberwunden

lichen Fragen der Menschen und der heutigen
Gesellschaft vorstGft. Dort trifft sie durchaus auf
Fragen und Note, die geradezu nach der befrei-
enden Dimension des Evangeliums schreien. Es
konnte auf diesem Wege »bliiheng, dass das re-
ligise Suchen des heutigen Menschen wieder
die Botschaft Jesu und die Kirche in seine oft rast-
losen Suchbewegungen einbeziehen machte.
Zudem hat sich der Bewdhrungsort des
Christseins und damit der Ort der sog. »Laien
(als Christen und Christinnen) mit seinen Dienst-

'Vgl. Helmut Krétzl, Im
Sprung gehemmt. Was mir
nach dem Konzil noch alles
fehlt, Médling 1998.

2\gl. Ursula Struppe, Der

oder eine »gut geplante

30 (1999) 202-209;
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»Dialog fiir Osterreicha -
eine »historische Wende«

Frustration«?, in: Diakonia

anweisungen Gottes gezeigt. Diesem Christsein
in der Welt und in der Kirche kann eine synoda-
le Kirchenordnung, in der die Laien mit dem Kle-
rus zusammen fiir die Glaubwiirdigkeit ihrer Kir-
che mitverantwortlich sind, besser dienen als
eine rein klerikal-hierarchisch gesteuerte Kirche.
Wenn also die Impulse aus dem »Dialog fiir
Osterreich« nicht weitergezogen werden, kénn-
te sich mancher Christenmut, der sich in diesem
Dialog zeigte, allzuschnell in Wut oder Resigna-
tion umwandeln. Was aber die Kirche in Oster-
reich gewagt und gezeigt hat, dringt geradezu
auf Nachahmung auch durch die Kirchen in an-
deren Lindern.

Die Publikationsreihe zum Dialog fiir Osterreich:

Katholische Sozialakademie Osterreichs/Katholische
Aktion Osterreichs/Sekretariat der Osterreichischen
Bischofskonferenz (Hg.), Armut oder soziale
Gerechtigkeit, Graz-Wien: Verlag Zeitpunkt 1998,
120 Seiten.

Kontaktstelle fiir Weltreligionen/Sekretariat der
Osterreichischen Bischofskonferenz (Hg.), Dialog
als Hoffnung der Zeit, Graz-Wien: Verlag Zeitpunkt
1998, 123 Seiten.

Katholische Aktion Osterreichs/Sekretariat der
Osterreichischen Bischofskonferenz (Hg.), Vertragen
wir Fremde(s)?, Graz-Wien: Verlag Zeitpunkt 1998,
48 Seiten.

Arbeitsgemeinschaft Schopfungsverantwortung/
Sekretariat der Osterreichischen Bischofskonferenz
(Hg.), Gelebte Schépfungsverantwortung, Graz-
Wien: Verlag Zeitpunkt 1998, 128 Seiten.

Katholische Aktion Osterreichs/Sekretariat der
Osterreichischen Bischofskonferenz (Hg.), Kirche
zwischen Anspruch und Praxis, Graz-Wien: Verlag
Zeitpunkt 1998, 192 Seiten.

Michael Wilhelm/Paul Wuthe (Hg.), Parteien und
katholische Kirche im Gespréch, Graz-Wien: Verlag
Zeitpunkt 1999, 240 Seiten.

Fritz Csoklich, Wind der
Verdnderung. Delegierten-
versammlung zum

»Dialog fiir Osterreich,

in: HK 52 (1998) 608-612

3Vgl. ebd., 609.

SEbd.
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Willibald Brunner

~»Dialog fiir Burgenland«
Die Di6zese Eisenstadt steuert konsequent

Aus dem groRangelegten Osterreich-
weiten Dialogprozess des Jahres 1998
wurde in der ostlichsten Di6zese des
Landes ein konkretes Projekt zur
Erneuerung der Ortskirche.

@ Der »Dialog fiir Burgenland ist ein von Bi-
schof Dr. Paul Iby initiiertes Projekt, das die An-
nahme und Weiterfithrung des »Dialog fiir Oster-
reich«¢ zum Ziel hat. Als einzige Ditzese hat
Eisenstadt die Aufbruchsstimmung nach der De-
legiertenversammlung in Salzburg im Oktober
1998 in einen konkreten Weg umgesetzt, der
den Dialog als geeignetste Methode anerkennt,
die pastoralen Herausforderungen der Gegen-
wart und der Zukunft anzunehmen.

Der Dialog ist das Ziel

® Die Ergebnisse der Delegiertenversamm-
lung inSalzburg (die Voten) benennen wichtige
und richtige Schritte, die der Kirche Osterreichs
einen Weg aus der Krise aufzeigen. In der Dio-
zese Eisenstadt soll dieses Losungspotential in
die Arbeit auf allen kirchlichen Ebenen einge-
bracht werden. Ziel des »Dialog fiir Burgenland«
ist es, das Gespréch mit den Menschen in den
Pfarren und im Land zu fiihren. Im Fastenhir-
tenbrief 1999 hat Bischof Iby die Einladung, das
grundsitzliche Anliegen und mogliche Inhalte
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einen Kurs des Dialogs

fiir diese Gespréche dargelegt: »Nach dem Vor-
bild von Salzburg mochten wir auch im Burgen-
land einen »grofen Schritt einer horenden Kir-
che¢ verwirklichen.« Ausgangspunkt der Ge-
spriche sind Fragen wie: Wo driickt den
Menschen der Schuh? Was ist fiir unser Land,
fiir unsere Didzese, fiir unsere Pfarren und ihre
Bewohner wichtig?

Da die Grundhaltung des Dialogs die Auf-
merksamkeit ist und nicht das Behaupten, ver-
steht sich die Diézese als ein »Ohr, das bemiiht
ist, auf die Situation der Menschen und ihre An-
liegen hinzuhiéren. Die Dibzese versteht sich
weiterhin als Raum, wo Begegnungen der Men-
schen untereinander und mit Gott ermdglicht
und vertieft werden. Der Dialog mochte eine
Neugierde am anderen (letztlich an Gott) ent-
wickeln, die der Gesprachspartner als ehrliches
Interesse an der eigenen Wiirde und Position
empfindet. Der »Dialog fiir Burgenland« wird ein
»Dialog des Heils« sein, wenn er den » Dialog mit
Gott und den Menschen aufnimmt.

Der Dialog braucht Zeit

@ Die burgenlidndischen Delegierten haben
sehr bald nach der Salzburger Versammlung
(23.-26. Oktober 1998) in der eigenen Ditzese
unter Beiziehung anderer Personen (aus der Ka-
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tholischen Aktion, der Plattform »Wir sind Kir-
che¢, den Medien) die Weiterarbeit beraten. Ge-
meinsam mit dem Diézesanbischof wurde die
Projektgruppe »Dialog fiir Burgenland« gegriin-
det und ein Zeitplan ausgearbeitet. Der Ge-
sprachsprozess und dessen Aufarbeitung ist fiir
zwei Jahre angelegt. Nach der Vorbereitungs-
und Motivationsphase (Dezember 98 bis Juni 99)
beginnt die Intensivphase (bis November 2000).
Auf allen kirchlichen Ebenen — Pfarre, Dekanat,
kirchliche Gruppen, Diézese — werden nach ver-
schiedenen Dialogmodellen der Austausch und
die Beratungen mit den jeweiligen Partnern
(kirchlichen wie auBerkirchlichen) gefiihrt. Die
Ergebnisse, Anregungen und Eingaben werden
im »Dialog-Biiro« gesammelt. Daraus wird bis
zum Friihjahr 2001 ein »Mafnahmenkatalog
von den didzesanen Gremien zusammengestellt,
der die Erfordernisse fiir die bestmégliche Ge-
staltung des Glaubenslebens in der Ditzese Ei-
senstadt benennt. Jene Fragen und Probleme, die
die Weltkirche betreffen, wird der Dizesanbi-
schof in Rom deponieren. In einer Schlussver-
anstaltung vor dem Pfingstfest 2001 wird das
(vorldufige) Ergebnis des »Dialog fiir Burgen-
land« feierlich proklamiert.

Der zweijahrige Gesprachsverlauf macht
deutlich, dass Zeit ein Konstitutivum fiir den Dia-
log ist. Was fiir die Planungsarbeiten gilt, gilt erst
recht fiir das eigentliche Gespréch. Die Ditzese
signalisiert allen Bewohnern und Bewohnerin-
nen des Landes, dass Zeit geduldig in den Dialog
investiert werden soll.

Der Dialog braucht
Partner und Inhalte

® Der »Dialog fiir Burgenland« mdchte nie-
mand ausschlieBen. Eine (erweiterbare) Liste mit
moglichen Dialogpartnern/innen wurde den
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Dialogverantwortlichen in den Pfarren und
kirchlichen Gruppierungen iibermittelt.

Auf Pfarrebene werden u.a. genannt: Pfarr-
gruppen, dffentliche Einrichtungen, Schulen, Ge-
meinderat, Vereine, andere Konfessionen/Kir-
chen, Zugezogene, Ausldnder, Kiinstler, Behin-
derte usw. Auf Dekanatsebene sollen u.a.
angesprochen werden: Dekanatsrat, Bezirks-
hauptmannschaft, Arzte, Gendarmerie, So-
zialdmter, Arbeitslose, Parteiorganisationen usw.
Die Digzesanleitung sucht das Gespréch mit Par-
teien, Kammern, Gewerkschaften, Volksgrup-
pen, anderen Religionsgemeinschaften, Bundes-
heer, Medien, Rotes Kreuz, Volksbildungsein-
richtungen, Frauenorganisationen u.a.

Die Inhalte dieser Gesprdche ergeben sich
aus den jeweiligen Anliegen der beteiligten Part-
ner/innen. Die kirchlichen Themen werden im
schon erwahnten Fastenhirtenbrief des Bischofs
in drei Bereiche gegliedert: die Fragen der Ver-
kiindigung, Struktur- und Amtsfragen und ge-
sellschaftspolitische Fragen. In der Substanz sind

»geduldig Zeit investieren {{

damit die Salzburger Voten gemeint; sie sollen
mit den burgenlindischen Gespréachspart-
nern/innen diskutiert und konkretisiert werden.

Fiir Vorbereitung, Durchfithrung und Nach-
arbeit wurden vom »Dialog-Biiro« umfangreiche
Anregungen und Modelle zur Verfligung gestellt.
Die Projektgruppe forciert mit Engagement den
innerkirchlichen Dialog. Der »Dialog fiir Bur-
genland¢ wird nur glaubwiirdig sein, wenn er
auch in den eigenen Reihen geiibt wird. Nur
wenn es gelingt, sensible Themen wie Ge-
sprichs- und Streit(unjkultur, Subsidiaritat,
Teamarbeit, Klerikeréngste und »Laienneid« an-
zusprechen, wird erkennbar werden, wie ernst-
haft die Einladung zum Dialog gemeint ist. In
den verschiedenen Gremien wurden diese bin-
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nenkirchlichen Gespréche begonnen. Eine Fach-
gruppe des Pastoralrats beschftigt sich mit allen
Aspekten des Themas »Diakonat des Mannes —
Diakonat der Frau.

Der Dialog braucht Ideen

@ Die Projektgruppe ist sich bewusst, dass das
Miteinander-Reden kein neues Element in der
Pastoral ist. Sehr wohl soll das Gespréch bewuss-
ter und intensiver gesucht werden. Gespréiche,
die das gemeinsame Verstandnis fordern, sind ein
generelles Gebot der Stunde - auch in der Kir-
che. Diese Erwartungen wird nicht jeder Dia-
logversuch gleich erfiillen kénnen.

Verschiedene Hilfsmittel werden bereitge-
stellt, damit Gesprache initiiert werden. Um mit
dem sprichwortlichen Mann oder der Frau von
der StraBe ins Gespréch zu kommen, ist der »Dia-
log-Bus« angeschafft worden. Ein umgebauter
Reisebus, ausgestattet mit Gespréchsecken und
Materialien, wird im ganzen Land unterwegs
sein und auf Mérkten, vor Schulen und Kirchen
und bei anderen gesellschaftlichen Ereignissen
offen sein fiir den Dialog.

Die »Dialog-Uhr« (eine Armbanduhr mit
dem Dialogsignet auf dem Zifferblatt) wird als
Einladung zum Gespréch vom Bischof an die Dia-
logpartner/innen verschenkt: Es ist Zeit, den
Dialog zu flihren! Das »Dialog-Gebet¢ mit
Bildchen und liturgische Anregungen fiir ver-
schiedene Anldsse sind fiir die Liturgie und die
theologische Vertiefung gedacht. »Dialog-On-
line« bietet die Moglichkeit am Diskussionsfo-
rum via Internet, erreichbar unter der Homepa-
ge der Didzese Eisenstadt, teilzunehmen. Eine
Medien- und Kommunikationsfirma wurde en-
gagiert, damit die notwendige Medienarbeit pro-
fessionell erledigt wird.
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Der Dialog nimmt
Widerstande ernst

@® Werzu einem Gespréch einlddt, das der Zu-
sammenarbeit dienlich sein soll, tut gut daran,
schon im Vorfeld die Atmosphére, mégliche
Spannungen und Barrieren zu bedenken. Nicht
zu leugnen ist, dass in den letzten Jahren sich in
unseren Pfarren und Gremien eine gewisse Mii-
digkeit (bis hin zur Resignation) breit gemacht
hat. Kann hier der Dialog einen Aufschwung
bringen? Mit Widerstand ist zu rechnen. Als Ent-
lastung darf gesehen werden, dass die beteiligten
Personen weder einem zeitlichen noch inhaltli-
chen Druck ausgesetzt sind. Nur wenn sich
geniigend Menschen mit offenen Ohren und
Herzen fiir den Dialog einsetzen, wird er erfolg-

Ynach einem Wort umschauen

reich sein. Die Mdglichkeit, Zukunft nicht ne-
beneinander, sondern miteinander zu gestalten,
wird auch in einer Zeit der »Pastoral des glim-
menden Dochtes¢ Motivationskraft haben. Ge-
rade weil es Enttduschung und Visionsleere gibt,
miissen wir uns »nach einem Wort umschauenc,
das uns aus so mancher Orientierungslosigkeit
herausfiihrt.

Der »Dialog fiir Burgenland« ist ein mutiger
Versuch, der Miindigkeit der Getauften und Ge-
firmten zu vertrauen und gemeinsam nach be-
gehbaren Wegen der Zukunft zu suchen. Gott
hat in der Heiligen Schrift und im menschge-
wordenen Wort den grofiten Dialog aller Zeiten
erdffnet. Kirche ist demnach nur mit dialogi-
schen Strukturen (iiber)lebensfahig! Der »Dialog
fiir Burgenland« wird dazu seinen Beitrag leisten.
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Wolfgang Raible

‘Herberge, Forum und Werkstatt
Leitbilder fiir die Hochschulpastoral

Zur Rast einladen, zur Auseinander-
setzung anregen und zum gemeinsamen
Tun herausfordern — das sind aktuelle
Orientierungen fiir die Seelsorge an
Hochschulen. Die Richtung und die
notige Vielfalt der Leitbilder stimmen
dabei auch fiir viele andere

Bereiche der Pastoral.

Notwendigkeit und Schwierig-
keit der Hochschulpastoral

® Die gegenwirtige Diskussion iiber neue Per-
spektiven in der Hochschulpastoral! wird von
verschiedenen Faktoren gepragt:

e von der Erkenntnis, dass das traditionelle
Modell der Hochschulgemeinde mit festem Zu-
sammenhalt und verbindlicher Mitarbeit bei den
Studierenden immer weniger Anklang findet?;
e von der Feststellung, wie wichtig das Enga-
gement der Kirche an den Hochschulen sei, da in
Deutschland ein Drittel eines Geburtsjahrgangs
studiere, eine entscheidende Lebensphase im
Universitdts- oder Fachhochschulbereich ver-
bringe und hier fiir wichtige Aufgaben in der Ge-
sellschaft qualifiziert werde?;

e von der Forderung — vor allem von Seiten
der Kirchenleitung — nach einer intensiveren
geistig-geistlichen Présenz der Kirche in der uni-
versitdren Kultur?;

e und schlieflich von den Schwierigkeiten,
mit denen Hochschulgemeinden heute konfron-
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tiert sind: u.a. die immer geringer werdende Kir-
chenbindung der Studentinnen und Studenten;
ihre nachlassende Motivation, sich in Feldern zu
engagieren, die sich nicht direkt auf das Studium
beziehen oder nicht priifungsrelevant sind; ihre
Scheu, sich voll und ganz einer Organisation (zu-
mal der Kirche mit ihrem weithin negativen [ma-
ge) anzuschlieBen; die Inhomogenitdt der Ziel-
gruppe — Studierende und Lehrende, Elite und
»miihselig Beladene«; und damit verbunden
ganz unterschiedliche Bediirfnisse und Erwar-
tungen an die Hochschulseelsorge>.

Orientierende Leitbilder

® In Phasen des Umbruchs und der Neuori-
entierung spielen Leitbilder eine entscheidende
Rolle. Organisationen, die sich weiterentwickeln
und momentane Schwierigkeiten {iberwinden
wollen, versuchen, sich ihrer Ziele zu vergewis-
sern und einen Prozess der Leitbildentwicklung
in Gang zu setzen. Leitbilder geben eine Rich-
tung vor, in die sich eine Organisation bewegen
konnte, ohne jeden einzelnen Schritt festzule-
gen. Sie motivieren zum Handeln und dienen
dazu, den eingeschlagenen Weg kritisch zu {iber-
priifen.

Drei Leitbilder, die fiir eine zukiinftige
Hochschulpastoral von Bedeutung sein kénnten,
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lassen sich auf der BegriiBungstafel am Eingang
des Klosters St. Maur an der Loire finden:

»Du kommst jetzt zu uns herein — sei will-

kommen. Die Kommunitédt von St. Maur freut
sich, dir eine Rast auf deiner Reise anbieten zu
kénnen. Gib dich aber nicht damit zufrieden,
von uns zu profitieren, die hier in der Abtei le-
ben. Lass auch uns profitieren von dem, was du
lebst, was du weilit und was du hoffst.
Schenke uns die Gemeinschaft mit dir als Ge-
gengabe fiir dein Zusammensein mit uns.
Dass unser Zusammentreffen an diesem Ort
dazu fiihrt, miteinander zu sprechen und mit-
einander zu teilen — das wiinschen wir und
nichts anderes. Die Abteivon St. Maur wird das
sein, was wir hier gemeinsam tun.«

»Rast anbieten« -
Leitbild Herberge

@ Studierende erleben ihren Alltag an den
Hochschulen oft als belastend und fordernd. Die
anonyme und ganz auf Funktionalitdt ausgerich-
tete »Massenuniversitdt« erzeugt bei vielen Ge-
fiihle der Einsamkeit, der Uberforderung und der
Angst. Sie suchen nach einem Gegenpol, nach ei-
nem Ort, an dem sie aufatmen und zur Ruhe
kommen kénnen, an dem sie »Nestwérme« und
Geborgenheit spiiren, an dem sie Kontakte fin-
den und Freundschaften pflegen kdnnen, an dem
sie Gleichgesinnte treffen.

Es ist und bleibt eine wichtige Aufgabe der
Hochschulseelsorge, diesen Ort anzubieten, die
Studierenden zu einer Rast auf ihrem Weg ein-
zuladen, ihnen eine Zeit lang Heimat zu schen-
ken wie die Abtei St. Maur ihren Besuchern.

Hochschulgemeinden oder -zentren mit
ihren Gottesdiensten, Gesprdchskreisen, spiritu-
ellen, kulturellen und geselligen Angeboten wer-
den zunehmend auch fiir nicht-studierende jun-
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ge Erwachsene, die in ihren Ortsgemeinden
kaum mehr Gleichaltrige finden, zu wichtigen
Anlaufstellen.

»Rast auf ihrer Reise« suchen in den Hoch-
schulgemeinden auch auslédndische Studierende,
die beim Wechsel in eine fremde Kultur ihre Hei-
matlosigkeit und Einsamkeit besonders stark
empfinden. AuBer der Hilfe in materiellen N&-
ten oder bei biirokratischen Schwierigkeiten er-
warten sie meist Ansprechpartnerinnen und -
partner, die Zeit fiir sie haben.

Zur Herberge werden Hochschulgemeinden
fiir manche, die in Beziehungsproblemen oder
anderen Lebenskrisen einen geschiitzten Raum
des Gesprdchs und der Beratung brauchen. Ob
sie sich angenommen fithlen und ihren Platz fin-
den, wird geradezu zum Glaubwiirdigkeitskrite-
rium der Hochschulpastoral: »Jegliches Gemein-
deleben steht und féllt damit, wie die Gemeinde
mit Schwachen, Armen, Gescheiterten, Einsa-
men umgeht — welche ja in unserer so kompli-
zierten und leistungsorientierten Welt zahlrei-
cher werden und sich in betréchtlichem MaB in
kirchlich-sozialen Einrichtungen wie einer Hoch-
schulgemeinde sammeln.«”

Das Leitbild der Herberge entspricht der
grofien Fluktuation im Hochschulmilieu und im-
pliziert eine permanente Aufgabe fiir alle, die sich
einer Gemeinde an Universitdt oder Fachhoch-

) die Neuankommenden aufnehmen,
und die Weitergehenden
dankbar verabschieden

schule zugehdrig fiihlen: die Neuankommenden
offen und freundlich aufnehmen und die Wei-
tergehenden gelassen und dankbar verabschie-
den.

In diesem Bild werden viele Funktionen
sichtbar, die Hochschulgemeinden auch in Zu-
kunft zu erfiillen haben. Aber es ist ergénzungs-
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bediirftig, denn es birgt die Gefahr einer Pastoral,
die die Riickzugsmentalitdt mancher Studieren-
der verstarkt und in erster Linie dem Wunsch
nach Gemiitlichkeit und Geborgenheit entge-
genkommt.

»Miteinander reden und
miteinander teilen« -
Leitbild Forum

@ Die BegriiBungstafel von St. Maur nennt ei-
nen weiteren Aspekt des befristeten Zusammen-
seins von Kommunitdt und Gésten im Kloster:
voneinander lernen, die anderen teilnehmen las-
sen an den eigenen Erfahrungen, dem eigenen
Wissen und den eigenen Hoffnungen, Gedanken
austauschen und sich gegenseitig neue Horizon-
te eréffnen.

Fiir diesen Aspekt, der auch in der Hoch-
schulpastoral eine wichtige Rolle spielt, bietet
sich das Leitbild des Forums an: der Ort, an dem
im antiken Rom die Weichen fiir das politische
und gesellschaftliche Leben gestellt wurden, an
dem die Diskussion gesucht und die &ffentliche
Meinung gebildet wurde.

Wenn die Kirche ihre Verantwortung fiir die
Gestaltung von Gesellschaft und Welt wahrneh-
men will, muss sie gerade auf dem Feld der
Hochschulen den Dialog suchen und sich als ge-
sprachsfahig erweisen. Dabei kénnen Hoch-
schulgemeinden oder -zentren zu Orten des in-
terdisziplindren Gespréchs werden, an denen
Studierende den Blick iber ihr eigenes Studien-
fach hinaus einiiben und lernen, sich mit ver-
schiedenen Wissenschaftszweigen und ihren
Verdnderungsprozessen kritisch auseinanderzu-
setzen. Genauso wichtig aber ist es fiir die Ver-
antwortlichen in der Hochschulpastoral, an den
Universitdten und Fachhochschulen selbst als
Dialogpartner »ins Spiel zu kommenc.
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Die modernen Wissenschaften entwickeln
sich mit groBer Geschwindigkeit weiter, aber Fra-
gen nach der Zielsetzung, den Auswirkungen
und der ethischen Bewertung neuer Forschun-
gen — vor allem auf den Gebieten der Medizin,
der neuen Medien und der neuen Technologien
— kommen viel zu selten zur Sprache. Deshalb
muss es ein Ziel der Hochschulpastoral bleiben,
den Kontakt zu Hochschulleitungen, zu Wis-
senschaftlerinnen und Wissenschaftlern, zu ver-
schiedenen Einrichtungen und Gruppen an den
Hochschulen zu suchen und zu pflegen — einer-
seits, um selbst zu lernen und Entwicklungen
verfolgen zu kénnen, andererseits, um fiir theo-
logische und ethische Fragestellungen zu sensi-
bilisieren, um Kommunikationsprozesse zu ak-
tuellen Themen zu fordern und um Studieren-
den wie Forschenden und Lehrenden Hilfen fiir
eine Urteilsbildung aus christlicher Perspektive
anzubieten.

Das Bild des Forums kann deutlich machen,
dass Kirche ihren Ort nicht auBerhalb, sondern
innerhalb der Hochschulen sucht, dass sie an de-
ren Entwicklungen interessiert ist und sie ihrer-
seits profitieren lassen will von dem, »was sie
lebt, was sie weil und was sie hofft«.

»Was wir hier gemeinsam tun« -
Leitbild Werkstatt

@ Die Abtei von St. Maur tritt ihren Besuchern
nicht mit einer Hausordnung entgegen, sondern
mit der Hoffnung, dass sich aus dem Zusam-
mentreffen von Gésten und Kommunitét eine Ei-
gendynamik entwickelt, dass sich durch immer
neue Konstellationen das Erscheinungsbild des
Klosters wandelt, dass im gemeinsamen Tun
Neues entsteht.

Bedingt zum einen durch die junge Alters-
struktur, zum anderen durch die hohe Fluktua-
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tion der Studierenden, gehdrt zum Wesen der
Hochschulgemeinden immer auch das Prozess-
hafte, das Unfertige. »Hochschulgemeinden bil-
den Biotope fiir Freiheit und Experiment.«8 Sie
sind stdndig im Umbau und Neubau begriffen,
und in ihnen darf und soll erprobt, entworfen
und aufgebaut werden. Im Bild der Werkstatt las-
sen sich deshalb einige wichtige Funktionen der
Hochschulgemeinden gut beschreiben.

Als Werkstatt fiir die [dentitét der einzelnen
Studierenden konnen die verschiedenen Grup-
pen, Gremien und Kreise bezeichnet werden.
Hier besteht die Mdglichkeit, die eigenen Bega-
bungen zu entdecken und zu kultivieren, Kom-
munikationsfahigkeit und soziale Kompetenz zu
entwickeln, Formen der demokratischen Mitbe-
stimmung und der Teamarbeit kennen zu lernen

) Werkstatt kirchlichen, politischen
und gesellschaftlichen Engagements {{

und einzuiiben, sich mit verschiedenen Glau-
bens- und Lebensentwiirfen auseinanderzuset-
zen, in eine selbstverstandliche Okumene hin-
einzuwachsen, »den eigenen Kindheitsglauben
noch einmal auf(zu)arbeiten«®.

Werkstatt fiir eine menschenfreundliche Li-
turgie kdnnten die Gottesdienste in den Hoch-
schulgemeinden sein. Gerade die Werktagsgot-
tesdienste in {iberschaubaren Gruppen bieten die
Chance, mehr kommunikative Elemente zu in-
tegrieren, unterschiedliche Formen des Feierns
zu erproben, gemeinsam nach einer neuen litur-

gischen Sprache zu suchen, die Mitfeiernden
stirker in die Gestaltung einzubeziehen und sie
so erfahren und praktizieren zu lassen, dass die
Gemeinde als Ganze Subjekt und Trdgerin der
Liturgie ist.

Viele Gruppen und Arbeitskreise, die vor
Ort und {iber Grenzen hinweg an der Verdnde-
rung menschenunwiirdiger Verhaltnisse mitwir-
ken, machen Hochschulgemeinden zur Werk-
statt kirchlichen, politischen und gesellschaftli-
chen Engagements und ermdglichen den
Einzelnen, in verantwortungsvolle Aufgaben hi-
neinzuwachsen.

Die Vielfalt der Leitbilder
bewahren

® Wer die Semesterprogrammbhefte einzelner
Hochschulgemeinden durchbldttert, wird ent-
decken, dass die Leitbilder der Herberge, des Fo-
rums und der Werkstatt in vielen Angeboten und
Aktivitaten konkretisiert werden. Und Gast-
freundschaft, Dialogféhigkeit und Experimen-
tierfreude miissten auch die Markenzeichen
kiinftiger Hochschulpastoral sein. Denn nur un-
terschiedliche Leitbilder werden der immer dif-
ferenzierteren Situation an Universitdten und
Fachhochschulen gerecht und kénnen helfen,
sowohl die Bediirfnisse der Studierenden als
auch die geistige Auseinandersetzung mit wis-
senschaftlichen Entwicklungen im Auge zu be-
halten.

Deutschen Bischofs-
konferenz (Hg), Verlaut-
barungen des Apostolischen
Stuhls 118: Die Priasenz der
Kirche an der Universitat
und in der universitaren
Kultur, Bonn 1994. Beerdigungen zu Silvester,
5\Vgl. Stefan Kiechle, in: Publik-Forum 16/1999,
Brennpunkt Universitat. 30

6 Zit. nach: Rolf ZerfaB, 9 Ebd.

konferenz vom 10. bis 12.
Marz 1999 an der Hum-
boldt-Universitat Berlin.
2Vgl. Stefan Kiechle,
Brennpunkt Universitit, in:
HK 8/1998, 423.

3Vgl. Josef Lange, Kirche an
der Hochschule, in: HK
8/1999, 417.

4Vgl. dazu: Sekretariat der

Menschliche Seelsorge,
Freiburg 1985, 12.

7 Stefan Kiechle, Brenn-
punkt Universitat, 424.
8 Thomas Seiterich-
Kreuzkamp, Zwei

TVgl. dazu: Zentralstelle
Bildung der Deutschen
Bischofskonferenz (Hg), Die
Prasenz der Kirche an der
Hochschule, Dokumentation
zur Studientagung der
Konferenz fiir Katholische
Hochschulpastoral und der
Zentralstelle Bildung der
Deutschen Bischofs-
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Herbert Haslinger

Kirche - ein Unternehmen?
Zum Kongress der deutschsprachigen

Vom 27. bis 30. September 1999 fand
in Bensberg der Kongress der Pastoral-
theologen und -theologinnen

des deutschen Sprachraumes statt,
der das erwachte kirchliche Interesse
an Organisationsentwicklung

unter die Lupe nahm.

Der kritische Kommentar verweist
auf einen Lernbedarf fiir beide Seiten
und auf - letztlich wohl

unaufiésbare — Spannungen.

Pastoraltheologie und
Organisationsentwicklung

@ Da gibt es nichts zu deuteln: Dass sich die
Pastoraltheologlnnen auf ihrem jiingsten Kon-
gress mit dem Unternehmenscharakter der Kir-
che und mit dem diesbeziiglichen Boom der Or-
ganisationsentwicklung beschéftigten, hatte eher
den Charakter eines nachziiglichen Reagierens
auf eine andernorts stattfindende Entwicklung
denn jenen eines aktiven, innovativen Impulses.

So war der Kongress zu einem gewissen Teil
durchaus der Versuch, auf den beriihmten fah-
renden Zug aufzuspringen. Dieser Gestus ist si-
cher nicht grazil, erscheint aber umso unaus-
weichlicher, wenn die Pastoraltheologie nicht
nur selbstgefillig tiber den in die Ferne ent-
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Pastoraltheologlnnen

schwindenden Zug rdsonieren oder sich gar in
beleidigte Larmoyanz zuriickziehen, genau darin
aber in jammerliche [rrelevanz abgleiten will. So
erweist sich vielleicht der Charakter des nach-
laufenden Reagierens nicht als etwas, das gegen
diesen Kongress, sondern fiir ihn spricht. Er war,
wie Leo Karrer in seinem Einfiihrungsreferat be-
tonte, der Reflex auf die Tatsache, dass Kirchen
untiibersehbar faktisch Unternehmenscharakter
angenommen haben und folglich auch in ihren
Strukturen und Abldufen nach unternehmeri-
schen Gesichtspunkten gestaltet werden miis-
sen. Die Pastoraltheologie widmet sich also aus
dem einfachen Grund der Organisationsent-
wicklung, weil es in ihr um die realen Voraus-
setzungen pastoraler Praxis und um die Frage
nach den Kriterien und Kompetenzen geht, die
darin zur Geltung kommen sollen, und weil de-
ren Reflexion, willkommen oder unwillkommen,
die Aufgabe der Pastoraltheologie ist.

In der Tat ist zu fragen: Was ist von dem
Trend zu halten, dass heute Gemeinden und Or-
dinariate bei Problemdruck, statt Volksmissionen
durchzufiihren, die Hilfe einer Gemeinde- oder
Unternehmensberatung in Anspruch nehmen,
sich dabei aber oftmals gar nicht so sehr von eben
diesem Muster einer Volksmission entfernen, in-
dem sie namlich den von auRen kommenden Ex-
pertlnnen die Lehren dieser neuen Profession
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wie Fremdprophetien von den Lippen ablesen
und nachbeten (als ob es die in der Praktischen
Theologie formulierte Kritik an diesem Fremd-
prophetie-Muster bzw. die Diskussion um eine
kritisch-konstruktive Verhaltnisbestimmung zwi-
schen Praktischer Theologie und Sozialwissen-
schaften nie gegeben hdtte) und indem auch so
manche Beraterlnnen, daran Gefallen findend,
gerade dieses Muster von sich aus durch ent-
sprechendes Agieren forcieren?

Vielleicht bestand das Anspruchsvolle an
diesem Kongress — im Nachhinein betrachtet —
gerade darin, dass sich hier eine Arbeitsgemein-
schaft von Wissenschaftlerlnnen einer realen
Entwicklung stellte, die nicht von ihr initiiert und
auch nicht getragen ist, dass sie ihre Beschafti-
gung mit dieser Realitdt bewusst als Begegnung
und Auseinandersetzung mit jenen gestaltete,
die — sei es als Betroffene oder als Fachkréfte

»y WissenschaftlerInnen stellten
sich einer realen Entwicklung. ¢

— unmittelbar in dem einschlégigen Metier be-
heimatet sind und entsprechende Kompetenzen
ausgebildet haben, und dass sie in dieser Begeg-
nung primér die Rolle der Lernenden einnehmen
musste, die folglich die Anstrengung der inhalt-
lichen Auseinandersetzung nicht einmal mit der
offentlichkeitswirksamen Profilierung als inno-
vative Vorreiterin oder kritischer Gegenpart ver-
kniipfen konnte. Diese positive Interpretations-
variante soll den Kongress keineswegs gegeniiber
kritischen Riickmeldungen abschotten.

Zuriick bleibt z. B. die Frage, ob geniigend
zwischen den Schienen Organisationsentwick-
lung, Unternehmensberatung, Gemeindebera-
tung, Leitbildentwicklung usw. unterschieden
worden ist. Die etwas zufillig wirkende Ver-
wendung bzw. Verkniipfung dieser Konzeptbe-
griffe in den Referats- und Workshop-Titulaturen
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lasst den Eindruck entstehen, dass wichtige Dif-
ferenzierungslinien von einer diffusen »Alles
héngt irgendwie zusammeng-Vorstellung {iber-
blendet blieben. Ebenso bleibt nicht die Frage er-
spart, ob der urspriingliche Impuls zu diesem
Kongressthema, namlich die Aussage, dass man
die Planungshoheit {iber pastorale Felder an Or-
ganisationsentwicklung und Gemeindeberatung
verloren habe, wirklich die geeignete Motivati-
onsgrundlage fiir eine fundierte Auseinanderset-
zung der Praktischen Theologie mit den diesbe-
ziiglichen Konzepten und Praxisformen ist.

Unternehmerisches Denken
in der Kirche?

® Niichternheit ist angesagt. Alle Berichte zu
tatsdchlich gelaufenen Organisationsentwick-
lungsprozessen stimmten darin tiberein, dass die
Beanspruchung dieses Instrumentariums veran-
lasst war von den banalen Dingen des Alltagsbe-
triebs: Finanzielle und personelle Ressourcen ge-
hen zuriick; die — nicht zuletzt fiir die gesell-
schaftliche Legitimation wichtige — personelle
Basis in Form der Mitglieder schwindet; trotz-
dem steigen die qualitativen und quantitativen
Anforderungen an die kirchlichen Praxisfelder;
bei Fiihrungskréften mangelt es auf breiter Ebe-
ne an entsprechenden Qualifikationen; Lei-
tungsaufgaben und Leitungsstrukturen werden
oft genug durch unkultivierte Arbeitsbedingun-
gen (destruktive Machtkdmpfe, Defizite in der
Teamarbeit) paralysiert. Hinzu kommt, dass sich
auf dem Markt sozialer Leistungen und religioser
Lebensformen neue Anbieter platziert haben. Sie
schaffen Wahlfreiheit und machen Adressaten zu
Kunden und Kirchen zu Wettbewerbern, sodass
wirtschaftlicher Erfolg fiir die Kirchen notwendig
wird, damit sie ihren selbstdefinierten Auftrag
erfiillen konnen.
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Freilich ist eine solche Situationsbeschrei-
bung die berithmte »Klage auf hohem Niveau,
wenn man sich vor Augen hélt, in welchem Aus-
maB sich Ditzesen, Verbdnde und andere kirch-
liche Einrichtungen, auch mit gesellschaftlicher
Forderung, zu GroBinstitutionen ausgewachsen
haben und welche gigantischen personellen wie
auch materiellen Ressourcen in ihnen nach wie

3y Die neue Wahlfreiheit macht
Adressaten zu Kunden und
Kirchen zu Wettbewerbern.

vor angesammelt sind. Es ist also durchaus zu
fragen, ob nicht die Expansion des Organisati-
onsentwicklungsmetiers die Reaktion auf eine
Wohlstandskrankheit der reichen Kirchen in den
westlichen Industrienationen ist, gleichsam die
Bearbeitung der Folgeprobleme einer strukturell-
institutionellen »Fettleibigkeit«.

Dennoch bringt die Theorie- und Konzept-
entwicklung in Organisationsentwicklung bzw.
Unternehmensberatung einen heilsamen Zwang
in die Pastoraltheologie: Diese wird angehalten,
die empirische Kirche in ihrer institutionellen,
organisatorischen Gestalt als solche wahrzuneh-
men und zu analysieren und nicht vorschnell
theologisch zu tiberhthen. Der in der gesamten
Theologie so beliebte Rekurs auf die »eigentli-
cheng, theologisch-normativen Aussagen {iber
die Kirche erweist sich némlich als ein im Grun-
de recht bequemer (Aus-)Weg, wenn man damit
lediglich die strukturellen Rahmenbedingungen
kirchlicher Praxis iiberblendet und meint, sich
in der — zweifelhaften — Noblesse einer dem All-
tagsbetrieb enthobenen Theologie von deren Be-
arbeitung dispensieren zu knnen.
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Theologisches Denken
in der Kirche?

® Akkurat jene Seite, die gemil kongressdi-
daktischer Aufgabenstellung die unternehmeri-
sche Sicht der Kirche pointiert und in Reinkultur
zu vertreten hatte, namlich Jochen Overlack von
der Unternehmensberatungsfirma McKinsey,
brachte zugleich deren Relativitét klar zu Be-
wausstsein. Nicht nur betonte er, dass auch die
Methoden der Organisationsentwicklung oft an
Grenzen stofien und insbesondere beziiglich der
Erfassung der Tiefenstruktur einer Organisation,
also der handlungsleitenden Werte, Intentionen
und Identititen, einer Weiterentwicklung be-
diirfen. Er insistierte auch darauf, dass die Orga-
nisationsentwicklung eine genuin theologische
Reflexion des jeweiligen Praxisfeldes der Kirche
sogar zur Voraussetzung hat, weil die in der
kirchlichen bzw. theologischen Identitét der Or-
ganisation grundgelegten Ziele und Optionen
erst geklart sein miissen, damit die Organisati-
onsentwicklung weill, worauf hin sie eigentlich
beraten soll.

Eine solche Rede vom Unternehmenscha-
rakter der Kirche unterscheidet sich wohltuend
von so manchen verkrampften Versuchen, diese
Sicht der Kirche durch theologisierende Um-
deutungen zu legitimieren: Die Karten liegen of-
fen; die Unterscheidungslinien bleiben deutlich;
die Perspektivendifferenz der Professionen ist be-
wahrt. Das macht die Begegnung zwischen den
beiden Theoriekontexten, Praktische Theologie
einerseits und Organisationsentwicklung ande-
rerseits, berechenbar, aber auch konstruktiv er-
mutigend. Was an der Kirche Unternehmens-
charakter hat, ist konsequent auch unter unter-
nehmerischen Gesichtspunkten zu analysieren
und zu konzipieren. Und was die theologische
Identitét der Kirche ausmacht, ist mit ebensol-
cher Konsequenz kenntlich zu machen und — ge-
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gebenenfalls in kritischer Auseinandersetzung —
zur Geltung zu bringen. In diesem Sinne miissen
das Selbstverstiandnis der Kirche als Unterneh-
men und theologische Aussagen iiber die Kirche
kein Widerspruch sein, obgleich sie auch nicht
identisch sein konnen.

»Bittere Medizin« fiir die Kirche

® Organisationsentwicklung sei — so ein Te-
nor des Kongresses — kein Selbstzweck, sondern
ein probates Konzept der Sozialwissenschaften,
das mit seinen Methoden und Instrumentarien
der Kirche helfen kann, die eigenen Kréfte, Sinn-
gebungen, Werte, Visionen usw. zu eruieren und
praktisch umzusetzen. Eine solche Aussage diirf-
te nach dem Geschmack vieler sein, die in kirch-
lichen Institutionen Verantwortung tragen fiir
deren organisatorische Weiterentwicklung und
vor allem fiir deren Bestandserhaltung. Nicht we-
nige kirchliche Kréfte sehen in der Organisati-
onsentwicklung ein gerade recht kommendes
Sortiment an Hilfsmitteln, aus dem sie aus-

W Positionen sind auch in der Kirche
nicht ideologisch, sondern inhaltlich
und strukturell zu definieren. {

wihlen kénnten, was sie fiir die Wiedergewin-
nung von Identitdt und Effektivitdt brauchen,
von dem sie sich aber — wie es sich fiir das markt-
formige Verhiltnis zwischen Anbietenden und
Kunden gehort — selbst nicht in Frage gestellt se-
hen miissten.

Doch speziell der Erfahrungsbericht von Sr.
Edith Maria Magar belehrte eines Besseren. Es
zeigte sich, dass kirchliche Einrichtungen durch
Organisationsentwicklung zu MaBnahmen und
Entscheidungen veranlasst werden, die unange-
nehm sind, in denen speziell die Kirche aufgrund
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von Tabuisierungen oder ideologischen Harmo-
nisierungen oft noch wenig Ubung hat, die aber
fiir eine langfristig effektive Strukturbildung un-
abdingbar sind. Dazu gehért z.B., dass auch von
kirchlichen Fiihrungskréften Weiterbildungsbe-
reitschaft eingefordert wird und dass Positionen
auch in der Kirche prinzipiell nicht ideologisch,
sondern inhaltlich und strukturell nach den dafiir
notwendigen Qualifikationen zu definieren sind.
Wie so manches Medikament, das Gesundung
bringen soll, kann und muss auch die Organisa-
tionsentwicklung, wenn sie denn konsequent
und sachgerecht angewendet wird und wenn sie

» Beteiligung der betroffenen Personen
oder strategisches Instrument
der Leitungen?

denn wirklich substantielle Verdnderung (und
nicht nur optische Auffrischung) bewirken soll,
fiir die Kirche zur »bitteren Pille« werden.

Unklar blieb allerdings weithin, ob Organi-
sationsentwicklungen bzw. Unternehmensbera-
tungen ein Modus der Basisorientierung bzw. der
Beteiligung der betroffenen Personen an der Ge-
staltung ihrer Organisation sind oder ob sie eher
als ein strategisches Instrument der Leitungen
fiir ein entsprechendes »top down«-Handeln,
also fiir stringente Vorgaben der Organisations-
spitze gegeniiber den untergeordneten Ebenen,
betrachtet werden miissen. Dass sie faktisch als
Letzteres konzipiert, in Anspruch genommen
und gehandhabt werden, ist eine Erkenntnis, fiir
die sowohl die Mitglieder kirchlicher Organisa-
tionen als auch die Praktische Theologie nach ei-
ner hypertrophen und somit oft nur ideologisch-
suggestiven Behauptung der Basisorientierung
erst noch wieder eine authentische, konstrukti-
ve, gleichwohl kritische Form ihrer Thematisie-
rung finden miissen.
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Ein lehrreiches und
lernbediirftiges Verhiltnis

@ Nicht gering zu veranschlagen ist der Ertrag,
den der Kongress fiir das Verhéltnis zwischen
Praktischer Theologie und Organisationsent-
wicklung gezeitigt hat. Hinter der schiedlich-
friedlichen Paritdtsformel, dass die Organisati-
onsentwicklung eine kritische Funktion gegen-
tiber der Theologie und die Theologie eine
ebensolche gegeniiber der Organisationsent-
wicklung habe, kamen némlich brisante und
konkrete Anforderungen zum Vorschein. An die
Praktische Theologie richtet sich die Erwartung,
sich unmittelbar an Organisationsentwicklungs-
prozessen und an der Konzeption derselben zu
beteiligen, dies allerdings nicht in der Manier des
ideologischen Uberbaus, sondern auf der Basis
von Kontextkenntnissen. So beinhaltet die Kon-
frontation mit der Organisationsentwicklung fiir
die Praktische Theologie die Herausforderung,
kontinuierlich einen Ortswechsel in die unter-
schiedlichen Praxiskontexte und einen analogen
Wechsel in ihren Arbeitsformen sowie in ihren
Ausbildungsinhalten vorzunehmen.

Ebenso erweitert die Organisationsent-
wicklung das Spektrum der nichttheologischen
Disziplinen, mit denen sich die Praktische Theo-
logie auseinandersetzen muss, und liefert somit
einen wichtigen Beitrag zur Bestimmung des Ver-
héltnisses zwischen Praktischer Theologie und
Sozialwissenschaften, ist aber auch selbst wich-
tiges Feld, auf dem sich diese Verhéltnisbestim-
mung mit seinem kritischen Potential zu be-
wadhren hat.

Umgekehrt obliegt es der Praktischen Theo-
logie, das manchmal recht glatte und glénzende
Fell der Organisationsentwicklung gegen den
Strich zu biirsten. Diese kann z.B. wie andere
Beratungsprofessionen auch nicht naiv Neutra-
litat und Objektivitét fiir sich beanspruchen, son-
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dern muss sich der Unausweichlichkeit bewusst
sein, dass sie von subjektiven Préferenzen und
interessegeleiteten Wahrnehmungen gesteuert
wird. So kann die Praktische Theologie die
Organisationsentwicklung dazu anhalten, dari-
ber Rechenschaft abzulegen, bei wem z.B. die
Initiative des jeweiligen Beratungsprozesses
liegt, wer eigentlich das Subjekt einer Beratung
ist, welche vielschichtigen Interessen bei den
Beratenden mitschwingen oder wie innerhalb
eines Entwicklungsprozesses die Machtver-
teilung bzw. die Entscheidungsfindung geregelt
ist.

Frag-Wiirdigkeiten

® Es schmilert den lohnenden Gewinn des
Kongresses nicht, wenn im etwas distanzierte-
ren Riickblick auch festgestellt wird, dass sich
die inhaltliche Arbeit am Thema weitgehend
noch auf den oberen Ebenen des Problemkom-
plexes bewegte. Viele Spannungen, aber auch
Verinderungsanforderungen, die in den Tiefen-
schichten des Selbstverstindnisses von Kirche
und Unternehmen, von Praktischer Theologie
und Organisationsentwicklung angelegt sind, ka-
men nicht zur Sprache. Es bleiben also noch Fra-
gen, altbekannte Fragen und neu aufgetretene
Fragen, die es meines Erachtens wert sind, ge-
stellt zu werden.

1) In Zusammenhang mit der Leitbild-The-
matik wurde die Selbstbewusstseinsdevise » Wir
sind gut! Wir leisten etwas!¢ kirchlichen Orga-
nisationen als kollektive Motivationsformel an-
empfohlen, Wie kann, so lautet meine erste Fra-
ge, eine solche Platitude vdllig unbefragt stehen
bleiben in einem Kreis, der noch vor zwei Jahren
beim vormaligen Kongress zur Kontextualisie-
rung der Praktischen Theologie! einem Ulrich
Bach und dessen Infragestellung solcher Leis-
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tungsphantasien beeindruckt zugehort hat und
der sonst nicht ansteht, dessen Kritik an der stig-
matisierenden Unterscheidung zwischen »Kon-
nern« und »Nicht-Kénnern« zu rezipieren?

2) In Hinblick auf mogliche Divergenzen
zwischen theologischen Prinzipien und Implika-
tionen der Unternehmensfiihrung bzw. von Ma-
nagementtheorien war der Satz zu hdren, man
solle sich »nicht unnétig mit Theologie quéleng.
Ist nicht genau das bitter notwendig: das
»quélende«, unbequeme, aber in seiner Wider-
standigkeit auch weiterfilhrende Durchdenken
dessen, was die Theologie aus dem Schatz ihrer
Tradition sowie ihrer Praxisreflexion zur Kirche
Zu sagen hat?

3) Dem Anspruch der wissenschaftlichen
Praktischen Theologie, ihre Funktion einer kriti-
schen Reflexion auch gegeniiber der Praxis der
Organisationsentwicklung auszuiiben, folgte
vielfach eine Replik in der mehr oder weniger
deutlichen Diktion, Theologlnnen kénnten doch
aus ihren (Elfenbeinturm-)Héhen herab die Rea-
litdt der Organisationsentwicklung nicht ange-
messen beurteilen. Sicher muss man einrdumen,
dass die Praktische Theologie zu lange und viel-
leicht auch in einem arroganten Gehabe {iberse-
hen hat, welch immense Theoriebildung im Me-
tier der Organisationsentwicklung stattgefunden
hat und welch hohe, genuin theologische Valenz
diese gerade als kontextuell verwurzelte Theorie
aufweist.

Dennoch werden davon Riickfragen in zwei
Richtungen provoziert. Zum einen: Basiert diese
Retourkutsche der Organisationsentwicklungs-
protagonistinnen nicht auf einem {iberholten,
fragwiirdigen Bild von Praktischer Theologie, das
zumindest {ibersehen ldsst, wie sehr mittlerwei-
le Erfahrungsorientierung und Kontextualisie-
rung zum Selbstanspruch und auch zum opera-
tionalisierten Vollzug der Praktischen Theologie
gehdren? Zum andern: Verbirgt sich dahinter
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nicht auch ein Stlick weit Immunisierung? Hat
die Organisationsentwicklung wirklich per se ei-
nen naheren, authentischeren Bezug zur wirkli-
chen Wirklichkeit und zu den Erfahrungen der
Menschen oder unterliegt sie nicht ebenso der
Gefahr, sich eine Wirklichkeit gem&R den eige-
nen —bewussten oder unbewussten — Vorgaben
zu konstruieren?

4) Immer wieder war im Laufe des Kon-
gresses das Phanomen zu beobachten, dass theo-
logische Theoreme mit Management-Theore-
men verschmolzen werden, um dadurch die

»Sehr schnell wird dann z.B.
von »Communio-Management«
gesprochen. {

Kompatibilitdt der beiden Professionen aufzu-
weisen. Sehr schnell wird dann z.B. von »Com-
munio-Management« gesprochen oder auch da-
von, dass die Kirche als diakonische Kirche ihrem
Wesen nach »Dienstleistungs«-Gemeinschaft sei
und sich folglich auch als solche auf dem 6ffent-
lichen Markt positionieren kénne. Handelt es
sich bei solchen terminologischen Harmonisie-
rungen nicht um ideologische »Rauchbombeng,
unter deren Schwaden sich umso unkontrollier-
ter verdeckte [nteressen und herrschaftsformige
Mechanismen breit machen kdnnen?

Sind solche bequemen Uneindeutigkeiten
nicht deshalb so problematisch, weil sie gerade
die gegenseitig-kritische Reflexionspotenz von
Organisationsentwicklung und Praktischer Theo-
logie schwéchen und Problemstellungen mit se-
mantischen Tricks tiberdecken? Sind nicht gera-
de solche Sprachmuster ein Beleg dafiir, wie in-
konsistent die gegenseitige Auseinandersetzung
noch ist, da um der Vertréglichkeit willen Un-
eindeutigkeit geschaffen, eine ehrliche Begeg-
nung und offene gegenseitige Infragestellung
aber vermieden wird?
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5) Es ist evident, dass kirchliche Organisa-
tionen, die sich der Unternehmenslogik unter-
stellen, auch den Zugang zu ihren Leistungen an
die Kaufkraft der betroffenen Personen binden.
Angesichts dessen kann die Frage nicht erspart
bleiben: Warum ist der Gedanke der »Option fiir
die Armen¢ kaum thematisiert worden? Ist die-
ses in einem anderen Kontext unter leidvollen
Verhdltnissen entstandene Prinzip nur willkom-
men, wenn es passt bzw. wenn man es als Iden-
titdtsanleihe ausschlachten kann, aber keine

Konsequenzen fiir den eigenen Interessenbe-
reich fiirchten muss? Das ist fiir mich die gravie-
rendste Frage, die auch nach diesem Kongress
offen ist, von der sich die Praktische Theologie
aber um ihrer Glaubwiirdigkeit willen nicht da-
vonstehlen darf: Kann eine Kirche, die sich als
Unternehmen geriert, eine Kirche der benach-
teiligten und unterdriickten Menschen sein?
Kann eine Kirche, die sich als Dienstleistungs-
anbieter zu etablieren versucht, eine diakonische
Kirche sein?

'Vgl. Herbert Haslinger,
Wie wird die Praktische
Theologie kontextuell?

Zum KongreB der

1 (1998) 59-64.

DiIAKONIA veranstaltet in Kooperation mit der
KATHOLISCHEN AKADEMIE FREIBURG

fiir ihre Leser und Leserinnen und alle
Interessierten ein ZUKUNFTSFORUM:

Horen, was der Geist den Gemeinden sagt
Perspektiven der Gemeindeleitung

4.10. (16h) bis 5.10. (abends) 2000

Jede Ditzese hat ihr Modell, wie die Zukunft
der Gemeindeleitung aussehen soll: kooperative
Pastoral, immer groBer werdende Seelsorgs-
einheiten, Regionalisierung, Laien als Gemeinde-
leiterlnnen, Moderatoren, .... Die Tagung
machte konkrete Erfahrungen miteinander ins
Gespréch bringen, um gemeinsam nach krea-
tiven Losungen zu suchen. Sie will Lust machen,
die Zukunft mutig in Angriff zu nehmen.

Einladung — Terminaviso — Einladung — Terminaviso — Einladung — Terminaviso

Einladung — Terminaviso — Einladung — Terminaviso — Einladung — Terminaviso

Das Programm umfasst:

— ein Referat von Prof. Dr. Leo Karrer

— die Vorstellung ditzesaner Modelle, wobei
auch eine franzosische Diozese zu Wort
kommen wird

— geniigend Zeit in kleinen Arbeitsgruppen,
die aus unterschiedlichen Blickwinkeln
die Situation analysieren (Pfarrer, Laien im
pastoralen Dienst, Zentralstellen, ...)

— ein Markt der Mdglichkeiten

Die Tagung wird mit einer Fiihrung durch
das Freiburger Miinster und einer Weinkost

ausklingen.

Genauere Informationen in Heft 2/2000.
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Matthias Mohring-Hesse

.Von Gott reden - wann und wo?
Situationen christlichen Bekennens

Reden iiber Gott, das immer

den Charakter des Bekenntnisses hat,
geschieht vor allem in intimen Situatio-
nen. Wirtschaft und Staat erweisen sich
dagegen als fiir ein bekennendes
Sprechen ungeeignet.

Im Folgenden diskutiert der Autor

diese gesellschaftliche Begrenzung sinn-
voller Moglichkeit von Gott zu reden.

® Gott liebt Dich, er befreit die Armen, steht
uns bei in der Not ... . Das und vieles andere will
gesagt werden — von Christen, die an den Gott
glauben, dessen heilsame Zuwendung in den
christlichen Uberlieferungen allen Menschen zu-
gesagt wird. Doch die Christen schweigen — zu-
meist! Sich in den modernen Gesellschaften als
Glaubende zu offenbaren, ist ndmlich eine
duBerst peinliche Angelegenheit. »Die Peinlich-
keitsschwelle scheint heute bei religidsen Fragen
weit schneller erreicht als bei sexuellen.«!

Wenn Christen dann doch nicht schweigen,
bereiten sie ihren Gesprachspartnern Schwierig-
keiten. Selbst wenn diese ihre Uberzeugungen
und Einstellungen teilen, verletzen sie mit ihrer
Rede zumeist deren Erwartungen. So verursa-
chen sie Kommunikationsstérungen: Sie erzeu-
gen betretenes Schweigen, aggressive Abwehr
oder mitleidiges Lécheln — bleiben unverstanden
und so mit ihrer Rede von Gott erfolglos.
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in modernen Gesellschaften

Die Méglichkeiten, von Gott zu reden, sind
offenbar begrenzt. Dieser Aufsatz soll helfen, die-
sen Begrenzungen auf die Spur zu kommen —
und sie zu respektieren. Dazu werden zunédchst
die situativen Voraussetzungen erhoben, die er-
fiillt sein miissen, damit Christen gegeniiber an-
deren erfolgreich von Gott reden kénnen. In wel-
chen Situationen diese Voraussetzungen unter
den Bedingungen moderner Gesellschaften er-
fiillt sind, wird anschlieRend analysiert.?

Bedingungen erfolgreicher
Rede von Gott

® Von Gott 14sst sich nicht reden wie von dem
Stuhl, auf dem man sitzt, und dem Apfel, den
man isst. Mit »Gott« meinen Christen nicht ei-
nen Gegenstand in der Welt, sondern deren
Grund und Ziel. Wenn sie von Gott sprechen,
sprechen Christen von ihrer Sicht der Welt, die
in Gott geschaffen, gehalten und vollendet wird.
Diese Sicht hat zwar einige Voraussetzungen,
etwa dass Gott ist und nicht nicht ist oder dass
Gott sich in Jesus Christus selbst mitgeteilt hat.
Aber entsprechende Aussagen dienen nur dazu,
eine bestimmte Sicht von der in der Heilszusage
Gottes stehenden Welt zu erkldren und abzusi-
chern.
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Weil Christen von Gott nur als dem Schliis-
sel ihrer »Weltsicht« sprechen, kinnen sie von
ihm nur im Nebensatz reden — und miissen im
Hauptsatz von sich selbst reden. »Ich glaube ...«,
sagt man — und sagt dabei etwas tiber sich selbst,
»... dass Gott den Armen nahe ist« — und sagt
dann erst etwas iiber den Gott, an den man
glaubt. Sellten Christen den einfiihrenden
Hauptsatz vergessen, dann fligen die Adressaten

»Von Gott kénnen Christen
nur im Nebensatz reden — und miissen
im Hauptsatz von sich selbst reden. {(

ihrer Rede diesen unverziiglich hinzu. Ist ihre
Rede noch so geschliffen und begeisternd, am
Ende fragen die Zuhorer doch: »Und das glaubst
Du?¢

Deshalb aber ist die Rede von Gott immer
auch ein Akt des Bekennens, in dem Christen
sich als Personen auf Gott hin selbst bestimmen
und sich gegeniiber anderen offenbaren. Wer der
Rede von Gott zuhért, erfahrt viel mehr {iber die
Redenden, als diese {iber Gott jernals zur Erfah-
rung bringen kénnen. Und genau das ist der
Grund, warum den Christen diese Rede in den
meisten Situationen peinlich, zumindest aber
schwierig geworden ist: Statt von Gott reden sie
in erster Linie iiber sich selbst!

Bekennen ist zugleich ein »elementarer
Akt des Glaubens3, also eine der Grundformen
christlicher Glaubenspraxis, und ein konstituti-
ver Akt, also solche Glaubenspraxis begriindend.
Denn erst in Folge ihres Bekennens machen sich
Christen als Christen und ihr Handeln als Glau-
ben identifizierbar. Nur weil sie anderen gesagt
haben, dass sie sich als Personen auf Gott hin be-
stimmen, wissen diese, dass sie Glaubende sind
und dass sie ihr Handeln als Glauben, als Han-
deln im Auftrag Gottes verstanden haben wol-
len.
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Von Gott reden Christen in bestimmten Si-
tuationen. Wie jedes menschliche Handeln dient
auch diese Rede dazu, Handlungssituationen zu
bewiltigen. Christen reagieren auf situative Her-
ausforderungen, die sich ihnen aktuell stellen,
und suchen diese Herausforderungen dadurch
Zu ybeantworten«, dass sie von Gott reden. Der-
artige Herausforderungen sucht man sich in der
Regel nicht aus; vielmehr ywiderfahren« diese
einem. Als kommunikative Situationen sind sie
zwar gestaltbar: Menschen, die miteinander
sprechen, kdnnen aushandeln, was in ihren Si-
tuationen jeweils problematisch ist, was sie von-
einander erwarten etc. Doch kénnen sie nicht
immer wieder alles neu aushandeln, sondern
miissen sich auf eingespielte Muster stiitzen.
Mithin sind Handlungssituationen mit ihren
wechselseitigen Erwartungen sozial vorstruktu-
riert, was Akteure — in der Regel intuitiv —
ber{icksichtigen.

In gemeinsamen Situationen kann die Rede
von Gott mit »eingebautem« Bekennen nur dann
von den Adressaten dieser Rede verstanden wer-
den, wenn bestimmte Verstehensvoraussetzun-
gen erfiillt sind. Sie miissen zumindest wissen,
was es heiBt, an Gott zu glauben, dass man etwa
sich selbst im Horizont einer im Christentum
{iberlieferten »Weltsicht« bestimmt.

Dariiber hinaus ist die Rede von Gott nur in
Situationen sinnvoll, in denen man auf die Riick-
frage »Glaubst Du das?« reagieren, also den Glau-
ben an Gott bekennen kann. Und schlieBlich
missen Christen mit ihrer Rede von Gott die si-
tuativen Herausforderungen auch bewéltigen
kénnen. [hre Rede von Gott muss eine »Ant-
wort auf die jeweils aktuelle Situation geben.

Diese situativen Bedingungen sind in mo-
dernen Gesellschaften nicht iiberall und nicht
immer gegeben. Deshalb ist es fiir Christen nicht
in allen Situationen méglich, zumindest nicht
sinnvoll, von Gott zu sprechen und dabei impli-
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zit ihren Glauben an Gott zu bekennen. Dies soll
in den folgenden Abschnitten gezeigt werden.
Um aber die notwendigen Analysen nicht an der
Vielzahl méglicher Weisen der Rede von Gott zu
iiberfordern, werden sie auf den Akt des Beken-
nens hin konzentriert, sofern dieser sich eingangs
als der eigentlich problematische Punkt bei der
Rede von Gott erwiesen hat.

Ausdifferenzierte Handlungsbe-
reiche moderner Gesellschaften

@® Als Orte des Bekennens fallen in den mo-
dernen, d.h. funktional ausdifferenzierten Ge-
sellschaften vor allem diejenigen Handlungsbe-
reiche aus, die weitgehend {iber entsprachlichte
Kommunikationsmedien gesteuert werden: also
die marktférmig organisierte Wirtschaft sowie
der biirokratisch verwaltete und demokratisch
kontrollierte Staat. Deren Steuerungsmedien,
Geld und Macht, vereinfachen und erweitern die
Koordination von Handlungen. Sie beschneiden
jedoch zugleich die Gegenstinde mdglicher In-
teraktionen.

Der Glaube an Gott jedenfalls kann in {iber
Geld bzw. Macht gesteuerten Interaktionen
nicht erfolgreich bekannt werden: Der Glauben
der Christen ldsst sich weder kaufen noch ver-
kaufen, genauso wenig wie er durch staatliche
Entscheidungen angewiesen oder verboten wer-
den kann. Deswegen sind entsprechende Uber-
zeugungen und Einstellungen in diesen beiden
Handlungsbereichen als kognitiver Hintergrund
nicht préasent. Ebenso wenig konnen Christen
diese in die durch Geld bzw. Macht vermittelten
Interaktionen nachtragend einfiihren.

Zudem halten sich beide Handlungsberei-
che gegeniiber der Subjektivitdt von Akteuren
»gleichgiiltig«. Die in der marktformig organi-
sierten Wirtschaft institutionalisierte Rationalitdt

62 Matthias Mohring-Hesse / Von Gott reden — wann und wo?

wirtschaftlichen Handelns kennt keine inhaltli-
chen Kriterien zur Wahrnehmung und Beurtei-
lung von Subjektivitdt. In durch Geld vermittel-
ten Interaktionen yreduziereny sich die beteilig-
ten Akteure wechselseitig zu Tauschparteien. In
analoger Weise behandelt auch der moderne
Staat die Staatsbiirger formal gleich und damit
gerade in Absehung ihrer je eigenen Subjekti-
vitdt. So aber bleiben Selbstdarstellungen von Art
des christlichen Bekennens in Wirtschaft und
Staat erfolglos.

Da Wirtschaft und Staat als Orte des Be-
kennens »ausfallen, kénnen wirtschaftlich und
staatlich vermittelte Ereignisse und Zusténde fiir
Christen nicht zu Situationen werden, die sie im
Bekennen »beantworten« kénnen. Zwar konnen
sie durch entsprechende Sachverhalte als Chri-
sten herausgefordert werden; auch kdnnen die-
se Sachverhalte den Anlass dazu geben, die Ent-
scheidung, das eigene Leben auf Gott hin zu le-
ben, reflexiv einzuholen und ausdriicklich

» Christen konnen durch ihr
Bekenntnis wirtschaftlich oder
staatlich vermittelte Situationen
weder verdndern noch gestalten. {

zu bestitigen. Doch weil Christen mit ihrem Be-
kenntnis an fehlenden Verstehensvoraussetzun-
gen und an der subjektiven »Gleichgiiltigkeit«
von Wirtschaft und Staat scheitern miissen, kon-
nen sie durch ihr Bekenntnis wirtschaftlich oder
staatlich vermittelte Situationen weder verdn-
dern noch gestalten, mithin auch nicht meistern.

Nicht in dieser Apodiktik gilt dies auch fiir
die anderen funktional spezialisierten Hand-
lungsbereiche moderner Gesellschaften. Weil
diese keine entsprachlichten Kommunikations-
medien ausgebildet haben und deswegen auf die
Umgangssprache angewiesen sind, kénnen dort
die Verstehensvoraussetzungen des christlichen
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Bekenntnisses prinzipiell gegeben sein, wie auch
die Méglichkeiten, sich in der Weise des Beken-
nens selbst darzustellen. So halten etwa die Wis-
senschaften, u.a. {iber ihre theologischen Diszi-
plinen, die Uberzeugungen und Einstellungen
des christlichen Gottesglaubens présent. In der
modernen Kunst dagegen werden die Chancen
expressiver Selbstinszenierung geradezu poten-
ziert. In dem MaBe, wie in den unterschiedli-
chen Handlungsbereichen diese situativen Be-
dingungen gegeben sind, kdnnen sie auch Situa-
tionen des christlichen Bekennens sein.

Dies gilt jedoch nur in engen Grenzen!
Denn auch diese Handlungsbereiche haben ein
jeweils eigenes Repertoire spezialisierter Symbo-
le sowie eigensinniger Rationalitdten entwickelt.
Dadurch werden die Mdglichkeiten von Chri-
sten beschrinkt, Situationen durch ihr Beken-
nen zu bewdltigen. Es wird ihnen kaum gelin-
gen, sich etwa innerhalb der Wissenschaften mit
»Ich glaube an Gott« als Glaubende zu bestim-
men und zugleich einen nachvollziehbaren Bei-
trag zur Wissenserzeugung, -priifung oder -be-
griindung zu leisten. Genauso unwahrscheinlich
ist es, dass Christen bekennen und damit Auf-
merksamkeiten oder Reize erzeugen, die dsthe-
tisch gedeutet und bewertet werden kénnen.

Glaubensgemeinschaft

® Durch Ausschluss anderer Handlungsberei-
che kommt im Gegenzug das kirchlich verfasste
Christentum in den Blick. Indem die christlichen
Traditionen in den Kirchen zusammengezogen
und deren Auslegung und Uberlieferung institu-
tionalisiert wurden, sind dort — wie in keinem
der anderen Handlungsbereiche — die Verste-
hensvoraussetzungen des christlichen Beken-
nens prasent. Das Bekenntnis »Ich glaube an
Gott« ist deshalb innerhalb des kirchlich verfass-
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ten Christentums verstandlich, zumal es in die-
sem Kontext durch institutionelle Vorgaben im-
mer wieder angefordert wird — etwa in der Tau-
fe oder in der sonntéglichen Messfeier.

In dem Teilbereich moderner Gesellschaf-
ten, in den sich das Christentum als Religion
»zurilickgezogen¢ hat, kénnen Christen also
ihren Glauben an Gott erfolgreich bekennen. Da-
bei wird ihr Bekenntnis durch kirchlich-institu-
tionelle Vorgaben geformt, so dass im Bekennen
auch die Ubereinstimmung mit kirchlich dog-
matisierten Uberzeugungen und Einstellungen
zum Ausdruck kommt. Somit machen sie im Be-
kennen nicht nur ihre Selbstbestimmung, Chris-
ten zu sein bzw. sein zu wollen, ausdriicklich,
sondern vollziehen zugleich ihre Angehdrigkeit
zu einer der konfessionell getrennten christli-
chen Kirchen.

Dadurch wird ihr Bekenntnis {iber das
kirchlich verfasste Christentum hinaus gesell-
schaftlich prasent. »Bei Bedarf« wird von der An-
gehorigkeit zu einer der christlichen Kirchen auf
ein kirchlich erzeugtes persénliches Bekenntnis
und dariiber auch auf die Selbstbestimmung auf
Gott hin geschlossen — und werden in der Folge
Kirchenmitglieder als Christen angesprochen.
Damit die Konfessionszugehorigkeit als hinrei-
chendes Indiz fiir eine »existentielle¢ Entschei-
dung der Einzelnen gelten kann, wird dem kirch-
lich verfassten Christentum gesellschaftlich eine
Auflage gemacht. Es darf sich nur diejenigen In-
dividuen zurechnen, die sich in einem aus-
driicklichen Akt als Glaubende bestimmt und da-
bei ihre Angehdrigkeit zu einer der konfessionell
getrennten Kirchen erklart haben.

Intime Kommunikationen

® AuBerhalb ihrer Glaubensgemeinschaft sind
den Christen die Rdume und Zeiten »entron-
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neng, in denen sie ihre Selbstbestimmung auf
Gott ausdriicklich offenbaren kénnen. Dazu ge-
genldufig kénnen sie jedoch ihre Beziehungen in
prinzipiell allen Handlungszusammenhangen
durch »Intimisierung« derart verdichten, dass sie
zu Orten des Bekennens werden.

Im Zuge der gesellschaftlichen Ausdifferen-
zierung wird den Individuen einerseits zugemu-
tet, sich selbst als soziale Einheit herzustellen
und ihre »innere Realitdt« nach Malgabe von
Echtheit und Ganzheit zu gestalten. Unter Be-
dingungen individualisierter Vergesellschaftung
erhalten sie andererseits die Méglichkeit, prinzi-
piell alle Ereignisse und Zusténde der »duBeren
Realitdt« so zu funktionalisieren, dass sie die ih-
nen abverlangte Echtheit und Ganzheit auch er-
fiillen kénnen. Dazu werden vorgefundene Be-
ziehungen »intimisiert, d.h. kommunikativ det-
art verdichtet, dass man sich wechselseitig
Warme und Geborgenheit, Annahme und Nahe
zuspricht und damit gegenseitig die Mdglichkeit
einrdumt, authentisch und ganz die Person zu
sein, die man ist bzw. sein will.

Prinzipiell kénnen alle Situationen moder-
ner Gesellschaften yintimisiert« werden, sofern
alle beteiligten Individuen ihre Kommunikatio-
nen unter den Anspruch von Annahme und
Néghe, von Warme und Geborgenheit zu stellen
bereit sind. Dazu reduzieren Akteure zundchst
einmal ihre komplexen Umgebungen auf insel-
artige Verhdltnisse weniger Akteure — und

nAnspruch von Annahme und Néhe,
von Wérme und Geborgenheit {

schlieBen Dritte aus ihren intimen Situationen
aus. Wechselseitig stellen sich die Beteiligten un-
ter den Anspruch von Sympathie und Nihe. Um
als Individuen echt und ganz sein zu kdnnen,
schirmen sie schlieBlich ihre intimen Kommuni-
kationen auch vor den »Augen und Ohreng Drit-
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ter ab und vereinbaren Verschwiegenheit, ent-
ziehen damit ihre Kommunikationen der exter-
nen Beobachtung sowie Begutachtung.

In derart »intimisierten« Situationen sind
die situativen Bedingungen des christlichen Be-
kennens auBerordentlich gut erfiillt. Intimit&t
wird von Akteuren erzeugt, um sich als Person
gegeniiber anderen in authentischer Weise aus-
driicklich zu machen bzw. um andere als Perso-
nen kennen zu lernen, wer sie »eigentlich« sind
bzw. sein wollen. Die expressive Darstellung der
je eigenen Persdnlichkeit wird daher in intimen
Kommunikationen wechselseitig erwartet, des-
wegen werden auch die Voraussetzungen dafiir
geschaffen, sich selbst als Personen offenbaren
zu konnen. »Bremsen« der expressiven Selbst-
darstellung, also Peinlichkeiten, Riicksichtnah-
men etc., bestehen nur in den Grenzen, die sich
die beteiligten Akteure selbst setzen bzw. die sie
gegeniiber den anderen als Anspriiche durchset-
zen konnen. Fiir die jeweils beteiligten Christen
erfiillen intime Kommunikationen damit die Vor-
aussetzung dafiir, dass sie ihren Glauben beken-
nen und so ihre Selbstbestimmung auf Gott hin
vor anderen ausdriicklich vollziehen und offen-
baren kénnen. Zudem konnen sich die Erwar-
tungen anderer derart auf ihre Person konzen-
trieren, dass sie diesen nur entsprechen, wenn
sie ihren Glauben bekennen.

Intime Kommunikationen sind thematisch
und symbolisch unbeschrinkt: Alles, was sich
umgangssprachlich aussagen lasst, kann im Prin-
zip zum Gegenstand intimer Kommunikationen
gemacht werden. Auch hinsichtlich der Inhalte
intimer Kommunikationen bestehen nur die
Grenzen, die die beteiligten Akteure in gegen-
seitiger Riicksichtnahme vereinbaren. Deshalb
konnen Christen dort prinzipiell die Verstehens-
voraussetzungen ihres Bekenntnisses sichern.
Denn auch wenn die Adressaten ihres Beken-
nens die Uberzeugungen und Einstellungen des
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christlichen Gottesglaubens nicht kennen, kon-
nen sie diesen als Hintergrund ihres Bekennens
nachtragen.

Weil in der Verborgenheit intimer Kommu-
nikationen vollzogen, wird ihr Bekennen nicht
offentlich bekannt. Die im Schutze der Intimitét
offenbarte Selbstbestimmung bleibt somit ohne
einen gesellschaftlich sichtbaren Ausdruck. Uber
das Bekenntnis in intimen Kommunikationen ler-
nen die beteiligten Akteure jedoch dessen sub-
stantielle Bedeutung kennen. Daher kénnen ent-
sprechende Erfahrungen mit der offenbarten
Selbstbestimmung von Christen deren &ffentli-
chen Identifizierungen als Angehérige der christ-
lichen Glaubensgemeinschaft eine tiefere Grund-
lage geben.

Dramatische Situationen

® Sofern Christen die gesellschaftliche Be-
grenzung des christlichen Bekennens einhalten,
begrenzen sie diesen elementaren Akt ihres
Glaubens, nicht aber ihre Selbstbestimmung auf
Gott hin. Auch in Situationen, die sie durch den
Akt des Bekennens nicht erfolgreich bewéltigen
kénnen, sind sie genau die Personen, als die sie
sich nur im Akt des Bekennens offenbaren kon-
nen. So kénnen aber fiir sie Handlungssituatio-
nen entstehen, in denen sie sich zwar zum aus-
driicklichen Bekennen herausgefordert sehen,
die sie durch ihr Bekennen jedoch nicht eigent-
lich bewdltigen kénnen.

T Franz-Xaver Kaufmann,
Uber die Schwierigkeiten
des Christen in der
modernen Kultur, in:

N. Klein/H. R. Schlette/
K. Weber (Hg.):

Biotope der Hoffnung.

2Vgl. dazu ausfiihrlicher

Moralitit christlicher
Glaubenspraxis.
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Zu Christentum und Kirche
heute, Olten 1988, 113-131.

Matthias Mohring-Hesse,
Theozentrik, Sittlichkeit und
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In besonders brisanten Situationen dieser
Art haben Christen diese Spannung— etwa in der
Barmer Theologischen Erklarung oder im
KAIROS-Dokument — zugunsten des Bekennens
aufgeldst.* Sie sahen sich durch dramatische Ver-
werfungen und Problemlagen in ihrer Identitat
als Christen derart herausgefordert, dass sie in
»Antwort¢ darauf ihre Identitdt nur durch aus-
driickliches Bekennen ihres Glaubens »retten«
konnten.

Die einzelnen Christen standen mit ihrem
Bekennen nicht eigentlich in den gesellschaftli-
chen und 6ffentlichen Situationen, sondern be-
kannten ihren Glauben in den Binnenkom-

»Handlungssituationen, in denen
sich Christen zum ausdriicklichen
Bekennen herausgefordert sehen

munikationen ihrer Glaubensgemeinschaft. Da
sie aber als Christen gemeinsam durch die Ver-
werfungen und Problemlagen herausgefordert
waren, zielten sie mit ihrem personlichen zu-
gleich auf ein gemeinschaftliches Bekennen.
Durch gemeinsame Bekenntnistexte positionier-
ten sie schlieflich ihre Glaubensgemeinschaft ge-
geniiber den kritisierten Verhéltnissen. Daher
waren es auch ihre Kirchen, die als Subjekt des
Bekennens &ifentlich in Erscheinung traten. So-
fern diese damit auf gesellschaftliche Resonanz
gestoRen sind, wurde das gemeinsame Bekennt-
nis zum politischen Signal, zum Instrument der
gesellschaftlichen Einflussnahme:

Theologische Rekons-
truktionen, Studien zur
theologischen Ethik 75,
Freiburg 1997,

insb. 161-206.

3Vgl. Edmund Arens,
Bezeugen und Bekennen.

Theologie und

Diisseldorf 1989.

65

Elementare Handlungen des
Glaubens, Beitrage zur

Religionswissenschaft,

4Vigl. ebd., 287-314.



ROINONIA

Reinhold Reck

%Nichthierarchische Funktionen
in hierarchischen Strukturen

Um in einer komplexen Welt zu iiber-
leben, verdndern auch traditionelle
Organisationen ihre Strukturen.

Zum 25-jahrigen Bestehen

des Berufs der Pastoralreferentinnen
in der Erzditzese Bamberg

wird die Entwicklung

der neuen pastoralen Berufe

auf diesem Hintergrund neu gedeutet.

® Die ungeplante und ungewollte Entwick-
lung weiterer pastoraler Berufe neben dem pries-
terlichen halte ich fiir eines der interessantesten
Phanomene in der katholischen Kirche des aus-
klingenden Jahrhunderts. Zwar liegen die ersten
Anfinge schon in der Zeit zwischen den beiden
Weltkriegen, doch hat diese Entwicklung zu-
mindest im deutschsprachigen Raum in den ver-
gangenen dreiBig Jahren eine Dynamik gewon-
nen, die nach Erklédrung verlangt.

Gewiss ist der Gedanke nicht von der Hand
zu weisen, dass die Mangelsituation im Priester-
beruf zur Entstehung der alternativen Seelsorgs-
berufe beitrdgt, insofern dadurch der Mangel an
seelsorglichem Dienst zumindest teilweise kom-
pensiert wird. Dennoch ist zu berficksichtigen,
dass die Entwicklung in einem groferen gesell-
schaftlichen Kontext stattfindet. Ich versuche da-
her, die Situation unter einem anderen Fokus zu
betrachten: nicht vom Priestermangel auszuge-
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hen, sondern Priestermangel und neue pastora-
le Berufe auf dem Hintergrund der zunehmen-
den gesamtgesellschaftlichen Komplexitit und
dem, was dieser Megaprozess fiir ein traditiona-
les, hierarchisch gesteuertes System wie die ka-
tholische Weltkirche bedeutet, zu verstehen.

Funktionsverlust
hierarchischer Steuerung

@ Der Prozess zunehmender funktionaler Dif-
ferenzierung als Paradigma fiir das Verstédndnis
der immer schnelleren gesellschaftlichen Verdn-
derungen ist vielfach beschrieben worden.! Was
dieser Prozess im Einzelnen fiir psychische und
soziale Systeme (d.h. fiir Menschen und Organi-
sationen) bedeutet, ist aber derzeit noch kaum
absehbar. Klar ist bisher allerdings, dass her-
kémmliche Modelle der Steuerung, wie sie z.B.
als Planwirtschaft im sozialistischen und als
Marktwirtschaft im westlichen Machtblock prak-
tiziert wurden, so nicht mehr funktionieren. Die
Komplexitét der Welt insgesamt und auch funk-
tionaler Teilsysteme wie Verkehr, Wirtschaft,
Rechts- oder Bildungswesen hat Dimensionen er-
reicht, die eine Steuerung durch Planung und
Kontrolle von vorneherein als [llusion erweisen;
andererseits aber diirfen diese Teilsysteme auch
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nicht einfach ihrer blinden und ungebremsten
Eigendynamik iiberlassen werden.2

Alle diese gesellschaftlichen Entwicklungen
und die damit verbundenen Probleme bilden
sich — vielleicht verzdgert und verzerrt — not-
wendig auch in der Kirche ab. Diese Einsicht,
dass Kirche als hochkomplexes gesellschaftliches
Teilsystem unter denselben Rahmenbedingun-
gen existiert wie die {ibrigen Teilsysteme auch,
istan sich nicht neu. Nur ist diese Erkenntnis un-
problematisch, solange sich daraus keine Inter-
essenkollissionen ergeben: solange etwa ein hier-
archisches Leitungsmodell der Kirche mit einer
absolutistischen Staatsverfassung einhergeht.

Das Dilemma der Leitungsverantwortlichen
in der katholichen Kirche ist nun, dass sie einer-
seits merken, wie wenig die klassischen Model-
le hierarchischer Steuerung in einer zunehmend
komplexen Welt noch funktionieren, sich
andererseits aber aufgrund der (immer auch
theologisch begriindeten) Tradition diesem Mo-
dell sehr stark verpflichtet fithlen. Die Organisa-
tion Kirche ist nun aber keineswegs das einzige
System, das durch feste Traditionen und Struk-
turen, durch »unverdnderliche« Normen und
Standards geprégt ist. Es gibt diese genauso in
anderen Bereichen unserer Gesellschaft. Bei sol-
chen rein sékularen Systemen beobachtet nun
Kurt Buchinger? eine Labilisierung der Struktu-
ren durch zunehmenden Funktionsverlust, die
in zwei Phasen ablduft. Das Interessante fiir uns
ist, dass die Kirche in diesem Dilemma nicht an-
ders reagiert als andere Institutionen, die einem
hierarchischen Leitbild verhaftet sind: um den
Verlust ihrer Funktionsféhigkeit zu vermeiden,
schieben diese ndmlich nach Buchinger zundchst
erganzend und quer zu der hoch in keiner Wei-
se in Frage gestellten hierarchischen Struktur
nichthierarchische Funktionen ein.

Gelingt — oft durch externe Beratung un-
terstiitzt — diese durchaus nicht einfache Opera-
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tion, so gewinnt der Prozess der Flexibilisierung
jedoch mit der Installation nichthierarchischer
Elemente an Eigendynamik; die Komplexitdt der
Steuerungsaufgaben nimmt erneut zu bzw. die
Steuerungsaufgabe verdndert sich weiter: Ange-
sichts zunehmender Autonomie und Komple-

»institutionalisierung
der Selbstreflexion

xitdt der Subsysteme verliert die zentrale Steue-
rung noch mehr an Wirksamkeit — und wir sind
bereits »mitten in der zweiten Phase des Verlust
der Funktionsfahigkeit stabiler Strukturen«4. Das
erfordert eine néchste Stufe in der Verdnderung
des Systems hin zu Selbststeuerung, die mit einer
Professionalisierung und Institutionalisierung der
Selbstreflexion einhergeht; diese allerdings muss
hierarchischen Strukturen aufgrund ihrer Ambi-
valenz immer suspekt bleiben: Nach Buchingers
Wahrnehmung ist in stabilen Zustdnden Selbst-
reflexion in ihrer prozesssteuernden Funktion
»aus denselben Griinden tabu, aus denen sie in
[...] instabilen Verhéltnissen so brauchbar ist: Sie
ermdglicht der Selbstorganisation Handlungs-
spielrdume jenseits des Gewohnten.«>

Kirchliche Widerspriiche

® Was also Kurt Buchinger fiir sékulare Insti-
tutionen beschreibt, ldsst sich fast uneinge-
schréankt auf die gegenwértigen Vorgénge in der
mitteleuropéischen, romisch-katholischen Kirche
{ibertragen, wobei die aktuelle Position wohl im
Bereich des Ubergangs von der ersten zur zwei-
ten Phase liegt: ohne dass der Anspruch auf hier-
archische Leitung und zentrale Steuerung auch
nur ansatzweise in Frage gestellt wiirde, existie-
ren inzwischen ergdnzende Strukturen ver-
schiedenster Art (Réte auf allen Ebenen, Syn-
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oden, Foren, Expertenkommissionen, etc.).
Auch die Funktionalitdt der kirchlichen Dienst-
leistungen hat sich wéhrend der vergangenen
Jahrzehnte in hohem MalBe ausdifferenziert: Die
Einrichtungen der Caritas in den Bereichen Pfle-
ge, Beratung und Erziehung arbeiten nach pro-
fessionellen Standards; die Seelsorge nimmt im-
mer differenzierter unterschiedliche Zielgrup-
pen, Rdume und Gelegenheiten in den Blick (von
der Sterbe- und Trauerbegleitung bis zur Militér-
oder Flughafenseelsorge). Selbst die Beauftra-
gung externer Beraterlnnen zur Analyse von Si-
tuationen und zur Initiierung und Begleitung von
Verdnderungsprozessen ist nicht mehr unge-
wohnlich; und der Aufbau interner Strukturen
der Selbstreflexion ist trotz der oben genannten
Ambivalenz voll im Gange.

An einer Stelle scheint der Prozess im kirch-
lichen Kontext dennoch von der Beschreibung
Buchingers abzuweichen: Obwohl offensichtlich
die zweite Phase mit der Einrichtung professio-
neller Strukturen permanenter Selbstreflexion
bereits lduft, hat sich an dem fiir die erste Phase
bezeichnenden Festhalten am hierarchischen
Muster zumindest in der Theorie noch nichts
gedndert. Es ist offensichtlich, dass hier die dog:
matische Verankerung des hierarchischen Prin-
zips den Verdnderungswiderstand massiv ver-
stdrkt. Damit ist auch der ganze Zwiespalt deut-
lich, in dem sich die Verantwortlichen in den
katholischen Didzesen im Hinblick auf die Aus-
bildung und Positionierung der neuen pastora-
len Berufe befinden: Einerseits spiiren sie, dass

W

die Welt und damit auch die Kirche massiven
Umbriichen ausgesetzt ist, die es erforderlich-
machen, neue Konzeptionen von Steuerung
nicht nur zuzulassen, sondern regelrecht einzu-
fithren; andererseits wissen sie sich durch die
dogmatische Fessel einer hierachischen Kir-
chenverfassung gebunden. Wenn in der Kirche
trotz der zwiespaltigen Situation dennoch neue
pastorale Berufe zugelassen werden, dann deu-
tet das auf eine fundamentale Einsicht in die Not-
wendigkeit von Verdnderung hin. Das tiefsitzen-
de dogmatische Problem aber wird mit dem Auf-
bau funktionaler Strukturen quer zur Hierarchie
nicht iiberwunden, sondern eher noch heraus-
prépariert.

Das bedeutet jedoch, dass langfristig die
Existenz der nichtamtspriesterlichen pastoralen
Berufe als — vielleicht unumgangliches — Uber-
gangsphanomen zur Aufrechterhaltung seel-
sorglicher Funktionsfahigkeit angesehen werden
muss. Diese Einschitzung méchte ich in keiner
Weise als Abwertung dieser Berufe verstanden
wissen — im Gegenteil.® Wenn die Kirche aber
in den sich verdndernden Bedingungen dieser
Welt nicht ins Ghetto abgleiten will, wird sie sich
eher frither als spéter der dogmatischen Aufgabe
stellen miissen, wie das kirchliche Amt auf eine
Weise gestaltet und interpretiert werden kann,
dass es sowohl der zunehmend komplexen (und
damit eben nicht mehr zentral steuerbaren)
Wirklichkeit gerecht wird als auch dem An-
spruch, das Evangelium Jesu Christi treu zu be-
wahren.”

T Aus theologischer
Perspektive z.B.:
W.Guggenberger, Niklas
Luhmanns Systemtheorie.
Eine Herausforderung der
christlichen Gesellschafts-
lehre, Innsbruck 1998.

2 Dazu z.B. H.Willke,

Systemtheorie IlI:
Steuerungstheorie,
Stuttgart 21998, 1-16.
3Vgl. Kurt Buchinger,

Ist Teamsupervision
Organisationsberatung? Zur
Professionalisierung von
Selbstreflexion,

in: Rudolf Wimmer (Hg.),
Organisationsberatung.
Neue Wege und Konzepte,

Wiesbaden 1992, 151-169.

4 Buchinger,
Teamsupervison 166.

5 Ebd., 165.

6Vgl. dazu meinen Beitrag
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"Wider die Verklarung des
Status quo” in: Anzeiger fiir
die Seelsorge 3/1999, 130-131.
7Vgl. vor allem: Guido
Bausenhart, Das Amt in der
Kirche. Eine not-wendende
Neubestimmung, Freiburg
19997
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Dialog mit Gott und Menschen
Milan Machovec
Die Frage nach Gott als Frage nach
dem Menschen
Innsbruck: Tyrelia-Verlag 1999
128 Seiten, brosch., DM 19,80/0S 144,-/SFr 19,80
Im Rahmen eines Symposions in Wien {iber »Et-
kenntniswege in der Theologie« wurde Milan
Machovec (Prag) als Referent und Gespréchs-
partner gebeten, iiber seine Entwicklung zum
(marxistischen) Philosophen und zum Theolo-
gen zu erzdhlen. Sein Leben war gepragt vom
Kampf gegen totalitdre [deologien und vom Dia-
log (in Theorie und Praxis). Wenn er erzahit,
sieht man auf einmal, was ein Tscheche ist (mit
anderen »Alt-Osterreichern«), ein Realist ge-
geniiber den »Fundamentalisten« jeglicher Ideo-
logie, und wenn es die thomistischen Lehrer
sind. Man erlebt mit, wie ein Mensch aufge-
schlossen wird und seinen Weg findet durch die
Kraft des Gregorianischen Chorals und der Li-
turgie, und spater durch die Musik Wagners und
die Gestalt des Lohengrin.

Der Dialog war sein Leben, das Gesprich
mit dem Menschen neben ihm, nicht gegen ihn.
Mit Offenheit und ohne Taktik spricht er als
marxistisch gelernter Philosoph (oder Theologe)
mit dem, der mit ihm spricht, nicht um ihn zu
liberreden, sondern um gemeinsam die Wahr-
heit zu suchen. Seine Gespréchspartner sind Phi-
losophen wie Ernst Bloch und Theologen wie
Karl Rahner, es sind junge Studenten in vollen
Hérsédlen und der Kellner in der Kneipe, wo er ge-
legentlich seinen Schnaps trinkt. Mit der Okku-
pation 1968 wird dieser Dialog jéh beendet; Ma-
chovec wird aus der Universitt entfernt, hat zu
schweigen und lebt bis zur Wende elend und
allein. Seinen Lebensunterhalt verdient er als
Organist in einer katholischen Kirche.
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Wenn Machovec erzahlt, deutet er das Le-
ben. In jeder Begebenheit und jeder Betrachtung
sehen wir die Geistesgeschichte Europas, hiren
die groBen Lehrer von Mose oder Platon iiber
Augustinus bis zu Kant, sehen ihren Einfluss auf
unsere Lebensart. Wir stehen mit in der Reihe
dieser Sucher der Wahrheit. Wir sind von der un-
bestechlichen Frage und dem unverschnérkel-
ten Bericht angeriihrt und sehen unser eigenes
lebenslanges Suchen auf einmal besttigt, weil
wir einen Weggefdhrten erzihlen horen.

Eine Antwort auf die Frage nach Gott gibt
Machovec auch im zweiten, diesem Thema
gewidmeten Teil nicht. Er passt in keine enge
Schublade, aus der heraus er angreifen und
urteilen und erbarmungslos unverriickbare
Wahrheiten melden konnte. Er ist ein Mensch
unter Menschen und weild nicht anzugeben, ob
er Atheist ist oder Theist. Aber weil er den Weg
zum unendlichen Gott geht, mit dem gréBten
Interesse an den Menschen neben ihm, findet er
ihn. »Wichtig ist eigentlich nicht die Existenz
Gottes, denn er konnte fiir sich existieren;
wichtig ist die Gnade Gottes, ob er fiir uns
Interesse hat, ob da ein Gegeniiber ist, das fiir
uns offen ist, also ein Vaterprinzip im Kosmos, ein
Bruderprinzip im Kosmos« (S. 118).

Machovec ist der Mann des Dialogs, also
des Zusammenlebens voller Achtung und Hoff-
nung. Es ist ein Gliick, dass seine zuhérenden
Freunde dies erkannt, seine Vortrége aufgenom-
men haben und dieses Biichlein herausbringen
konnten. ‘

Hannjiirg Neundorfer, Bamberg
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Carlo Maria Martini/Umberto Eco
Woran glaubt, wer nicht glaubt?
Mit einem Vorwort von Franz Kardinal Kénig

Wien: Paul Zsolnay Verlag 1998
158 Seiten, gebunden, DM 24,-/0S 178,-/SFR 23,-

Michaela Schlégl
Woran glaubt, wer glaubt?
16 Gespréche iiber Gott und die Welt

Wien: Paul Zsolnay Verlag 1999
192 Seiten, gebunden, DM 27,-/0S 197,/ SFr 27,50

Ein hervorragendes Beispiel dafiir, wie ein Dialog
zwischen Glaubenden und Nicht-Glaubenden
initiiert und gefiihrt werden kann, stellt der Brief-
wechsel zwischen zwei hochst prominenten Ver-
tretern des européischen Geisteslebens, Kardinal
Martini und Umberto Eco, dar, der 1995/96 in
der italienischen Zeitschrift »liberal« publiziert
wurde und hier in Buchform vorliegt. In je vier
Beitrégen gehen beide Gespréchspartner aufein-
ander zu, jeweils fest auf dem Boden ihrer Uber-
zeugungen stehend, dabei in einer vorbildlichen
Offenheit und Bereitschaft, dem Anderen zu-
zuhdren. »Mit Noblesse, ohne Apologetik oder
verletzende Bemerkungeny, wie Kardinal Kénig
im Vorwort treffend charakterisiert, »wird hier
darum gerungen, worauf es in unserer Zeit an-
kommt, um zu verstehen, woran man sich hal-
ten kdnne, wenn man sich auf nichts mehr ver-
lassen kann.« Es geht also indirekt wie direkt um
die Gottesfrage in einer (post-)modernen, plura-
len Welt. Dabei {iberrascht es nicht, dass sich der
Dialog zundchst um die Frage nach der mensch-
lichen Praxis dreht, also um die Frage nach der
Ethik, ihren MaBstdben und ihrer Begriindung;
erst am Ende stellen sich die Dialogpartner der
Frage nach dem Letzten, nach dem Grund und
Movens menschlicher Hoffnung und so letztlich
nach der Wahrheit. Das gegenseitige Verstind-
nis, das Bemiihen, die Argumente des anderen
zu horen, zu verstehen und ernst zu nehmen, ja
bewusst aufzugreifen und sich zu Eigen zu ma-
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chen, um die eigene Position dadurch zu berei-
chern und noch klarer, von Missverstandnissen
befreit, darzustellen, ist auf beiden Seiten in
hochstem Mal gegeben und vermag auch die Le-
serlnnen zu bereichern. Einziger Wermutstrop-
fen ist die apologetische Haltung Martinis, wo es
um die Frage der Stellung der Frau in der Kirche
geht: Hier wiederholt er nur die bekannten Ar-
gumente des rémischen Leitungsamtes und
bleibt damit deutlich hinter dem Niveau des {ibri-
gen Dialogs zuriick. Wer jedoch die Kirchenpo-
litik der letzten Jahrzehnte verfolgt hat, in der
die Frauenfrage zum Schibbolet der Rechtgldu-
bigkeit hochstilisiert wurde, erkennt darin eher
ein Problem der Kurie als eines Martinis wieder.
Demgegeniiber bleiben die Beitrdge italienischer
Philosophen, Journalisten und Politiker im zwei-
ten Teil (»Chor«) unter dem Niveau des zuvor ge-
fiihrten Dialogs; als LeserIn kann man nur herb
enttduscht reagieren, wenn man auf héchst un-
erleuchtete Polemiken stoBt, die dem Wort »Dia-
log« nur zum Hohn gereichen. So beweist z.B.
Manlio Sgalambro mit seinem Zwischenruf, dass
»ein menschenmordender Gott« geradezu das
Gegenteil des Guten sei und daher auch nicht
als Grund einer Ethik betrachtet werden konne,
das Fehlen jeglicher Fahigkeit oder Bereitschaft,
sich mit Ansichten und Argumenten der anderen
Seite ernsthaft auseinanderzusetzen. Aber gera-
de die missgliickten Beitrdge dieses Bandes zei-
gen noch deutlicher auf, wie ein Dialog not-
wendig von Toleranz getragen ist; Toleranz, die
eben nicht positionslose Beliebigkeit bedeutet,
wohl aber das An- und Ernstnehmen des Ge-
sprachspartners und das Bemiihen um Verstdn-
digung.

Die von Michaela Schlogl gesammelten »16
Gespriche {iber Gott und die Welt« weisen Titel
und Aufmachung als Folgeband zum Dialog Mar-
tini-Eco aus — eine Vorgabe, der dieser Band je-
doch in keiner Weise zu entsprechen vermag.
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Schlogl hat 16 Osterreicherlnnen um thren Glau-
ben befragt, wobei schon die — sehr willkiirliche
— Auswahl deutliche Schlagseiten aufweist. Der
Band versammelt 13 Theologlnnen, bis auf eine
evangelische Superintendentin und eine katho-
lische Laientheologin nur Priester, und drei
Kiinstler. Der Uberhang an Berufstheologlnnen
und die katholische Einseitigkeit flihren dazu,
dass es sich {iber weite Strecken nicht um Ge-
sprache {iber den Glauben, sondern {iber die
dsterreichische Kirchenkrise handelt. Echte
Glaubenszeugnisse, die mit Gewinn zu lesen
sind, bietet bloB etwa ein Drittel der Beitrédge.
Die offensichtliche Absicht, die »heiRen Eisen«
der Kirchendiskussion ins Gesprédch zu bringen,
hat dem Gesamtanliegen in hohem MaB gescha-
det. Die Frage nach Gott und dem Glauben
kommt so tendenziell zu kurz. Zudem hat
Schlogl die Interviews auf sehr ungeniigende
Weise und inkonsequent verschriftlicht: Zwi-
schenfragen werden nicht abgedruckt, auch auf
Zwischeniiberschriften wird verzichtet; so feh-
len Uberleitungen, und eine sinnvolle Gliede-
rung ist nicht erkennbar. Haufig unmotivierte
Themenwechsel verwirren, erschweren das Le-
sen und triiben den Lesegenuss — auch der we-
nigen guten Beitrdge. So bleibt der Band nicht
nur weit hinter dem Vorbild zuriick, man hat
auch von den hier versammelten Personen durch
die Bank weit Besseres gehért und gelesen. Von
einem Dialog in gegenseitigem Aufeinander-Zu-
gehen kann bei dieser Aneinanderreihung oh-
nehin keine Rede sein. Eine vertane Chance — lei-
der.

Gunter M. Priiller-Jagenteufel
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Wiladyslaw Bartoszewski/Heinrich
Schnuderl/Kurt Wimmer (Hg.)
Die Freiheit beim Wort nehmen
Verantwortung und Verdnderung in
pluralistischen Verhéltnissen

Fritz Csoklich zum 70. Geburtstag

Graz: KA Steiermark 1999
366 Seiten, gebunden, OS 298,-

Veronika und Gunter
Priiller-Jagenteufel (Hg.)
Gestalten und Verantworten
Alte und neue Herausforderungen
christiichen Engagements
Festschrift fiir Leo Priiller

Thaur-Wien-Miinchen:
Druck- und Verlagshaus Thaur 1998
290 Seiten, gebunden, 0S 248,-

Mit diesen beiden Festschriften werden zwei
Osterreicher geehrt, die beruflich (als Chefre-
dakteur bzw. Bildungshaus-Direktor) und ehren-
amtlich {iber Jahrzehnte hinweg in Osterreichs
Kirche und Gesellschaft grofe Verantwortung
trugen. Man konnte sie »Parade-Laien« nennen,
da beide von Jugend an in der Katholischen Ak-
tion immer wieder Leitungsaufgaben innehatten
und beide in ihrem gesamten Wirken »im Geist
des Konzils« —auch schon vor dem Konzil — tatig
waren. Beide Festschriften zeichnet aus, dass sie
am Ende des Jahrhunderts einen breiten Riick-
blick auf die vergangenen Jahrzehnte und zu-
gleich Visionen und Anregungen fiir eine kiinfti-
ge Gestaltung christlichen Lebens bieten.

Bei Csoklich schreibt W. Frithwald {iber das
ykurze 20. Jahrhundert, das eigentlich nur von
1917/18 bis 1989 gedauert habe. W. Bartoszew-
ski behandelt »Generationen der Unfreiheit. Pré-
gungen der polnischen Jahrgénge« und H. Kon-
rad: »Osterreich — die Generationen der Frei-
heit«. Bei Priiller blickt Erika Weinzierl auf
»Osterreich 1928 bis 1998« zuriick. Bei Csoklich
finden sich neben den »Sékularen Bilanzen« zu-
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kunftsgerichtete Themenbereiche: »Internatio-
nale Perspektiven«, »Geistesgegenwart der Spra-
cheg, »Dialog und Freiheit« sowie »Zwischen Vi-
sion und Pragmatismus«, mit Beitrégen u.a. von
E. Busek zur multikulturellen Gesellschaft, B.
Coudenhove-Kalergi Giber EU-Osterweiterung
und Demokratie, U. Ruh zur christlichen Publi-
zistik in nachchristlicher Zeit, A. Schavan {iber
Dialog als Selbstvollzug der Kirche und Franz
Kardinal Kénig: »Das Mariazeller Manifest —
einst und jetzt«.

Bei Priiller sind die Themengruppen von der
Tétigkeit des Geehrten her zusammengestellt:
sLand: Zwischen Volkskultur und Globalisie-
rung¢, »Bildung: Lebensbegleitung und An-
spruch, »Kirche: ...und sie bewegt sich dochg,
»Familie: Zugewiesene Lebenswelt im Wandelg,
wobei auch die Senioren eingeschlossen sind. Ei-
nige charakteristische Beitrage: E. Busek schreibt
in »Heimat und Identitdt«, dass Heimat ein de-
mokratischer Begriff sei, der auf Mitarbeit, Mit-
bestimmung und Mitgestaltung in allen Lebens-
bereichen hinzielt; E. Schusters »Von Gurus,
Trainern und Begleiterinnen« skizziert Rollen
von Erwachsenenbildner/innen, V. Priiller-Ja-
genteufel: yLaien und die Lust an der Kirche, B.
Strétling: »Von der Vielzahl der Familienformen.
Sehr bedenkenswert sind auch die Erfahrungen
und Orientierungen, die das Ehepaar E. M.
Krendl-Klimitsch und R. Krendl fiir das Gelingen
lang dauernder Beziehungen bietet.

Die Festschriften sind &sterreichbezogen,
doch vieles kann jede Leserin und jeden Leser
bereichern, vor allem aber gewédhren sie einen
Blick darauf, wie Laien-Christen ihre Verant-
wortung in Kirche und Gesellschaft —bis hin zum
Kirchenvolks-Begehren — wahrgenommen haben
und in Zukunft wahrnehmen sollen.

Helmut Erharter, Wien-Siidstadt
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Seelsorge im Krankenhaus

Erhard Weiher

Mehr als Begleiten

Ein neues Profil fiir die Seelsorge
im Raum von Medizin und FPflege

Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag 1999
144 Seiten, brosch., DM 36,-/0S 263,-/SFr 36,-

Nach der »anthropologischen Wende« der Kran-
kenhausseelsorge in den siebziger Jahren lag das
Hauptaugenmerk der entsprechenden Verof-
fentlichungen vorwiegend auf dem Focus eines
subjektorientierten Begleitmodells. Zuhdren statt
predigen, instrumentenloses Dasein statt flichen-
deckender sakramentaler Versorgung, theoreti-
sche Anleihen aus der Gesprachspsychotherapie
und als biblische Basis die Rede vom mitgehen-
den Gott, das waren und sind wesentliche Eck-
pfeiler der modernen Klinikseelsorge, deren Be-
gleitungskonzept in den letzten Jahren durch die
Hereinnahme des Organisationskontextes und
der strukturellen Rahmenbedingungen eines
Krankenhauses bereichert wurde. Im vorliegen-
den Buch wird eben dieses Begleitmodell hin-
terfragt. Krankenhausseelsorge muss — so auch
der Titel — mehr sein als Begleiten. Sie muss, um
in der Vielfalt der helfenden Berufe in einer mo-
dernen Klinik bestehen zu konnen, ein eigen-
stindiges Profil entwickeln und sich dabei auf
ihre spezifischen Ressourcen besinnen. Die
Intention des Autors ist es, ein Leitbild zu ent-
wickeln, in dessen Zentrum die Anschlussfahig-
keit von Krankenhausseelsorge steht: beziiglich
ihrer Dienstleistungen innerhalb der modernen
naturwissenschaftlichen Medizin und ihrem Rol-
lengefiige, besonders aber beziiglich der tieferen,
transzendenten Dimensionen des Lebens. Mehr
als Begleiten bedeutet fiir den Autor dabei
wesentlich, den Anschluss an das Heilige zu
finden. Damit hat er, ohne dass dies ausdriick-
lich so genannt wird, eine grofe Nihe zur
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mystagogischen Seelsorgetheorie. Als Ausgangs-
punkt wahlt E. Weiher das fiir ihn ganzheitliche
anthropologische Lernfunktionskonzept Denken
— Tun — Fiihlen. Diese drei Grundfunktionen ste-
hen in standiger Wechselwirkung zueinander
und erdffnen Spielrdume. Dort, in den Zwi-
schenrdumen, wie Weiher sie nennt, ist seels-
orgliche Begegnung anzusiedeln. In sehr ver-
stdndlicher, praxisnaher und bildreicher Sprache
entwickelt er ein von ihm so genanntes Drei-Pass-
Modell, das es ihm erméglicht, drei seelsorgliche
Grundfunktionen in den Zwischenrdumen zu
entfalten: Begleiten, Symbolisieren, Begehen,
oder in anderen Worten: Beriihren — Bedeuten —
Segnen. In unterschiedlichsten Varianten spielt
Weiher dieses Drei-Pass-Modell durch, ausge-
hend von der Innenwelt des einzelnen kranken
Menschen, {iber seine Bezugssysteme in der Kli-
nik bis hin zur christlichen Pastoral und ihrer Rol-
le innerhalb und gegeniiber einer anthropolo-
gisch verstandenen Medizin. Ergdnzt werden
diese [Tberlegungen durch anschauliche Grafiken
und Tabellen.

Der Ausgangs- und Zielpunkt des Autors ist,
wie er selber sagt, erfahrungsbezogen-pédago-
gisch und nicht analytisch-theoretisch. Insofern
kann er jedoch dem Anspruch, ein wirklich neu-
es Konzept oder Profil fiir die Krankenhausseels-
orge vorzulegen, nicht ganz gerecht werden. Fiir
die in der Praxis stehenden Seelsorger und See-
Isorgerinnen ist es aber ganz sicher eine berei-
chernde Lektiire, die zum Nach- und Weiter-
denken anregt, v. a. wenn es um das Erschliefen
und ausdriickliche Benennen von Sinn- und
Glaubensraumen geht. Wer bis jetzt vergeblich
nach einer Anwendung der mystagogischen See-
Isorgetheorie speziell fiir die Krankenhauspasto-
ral gesucht hat, wird sie mit diesem Buch finden.

Angelika Pressler, Salzburg
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Kultur des Alters
Richard Boeckler

Im Alter Neues entdecken
Verwirklichungen einer Alterskultur
Transparent Bd 52.

Géttingen-Ziirich: Vandenhoeck & Ruprecht 1999
183 Seiten, brosch., DM 19,80/0S 144,-/SFr 19,80

Um es gleich zu sagen: Das Buch ist eine Samm-
lung von vielen wertvollen Initiativen zur sinn-
vollen Gestaltung der dritten Lebensphase. Der
Autor machte sich auf Entdeckungsreise (54 Pen-
sionisten hat er beobachtet und befragt) und er
wurde fiindig. Er ladet gleich am Anfang den Le-
ser ein: »Nehmen Sie am Erlebnis des Malens,
des Sammelns, des Reisens, des Kochens, der
Wissenschaft und des Theaterspielens teill« (S.9)
In der Gestalt der Frau mit dem griinen Kittel
wirbt er dann bereits im ersten Kapitel fiir das so-
ziale Engagement (S.11). Schopferisches Tun,
Einsatz fiir Welt und Mitmenschen kommen
ganz tiefen Bediirfnissen des Menschen entge-
gen. Die im Buch angefiihrten anthropologischen
und gerontologischen Begriindungen {iberzeu-
gen.

Frauen und Minner sollten durch die le-
bendig geschilderten Beispiele motiviert werden,
Neues zu beginnen. Dies wiirde der Autor sicher
noch besser erreichen, wenn der Text etwas il-
lustriert wére und die Ausdrucksweise manch-
mal einfacher und somit leichter lesbar. Von prak-
tischem Vorteil fiir den Pensionisten ist das Ka-
pitel »Kontaktstellen erleichtern die Wahl¢. Da
findet der Interessierte Adressen, an die er sich
wenden kann, wenn er Neues beginnen mochte.

Seite fiir Seite will den Leser hinfiihren, dass
er seine Altersspezialitdt finde. Ndher ausgefiihrt
werden die Stichworte: sammeln, tépfern, ko-
chen, reisen, Umwelt, Dritte Welt, malen, schrei-
ben, Theaterspiel und spéte Wissenschaft. Das
Stichwort »Lebensstil¢ geht ab. Im Alter Neues
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beginnen — einen neuen Lebensstil, der auch die
Pflege der Innerlichkeit vorsieht. Nicht wenige
(gerade Manner) sollten sich die Frage stellen:
Was ist, wenn der Mensch aufgrund von Ge-
brechlichkeit nichts mehr leisten kann?

Mabge das Buch mit den vielen wertvollen
Anregungen eine Hilfe sein, dass viele Frauen
und Ménner in der nachberuflichen Lebenspha-
se ihre oft verborgenen Féhigkeiten entdecken!

Konrad Kéhl, Vahrn b. Brixen

Diakonia Filmtipp

nBroken Silence«

Kaufkassette: Wolfgang Panzer, »Broken Si-
lence, mit Martin Huber, Ameenah Kaplan,
Michael Moriarity, Colonel Kapoor; Buch, Re-
gie, Kamera Hi8 (Indien, Indonesien): Wolfgang
Panzer, Kamera 35mm (New York, Schweiz): Ed-
win Horak. Schweiz 1996, 104 Min., Engl. m.
dt. Untertiteln, (Arthaus-Video AH 00251) DM
39,00

Drehbuch (deutsch): Wolfgang Panzer, Broken
Silence. Ein Film, edition miinchen des Verlags
publication PNA1 1, Bibliothek der Provinz, Ver-
lag fiir Literatur, Kunst und Musikalien, Weitra
o.J. (ISBN 3 85252 166 1), DM 29.-

Uber Indien iiberkommt Fried (Martin Huber)
die Flugangst und er steigt in Neu Delhi aus dem
Flugzeug. Der Schweizer Kartduser ist auf der
Suche nach der Gonnerin seines Klosters; sie soll
sich irgendwo in Indonesien zuriickgezogen ha-
ben. Anlass, sich einsilbig zu verhalten, hat er
also alle Mal. Komisch wird seine Hilflosigkeit
freilich, wenn er beim Schweigen des Kartdusers
(Filmtitel!) bleiben will und dem indischen Be-
amten (Colonel Kapoor) erkldren soll, wieso er
ohne Visum indischen Boden betritt. Schliefilich
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trifft er auf seine Flugzeugnachbarin (Ameenah
Kaplan) und mit ihr reist er auf dem Landweg
weiter. Der weltfremde bleiche Schweizer Kar-
tauser und die lebenslustige farbige New Yorker
Schlagzeugerin Ashaela: Zwei Welten prallen
aufeinander — und was aulber den Portrdts zwei-
er ungewdohnlicher Zeitgenossen mit gegensatz-
lichen Lebensentwiirfen und wunderbaren Bil-
dern aus fernen Lindern und Kulturen heraus-
kommt, sind provokante und zugleich sehr
feinfithlige philosophisch-theologische Ge-
sprache {iber das Leben und den Tod, iiber das
Heute und das Spéter und das Danach.

Den Rahmen bildet (vor der Riickblende zur
Reise) eine weitere Begegnung: die des Kartdu-
sers mit einem New Yorker Beichtvater (Micha-
el Moriarity), dessen Handy mehrfach im Beicht-
stuhl klingelt (ein gdttlicher Regieeinfall), weil
»His Excellence« ihn dringend sprechen will und
er daher alles andere als Zeit hat, diesem merk-
wiirdigen Schweizer Ménch die Lebensbeichte
abzunehmen, die dieser ihm unter Zuhilfenahme
des Kirchenrechts geradezu aufnotigt.

Am Ende sind durch die Begegnungen alle
verandert: der Beichtvater, der den Beichtenden
zu sich einléddt und anderntags seinerseits bei
ihm beichten will — inzwischen per Handy und
gleichfalls fast aufgendtigt zum Bischof ernannt;
der Kartduser, weil ihm die junge New Yorkerin
die Augen gedffnet hat — iiber die Welt und (sei-
ne) Religion, auch {iber seine religidsen Begier-
den und Solipsismen; die powervolle Ashaela,
durch eine Erbkrankheit dem Tod geweiht, kann
dem Tod ins Auge sehen. So, wie sich die Haupt-
figuren auf die jeweiligen Begegnungen einge-
lassen haben, sind sie entgrenzt gegeniiber vor-
her. Und dazwischen die Reise im Kontext der
Kultur der Wiedergeburt, eine duBere und inne-
re Reise auf dem Ganges, im Strafentreiben in In-
dien, rund um aktive Vulkane und Kldster auf
Java ...
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Der Film hat Witz und Tiefgang zugleich,
bei aller Tragik der Todkranken eignet ihm eine
Leichtigkeit, die auch die philosophisch und
theologisch geférbten Gespréche leicht macht —
jedoch alles andere als seicht.

Den Film gab es im Kino und wird es gele-
gentlich wieder geben. Er hat mehrere Filmprei-
se bekommen, er hat auch sein Publikum gefun-
den. Jederzeit zugdnglich ist die Video-Kassette.
Sie kann beim Einsatz im Seminar oder Unter-
richt hilfreich sein. Sie kann freilich den noch in-
tensiveren Eindruck der groBen Kinoleinwand
nicht ersetzen — vor allem auch den Ton, der mit
teils eigens entworfenen technischen Arrange-
ments z.B. mitten im indischen Stralengetiim-
mel aufgenommen wurde.

Welch ein Gliick, dass der Film OmU und
nicht synchronisiert ist, sondern beim (leicht ver-
stdndlichen) Englisch bleibt (mit deutscher Un-
tertitelung): nicht nur die Originalitdt (im Dop-
pelsinn von original und originell) des Films hét-
te sonst gelitten. Fiir mich macht der Ton einen
Teil des Charmes dieses Films aus: Wenn das tas-
tende Schwyzer-Englisch des Mdnchs auf das
breit rollende Amerikanisch des Beichtvaters
trifft, wenn man das kolonialindische Englisch
des Immigration Officer hort oder das jugendli-
che Amerikanisch der Schlagzeugerin.

Dies war der Eréffnungsfilm zum Filmpro-
gramm des Katholikentags 1998 in Mainz. Dazu
hatte ich den Regisseur geladen; Wolfgang Pan-
zet, u.a. fiir Serien wie »Tatortq tétig, protestan-
tisch erzogen, ansonsten kirchlich eher wohl-
wollend distanziert, erzdhlte in aller Beschei-
denheit von seiner Faszination der Kartduser
nach seinem Besuch in einem Schweizer Kloster
und wie er den Film in New York und Indien so-
wie Indonesien realisierte, auch wie er die tollen
Schauspieler fand: Martin Huber als zundchst
wie von einem anderen Stern kommender, sich
dann umsténdehalber tastend wandelnder Kar-
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tduser, Michael Moriarity als ungemein présenter,
zundchst nélig-indignierter Beichtvater, der Ex-
Offizier und in Indien populére Schauspieler Co-
lonel Kapoor als Immigration Officer; und Amee-
nah Kaplan, die vom Tod bedrohte farbige Po-
werfrau, ist tatsdchlich Schlagzeugerin und
wurde von Panzer in New York fast zufallig ent-
deckt. Auch wie Panzer sich einem vordergriin-
digen Happy End nicht hergibt (Ashaela stirbt am
geerbten Aneuryisma, Fried kehrt in seine
Kartause zurfick), zeugt vom Selbstbewusstsein
des Regisseurs und vom Gesplir fiir subkutane,
aber umso nachhaltigere Wirkung. Sein Test
beim Katholikentag, ob der Film ankommt, war
iibrigens, dass er abgewartet hat, ob das Publi-
kum im iiberfiillten Kino auf den feinen Humor
der Regie schon zu Beginn der Beichtszene rea-
giert. (Es hat — mit gleichfalls subtilem, aber im-
mer horbarerem Vergniigen.) Dass die darge-
stellte ablehnende kirchliche Haltung zur Kre-
mation (iibrigens Dissertationsthema des
Beichtvaters und von Ashaela gewiinschte und
von Fried vollzogene und gebeichtete Bestat-
tungsform) nicht mehr den aktuellen Stand wie-
dergibt, wird man gern nachsehen.

Geradezu neidisch kénnten alle werden, die
mit religiser Vermittlung zu tun haben — {iber
die faszinierend tiefgriindige Leichtigkeit, mit der
es in diesem Film um Glauben, Leben und Ster-
ben geht, wo wir sonst oft sprachlos sind. Auch
in diesem Sinne: broken silence...!

Hartmut Heidenreich, Zornheim
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%Heilige - ein Randthema?

Fragen rund um die Heiligen

gehoren weder zum Kern theologischer
Auseinandersetzung noch zum
unverzichtbaren Grundbestand

des Christlichen.

Dennoch bevélkern sie

die Frommigkeitsgeschichte

und scheinen auch in der Gegenwart
neue Anziehungskraft zu bekommen.
Sie als MittlerInnen anzusehen,

kann den Glauben an die Inkarnation
storen, sich mit ihnen

in der Gemeinschaft der Lebenden
und der Toten zu verbinden, dagegen
die Weite des Christentums erdffnen.

Erfahrungen

@ Um es gleich vorweg zu gestehen: Die Hei-
ligen und das, was sich an Verehrung, Ge-
schichten und Brauchtum seit Jahrhunderten um
sie rankt, sind einer der Griinde, warum ich im-
mer wieder froh bin, in der katholischen Kirche
aufgewachsen und bis heute verwurzelt zu sein
und die katholische Mundart des Christlichen
als religiose Muttersprache gelernt zu haben. !
Die Heiligen und ihr »Kult« gehéren fiir mich zu
der Sinnlichkeit und leibhaften Bodensténdig-
keit, die ich an meiner Konfession schitze — bei
aller Ambivalenz, die mit diesen Frommigkeits-
formen immer wieder verbunden ist. Mit mei-
nen Eltern haben wir Kinder oft Kirchen ange-
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schaut, in der typischen Mischung aus Respekt
fiir den religisen Raum und aus kunst- bzw. kul-
turhistorischem Interesse. Noch heute macht es
mir SpaR, von den Attributen auf die Namen der
in den Statuen verkorperten Heiligen zu
schlieBen oder die in Fresken dargestellten Le-
genden zu entziffern. Und immer noch ist das
interessierte Verfolgen der Zusammenhénge von
Volksfrommigkeit und soziohistorischer Situation
dabei verbunden mit dem schénen Gefiihl, in
eine groBe Gemeinschaft eingebettet zu sein. Da
gibt es alte Bekannte und auch manche, die ich
neu kennen lerne; da gibt es die, deren Ge-
schichten mich schon immer fasziniert haben,
aber auch die, deren allzu realistisch dargestell-
te, grausame Tode mich abschrecken, und jene,
die mir trotz Heiligkeit seltsam und verschroben
vorkommen. Wenn ich am Grab einer oder eines
Heiligen stehe oder in einer Kirche, in der dieser
oder jene Heilige besonders verehrt wurde und
wird, dann bin ich nicht nur beriihrt davon, dass
an diesen Ort meist seit langer Zeit unzéhlige

wZwiesprache halten mit dem Bruder
oder der Schwester im Glauben {{

Menschen ihre Angste und Hoffnungen getragen
haben, in Verzweiflung oder voll Vertrauen, je-
denfalls mit der Bitte um Hilfe oder mit Dank fiir
eine erfahrene Gnade. In den meisten Fillen
werde ich mich auch selbst in diesen Strom stel-
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len und werde eine Kerze anziinden und ein
wenig Zwiesprache halten mit dem Bruder oder
der Schwester im Glauben und um Fiirsprache
und Wohlwollen bitten.

In philippinischen Wallfahrtsorten habe ich
gesehen, wie die Menschen ganz handgreifli-
chen, leiblichen Kontakt suchen und sich drén-
gen, um eine Heiligenstatue zu beriihren. Mein
Theologinnen-Bewusstsein pendelt da zwar zwi-
schen mildem Beldcheln und AbgestoBen-Sein
bei so viel Aberglauben, doch ein anderer Teil
von mir bewundert und beneidet diesen so
unmittelbaren Zugang zum Géttlich-Heiligen,
der hier gesucht und offenbar auch gefunden
wird.

Bei der Frau, die im Zentrum meines Dis-
sertationsprojektes steht, Dr. Hildegard Holzer
(1904-1995)2 | habe ich noch einen anderen
Umgang mit den Heiligen gesehen. Fiir Hilde-
gard Holzer waren die Heiligenfeste des Kir-
chenjahres die Feinstruktur ihres Kalenders.
Wéhrend die groBen Zeiten wie Advent oder Fas-
ten- oder Osterzeit den groben Raster ergaben,
der Gedanken und Gebete orientieren half, so
waren die Heiligenfeste ein tdgliches Angebot,
mit Hilfe eines Heiligenlebens das eigene Dasein
zu deuten und sich betrachtend und betend in
diese groBe Gemeinschaft der Kirche hineinzu-
stellen. Haufig finden sich etwa in Tagebiichern
Holzers Hinweise auf den jeweiligen Tagesheili-
gen, der oder die dann auf die eine oder andere
Weise mit dem Tagesgeschehen in Verbindung
gebracht wird. Der Alltag bekommt so einen an-
deren Glanz und alltégliche Ereignisse zuweilen
einen neuen Sinn.

Der unproblematische Zugang zu den Hei-
ligen ist heute allerdings vielen Menschen ver-
stellt. Weder die ungetriibte Unmittelbarkeit, die
ich in Manila gesehen habe, noch das enge Ver-
wobensein mit den Geschichten und dem
Wirken der Heiligen, wie es sich bei Hildegard
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Holzer zeigte, erscheint fiir die meisten moder-
nen, westlichen Zeitgenossinnen mdglich oder
wiinschenswert. Aber auch der »gut katholi-
sche« Zugang, den ich meiner religiosen Soziali-
sation verdanke, ist bei Katholiklnnen meiner
Generation eher eine Seltenheit.

Sind Heilige also nicht doch iiberholt, ein
Randthema, zugehorig zu den wenigen [nseln,
auf denen der traditionelle katholische Kosmos
noch einigermafBen intakt zu sein scheint, aber
unwichtig oder gar unbrauchbar fiir heutiges
Christsein im Allgemeinen?

Notwendig?

@ In der Tat: Das Christentum steht und fallt
in keiner Weise mit den Heiligen bzw. ihrer Ver-
ehrung. Theologisch gesehen sind sie tatséchlich
eine Marginalie. Im Mittelpunkt steht Gott
selbst, der dreifaltige und menschgewordene
Gott, der (bzw. die) Heilige schlechthin. Dabei ist
Gottes Heiligkeit von génzlich anderer Art als
jede so genannte Heiligkeit eines Menschen. Das
Heilige ist religionsgeschichtlich das Abgeson-
derte, das/der/die Andere. Von der Heiligkeit
Gottes zu sprechen, heiBt also, von Gottes An-
dersheit zu sprechen, Gott als den/die ganz An-
dere/n zu bekennen. Denn Gott ist absolut ver-
lasslich und treu und zugleich absolut unbere-
chenbat, nicht in den Griff zu bekommen, immer
wieder neu und {iberraschend, zuweilen ver-
storend, in kein Bild und keinen Begriff endgiiltig
zu fassen; alles {ibersteigend und aufbrechend
auf eine groRere Weite und Fiille hin. Der »solus
sanctus« ist ysemper major¢. Und gerade darin
besteht seine/ihre Heiligkeit.

Von der Heiligkeit eines Menschen kann
man daher immer nur analog sprechen. Heilig
kann ein Leben oder eine Tat nur dann sein,
wenn sie durchscheinend ist fiir diese andere
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Heiligkeit Gottes, wenn darin die Beziehung
zum heiligen Gott als Glauben, Hoffnung und
Liebe ermdglichende Gnade spiirbar und sicht-
bar wird. Wenn der Blick auf die Heiligengestalt

»Von der Heiligkeit eines Menschen
kann man nur analog sprechen. {{

nicht weitergeleitet wird auf das Zentrum, auf
Gott hin, verstellt der Rand die Mitte, anstatt zu
ihr hinzufiihren.3 Und wer direkt die Mitte
sucht, braucht keine Sorge darum zu haben, dass
der Rand aus den Augen gerdt und ver-
schwimmt. In sich und fiir sich sind die Heiligen
nicht wichtig,

Im Gegenteil, die reformatorische Kritik an
der Verehrung von Heiligen hat ihre Berechti-
gung nicht nur gegeniiber augenfélligen Aus-
wiichsen. Auch eine so genannte gesunde
Beziehung zu Heiligen muss mit den Ambiva-
lenzen und Fragwiirdigkeiten zurecht kommen,
die mit der Heiligenverehrung gegeben sind: Da
ist vor allem die unségliche menschliche Ten-
denz zu nennen, zwischen uns und Gott Mittler
einzuschieben, als wiirden wir der Unmittelbar-
keit Gottes nicht recht trauen oder sie uns nicht
zutrauen. Damit halten wir aber wieder einmal
weniger von uns selbst als Gott von uns, denn
schlieBlich hat Gott sich selbst in diese Unmit-
telbarkeit begeben, uniiberbietbar in der
Menschwerdung in Christus. Nun wurde Chris-
tus in der Frommigkeitsgeschichte allzu sehr sei-
ner Menschlichkeit beraubt; die frei werdende
Stelle wurde dann mit Maria besetzt — Mittlerin
aller Gnaden...; und weil auch Maria zuweilen
schon recht gottlich entriickt wirkt, sind die Hei-
ligen nachgertickt, mit mehr Verstindnis fiir die
Schwierigkeiten eines christlichen Alltags, mit
praktischen Ressortaufteilungen und Zustdndig-
keiten, greifbarer und erreichbarer fiir menschli-
che Note. Und weil offenbar auch diese Mittler
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nicht geniigen, stellen manche Frommen sogar
die Priester in diese Mittlerposition (und viel-
leicht kommen daher ja auch die iiberpro-
portional vielen heiligen Priester, Bischofe und
Pépste, schlieBlich waren sie dem Heiligen im-
mer schon ein bisschen nédher als das »gemeine
Volks...). Dass solche Frommigkeitsformen an ei-
ner der zentralen Aussagen des Christentums,
ndmlich an der Inkarnation, vorbeigehen, ist
nicht nur in den Auswiichsen ein Argernis, es
bleibt als Anfrage auch fiir die wichtig, die die
Dialektik von Zentrum und Rand nicht aufheben
wollen.

‘Warum aber dann der ganze Aufwand einer
Auseinandersetzung mit diesem Thema, wenn
es nicht zum unbedingten Grundbestand des
Christlichen gehort, sondern eher fiir zentrale
Wahrheiten die Gefahr der Verschleierung birgt?
Die Antwort gibt die Praxis in Geschichte und
Gegenwart. Trotz aller theologischen Bestreit-
barkeit ist die Heiligenverehrung praktisch fiir
viele Christinnen offenbar doch not-wendend
gewesen, eine wichtige Hilfe, um nicht nur im
Kopf ChristIn zu sein und vielleicht in der Ethik,
sondern auch im Herzen und in der alltéglichen

W Hilfe, nicht nur im Kopf, sondern
auch im Herzen Christ/in zu sein {

Lebendigkeit vielféltiger Formen. Und trotz aller
modernen Abgekldrtheit erfreuen sich Heilige
auch heute eines neuen, wiedererwachten In-
teresses, das einerseits neuerlich die Konkretheit
exemplarischer Lebensfiihrung schétzt und an-
dererseits wiederum nicht unbehelligt ist von der
Versuchung, Heilige und Engel und Schamanen
in einer Reihe als interessante und letztlich harm-
lose Spiritualititsanleihen am religiosen Markt
einzukaufen. Praktische Theologie kommt also
an dem Thema nicht vorbei, Unterscheidung der
Geister ist gefragt.
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Vielfalt der Wege

@ Ins Gerede gebracht hat die Heiligen auch
der »Heilige Vater«, der derzeitige Papst. Noch in
keinem Pontifikat wurden so viele Menschen zur
Ehre der Altére erhoben wie im gegenwdrtigen.
Und als wihrend der Europasynode zu hdren
war, dass fiir De Gasperi, Robert Schumann und
Konrad Adenauer als Griindervéter des vereinten
Europa Kanonisationssverfahren eingeleitet wur-
den bzw. im Gang sind, konnte ich mich des Ein-
drucks nicht ganz erwehren, dass fiir manche die
Selig- oder Heiligsprechung offenbar so etwas ist
wie der hochste kirchliche Orden, der verdien-
ten Katholiken (-innen immer noch vergleichs-

WHeiligsprechung als der hdchste
kirchliche Orden? {

weise selten) fiir besondere Meriten verliehen
wird. Damit soll nicht an der frommen Lauterkeit
bestimmter Personen gezweifelt, sondern nur
mit Nachdruck auf die Problematik hingewiesen
werden, die dadurch entsteht, dass Kanonisatio-
nen immer auch ein Politikum sind und kir-
chenpolitisch sowie gesellschaftlich Zeichen set-
zen. Bei allem erkennbaren Bemiihen der Kon-
gregation fiir Selig- und Heiligsprechungen bzw.
des Papstes um einen regionalen Ausgleich —
noch nie wurden so viele Nicht-Européerlnnen
kanonisiert — scheint es zudem um das Gleich-
gewicht verschiedener spiritueller Ausrichtun-
gen vergleichsweise schlechter bestellt. So ist
etwa die hichstkirchliche Anerkennung von Bi-
schof Arnulfo Romero von San Salvador als Mar-
tyrer und Heiliger immer noch aussténdig. Zum
Erscheinen dieses Heftes, am 24. 3. 2000 jéhrt
sich sein fiir das Evangelium erlittener Tod be-
reits zum 20. Mal. Das Volk in den Basisge-
meinden — nicht nur in Lateinamerika — hat ihn
ldngst heilig gesprochen.
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Die Vielfalt der spirituellen Wege, die in den
Heiligen sichtbar wird, ist ndmlich eine der
groRen Starken dieses Teils christlicher Tradition
und einer der Griinde, warum es gut fiir die Kir-
che sein kann, Heilige zu verehren. Ihre Viten,
die zuweilen unterschiedlicher und gegensatzli-
cher kaum sein kénnen — man denke nur an die
beiden so verschiedenen Pépste, die demnéchst
auf der Kandidatenliste stehen werden: Pius XIL.
und Johannes XXIII. —, zeigen, dass Christsein,
sogar in ein und derselben Konfession, im Laufe
der Geschichte, aber auch in der Gegenwart sehr
viele Formen annehmen kann, von denen keine
beanspruchen kann, von vornherein heiliger und
gottgefilliger zu sein als eine andere.

Hilfe aus der Gemeinschaft

® Heilige sind Vertreterlnnen der Gemein-
schaft der Lebenden und der Toten, ihre Unter-
schiedlichkeit verweist auf die Weite dieser
Gemeinschaft, die von sich aus keine/n aus-
schlieBt. Mit ihnen gehoren die Verstorbenen zu
dieser Gemeinschaft, alle, von denen wir hoffen
diirfen, dass sie der Gnade Gottes letztlich nicht
ausgewichen sind. Und zu dieser Gemeinschaft
gehdren wir, alle, die unterwegs sind, ihr Leben
als Nachfolge Jesu bzw. in der Hoffnung auf das
Gottesreich zu gestalten. Hier zeigt sich noch
einmal, dass die Heiligen keine MittlerInnen
sind, sondern sozusagen auf unsere Seite
gehdren, in unsere Gemeinschaft der Lebenden
und der Toten. Hat es dann aber iiberhaupt einen
Sinn, sich an sie zu wenden, wie es traditionell
zur Heiligenverehrung gehort, oder sind sie eben
doch nur als Vorbilder gut, tauglich fiir Religions-
und Moralpédagogik ?

In Freundschaften, in guten Familien, in ge-
lingenden Gemeinschaften stehen Menschen
fiireinander ein. Sie helfen einander, wo und wie
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sie es konnen, handgreiflich, materiell, aber auch
indem sie aneinander denken, geistig die ande-
ren mittragen, miteinander im Gespréch sind,
einander kérperlich anwesend oder in Gedan-
ken begleiten. Wer solches Miteinander erlebt
hat, weiB, dass es hilfreich ist und gut tut, von der
Sorge fiireinander zu wissen, auch wenn nicht
immer und nicht von allen handgreiflich-materi-
ell geholfen werden kann. Diese Erfahrung ldsst
mich darauf hoffen, dass Heilige oder einfach die
Verstorbenen aus meinem Freundeskreis, mei-
ner Familie, den Gemeinschaften, in denen ich

lebe, der Kirche, uns Hiesigen »von driiben« hel-
1 Den Vergleich mit der 325-330.
Muttersprache verdanke

ich Gabriele Locker, Mutter-
sprache, in: Plattform »Wir
sind Kirche« (Hg.), Frauen
schenken der Kirche Leben.
»Frauen-Herdenbriefe und
Begleittexte, Thaur 1999,

liche Frauenberufe,

helferinnen,

2Sie war von 1945-68 Leit-
erin des Seminars fiir kirch-

der osterreichischen Ausbil-
dungsstitte fiir Seelsorge-

um deren Férderung und

fen konnen. Verbundenheit bleibt oder 1dsst sich
sogar neu kniipfen — und sie ist eine wirksame
Kraft. Und dabei ist es mit der Hilfe der Voraus-
gegangenen so wie mit der Hilfe im Hier und
Jetzt: Wo sie gelingt, ist sie nicht unser Werk,
sondern ein Ergebnis der Gnade, die uns tragt
und durch uns wirkt. Nicht die Heiligen wirken
Wunder, Gottes Kraft ist es, die das Gute schafft.
Das Gebet, das uns dieser Kraft 6ffnen oder sie ei-
ner/m anderen zuwenden will, ist unsere innigs-
te Verbindung zu denen, die wir Heilige nennen
konnen oder einfach Briider und Schwestern im
Glauben.

insbes. 224-239.
“Vgl. ebd., 11-45

kirchliche Anerkennung
sie sich sehr verdient
gemacht hat.

3 Vgl. Josef Imbach,

Der Heiligen Schein. Heili-
genverehrung zwischen
Frémmigkeit und Folklore,
Wiirzburg 1999,

Wie bereits angekiindigt veranstaltet DIAKONIA
heuer erstmals eine Tagung fiir alle Leser und

Leserinnen: Thema »Hdren, was der Geist den
Gemeinden sagte — Perspektiven der Gemein-

CHEN AKADEMIE FREIBURG wird dabei die Zukunft

der Gemeindeleitung ausgehend von Erfahrun-
gen der Praxis neu entworfen.

DIE DIESER AUSGABE BEILIEGT!

deleitung. In Zusammenarbeit mit der KATHOLIS-

Achtung Einladung! Achtung Einladung! Achtung Einladung! Achtung Einladung!

Die Tagung ist eine echte Einladung an alle
Leser und Leserinnen von DiakoNIA. Der Verlag
Herder und der Matthias-Griinewald-Verlag
tibernehmen in Dankbarkeit fiir [hre Treue oder
fiir Thr Interesse fiir alle (Neu-)JAbonnenten von
Diakonia den Tagungsbeitrag (pro Abonnement
fiir eine Peson).

BITTE BEACHTEN SIE DIE AUSFUHRLICHE INFORMATION,

Achtung Einladung! Achtung Einladung! Achtung Einladung! Achtung Einladung!
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Marie-Louise Gubler

Die Gemeinschaft der Heiligen
»Seid heilig, denn ich bin heilig.« (Lev 19,2)

Einer, den die Gnade iiberfordert und
doch hiit; eine, die sich trotz Finsternis
die Liebe bewahrt; eine, die fiir ihr Volk
stirbt; einer, der sich nicht scheut, sich
die Hiinde schmutzig zu machen -
Heilige, die auch heute Menschen
faszinieren. Anhand von vier Beispielen
wird hier der Frage nachgegangen,

was Heiligkeit eigentlich bedeutet.

® »Heilige sind Menschen, durch die es
andern leichter wird zu glauben« meinte der
Okumeniker und lutherische Erzbischof von
Uppsala, Nathan Séderblom (1866-1931). Dies
trifft sicher fiir jene Heiligen zu, deren Andenken
im Zusammenhang mit heutigen Fragen lebendig
blieben, wie Franz von Assisi und seine Liebe zur
Schopfung oder die als Heilige verehrte, aber nie
offiziell kanonisierte Hildegard von Bingen und
ihre ganzheitliche Sicht von Mensch und Welt.
Doch: sind Heilige wirklich so leicht zugénglich,
wie uns ihre »Renaissance« oder gar Vermark-
tung glaubhaft machen will? Einem beinahe in-
flationdren Kanonisationseifer durch Papst Jo-

hannes Paul II. in der katholischen Kirche steht :

eine zunehmende Indifferenz oder Unkenntnis
der einst so bekannten Heiligengestalten und ih-
rer in der Kunst abgebildeten Attribute gegen-
{iber. Zwar tragen noch die meisten Menschen ei-
nen Namen, der sich von einem oder einer Hei-

Marie-Louise Gubler / Die Gemeinschaft der Heiligen

ligen ableitet. Auch Brauchtum, Kalender und
Wetterregeln sind mit Gedenktagen von Heili-
gen verbunden. Was aber den mittelalterlichen
Menschen vertraut war, ist vielen fremd gewor-
den: dass Heilige in vielerlei Noten helfen (die
Nothelfer), dass die Namenspatrone im letzten
Gericht als Fiirsprecher auftreten und besonde-
re Funktionen haben (wie Antonius fiir Verlore-
nes, Judas Thadddus oder Rita fiir aussichtslose
Fille) oder dass ihre Reliquien wunderbare Hei-
lungen bewirken koénnen. Andererseits ist die
Wallfahrt nach Santiago de Compostela heute
wieder sehr beliebt und in der Religionspddago-
gik sind die Heiligen als Vorbilder wieder ein The-
ma, und Kirchenpatrone werden sogar 6ku-
menisch neu entdeckt.

Was sind eigentlich Heilige?

® Die Erfahrung des heiligen Gottes ist immer
mit dem Erschrecken vor der Siindigkeit des
Menschen verbunden: Wie sich Jesaja vor Gott
als »Mensch mit unreinen Lippen erfuhr«
(Jes 6,5), so weil auch Paulus um diesen Zwie-
spalt des Menschen angesichts des allein heili-
gen Gottes. Selbst Jesus verweist auf Gott, als der
reiche junge Mann ihn »guter Meister« nennt:
»Niemand ist gut auBer Gott, dem Einen!«
(Mk 10,18). Von den Damonen gefiirchtet und
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von den Glaubenden staunend erkannt wird Je-
sus im Neuen Testament als der »Heilige Gottes«
bezeichnet (Joh 6,69).

Der Bereich Gottes ist fiir den Menschen
unzuginglich, heilig, abgesondert: Mose muss
vor Gott seine Sandalen ausziehen, Israel muss
sich vor der Begegnung mit Gott reinigen (»hei-
ligen«), der Dienst im Heiligtum bedarf beson-
derer Weihe, und der Name Gottes und der Sab-
bat als Tag Gottes sind zu »heiligen«. Dieser hei-
lige Gott schenkt seinem Volk Anteil an seiner
Heiligkeit: »Ich bin der Herr, der euch heiligt.«
(Lev 20,8) So wird den »Heiligen des Aller-
hochsten¢ das Reich Gottes zugesprochen

W die Berechtigung des gottlichen
Lichtes in den Heiligen

(Dan 7,25). Und so adressierte Paulus seinen
Brief an die Christen und Christinnen von Rom
»an die von Gott geliebten, berufenen Heiligen«
(Rém 1,7). Damit aber meinte er die durch die
Taufe in die Kirche Christi eingegliederten Glau-
benden. Es waren Menschen, deren Verhalten
er oftmals tadelte, die ermahnt, ermutigt und auf-
gerichtet werden mussten und die trotz allem
durch die Taufe als »Geheiligte« Anteil an der
Heiligkeit Christi bekommen hatten.

Was Heilige theologisch bedeuten, wird in
mittelalterlichen Domen sichtbar: Wer weill
noch, dass die unter dem Mantel der Mutter Jesu
versammelten Menschen einen germanischen
Adoptionsgestus spiegeln — Miterben Christi sol-
len die Menschen sein! — und dass die Apostel-
gestalten an den tragenden Sdulen der Kathe-
dralen die Kirche auf dem Fundament der Apos-
tel und Propheten konkretisieren (Eph 2,20)?
Wie sich das Licht im vielfarbigen Spektrum der
mittelalterlichen Glasfenster bricht, so sah die
Theologie die Brechung des gbttlichen Lichtes in
den Heiligen. Ein Fest aller Mértyrer wurde
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schon im 4. Jahrhundert am 1. Sonntag nach
Pfingsten gefeiert und heute noch heifit dieser
Sonntag im griechischen Kalender »Sonntag der
Heiligen¢. Am 13. Mai 609 war das rémische
Pantheon durch die Ubertragung der Mértyrer-
gebeine aus den Katakomben zu einer christ-
lichen Kirche geworden. Und durch die irischen
Madnche kam schlieBlich das Fest auf den Konti-
nent und wurde auf den 1. November verlegt. So
ist das Allerheiligenfest am Ende des Kirchen-
jahres gleichsam der »Erntedank« der Erldsung
und die Erinnerung an die biblische Vision der
unzahlbaren Schar jener namenlosen Menschen,
die aus der groBen Triibsal in die himmlische
Herrlichkeit gelangten und das neue Lied der Er-
16sten singen (Offb 14). Das Fest ist gleichsam
der hoffnungsvolle Blick iiber die Grenze zu je-
ner groBen Gemeinschaft vollendeter Menschen,
zu denen auch unsere verstorbenen Lieben
gehoren; zu vielen unbekannten Glaubenden,
die vielleicht keine sichtbaren Spuren in der
Weltgeschichte hintetlieBen und uns doch den
Weg zu Gott gebahnt haben.

»Sie alle, die uns wie eine Wolke umgeben,
kinnen uns ein Beispiel geben ... Wir wollen
durchhalten in dem Lauf, zu dem wir angetreten
sind. Dabei wollen wir Jesus nicht aus den Augen
lassen. Er ist uns auf dem Weg des Glaubens vor-
ausgegangen und bringt auch uns ans Ziel.«
(Hebr 12,1-2)

Heilige als Leitbilder heute

@ Die Legenden vom Drachenkampf Georgs
und vom Dienst Christophorus' waren tiefsinni-
ge Symbole christlicher Lebensgestaltung. Heu-
te suchen die Menschen neue Vorbilder. Dabei
interessieren an den Heiligen nicht heroische Tu-
genden, sondern ihr menschliches Ringen. Ge-
fragt sind Leitbilder des Glaubens, die glaub-
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wiirdig und wahrhaftig den Alltag bestanden,
von Gottes Geist bewegte und liebende Men-
schen, die sich in dkumenischer Offenheit fiir die
Benachteiligten engagierten. Von Simone Weil
wird ein bedenkenswertes Wort {iberliefert: »Die
Welt von heute braucht Heilige, neue Heilige,
geniale Heilige, neue Orden, deren Mitglieder
ihr Leben als Bauernknechte verbringen.«

An vier exemplarischen Gestalten mdchte
ich den Wandel im Verstdndnis der Heiligen auf-
zeigen. In jiingster Zeit sind mehrere Biographi-
en {ber sie entstanden, die sie als Menschen
voller Anfechtungen und Mehrdeutigkeiten,
aber auch voller Mut und Glauben zeichnen, als
Menschen, die mit ihrem Leben Antwort aufihre
Zeit waren.!

Der Heilige der Krise
Niklaus von Fliie (1417-1487)

® Was interessiert moderne Schriftsteller
an diesem spéitmittelalterlichen Bauern und
Visiondr, der nach einer 6ffentlichen Karriere als
Politiker seine Familie verldsst, um als Eremit zu
leben? Bis heute ist er eine rétselhafte und frem-
de Gestalt geblieben, fiir viele ein Argernis. War
das zweijdhrige Ringen des fiinfzigjahrigen
Vaters von zehn Kindern um das Einverstédndnis
seiner Gattin fiir den Weg »ins Elende« eine Mid-
life-crisis? Vieles spricht dafiir, dass seine Absti-
nenz am héuslichen Tisch und seine Schlaflosig-
keitin dieser Zeit aus einer tiefen Depression und
inneren Unruhe kam und fiir die Familie eine
fast unertrégliche Last bedeutete. Vor allem sei-
ne erwachsenen Sohne schémten sich ihres einst
angesehenen Vaters vor der Offentlichkeit. »Ls-
tig wurde mir meine liebste Frau und die Ge-
sellschaft der Kinder¢, bekannte er einem ver-
trauten Ordensmann. Dass ein bauerlicher Laie
sein Innenleben preisgibt, ist ein ungewhnlicher
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Vorgang. Die Visionen, die ihn {iberfallen, sind
von einer verwirrenden Vielfalt sinnlicher Ein-
driicke und haben etwas Ambivalentes und Cha-
otisches, sind Offenbarung und Versuchung zu-
gleich. Seiner wundersiichtigen Umwelt galt sei-
ne fast zwanzigjédhrige Nahrungslosigkeit als
Zeichen der Erwdhlung und schon zu Lebzeiten
wurde er als Heiliger verehrt. Wer aber wusste
um seine Qual und seine schwermiitige Ver-
stimmtheit? »Gott weil«, ist seine einzige Ant-
wort auf allzu neugierige Fragen. Seine Frau
Dorothee wird das Leiden ihres Mannes am
deutlichsten erahnt und mitgelitten haben: die
Verstorung ob der Situation der Kirche seines
Jahrhundetts, der Ekel {iber die Korruption in der
Politik, die starken inneren Bilder, die ihn iiber-
fielen, die Sehnsucht nach dem Eigentlichen und
schlieBlich das Scheitern seines Planes, zu den so
genannten Gottesfreunden ins ElsaB zu gelan-
gen. Niklaus von Fliie: ein Mann ganz nahe am
Abgrund des Scheiterns? Unter allen bekannten
Eremiten ist es Niklaus, der seiner Frau Doro-
thee trotz der zwei {iberschatteten Jahre des Rin-
gens zutiefst verbunden bleibt: »So wie er als Fas-
tender das Brot riihmt, die Frucht der Gnade des
allméchtigen Gottes, behilt die Gattin seine
héchste menschliche Wertschatzung, Sie ist gut
wie das Brot.«2 Sie hat ihn freigegeben und aus
der fernen Néhe ihres Hauses begleitet. Sein

ganzes Suchen galt dem »einig Weseng, das er in

Y der Uberforderte,
von dem die Gnade nicht lasst

der Abgeschiedenheit suchte, die er auch mit den
liebsten Menschen nicht teilen konnte. Der
Eremit sah das »grofe Gebrest am Herzenq sei-
ner Zeit und setzte dagegen das Opfer seines Le-
bens. Mitten unter den Menschen lebte er ent-
riickt als Fiirbitter und Ratgeber, als Wéchter an
der Grenze. Etwas von diesem rétselhaften Ge-

DIAKONIA 31 (2000)



heimnis spiiren die Pilger, die zu seiner stillen
Zelle in der Ranftschlucht hinuntersteigen, so
nahe und so fern von seinem einstigen Haus. Fiir
Reinhold Schneider ist mit Bruder Klaus in das
Politisch-Geschichtliche eine fremde Macht ein-
getreten: »Dass die Wahrheit auf seinem Antlitz
stand; dass der Schrecken vor der Wahrheit sein
Tun und Leben beherrschte; das war seine
Macht. Die Wahrheit ist wesentlich propheti-
scher Natur ... Wir verfehlen ihn — wie die Hei-
ligen alle —wenn wir die Umwelt in ein Idyll ver-
wandeln ... Da die Menschen die Wahrheit nicht
ertragen konnten, so musste er sie allein ertra-
gen, musste er als ihr Zeuge zugleich zerbrechen
und standhalten. Der Heilige ist der Uberforder-
te, von dem die Gnade nicht ldsst ... Dem Ab-
grund, in den er geblickt hat, wurde er zur Ant-
wort fiir seine Zeit, fiir den Ablauf der Ge-
schichte, als der in der Gemeinschaft stehende
und tiber sie erhobene Einzelne, der die Wahr-
heit lebt: mit dem sie leibhaftig da ist.«3

Die Geringen im Haus des Vaters
Thérése von Lisieux (1873-1897)

® Am 30. September 1997, hundert Jahre
nach ihrem frithen Tod, wurde Thérése von Li-
sieux —nach Teresa von Avila und Katharina von
Siena — zur dritten Kirchenlehrerin erklart, Auch
Thérese Martin, die »kleine Heilige« von Lisieux,
das verwthnte, aber ob des frilhen Todes der
Mutter verstdrte Nesthékchen einer traditionell
katholischen Familie des ausgehenden 19. Jahr-
hunderts, ist allen frommen Missversténdnissen
ausgesetzt. Dass sie ihren Klostereintritt schon
mit fiinfzehn Jahren ertrotzte und erst vierund-
zwanzigjahrig an Tuberkulose starb, machte sie
fiir ihre Schwestern und Promotorinnen ihrer Ka-
nonisation auBergewdhnlich. Spielte da so etwas
mit wie ein »Diana-Effekt«? Christian Feldmann
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fragt darum: »Was fasziniert die Menschen so an
der kleinen Nonne, die versteckt in einem un-
bedeutenden Kldsterchen gelebt und nicht mehr
hinterlassen hat als eine reichlich biedere Selbst-
biographie, ein paar sentimentale Gedichte und
etliche nicht minder kitschige Malereien von En-
gelchen und dem bluttropfenden Herzen Jesu?«4
Diese junge Frau hat intuitiv die Not ihres Zeit-
alters empfunden und die Herausforderung des

»lch bereue es nicht, mich
der Liebe ausgeliefert zu haben! {{

Atheismus mit der ganzen Kraft ihres liebenden
Herzens aufgenommen. Gegen eine fragwiirdige
Leistungsfrommigkeit entdeckt sie die Freiheit
der HI.Schrift, den lebendigen Organismus der
Kirche Christi, die Berufung aller Getauften zur
Heiligkeit, die zértlichen Ziige des barmherzigen
Gottes, die Verpflichtung aller zum missionari-
schen Einsatz. In den letzten Monaten ihres Le-
bens erleidet sie nicht nur den qualvollen Zerfall
ihres Kérpers, sondern die tiefste Finsternis in ih-
rer Seele. Wenige Monate vor ihrem Tod stiirzt
ihre ganze Glaubenszuversicht zusammen: »Ich
konnte mir nicht vorstellen, dass es Gottlose
gdbe, die keinen Glauben haben ... In den so
frohlichen Tagen der Osterzeit lie Jesus mich
fiihlen, dass es tatsdchlich Seelen gibt, die den
Glauben nicht haben ... er lieB zu, dass dichteste
Finsternisse in meine Seele eindrangen und der
mir so siifie Gedanke an den Himmel bloB noch
ein Anlass zu Kampf und Qual war ... alles ist
entschwunden! ... die Stimme der Siinder an-
nehmend, scheint die Finsternis mich zu ver-
héhnen und mir zuzurufen: Du trdumst von
Licht, von einer mit lieblichen Wohlgeriichen
durchstrémten Heimat ... nur zu, nur zu, freu
dich iiber den Tod, der dir geben wird, nicht, was
du erhoffst, sondern eine noch tiefere Nacht, die
Nacht des Nichts.« und: »Ich glaube, seit einem
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Jahr habe ich mehr Glaubensakte erweckt als in
meinem ganzen Leben ... Es ist kein Schleier
mehr fiir mich, es ist eine bis zum Himmel ra-
gende Mauer, die das gestirnte Firmament ver-
deckt.¢®

Vor den schiitzenden Mauern des Karmels
nehmen am Ende des 19. Jahrhunderts die Ar-
beitslosigkeit und der Alkoholismus als Geifel
von Lisieux zu, wachsen Antiklerikalismus,
Atheismus, Kriminalitdt, Antisemitismus. Da
werden Kloster und Schulen laisiert und entsteht
die Frauenbewegung. Thérése nimmt dies wahr
und erleidet die Abgriinde heutiger Gottesfins-
ternis, ohne dass jemand es ahnt. Dazu kommt
ihre zu spat diagnostizierte todliche Krankheit,
iber der damals Verdrdngung und heftige
Abscheu lag: Lungentuberkulose, die »soziale
Krankheit« der Randstdndigen und Ausgegrenz-
ten! Vielleicht spiirte Thérése intuitiv den Zu-
sammenhang zwischen der organischen Krank-
heit und dem desolaten Zustand ihrer Seele. An-
ders als ihre Mitschwestern, die »fiir die Siinder«
beten, solidarisiert sie sich mit ihnen als ihren
Briidern: »Dein Kind, Herr ... ist bereit, das Brot
der Schrﬁerzen zu essen, solange du es willst,
und es will sich von diesem mit Bitternis bela-
denen Tisch, an dem die Siinder essen, nicht er-
heben vor dem durch dich bezeichneten Tag ...
O Herr, entlasse uns gerechtfertigt!« Sie will die
Welt liebend aus den Angeln heben und erkennt:
»Mein letztes Mittel, eine Niederlage in meinen
Kampfen zu vermeiden, ist die Fahnenflucht.« —
So stirbt sie einsam, elend unter grausamen
Schmerzen, tapfer ausharrend in der Nacht:
»Meine Torheit besteht darin, zu hoffen« und im
Sterben bekennt sie immer wieder fliisternd:
»lch bereue es nicht, mich der Liebe ausgeliefert
zu habenl«

Was macht diesen so gewthnlichen »klei-
nen Weg« denn auBergewohnlich? U. Wickert
brachte es auf den Punkt: »Théréses inneres
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Leben ist ein einziger Akt des permanenten
Transzendierens gewesen. Sie hat Fortschritte
gemacht in dem Grade, als es ihr gelang, alles
Mitgebrachte, ihre eruptive Natur, ihr mittel-
standisches Milieu, die zeitbedingte, von Furcht
nicht minder als von Sentiment geprégte From-
migkeit aus Liebe zu wandeln, mit leeren Hén-
den vor Gott zu erscheinen und [hn allein ihre
Gerechtigkeit sein lassen.« In Thérése von
Lisieux zeigt sich nach Ida E Gorres »ein Schim-
mer von dem, was die Geringen im Hause des
Vaters erwartet«, die tapfer das Schweigen Got-
tes aushalten und das Elend der Leidenden lie-
bend und hoffend mittragen.

Solidarisches Sterben
Edith Stein (1891-1942)

® Am 12. Oktober 1998 wurde die christliche
Jiidin Edith Stein von Papst Johannes Paul II. hei-
lig gesprochen. Fiir jiidische Kreise eine uner-
laubte Vereinnahmung, fiir konservative katho-
lische Kreise eine Provokation, denn Edith Stein
starb nicht ihres christlichen Glaubens wegen,
sondern wegen ihrer Zugehorigkeit zum jiidi-
schen Volk. Sie hat kein Grab, denn ihre Asche
liegt in Auschwitz verstreut mit Tausenden ih-
res Volkes. Mit Birgitta von Schweden und
Katharina von Siena wurde sie von Papst Johan-
nes Paul II. 1999 zur Patronin Europas erklart.
Sie, die als jlingstes Kind einer jiidischen
Kaufmannsfamilie in Breslau am lom Kippur, am
groBen Versohnungstag, geboren wurde, ent-
zieht sich jeder Vereinnahmung. Begabte Philo-
sophin, kritische Atheistin, Konvertitin und Or-
densfrau, war sie immer auf der Suche nach der
Wahrheit. Die Begegnung mit der glaubensstar-
ken Witwe eines im Krieg gefallenen Freundes
machten aus der entschiedenen Atheistin eine
Suchende. Die Autobiographie der Teresa von
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Avila wies ihr den Weg in die katholischen Kir-
che. Sie bemerkt: »Ich begann zu lesen, war so-
fort gefangen und horte nicht mehr auf bis zum
Ende. Als ich das Buch schloss, sagte ich mir:
yDas ist die Wahrheit!««” Aus Riicksicht aufihre
betagte Mutter, fiir die die Konversion wie der
Tod der geliebten Tochter war, schob sie den Ein-
tritt in den Karmel auf, verdiente ihren Leben-
sunterhalt als Lehrerin bei den Dominikanerin-
nen in Speyer. Zweimal erfuhr sie die Ablehnung
ihres Habilitationsprojekts, weil sie eine Frau und
Jiidin war. 1933 wurde das offentliche Wirken
der 42-Jahrigen durch den Arierparagraphen ab-
rupt beendet. Edith Stein war nun frei, in den
Kolner Karmel einzutreten und wurde Schwe-
ster Benedicta a Cruce. Um sie vor der Deporta-
tion zu schiitzen, schickte man sie 1938 in den
niederlandischen Karmel von Echt, wo sie —nach
vergeblichem Einreiseantrag in die Schweiz —
vermutlich am 9. August 1942 in Auschwitz um-
kam.

[hre zahlreichen Schriften sind anspruchs-
voll und schwierig, ihre Persdnlichkeit ver-
schlossen und diskret, aber Uberlebenden aus
dem Lager Westerbork berichten beeindruckt
von dieser 51-jahrigen Frau: »Edith Stein ging
unter den Frauen umbher, trostend, helfend, be-
ruhigend wie ein Engel. Viele Miitter, fast dem
Wahnsinn nahe, hatten sich schon tagelang nicht
um ihre Kinder gekiimmert und briiteten in
dumpfer Verzweiflung vor sich hin. Schwester
Benedicta nahm sich sofort der armen Kleinen
an, wusch und kdmmite sie, sorgte flir Nahrung

»die vom Kreuz Gesegnete {{

und Pflege ... Als ich dieser Frau im Lager Wes-
terbork begegnete ..., wusste ich sofort: Das ist
ein wahrhaft groBer Mensch ... Das war das Bild
dieser dlteren Frau, die so jugendlich wirkte, die
so ganz und wahrhaftig echt war. Bei einem Ge-
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sprach sagte sie: ... Die groRe Liebe allein wird
bleiben ... So sicher und demiitig sprach sie, dass
es die Zuhorer packen musste. Ein Gesprach mit
ihr ... das war eine Reise in eine andere Welt. In
solchen Minuten bestand Westerbork nicht
mehr.«®

Edith Stein, die unbeirrbar Wahrhaftige, die
Gottsucherin, hat ihrem Namen entsprochen:
»Bewahrerin des Erbes und Kémpferin« zu sein.
Wie die in der Liturgie am 28. Dezember ver-
ehrten »Unschuldigen Kinder« wurde sie unfrei-
williges Opfer ihrer Herkunft. Sie hat aber als Be-
nedicta a Cruce —als vom Kreuz Gesegnete —ihr
Martyrium fiir ihr Volk bewusst mit dem Tod
Jesu verbunden. Bei der Verhaftung nahm sie
ihre Schwester Rosa an der Hand: »Komm, wir
gehen fiir unser Volk!«

Der Mut zu den schmutzigen Handen
Dietrich Bonhoeffer (1906-1945)

® Dass Dietrich Bonhoeffer wegen seiner Teil-
nahme an der politischen Verschwirung gegen
Hitler zum Mértyrer in einem deutschen Kon-
zentrationslager geworden ist, macht seine theo-
logischen Entwiirfe bemerkenswert. Sein frag-
mentarisches Werk ist von seinem abgebroche-
nen Leben und seiner Person nicht zu trennen —
gerade darin liegt seine Faszination. Bonhoeffer
ein ékumenischer Heiliger? Ja, wenn wir den Be-
griff im neutestamentlichen Sinn verstehen.

Als sich das Schicksal Dietrich Bonhoeffers
in den friithen Morgenstunden des 9. Aprils 1945
in Flossenbiirg erfiillte, war der Hinrichtung
einer der letzten Befehle Hitlers vorausgegangen,
diesen Mann so zu liquidieren, dass nichts mehr
an ihn erinnere — so gefahrlich erschien er dem
nationalsozialistischen Regime. Sein Freund
Eberhard Bethge schreibt: »Wir besitzen also ein
unabgeschlossenes Werk von Bonhoeffer ... Und

AT &



88 12

wir besitzen das Bild eines tétigen Lebens, das
mit 39 Jahren durch die Hand des Henkers
endete. Die Elemente dieses Werkes und Lebens
bilden eine Briicke zwischen verfeindeten
Blécken und Léndern, zwischen getrennten Kon-
fessionen ... Die letzten Lebensjahre und das
Ende vollzogen sich in einem vollsténdigen In-
kognito. Uberall kannte man nach 1945 Manner
wie Niemdller, Wurm, Dibelius, Lilje. Nur in-
nerste Kreise wussten von dem Kirchenkdmpfer,
Okumeniker und Verfasser der Nachfolge, Bon-
hoeffer.«°

Am 21. Juli 1944 schrieb Bonhoeffer sei-
nem Freund aus dem Tegeler Gefdngnis: »Ich
habe in den letzten Jahren mehr und mehr die
tiefe Diesseitigkeit des Christentums kennen und
verstehen gelernt; nicht ein homo religiosus, son-
dern ein Mensch schlechthin ist der Christ, wie
Jesus — im Unterschied wohl zu Johannes dem
Téufer — Mensch war. Nicht die platte und banale
Diesseitigkeit der Aufgekldrten, der Betriebsa-
men, der Bequemen oder der Lasziven, sondern
die tiefe Diesseitigkeit, die voller Zucht ist und in
der die Erkenntnis des Todes und der Auferste-
hung immer gegenwértig ist, meine ich ... Ich er-
innere mich eines Gesprachs, das ich vor 13 Jah-
ren in Amerika mit einem franzésischen jungen
Pfarrer hatte. Wir hatten uns ganz einfach die

»lch mdchte ein Heiliger werden. —
Ich mdchte glauben lernen. ¢

Frage gestellt, was wir mit unserem Leben ei-
gentlich wollten. Da sagte er: ich mochte ein Hei-
liger werden (— und ich halte flir mdglich, dass
er es geworden ist—); das beeindruckte mich da-
mals sehr. Trotzdem widersprach ich ihm und
sagte ungefdhr: ich mdchte glauben lernen. Lan-
ge Zeit habe ich die Tiefe dieses Gegensatzes
nicht verstanden. Ich dachte, ich kénnte glau-
ben lernen, indem ich selbst so etwas wie ein
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heiliges Leben zu fiihren versuchte ... Spéter er-
fuhr ich und ich erfahre es bis zur Stunde, dass
man erst in der vollen Diesseitigkeit des Lebens
glauben lernt. Wenn man véllig darauf verzich-
tet hat, aus sich selbst etwas zu machen — sei es
einen Heiligen oder einen bekehrten Siinder
oder einen Kirchenmann (eine so genannte pries-
terliche Gestalt!), einen Gerechten oder einen
Ungerechten, einen Kranken oder einen Gesun-
den —und dies nenne ich Diesseitigkeit, ndmlich
in der Fiille der Aufgaben, Fragen, Erfolge und

Y dass man erst
in der vollen Diesseitigkeit
des Lebens glauben lernt {{

Misserfolge, Erfahrungen und Ratlosigkeiten le-
ben, — dann wirft man sich Gott ganz in die
Arme, dann nimmt man nicht mehr die eigenen
Leiden, sondern die Leiden Gottes in der Welt
ernst, dann wacht man mit Christus in Gethse-
mane, und ich denke, das ist Glaube, das ist me-
tanoia; und so wird man ein Mensch, ein Christ.«
(Brief vom 21.7.44 an Eberhard Bethge).

Im Zerbrechen aller Lebensprojekte sah
Bonhoeffer, dass von ihm und seiner Generation
nicht nur das verborgene Beten und »Tun des
Gerechten¢ erfordert war, sondern das Aushalten
der Situation: »Mag in dem, was den Tatsachen
vorausgeht, noch soviel Versagen, Sichverrennen
und Schuld liegen, in den Tatsachen selbst ist
Gott.« (Brief vom 23.1.44) »Man soll Gott in
dem finden und lieben, was er uns gerade gibt ...
die Hauptsache ist, dass man mit Gott Schritt hélt
und nicht immer schon einige Schritte vorauseilt,
allerdings auch keinen Schritt hinter ihm zur{ick-
bleibt.« (Brief vom 18.12.43) So hat er selbst sei-
ner Hinrichtung gefasst entgegengesehen: »Das
ist das Ende — fiir mich der Beginn des Lebens,
lieR er als letzten Gruf einem befreundeten Bi-
schof melden.
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Vielleicht ist die Hoffnung
die letzte Wahrheit der Narren
(Siegfrid Lenz)

@ »Ich kenne zwischen dem geschriebenen
Evangelium und dem Leben der Heiligen keinen
anderen Unterschied als den zwischen einer in
Noten geschriebenen Musik und der ndmlichen
Musik, wie sie von Kiinstlern ausgefiihrt wird,
meinte Franz von Sales. Heilige sind sichtbar ge-
wordene Nachfolge Jesu und horbares Evange-
lium von der Gnade Gottes. Der Uberforderte,
von dem die Gnade nicht ldsst, die in der Gott-
ferne ausharrende Liebende, die mit ihrem jiidi-
schen Volk Sterbende und der im Chaos seiner
Zeit aus christlicher Verantwortung Handelnde
sind mit vielen anderen Zeugen, die mit ihrem
Leben »Rechenschaft {iber die Hoffnungg ableg:-
ten (1 Petr 3,15).

Wie die Kirche der ersten Jahrhunderte aus
dem Blut der Mértyrer entstand, so ist auch
heute wieder der »martys«, der Zeuge fiir Jesu
Lebensmodell und Gottes neue Welt wichtiger
denn je. Vielleicht wird auch fiir uns einmal das

Wort Papst Johannes Pauls II. Realitdt, das er im
Hinblick auf die Glaubenszeugen des 20. Jahr-
hunderts schrieb, die oftmals unter den Bedin-
gungen von Terror und Diktaturen fiir Gerechtig-
keit, Frieden und Wahrheit mit ihrem Lebens-
einsatz einstanden: »Am Ende des zweiten
Jahrtausends ist die Kirche erneut zur Mértyrer-
kirche geworden. ... Das Zeugnis fiir Christus bis
hin zum BlutvergieRen ist zum gemeinsamen
Erbe von Katholiken, Orthodoxen, Anglikanern
und Protestanten geworden. ... Das ist ein Zeug-
nis, das nicht vergessen werden darf. ... Die com-
munio sanctorum, Gemeinschaft der Heiligen,
spricht mit lauterer Stimme als die Urheber von
Spaltungen ... Die groBte Verehrung, die alle
Kirchen an der Schwelle des dritten Jahrtausends
Christus darbringen werden, wird der Beweis
der allméchtigen Gegenwart des Erlosers durch
die Friichte von Glaube, Hoffnung und Liebe
in Frauen und Ménnern vieler Sprachen und
Rassen sein, die Christus in den verschiedenen
Formen der christlichen Berufung nachgefolgt
sind.« (Tertio Millenio Adveniente, Nr. 37)
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8 zit. n. Feldmann,

Edith Stein, 130-131.

9 Eberhart Bethge,

Dietrich Bonhoeffer in Selb-
stzeugnissen und Bilddoku-
menten,

Hamburg 1976, 8.

Atheistin - Ordensfrau,
Freiburg 1998.

2 Meier, Ich Bruder

Klaus, 395.

3 Reinhold Schneider,
Gesammelte Werke 9,

Das Unzerstorbare.
Religiose Schriften, Frank-
furt 1978, 344-345

TVgl. H.R. Hilty, Bruder
Klaus oder Zwei Manner im
Wald, 1981; Pirmin Meier,
Ich Bruder Klaus von Flie,
1997; Christian Feldmann,
Thérese von Lisieux.

Die schwarze Nacht des
Glaubens, Freiburg 1997;
ders., Edith Stein. Jidin -

4 Feldmann,

Thérése von Lisieux, 11.

5 Aufzeichnung vom

3. Juni 1897 (wenige
Monate vor ihrem Tod)

6 Ulrich Wickert, in:

Paul Imhof (Hg.), Frauen des
Glaubens, Wiirzburg 31987,
228.

Marie-Louise Gubler / Die Gemeinschaft der Heiligen /VS/ &8

DIAKONIA 31 (2000)



90 14~

Oliva Wiebel-Fanderl

%Alltagsprﬁgung durch Heiligenverehrung

Heilige sind Orientierungshilfen

fiir christliches Leben und Wert-
empfinden. Als solche sind sie zum
Beispiel auch fiir Patientlnnen in der
Transplantationsmedizin wichtig.
Die Kraft, die Heilige als Symbol-
gestalten entwickeln kdnnen,
verpflichtet allerdings dazu,

ihre Funktionalisierung

auch kritisch zu beleuchten.

® Heiligenverehrung gehort seit Jahrhunder-
ten zu den typischen Pragungen und Konturen
katholischer Alltagsfrémmigkeit und zeigt dabei
immer wieder die Schwéchen und Stérken reli-
gioser Symbolbildung. In der Gegenwart ist die
Frage zu stellen, ob das Interesse an den Heili-
gen, aber auch an anderen Vorbildern, etwa Lady
Diana von England, die in den Medien bereits
als Madonna dargestellt wurde, Ausdruck von
Regression, Zeichen der Uberforderung wie einer
Denk- und Entscheidungsmiidigkeit ist oder eine
legitime Flucht unter den Schutzmantel der Mut-
tergottes und der Heiligen, um das Leben in sei-
ner Hérte ertragen zu kénnen.

Gemischte Gefiihle

@ Heiligenverehrung 16st in der Gegenwart
quer durch alle sozialen Schichten und Milieus
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widerspriichliche Gefiihle aus, ndmlich Unbe-
hagen und Sehnsucht. Die Sehnsucht nach den
Heiligen hangt mit Triumen von einer »heilen
Welt«, der Erinnerung nach dem verlorenen
Paradies, nach Vorbildern christlicher Alltagsbe-
wihrung und der Suche nach Lebenshilfe wie
dem Sinn des Lebens zusammen. Heilige sind
Beispiele dafiir, wie die Biographie eines
Menschen aussieht, wenn sie von der Nachwelt
als gelungen bezeichnet wird. lhre besondere
Attraktion besteht darin, dass sie als Verbiindete
des Menschen gesehen werden. Sie bedeuten fiir
den Menschen Bilder der Erlésung und bieten
Hilfe im Umgang mit den alltiglichen Angsten
und Néten. Ein Vorzug, der die Heiligen fiir viele
Menschen so liebenswert macht, ist die Tat-
sache, dass auch sie ihre Schwdchen hatten.
Heilige werden in ihren Legenden nicht unab-
héngig von Gefdhrdungen und Verfiihrungen
dargestellt. Sie zeigen jedoch, dass der Mensch
sich immer wieder wandeln kann.

Viele Dinge und Handlungsweisen unserer
Alltagserfahrung sind hochgradig symbolisch auf-
geladen. Wie und in welchem Grade unser All-
tag von Symbolen durchdrungen ist, wie Sym-
bole (Heilige) gezielt eingesetzt und wie sie ent-
schliisselt werden, was sie leisten und wie sie
unser Leben bereichern oder gefdhrden, soll im
Folgenden skizzenhaft an wenigen Beispielen
vorgefiihrt werden.
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Aktualisierung in der 6k0logie

® Ein wesentlicher Grund fiir das unausrott-
bare Weiterleben der Tradition der Heiligen-
verehrung ist neben der Art und Weise der
Vermittlung! die stete Orientierung am Zeit-
geschehen. So erhob man beispielsweise den
hl. Franziskus in der jiingsten Vergangenheit
zum Okologieheiligen. In Wackersdorf wurde er
ein Symbol im Widerstand gegen atomare Be-
drohung und Umweltzerstérung. Im Herbst
1984 errichtete eine Gruppe von Christen aus
Biirgerinitiativen, Naturschutzverbdnden und
kirchlichen Organisationen eine Kapelle mit dem
Bildstock des hl. Franziskus im Wald nahe dem
Baugelénde. Das Franziskusbild ist typisch dafiir,
dass lange bevor man sich christliche Argumen-
te gegen die »Atomfabrik« bewusst machte und
formulierte, traditionelle religidse Zeichen eine
ungeahnte, initiative Bedeutung gewannen. Die
Menschen im Umfeld des vorgesehenen Bau-
geldndes wurden aufstdndisch und griffen im Ge-
fithl des Bedrohtseins zu den {iberlieferten Sym-
bolen des religiosen Hilfeschreies.

Aktualisierung in der Medizin

@® Heilige als Briickenbauer und Hilfe auf dem
Weg zu gelingendem Leben sind aber auch fiir
die Unterstiitzung der Transplantationsmedizin
in der Gegenwart aktuell wie folgende Beispiele
zeigen sollen.

Auf der Suche nach kulturellen Mustern der
Tradierung der Lebenswende durch eine Herz-
transplantation traf die Verfasserin in Bayern bei
Interviews mit vor 1950 geborenen herztrans-
plantierten Patienten und Patientinnen immer
wieder auf die Feststellung »Die Muttergottes
hat geholfen«. Dieser Ausspruch fiihrt ein typisch
katholisches Muster kulturell gepragter Krisen-
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bewidltigung vor. Dabei ldsst sich dieses Legiti-
mierungsmodell einer neuen Heilkultur nicht
nur mit der in einer bestimmten Region erfahre-
nen Sozialisation begriinden. Es verweist gleich-
zeitig auf das offizielle Vorgehen der Amtskirche
bei der Popularisierung von Organgeschenken.
Auch die Institution Kirche versucht mit einem
Riickgriff auf die Religionsgeschichte den Fort-
schritt der Medizintechnik und die damit ver-
bundenen kulturellen Unsicherheiten mit Hilfe
von Heiligenlegenden zu unterstiitzen, indem
sie als Argumentationshilfe fiir die Rechtfertigung
der Transplantationsmedizin die Legende des
hl. Franz von Sales instrumentalisiert.

Franz von Sales

® Der genannte Heilige soll, als er Ende des
Jahres 1590 auf den Tod vorbereitet wurde, auf
die Frage nach seinen Bestattungswiinschen
geantwortet haben, man mége seinen Kérper
den Arzten und Chirurgen iibergeben. Seine von
Transplantationsbefiirwortern immer wieder zi-
tierten Worte lauten: »Es wird mir bei meinem
Tode eine Erleichterung sein, zu wissen, dass ich
als Toter noch der Allgemeinheit etwas niitzen
werde, nachdem mein Leben zu nichts nutze
war, und dass ich wenigstens diesmal die Strei-
tereien verhindern werde, die zwischen den
Eltern der Verstorbenen und den Studierenden
der Medizin vorkommen.«?

Das Beispiel zeigt, in den Legenden und
Berichten {iber das Leben der Heiligen haben
sich Grunderfahrungen menschlicher und christ-
licher Existenz niedergeschlagen. Deshalb wer-
den sie nacherzdhlt und tradiert. In ihren
Geschichten konnen sich andere Menschen
wieder finden und Heilige kdnnen als exempla-
rische Gestalten des Menschseins und Christ-
seins funktionalisiert werden, wenn sie durch die
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Ausstrahlungskraft ihrer Legende und ihres Bil-
des faszinieren. In den Uberlieferungen und Le-
genden von Heiligen treten Einzelziige hervor,
die verdeutlichen, wie sich christlicher Glaube
verwirklichen kann. Am leichtesten verstanden
werden bis in die Gegenwart diejenigen Heili-
genlegenden, die von der christlichen Nachs-
tenliebe handeln.

Orientierungshilfe

® Die Anlehnung von Transplantations-
geschichten an Wirklichkeitskonzeptionen in
Heiligenlegenden hat dabei wichtige psycholo-
gische Funktionen. Sie nutzt fiir die Internalisie-
rung und Paradigmatisierung neuer Anthropo-
techniken Teile christlicher Kulturgeschichte,
um damit eine moralische Stabilisierung wie ei-
nen Gewissenswandel zu bewirken. Denn das
Gewissen als innere, handlungsanleitende In-
stanz ist nicht etwas, was man hat oder nicht
hat, sondern es wird durch gesellschaftlichen
Anspruch immer wieder neu kultiviert. Durch
die High-Tech-Medizin der Gegenwart geschieht
eine Tabuiiberschreitung. Die Auffassung des
menschlichen Korpers als etwas Heiligem, als ein
zu ehrender Teil der menschlichen Person, wan-
delt sich zur Auffassung, dass der Korper eine
vom Gehirn gesteuerte Maschine ist, die aus
einer Reihe verschiedener austauschbarer Orga-
ne besteht, {iber die der Mensch im Sinne einer
Vermarktung verfiigen kann.® Der Korper er-
scheint als ein wertvolles Ersatzteillager. Eine
neue Praxis des Erbens und Vererbens ist in Gang
gesetzt, bei der kulturelle Traditionen und Uber-
lieferungen zu Storfaktoren werden. Liest man in
Autobiographien ldndlicher Provenienz iiber
Todesfdlle im Haus oder der Nachbarschaft, stoRt
man immer noch auf das Bewusstsein, dass der
Leichnam die drei Tage bis zu seiner Beerdigung
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gehiitet und an seinem Sarg gebetet werden
muss.* Die Kirchen Deutschlands greifen den tra-
ditionellen Umgang mit den Toten in einer »Er-
klarung der Deutschen Bischofskonferenz und
des Rates der Evangelischen Kirchen in Deutsch-
land« auf, indem sie in ihrer Schrift »Kirchen sa-
gen Ja zur Organspende¢ bekannt geben: »An-
gehorige, die die Einwilligung zu Organ-
transplantationen geben, machen sich nicht
eines Mangels an Pietdt gegeniiber dem Verstor-
benen schuldig.« Die neue Sozialpflichtigkeit des
Verstorbenen wird mit dem Gebot der Nach-
stenliebe und dem Vorbild des hl. Franz von Sa-
les begriindet.

Die vorgefiihrten Legitimierungsmuster
sind ein Beispiel fiir die Nutzanwendung von
Geschichte und Geschichten im Alltagsleben
und zeigen gleichzeitig die prinzipielle Ideolo-
gieanfalligkeit von Geschichte. Aus einem Gefiihl
der Hilflosigkeit heraus ringen Menschen bei der
Suche nach Orientierungen, der Frage nach einer
ethischen Rechtfertigung von fremden Hand-
lungen, plétzlich um {iberlieferte Wirklichkeits-
modelle, um mit ihrer Unterstiitzung Unver-
sténdliches der Gegenwart in alten Formen zu
transportieren. Dabei zeigt sich im Spannungs-
feld der konkurrierenden Wertdefinitionen eine
Orientierung an kulturellen Eliten, die zur Mei-
nungshildung zu Hilfe gerufen werden. Gleich-
zeitig werden medizinpolitische und gesell-
schaftliche Probleme in den vorgestellten Bei-
spielen in religitse Probleme transformiert, in-

» Organbereitstellung als christliches
Gebot der Liebe? {{

dem die Organbereitstellung mit dem christ-
lichen Gebot der Liebe in Verbindung gebracht
wird. Die Akteure fiihren Beispiele aus der christ-
lichen Tradition vor und gebrauchen diese fiir
einen Innovationsdruck. Die angefithrten Muster
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erlauben gegeniiber den Transplantations-
gegnern offentliche Emp&rung {iber mangelnde
Solidaritdt und fehlende Nichstenliebe, da die
vorgefiihrten Beispiele zeigen, dass durch
Organverweigerung vordringliche Werte und
religidse Normen, ndmlich das Gebot der Nachs-
tenliebe, verletzt werden.

Funktionalisierung

@ Christliche Vorbilder werden hier zu einer
Emotionalisierung und Dramatisierung von mo-
ralischen Vorstellungen beniitzt. Wie die Gegner
der Atompolitik den hl. Franziskus fiir die Erhal-
tung der Natur funktionalisieren, benutzen die
Befiirworter der Transplantationsmedizin den hl.
Franz von Sales, um mit der Berufung auf seine
Legende bestimmte ethische Vorstellungen, etwa
den Schutz des Leichnams, umzulenken, in der
Gesellschaft vorhandene emotionale Engage-
ments zu kiindigen und durch neue zu erset-
zen.®

Die vorgefiihrten Beispiele verdeutlichen, dass
die Heiligenverehrung spezifischer Ausdruck re-
ligidser, gesellschaftlich relevant gewordener
Weise der Errichtung eines orientierungsleisten-
den Weltverstandnisses ist, in der Altes neu ko-
diert wird. Die Verehrung von Heiligen im Alltag
der Gegenwart belegt, dass es ein Bed{irfnis gibt,
Heilige inmitten der eigenen soziokulturellen
‘Wahrnehmungsgestalt von Leben mit Konturen

»wHunger nach gemeinsam
geteiltem Leben

verbinden zu konnen, die vertraut sind und da-
bei eine Wegweisung fiir die christliche Gestal-
tung des Lebens, vor allem die Verwirklichung
des Grundgesetzes der Liebe zu Gott und dem
Néchsten zu finden. Eine Quelle des Interesses
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an Heiligenlegenden ist also der Hunger nach ge-
meinsam geteiltem Leben, nach Verbundenheit
in Erfahrungen, die transparent und verstehbar
sind, sodass durch Gemeinsamkeit ein Eindruck
der Nahe entsteht. Zudem zeigt sich die Heili-
genverehrung als eine Nische fiir die Befriedi-
gung emotionaler Bediirfnisse, deren Absétti-
gung man woanders nicht findet. Mit Heiligen-
geschichten verbinden sich in lebensge-
schichtlichen Dokumenten Erfahrungen von Be-
heimatung, Trost, Aufbruch und Hoffnung.

Gott am Werk?

® Die Begegnung mit den Heiligen der
Vergangenheit verweist dabei auch auf die
geschichtliche Dimension der Kirche. Nach
Hans-Martin Barth verhalten sich Christen »blind
und undankbar gegeniiber dem Wirken Gottes,
wenn sie an den Zeugnissen und Zeugen der Kir-
chengeschichte achtlos voriibergehen«”. Nach
seiner Auffassung fiihrt die Auseinandersetzung
mit der Geschichte der Kirche und ihren Heiligen
in einen Lernprozess, wie man die »Nachfolge
Christi¢ leben kann und dies kann zur Kldrung
des eigenen Lebensplanes beitragen. Im Neuen
Testament findet sich die Aufforderung, die
Glaubenden sollten ihrer »Lehrer gedenken«
(Hebr 13,7). In diesem Gedenken geht es nach
Barth zuallererst darum, »Gott zu danken, des-
sen Wirken in den Heiligen anschaulich gewor-
den ist, sodann von den Heiligen zu lernen und
schlieBlich auf diese Weise die eigene Berufung
zu erkennen«8. Um mit den Heiligen einen sach-
gemifen Umgang entwickeln zu konnen, muss
man sie aber erst einmal kennen lernen.
Zusammenfassend ist festzuhalten: From-
migkeitsgeschichte als Geschichte des alltdgli-
chen Verhaltens zeigt, dass die Alltags- und Indi-
vidualfrommigkeit immer als Auswahlfrémmig-
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keit aus dem Programm der Frémmigkeitsmu-
ster der jeweiligen Gesellschaft zu definieren ist.
Dabei zéhlt fiir den Menschen bei der Wahl sei-
nes Frommigkeitsstils die praktische Lebensrele-
vanz. Die vorgefiihrten Beispiele verdeutlichen,
dass die Heiligenverehrung immer in Abhdngig-
keit zur Kultur-, Sozial- und Gesellschafts-
geschichte zu sehen ist und zu den gefahrlichen
Unentbehrlichkeiten der Geschichte des Chris-

tentums gehort.? Das Problem und die Gefahr
des angemessenen Umgangs mit den Heiligen
liegt in der Frage: Wann ist Gott wirklich in ih-
nen und durch sie am Werk? Aufgabe der prak-
tischen Theologie ist es, die Heiligenverehrung in
der Alltagsfrémmigkeit immer wieder zur Mitte
des Christseins zu fiihren und die Funktionali-
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Sr. Adalberta Mette

‘Kanonisationsverfahren
Zur Praxis der Selig- und Heiligsprechung

Wie kommt ein Mensch,

der im Ruf der Heiligkeit steht,
eigentlich zur »Ehre der Altdre«?
Ausgehend von kurzen theologischen
und historischen Uberlegungen wird
im Folgenden der Selig- bzw.
Heiligsprechungsprozess genau
dargestellt und die im Verfahren
implizite Theologie andiskutiert.

® ZuXkeiner Zeit hat es wohl so viele Selig- und
Heiligsprechungen gegeben wie unter dem
Pontifikat Papst Johannes Paul II. Wahrend die
einen voller Begeisterung »ihren« neuen Seligen
bzw. Heiligen aufnehmen - ich denke nur an
Pater Pio da Pietrelcina, der am 2. Mai 1999 selig
gesprochen wurde —, stehen andere den Selig-
und Heiligsprechungen mit Skepsis gegeniiber.
Haben wir nicht schon genug Selige und Heilige?
Sind Heilige »heiliger« als Selige? Sind die zeit-
und kostenaufwendigen Verfahren noch ge-
rechtfertigt in einer Welt, in der es so viel Armut
gibt? Auch eine Darlegung des Kanonisations-
verfahrens und der theologischen Grundlagen
wird viele Fragen offen lassen.! Dennoch kann
ein Einblick in diese kirchliche Praxis deutlich
machen, dass es zundchst gar nicht um diesen
oder jenen Heiligen oder Seligen geht, sondern
um uns alle, um das Wirken des Geistes Gottes
in uns. Denn, wenn »die Kirche eines ihrer Glie-
der heilig spricht, erkennt sie im Grunde nur eine
Gabe des Heiligen Geistes an¢.?
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Theologische Grundlagen

® InJesus Christus geht der heilige Gott ganz
in die menschliche Natur ein, wird eins mit ihr
und heiligt sie so. Christus will allen Menschen
Anteil geben an der Heiligkeit Gottes (vgl.
Joh 17,19 oder 1 Thess 4,3). Dennoch bleibt die
Frage: Wenn die Heiligkeit aller Gottes Wille ist,
wenn Gott allen Anteil geben will an seinem
Leben — und nichts anderes ist Heiligkeit — mit
welchem Recht kann dann die Kirche einige aus
der Gemeinschaft der Glaubigen herausnehmen
und sie ins yRampenlicht« stellen, wahrend un-
zéhlige andere, die doch auch ein vorbildliches
Leben gefiihrt haben, dieser Ehre nicht teilhaftig
werden?

Hier miissen wir auf das zu sprechen kom-
men, was das Zweite Vaticanum » Geheimnis der
Kirche« genannt hat. Die Kirche ist »unzerstor-
bar heilig, weil Christus »die Kirche als seine
Braut geliebt und sich fiir sie hingegeben [hat],
um sie zu heiligen« (LG 39). Dennoch weifs die
Kirche nicht nur um ihr »Schong, sondern auch
um ihr »Noch nicht« (vgl. KKK §825). Heilig ist
die Kirche dabei nie abstrakt, sondern immer
konkret, und die »Seligen und Heiligen sind kei-
ne »Gliickstrefferc einer abstrakten Heilsanstalt
Kirche, ... die Seligen und Heiligen sind vielmehr
bereits die Verwirklichung der konkreten Heils-
zusage unseres Herrn an seine Kirche.¢

Sr. Adalberta Mette / Kanonisationsverfahren

W as



@

Der innerste Kern aller Heiligkeit ist die Lie-
be. Deshalb kann die Kirche bei Heilig- oder Se-
ligsprechungen auch kein richterliches Urteil fél-
len, wie wir es gewdhnlich mit dem Wort »Ver-
fahren« oder »Prozess« verbinden, sondern sie
kann nur feststellen, inwieweit ein Mensch dem
Gott der Liebe dhnlich geworden ist und ihn
sichtbar macht.

Geschichtliche Entwicklung

® Viele Jahrhunderte lang war die Verehrung
eines Heiligen durch das gléubige Volk das
wichtigste Kriterfum fiir eine Kanonisierung.
Gewdhnlich wurde die Verehrung dann nur
noch vom Bischof approbiert, zumeist auf einer
regionalen Bischofssynode. Zum ersten Mal
wurde dieser {ibliche Rahmen gesprengt, als im
Jahre 993 der heilige Ulrich von Augsburg von
Papst Johannes XV. heilig gesprochen wurde.
Dennoch blieben Heiligsprechungen durch das
Oberhaupt von Rom Einzelfélle.

Vom 12. Jahrhundert an wurde dem soge-
nannten »sensus fidei« des gldubigen Volkes im-
mer weniger Bedeutung im Rahmen der Hei-
ligsprechungsverfahren beigemessen, bis er ge-
radezu ein Hindernis fiir eine Kanonisation
wurde. Mehr und mehr verbreitete sich die Auf-
fassung, dass nur der Papst eine Kanonisation

»Dem »sensus fidei« des gldubigen
Volkes wurde immer weniger
Bedeutung beigemessen. {

vornehmen diirfe. Mit dem Kirchenrecht von
1917 erreichte das formale Niveau der kanoni-
schen Verfahren wohl seinen Hohepunkt. Die
Verfahren waren {iberaus langwierig und kom-
pliziert; der Ditizesanbischof spielte dabei kaum
noch eine Rolle. '

20 Sr. Adalberta Mette / Kanonisationsverfahren

Das neue Kirchenrecht von 1983 enthilt
keine Bestimmungen mehr in Bezug auf die
Selig- und Heiligsprechungsverfahren. In Canon
1187 heift es lediglich: »Offentlich verehrt wer-
den diirfen nur die Diener Gottes, die durch die
Autoritdt der Kirche in das Verzeichnis der Hei-
ligen und Seligen aufgenommen worden sind.«
Laut CIC werden die Verfahren zur Kanonisati-
on durch besonderes pépstliches Gesetz geregelt.
Diese Neuordnung legte Papst Johannes Paul 1.
mit der Apostolischen Konstitution » Divinus per-
fectionis Magister« (25. Januar 1983) vor. Er-
ganzt wurde sie durch drei Dokumente der Kon-
gregation fiir Heiligsprechungsverfahren.# Neu
ist in der Verfiigung des Papstes eine insgesamt
schnellere Durchfithrung der Prozesse, die Rol-
le der Diozesanbischife bei der Erhebung und
die Einfithrung von so genannten Relatoren,
deren Aufgabe es ist, das in Rom eingegangene
Material kritisch zu studieren.

Das bischofliche
Erhebungsverfahren

® Jedes Verfahren bedarf zundchst eines
Initiators, des sogenannten Aktors, der es tragt
und fordert. Diese Aufgabe kann jede natiirliche
oder juristische Person in der Kirche {iber-
nehmen, allerdings ist in der Regel eine juristi-
sche Person vorzuziehen, z.B. eine Ordensge-
meinschaft oder eine Pfarrei, weil auf diese Weise
das zeit- und kostenaufwendige Verfahren eher
gewdhrleistet ist.

Der Aktor kann rechtlich giiltig immer nur
durch einen Postulator handeln, der vom Aktor
ernannt und vom zustdndigen Bischof bestatigt
wird. Zundchst muss sich der Postulator davon
{iberzeugen, dass der Diener Gottes im Ruf der
Heiligkeit steht, »der weder durch spektakuldre
Meinungsmache noch durch Medien kiinstlich
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erzeugt sein darf, sondern der seine nahelie-
gendste Erkldrung in der spontanen und ehrli-
chen Uberzeugung des gldubigen Volkes fin-
det«5. Dann richtet er einen Antrag an den Di6-
zesanbischof. Diesem sog. »supplex libellus« sind
beizufiigen: eine kritische Biographie des Kandi-
daten, alle im Druck erschienenen Schriften die-
ses Dieners Gottes, falls solche vorhanden sind,
und ein Verzeichnis der mdglichen Zeugen.

Nachdem der Bischof den Antrag erhalten
und die Nachbarbischéfe, die an der Causa in-
teressiert sind, konsultiert hat, wird das Gesuch
im Amtsblatt der Ditzese vertffentlicht mit der
Bitte an die Gldubigen, sachdienliche Hinweise
in Bezug auf diesen Antrag zu machen.

Wenn der Bischof iiberzeugt ist, die Causa
fortsetzen zu konnen, muss er zwei Theologen-
gutachter bestimmen, die die Schriften des
Kandidaten {iberpriifen miissen, um herauszu-
finden, ob sie mit dem Glauben {ibereinstimmen.
Nach Beendigung der Untersuchung miissen sie
dar{iber ein schriftliches Votum abgeben.

Auch alle nicht verdffentlichten Schriften
miissen gesammelt werden, womit der Bischof
Fachhistoriker und Archivare beauftragt. Diese
haben zudem die Aufgabe, den zeitgeschichtli-
chen Kontext zu studieren, in welchem die Per

WAuch alle nicht veréffentlichten
Schriften miissen
gesammelt werden.

son gelebt hat. Jeder Selig- oder Heiligspre-
chungskandidat ist immer »Kind seiner Zeitg,
was nicht losgeltst von der Uberzeitlichkeit der
Heiligkeit gesehen werden kann.

Nach diesen Vorarbeiten ist der Zeitpunkt
gekommen, den Apostolischen Stuhl iiber das
sich im Vorfeld befindliche Verfahren zu unter-
richten. Dem Schreiben des Bischofs an den Pré-
fekten des Dikasteriums sind beizufiigen: eine
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Kurzbiographie und die Griinde fiir die Erdff-
nung der Causa. Wenn die Kongregation fiir
Heiligsprechungsverfahren oder andere Dikaste-
rien der Romischen Kurie keine Einwiénde zu
erheben haben, kann der Bischof den Prozess
erdffnen. In der Regel wird er einen Stellvertre-
ter beauftragen, der fiir die Durchfiihrung des
Verfahrens in der Di6zese verantwortlich ist. Die-
ser untersteht aber direkt dem Bischof.

Die Zeugenvernehmung wird vom Bischof
oder seinem Beauftragten durchgefiihrt unter
Anwesenheit des Promotor justitiae und eines
Notars. Es ist gut, den Beginn einer Causa nicht
zu lange aufzuschieben, da sonst wertvolle
Augenzeugen verloren gehen konnen. Sind die-
se nicht mehr oder nicht mehr in gentigender
Anzahl vorhanden, werden »testes de auditu a
videntibus« geladen, Zeugen also, die Zeitgenos-
sen des Dieners Gottes gekannt und gehort ha-
ben. Wiinschenswert ist es zudem, solche Zeu-
gen zu laden, die dem Verfahren ablehnend ge-
geniiberstehen, weil auch oder gerade diese
Aussagen zur Erhdrtung der Wahrheit entschei-
dend beitragen kénnen. Die Zahl der Zeugen ist
nicht festgelegt; in der Regel sollten es nicht we-
niger als 25 - 35 sein. Wichtiger als die Anzahl ist
die Qualitit der Aussagen.®

Vor Abschluss des bischéflichen Erhe-
bungsverfahrens miissen der Bischof oder sein
Beauftragter das Grab des Dieners Gottes, sein
Sterbezimmer sowie sonstige Stitten besuchen,
wo der gelebt und gewirkt hat, um festzustellen,
dass es dort keine Zeichen eines unerlaubten
Kultes zu seinen Ehren gibt.

Sind alle Erhebungen vorgenommen,
schlieBen der Bischof oder sein Beauftragter das
Verfahren. Bevor die Akten nach Rom geschickt
werden, ist die Abschrift der Originalakten vor-
zunehmen, und zwar in zweifacher Ausferti-
gung. Das Original aller Akten wird versiegelt
und bleibt im Archiv der Di6zese.

St. Adalberta Mette / Kanonisationsverfahren
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Die Verfahren in Rom

® Wenn die versiegelten Akten des bischdfli-
chen Verfahrens bei der Kongregation fiir Hei-
ligsprechungsverfahren in Rom eingehen, er-
halten sie zunéchst eine Protokollnummer. Das
Aktenzeichen richtet sich nach dem Eingangs-
datum und bestimmt die Reihenfolge der
Behandlung der Causen.

Zundchst hat der Untersekretdr der Kon-
gregation festzustellen, ob das Verfahren in der
Ditzese gemdR den Richtlinien durchgefiihrt
worden ist. Dann kann die Erstellung der Positio
iiber die Tugenden oder das Martyrium des
Dieners Gottes beginnen, wofiir ein Relator
verantwortlich ist. Die Relatoren sind kompe-
tente Fachhistoriker, die zudem eine griindliche
theologische Ausbildung haben. Die Positio hat
zwei Teile: die »Informatio¢ und das »Summa-

) Besondere Bedeutung hat
die Zusammenfassung
der Zeugenaussagen. {(

rium testium¢. Die »Informatio« umfasst im we-
sentlichen folgende Punkte: einen geschichitli-
chen Uberblick {iber die Causa, die Quellen und
Kriterien, aufgrund deren die Positio erarbeitet
wurde, ein biographisches Profil des Dieners
Gottes, das seine Gestalt, sein Wirken und Han-
deln durch genaue Verweise auf das Summarum
der Zeugen und evtl. auf schriftliche Quellen be-
legt, die Grundlage fiir den Ruf seiner Heiligkeit,
der aus der heroischen Ubung der Tugenden re-
sultiert.” Besondere Bedeutung hat die Zusam-
menfassung der Zeugenaussagen. der eine knap-
pe, aber prézise Charakterisierung der vernom-
menen Zeugen voranzustellen ist.

Ist die Positio verdffentlicht, wird diese
zusammen mit den schriftlichen Voten der His-
torikerkonsultoren sechs Theologenkonsultoren
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{ibergeben. Nach eingehendem Studium der
Positio {ibergeben diese ihre Stellungnahme dem
Promotor fidei. Es geht bei diesem Studium
darum, »dass kontroverse theologische Fragen
griindlich gepriift werden, bevor die Causa im
»Congressus peculiaris¢ zur Diskussion ge-
langt«8. Im »Congressus« unter dem Vorsitz des
Promotor fidei erfolgt die Meinungsbildung
durch Abstimmung {iber die vorgetragenen Fra-
gen, »dubia« genannt. Eine Causa gilt als ange-
nommen, wenn wenigstens zwei Drittel ihre
Zustimmung gegeben haben. Der Promotor fidei
fasst das Ergebnis der Diskussion mit Angabe der
Voten der Mitglieder zusammen.

Ist die Causa angenommen, wird sie an die
»Congregatio« der Kardinile und Bischdfe wei-
tergeleitet. Ist deren Meinung mehrheitlich
vaffirmative, legt der Sekretér dem Papst einen
Bericht dariiber vor. Sobald der Papst es ange-
ordnet hat, fertigt der Sekretér das Dekret {iber
den heroischen Tugendgrad oder {iber das Mar-
tyrium des Dieners Gottes an. Dieses wird dann
im Beisein des Papstes promulgiert.

Die Wunder im Selig- und
Heiligsprechungsverfahren

® Nach den neuen Normen ist fiir die Selig-
sprechung ein Wunder erforderlich, fir die
Heiligsprechung ein weiteres. AuBerdem muss
fiir die Seligsprechung die »fama signorumg, der
Ruf der so genannten Wundertétigkeit des Dien-
ers Gottes, nachgewiesen werden. Es ist deshalb
ratsam, mit der systematischen Sammlung von
Gebetserhorungen auf die Fiirsprache des Dien-
ers Gottes, soweit diese mitgeteilt werden, mog-
lichst schon vor der offiziellen Durchfiihrung ei-
ner Causa zu beginnen.

Das Erhebungsverfahren {iber das Wunder
ist getrennt von der Untersuchung {iber das hero-
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ische Tugendleben oder das Martyrium zu
fiihren. Da diese Erhebungen sehr zeitaufwendig
sind, ist es zu empfehlen, schon vor Beginn der
bischoflichen Erhebungen sorgfiltige Unter-
suchungen durchzufiihren, um festzustellen, ob
es ausreichende Dokumentationen (Klinik-
berichte, Fotomaterial, technische Daten,
Untersuchungsergebnisse) gibt. Bei auBerge-
wohnlichen Krankenheilungen sollte ein medi-
zinischer Sachverstdndiger hinzugezogen
werden, um den Fall zu studieren und in einem
Gutachten zum Ausdruck zu bringen, ob die Hei-

»ob die Heilung tatsdchlich
nicht auf natiirliche Weise
erkldrt werden kann {{

lung tatsdchlich nicht auf natiirliche Weise er-
kldrt werden kann. Erst wenn dieser der Ansicht
ist, die Untersuchung weiterzufiihren, richtet der
Postulator ein entsprechendes Gesuch an den Bi-
schof. Dem Antrag sind beizufiigen: detaillierte
Dokumentationen des gesamten Vorgangs, die
Stellungnahme des oder der Sachverstdndigen,
eine moglichst vollstindige Liste von Zeugen,
eventuell eine schriftliche Stellungnahme des
Geheilten und die schriftliche Einwilligung des
Geheilten, die behandelnden Arzte von der
Schweigepflicht zu entbinden.

Der weitere Verlauf ist dhnlich wie der bei
der Untersuchung der heroischen Tugenden des
Dieners Gottes. Der Promotor fidei erstellt, in
der Regel mit einem oder mehreren Sach-
verstandigen, den Fragenkatalog fiir die Zeugen.
So unverzichtbar wie die Vernehmung von
Zeugen ist, so kann doch gesagt werden, dass bei
der Erhebung iiber das Wunder die mdglichst
vollstandige Sammlung von Dokumenten und
Urkunden fast noch wichtiger ist. Nach
Abschluss der Erhebungen stellt der Postulator
einen Antrag auf Eroffnung des Verfahrens in
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Rom, {iber das in der Regel sehr viel schneller
entschieden wird als {iber das heroische Tugend-
leben eines Kandidaten.

Wiederum wird zundchst ein Relator
bestimmt, der die »Positio super miraculo¢ erar-
beiten muss. Dabei handelt es sich nicht um den-
selben Relator, der das Leben und die Tugenden
betreut hat. Die Positio muss enthalten: eine
Darstellung der Fakten in chronologischer
Reihenfolge mit entsprechenden Belegen durch
Verweise auf die im Summarium der Positio zu-
sammengefassten Zeugenaussagen und der Do-
kumente und sonstigen Urkunden.

Die konkrete Priifung der Heilung erfolgt
zundchst durch zwei Sachverstdndige, den
»periti ex officiog, die den Fall unabhéngig von-
einander priifen. Beide miissen ein schriftliches
Votum abgeben. Ist wenigstens eines davon po-
sitiv, wird der Fall an die sog. Consulta weiter-
geleitet, die aus fiinf Sachverstdndigen besteht.
Wenn diese ihre Zustimmung geben, wird die
Positio an die Theologenkonsultoren weiterge-
leitet. Erst diesen steht es zu, die aulergewdhn-
liche Heilung theologisch als Wunder zu erkldren
oder es eben als solches zurlickzuweisen. Ist das
Votum mit mindestens zwei Drittel der Stimmen
positiv, wird die Causa den Kardinélen und
Bischofen vorgelegt, die der Kongregation fiir
Heiligsprechungsverfahren als Mitglieder an-
gehdren. Stimmen diese dem behaupteten Wun-
der zu, trégt der Préfekt zusammen mit der Re-
latio des Sekretérs die Angelegenheit dem Papst
vor, Diesem steht das endgfiltige Urteil {iber das
als Wunder vorgetragene Faktum zu.

Mit der Promulgation der Dekrete iiber das
heroische Tugendleben und iiber die Anerken-
nung des Wunders steht der Seligsprechung
nichts mehr im Wege. Fiir die Heiligsprechung ist
dann noch ein weiteres Wunder erforderlich. Die
Selig- und Heiligsprechungen werden heute im
Rahmen einer feierlichen Eucharistie vorge-
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nommen, entweder in Rom selbst, in den letzten
Jahren aber auch mehrfach yex urbeg.

Schlussiiberlegungen

® Nichtselten hort man die Frage: Warum der
Unterschied von Selig- und Heiligsprechung?
Warum hélt die Kirche an diesen zwei Schritten
fest, obwohl die Seligsprechung relativ jungen
Datums ist (17. Jahrhundert)? Der Unterschied
von Selig- und Heiligsprechungen bleibt zumin-
dest fiir Laien schwer erkenntlich. Zwar hebt sich
die Seligsprechungsformel von der Heiligspre-
chung ab, aber wer von den Glaubigen erkennt
das schon, zumal diese in Latein vorgetragen
wird? Auch die rechtliche Bestimmung, dass der
Kult eines Seligen nur fiir begrenzte Gebiete ge-
stattet ist, wahrend ein Heiliger in den Kanon
der Kirche aufgenommen wird und somit des-
sen Verehrung weltweit gestattet ist, {iberzeugt
nicht mehr. Denn es gibt Selige, die weltweiter
verehrt werden, weil sie bekannter sind als Hei-
lige, die mehr oder weniger unbekannt bleiben.
Einige Theologen schlagen deshalb vor, zur bes-
seren Unterscheidung die Seligsprechung in ei-
ner Feier vorzunehmen, die sich von der einer
Heiligsprechung unterscheidet.? Der Papst konn-
te auch die gegenwirtige Praxis &ndern und wie-
der —wie es viele Jahrhunderte der Fall war — auf
die Seligsprechung verzichten.

Ein anderer kritischer Punkt ist das »Wun-
der¢, dem der moderne Mensch sehr skeptisch
gegeniibersteht. Wunder werden vielfach — zu-
mindest in unseren Breitengraden — mit Unver-
stdndnis, ja Ablennung betrachtet. Wir wissen,
dass selbst die Kirche gegeniiber Wundern
zurtickhaltend ist. Und dennoch bleibt die neue
Gesetzgebung auf dem Nachweis von Wundern
bestehen, einfach deshalb, um zu zeigen, »dass
es gewissermalen Gott selbst ist, der das vor-
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bildhafte Tun und Wirken eines Dieners Gottes
auf Erden nach dessen Tod durch Zeichen und
Wunder bekréftigt und damit seinen Heilswillen
den Menschen nahe bringt. Nicht der Selig- oder
Heiligsprechungskandidat ist wundertatig! ... Es
ist vielmehr Gottes Handeln, sein Lenken und
Fiigen, das auf die Fiirbitte des Dieners Gottes au-
genféllig und greifbar wird.«'® Doch selbst nam-
hafte Theologen stellen die Erforderlichkeit ei-
nes Wunders in Frage!!, zumal nicht einsichtig
ist, warum zur Erhdrtung des Martyriums kein
Wunder erforderlich ist, das heroische Tugend-
leben eines Dieners Gottes aber durch ein Wun-
der erhéirtet werden muss. Kann nicht die le-
benslange Treue im Alltag ein groBerer Beweis
fiir Heiligkeit sein als der heroische Akt der Hin-
gabe des Lebens? Und wenn schon ein Wunder

»Kann nicht die lebenslange Treue
im Alltag ein gréBerer Beweis
fiir Heiligkeit sein als
der heroische Akt der Hingabe? {{

im Rahmen des Seligsprechungsverfahrens —
warum aber dann noch ein zweites fiir die Heilig-
sprechung? Wenn Gott einmal Ja gesagt hat,
brauchen wir dann eine Riickversicherung?
Molinari schldgt vor, zumindest auf den mis-
sverstdndlichen Ausdruck »Wunder¢ zu ver-
zichten und dafiir von »auBergewdhnlichen
Gnadenerweisen« zu sprechen.!2

Heilige — was gehen sie uns an? »Moglich
ist, dass die Heiligen heute tiefer in die Verbor-
genheit gehen als in fritheren Zeiten. [...] An
ihrer eigenen Verehrung liegt ihnen nichts. Wiir-
de durch ihr Verschwinden Gott wirklich tiefer
geliebt und besser verehrt, so wire gerade dies
ihnen recht. Fraglich bleibt, ob wir ohne ihr Licht
Gott heller sehen; ich denke nicht. Wir werden
es neu auf den Scheffel stellen miissen, um nicht
in unserer eigenen Nacht zu straucheln. Denn im
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Licht der Heiligen, das ja nur Gottes Licht in der
Welt ist, sehen wir das Licht.«!3 So gesehen sind

Heilige immer aktuell, nicht nur die »kanoni-

! Die folgenden Aus-
fithrungen basieren - auBer
den zitierten Schriften - auf
unverdffentlichten
Manuskripten des »Studium
Congregatio de Causis
Sanctorums, Anno Accade-
mico 1995-96

2Vqgl. Libero Gerosa,
Heiligkeit und Kirchenrecht.
Das Heiligsprechungs-
verfahren als Ansatzpunkt
fiir die Wiederentdeckung
der theologischen Grund-
lagen des kanonischen
Prozessrechts, Paderborn
1996, zitiert aus Internet
Homepage hrz.uni-pader-
born.de/~rhatt1/thgl/
thgl1997/b2gerosa.htm,
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S.9.

3 Winfried Schulz,

Das neue Selig- und Heilig-
sprechungsverfahren,
Paderborn 1988, 16.
“»Richtlinien fiir die Bis-
chofe bei den Erhebungen
in Heilig-
sprechungsverfahrenc

(7. Februar 1983); das »All-
gemeine Dekret Giber Ver-
fahren von Dienern Gottes,
bei denen ein Urteil bei der
HI. Kongregation gegenwir-
tig noch anhingig iste (7.
Februar 1983) und die
»Geschiftsordnunge

(21. Mirz 1983).

5 Schulz, Selig- und Heilig-
sprechungsverfahren, 61.

Sr. Adalberta Mette / Kanonisationsverfahren

6Vgl. ebd., 82.

7 HI. Kongregation fiir
Heiligsprechungsverfahren:
Geschiftsordnung, Rom,
1983, Art. 16, § 2

8 Papst Johannes Paul Il.,
Apostolische Konstitution
»Divinus perfectionis Magis-
tera zur Durchfiihrung von
Kanonisationsverfahren,
Rom 1983,

Art. 13, 4.

9 Daniels Ols OP, Fondamen-
ti Teologici

del Culto dei Santi. Un-

verdffentliches Manuskript,
Rom 1995, 46.

10 Schulz, Selig- und
Heiligsprechungs-
verfahren, 136f.

sierteng, sondern die vielen unter uns, die es uns
leichter machen, an Gott zu glauben.!4

" Fiihrend ist hier Paul
Molinari SJ, Saints and Mir-
acles. The Miraculous in
Causes of Beatification &
Canonization, In: The Way,
October 1978, 287-299.

12 Ebd., 299

13 Hans Urs von Balthasar,
Gemeinschaft der Heiligen,
in: Du kronst das Jahr mit
deiner Huld, Radio-
predigten, Einsiedeln 1982,
188f.

14Vgl. Johannes Bours,

Nehmt Gottes Melodie in
euch auf. Worte flir das
tagliche Leben. Freiburg im
Breisgau 1985, 161.
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Peter Paul Kaspar

Das Heilige und das Sinnliche

Heiligenverehrung war traditionell
eine sinnliche Angelegenheit:
Religiuen, Wallfahrten, abgegriffene
Statuen zeugen davon. Heute ist

die Sehnsucht nach dieser Qualitét
von Erfahrung in die Esoterik

oder die Eventkultur abgewandert.
Ein Plddoyer fiir die Wiedergewinnung
der »nanstofigen« Sinnlichkeit.

@ Esistein eigenartiges und spannungsreiches
Begriffspaar: das Heilige und das Sinnliche. Bei
den Heiligen denkt man an das spirituelle Sub-
strat exemplarischer Schliisselpersonen der
Christenheit. Dass es Menschen mit Fleisch
und Blut waren, wird zwar noch an den —immer
seltener werdenden — bildlichen Darstellungen
deutlich. Doch ansonsten hat man Geistiges im
Blick: Tugenden und Fahigkeiten, Ideen und
Ideale, Glaube und Gebet, spirituelle und
charakterliche Qualitdten, Vorbildwirkung und
Wunderkraft. Die Leibhaftigkeit und die sinnlich
erfahrbare Person spielt da kaum eine Rolle: War
er — oder sie — klein und dick oder groB und
schlank, lebhaft oder ruhig? Hat er oder sie gern
Sport betrieben, den Korper gepflegt, gerne ge-
gessen oder getrunken, vielleicht sogar getanzt,
Sex gehabt — die Fragen werden immer peinli-
cher. Wie war die Haarfarbe, die Hautfarbe, viel-
leicht eine Glatze oder Pickel im Gesicht, gab es
korperliche Schwichen oder Behinderungen?

Peter Paul Kaspar / Das Heilige und das Sinnliche

Beim Betrachten der Heiligenbilder in den
alten Kirchen treten einem fast nur eindrucks-
volle Bilderbuchheilige gegeniiber. Auf den Fotos
der »jiingeren¢ Heiligen jedoch manchmal
tatsdchliche Menschen — weniger gestylt (aufier
vielleicht Papste und Ordensgriinder), lebens-
ndher, mit den wahrnehmbaren Makeln realer
Menschen, von gestellten Potraitfotos bis zu
wirklichkeitsnahen Schnappschiissen. Die leib-
hafte Seite der Heiligkeit wird — wenn schon
nicht greifbat, so doch wenigstens vorstellbar.
Denn: Wenn es so etwas wie heilige Menschen
gibt, dann sind es nicht nur die Seelen, denen
man Heiligkeit zusprdche. Alles andere wére —
hoffentlich {iberwundener — Leib-Seele-Dualis-
mus, gnostisch, manichéisch und unchristlich.
Und: was fiir die Menschen gilt, die wir »Heili-
ge« nennen, gilt auch fiir die Erinnerung an sie,
fiir das, was man herkémmlich die »Heiligen-
verehrung¢ nennt. Ein um seine Leiblichkeit und
um seine Sinnlichkeit verkiirzter — um nicht zu
sagen »gereinigter« — Heiliger wire ein armseli-
ger Heiliger.

Von der Reliquie zum Souvenir

® So skurril die Erinnerung daran sein mag:
Die mittelalterliche Reliquienfrommigkeit wuss-
te das und praktizierte das. Sie nahm das vom
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Heiligen »Verbliebene, das (nach damaliger An-
sicht) von der Seele »Verlassene« ernst. Der la-
teinische Ausdruck hélt es fest: Das vom Ver-
storbenen Verlassene ist die »Reliquie«. Seine
Hinterlassenschaft —also seine Leiche, seine Klei-
dung, seine Gebrauchsgegensténde, aber auch
sein Wohnort, sein Haus, seine Schriften — all das
ist yheiliges Erbe«. Hier unterscheidet sich die
katholische Heiligenverehrung und Reliquien-
frommigkeit kaum von der profanen Gepflogen-
heit, nach Salzburg, nach Weimar, nach Bayreuth
oder auf die Wartburg zu pilgern. Vor Mozarts
Geburtshaus, im Goethe-Museum, in Wagners
Festspielhaus und vor Luthers Schreibtisch
finden die profanen Andachten statt, um am Ort
und inmitten der hinterlassenen Dinge an ihn zu
denken. Das An-Denken ist die sédkulare Form
der Andacht: die Gegenwart des Toten im Kult
um hinterlassene Dinge. Goethes Ergriffenheit
vor Schillers Schidel rehabilitiert unbeabsichtigt
den Reliquienkult des Mittelalters. Das Geschift
mit Souvenirs und Andenken kann seine Ver-
wandtschaft mit dem Reliquienhandel schwer
verbergen.

Sagen wir es doch geradeheraus: Wenn wir
nicht nur die Auswiichse und Ubertreibungen
fritherer Zeiten im Auge haben, dann finden wir
den vergessen geglaubten Reliquienkult in
unserer Alltagskultur lebendig wie eh und je.
Freilich in s&kularer Form. So erkennen wir ihn
in der Wertschitzung der von geliebten Perso-
nen hinterlassenen Dinge wieder: Das Foto ei-
nes vertrauten Menschen, die hinterlassene Uhr
des Vaters, die Mobel der GroBeltern — das sind
doch letztlich nichts anderes als Gegensténde,
mit denen wir nicht so sehr den Marktwert, son-
dern Erinnerungen verbinden. In der aufbe-
wahrten Sache wird ein wenig vom Vergange-
nen lebendig. Es wird — natiirlich nur fiir den
»Eingeweihteng, fiir den verstehenden und be-
troffenen Menschen — etwas gegenwaértig ge-
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setzt. Keine »Realprasenz« zwar (ein ohnehin
fragwiirdiger Begriff), doch so etwas wie eine Ide-
alprdsenz. Man ist versucht von einer »sakra-
mentalen Praxis« zu sprechen, wenn man die ge-
genwirtigsetzende Kraft sinnlicher Hinterlas-
senschaften  bedenkt. Der Kult mit
hinterlassenen Dingen — also auch mit profanen
Reliquien — hat nie aufgehért und gehort viel-
leicht auch zu den immer lebendigen Symbolen,
die Tote und Lebende verbinden.

Anders gesagt: Wo lebt Bach mehr als in
seiner Musik? Wo lebt Benedikt mehr als in
seinen Ordensfamilien? Wo lebt Jesus mehr als in
seinen Gemeinden? Wo lebt der Heilige, die
Heilige mehr als in dem, was von ihm, von ihr
blieb? Das sind natiirlich vor allem die leben-
digen Hinterlassenschaften — also Menschen,
welche die Ziele des Heiligen verfolgen, seine
Ideale hochhalten, in seinem Sinne leben und
arbeiten. Doch dann sind es auch die greifbaren,
sichtbaren und horbaren Dinge, die Orte, die
Atmosphére. Und wenn man dorthin reist, um
dem n#her zu sein, worum es ihm ging, dann
hat diese »Wallfahrt« einen Sinn. Und eine star-
ke Sinnlichkeit. Uberspitzt und im Sprachspiel
gesagt: Man erfidhrt den Sinn aus der erlebten
Sinnlichkeit. Wer meint, abseits der Sinne und
ihrer Erfahrungswelt tief gehende Erfahrungen
machen zu kénnen, wird lange suchen miissen.
Manche der heute ein wenig herablassend kom-
mentierten alten Brauche und Rituale wussten
mehr um die Ganzheitlichkeit des Menschseins
als unsere heute gern iiberschétzte Intellektua-
litdt.

Erfahrungen zu FuB

® Der Brauch des Wallfahrens ist ein gutes Bei-
spiel fiir ganzheitliches Erinnern: Es beginnt da-
mit, dass man natiirlich nicht gefahren ist, son-
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dern zu FuB ging. Die urspriingliche Bedeutung
von »fahren« — etwa im »fahrenden Gesellen« —
war das Gehen. Man legte also den langen Wall-
fahrtsweg zu FuB zuriick. Das hiefl, — um es
{iberdeutlich zu sagen —, dass man seinen Korper
dorthin trug, wo man die Erinnerung an Ver-
gangenes ganzheitlich erleben wollte. Die
FuBreise ist ein wichtiges Element des Wallfah-
rens. Es ist die einzige Méglichkeit des Men-
schen, sich ohne irgendwelche Hilfsmittel iiber

) Wer den Bodenkontakt aufgibt,
wird immer weniger erfahren. {{

groBere Strecken fortzubewegen. Ganze Konti-
nente haben Menschen auf diese Weise durch-
quert. Und sie haben dabei gelernt, dass man nur
zu FuB das begangene Land wirklich »erfahren«
kann: Wer den Bodenkontakt aufgibt, weil er
sich von Menschen oder Tieren tragen 1&sst, mit
einem Fahrzeug {iber die Erde rollt oder gar vom
Boden abhebt und die Erde iiberfliegt, wird mit
steigender Geschwindigkeit und mit zuneh-
mender Hohe immer weniger erfahren. »Erfah-
rung« heift im Sinn der urspriinglich gemeinten
Fortbewegung zu FuB: Reiseerlebnis.

Alles, was wir im Laufe unserer irdischen
Existenz erleben, ist — so gesehen — »Erfahrungg:
die Vorfdlle unserer Lebensreise. Das »Aben-
teuer« (franzosisch: aventure, lateinisch: adve-
nire: herankommen, sich ereignen) bezeichnet
die Reiseerlebnisse — der »Advent, die Ankunft,
die Anndherung. Von den Reisegeschichten des
Mittelalters (Parzifal) iiber den Entwicklungsro-
man der Literatur (Simplicissimus, Wilhelm
Meister) bis zum road movie der Filmgeschichte
reichen die Ausdrucksformen kiinstlerischer Rei-
se-, also Erfahrungsberichte. Mit dem Aufkom-
men maschineller Fortbewegung im 19. Jahr-
hundert heben auch die beschleunigten Erfah-
rungen der Menschen vom Boden ab und

Peter Paul Kaspar / Das Heilige und das Sinnliche

bewegen sich in fiktionale und fantastische
Hohen, zuletzt in die kommerziell gelenkten Be-
reiche der Bewusstseinsindustrie und virtueller
Erfahrungssurrogate. So wird versténdlich, dass
sich erst jlingst die Aussteiger unsrer hoch ent-
wickelten Gesellschaften auf FuBreisen, auf
Abenteuerurlaube und FuBwallfahrten begeben.
In der Abgehobenheit von der begehbaren Erde
wichst die Sehnsucht nach schlichtem Gehen
zu FuB.

Die meditative Art des ZufuBgehens wird
abseits der Religion wieder entdeckt: als sékula-
res Flanieren in den Stddten und als beschauli-
ches Wandern in der Landschaft. Ob man nun
den inneren Rhythmus durch langsames Gehen
erkundet oder zu Ful nach Santiago de Compo-
stela pilgert — man lernt wieder, auf sinnliche Art
seinen Lebensweg bewusst zu gehen. Denn das
ist klar geworden: Nur jener Teil des Erdbodens,
den man mit eigenen FiiBen ertastet und mit
eigenen Beinen beschritten, den man also —
gemél der sprachlichen Metapher — »zuriickge-
legt« hat, ist Teil des Lebens geworden. Wer ein
schnelles Verkehrsmittel beniitzt hat, muss — wie

ymanches aus den Abstellkammern
der Religionsgeschichte
als gut verkduflicher Artikel
in den Shops der Esoterik

der reitende Indianer in der Sage — warten, bis
die Seele nachgekommen ist. So findet sich man-
ches aus den Abstellkammern der Religions-
geschichte als gut verkéduflicher Artikel in den
Shops der Esoterik wieder.

Die Urwallfahrt des Christentums galt den
Stitten des Lebens Jesu im »Heiligen Land¢, das
nicht deswegen heilig war, weil man nur dort
hitte Christsein kdnnen, sondern weil man sich
dort das Vergangene in besonderer Weise
gegenwdrtig setzen wollte. Dort konnte man
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dem Heiligen auch leibhaft, auch sinnlich néher
sein. Der Kreuzestod Jesu markiert das Ursymbol
der christlichen Wallfahrt im Kreuzzug und im
Kreuzweg. Der Kreuzzug war die Wallfahrt zum
Kreuz. Der Kreuzweg war der meditative Gang
mit dem Kreuz auf den Spuren Jesu. Erst die krie-
gerische — also unchristliche — Durchfiihrung der
Kreuzziige zerstérte den Sinn solcher Unterneh-
mungen. (Ebenso wie der habgierige und macht-
gierige Missbrauch der Reliquienverehrung zu
dkonomischen und zu politischen Zwecken
ihren Verfall bewirkten.)

Die groBe Wallfahrt und den kleinen
Kreuzweg kennen wir heute noch in diirftiger
Form: Nach Jerusalem, Santiago oder Rom jettet
man im Flugzeug, beim Kreuzweg bleibt man
gleich in der Kirche oder gar in den Binken
sitzen. Und wenn die frommen Pilger im Auto-
bus nach Mariazell den Rosenkranz beten, dann
vermischt sich dort die Karikatur mit dem Gut-
gemeinten. Nur die spektakuldr und drastisch
{ibertreibenden Akteure derartiger Unterneh-
mungen wecken uns manchmal, wenn sie als fa-
natisches oder touristisches Event die Massen-
medien interessieren konnen: Da wird auf Knien
zum Heiligtum gerutscht, da geiReln sich eifern-
de Glaubige offentlich zur Passion oder lassen
sich gar vor Fernsehkameras kreuzigen. Doch
sogar in den Ubertreibungen und Missbrauchen
wird die Sehnsucht nach leibhafter und sinnli-
cher Erfahrung spiirbar.

Mit allen Sinnen glauben

® Die zeitgeistige Eventkultur hat — bei allen
berechtigten Bedenken — wenigstens den Cha-
rakter eines Indikators fiir den drohenden Verlust
sinnlicher und leibhafter Erfahrungen. Weil im-
mer mehr nur virtuell, fiktional und um die Sinn-
lichkeit reduziert erlebt wird, wéchst die Sehn-
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sucht nach dem prallen Leben, dem aufriihren-
den Ereignis und dem stiffigen Genuss. Dass sol-
che Beddirfnisse letztlich doch nur wieder kon-
sumistisch und im Surrogat befriedigt werden,
fallt im rauschhaften Getaumel wenig auf. Die
Balance zwischen dem fiktional Erlebten und
dem real Gelebten ist léngst vetloren gegangen.
Und die Fantasien und Tréume werden immer
weniger kreativ selbst fantasiert und getrdumt,
sondern entlang der massenmedialen Vorgaben
konsumiert. Wir wohnen dem Verlust der Au-
thentizitdt im Zeitalter der massenmedialen
Reproduzierbarkeit bei. Es ist nicht leicht zu er-
kennen, dass man auch selbst mehr gelebt wird,
als man selber lebt...

Im Riickblick auf jene Zeiten, in den man
wochen- und monatelang auf Fuwallfahrten un-
terwegs wat, in denen man Knochen verstorbe-
ner Menschen in Reliquienschreinen zur Ver-
ehrung ausstellte, in denen man sich geiBelte
und Heiligenfiguren die Fiifle kiisste, kommt
leicht jene Uberheblichkeit auf, mit der ab-
geklarte Christen auf die Vergangenheit her-
abblicken, um im néchsten Atemzug den Verlust
christlicher Substanz zu beklagen. Dabei wird
weniger bedacht, dass uns die leibhaften und
sinnlichen Anteile des christlichen Lebens weit-
hin abhanden gekommen sind. Unsere landl&u-
figen Gottesdienste sind zu symbolarmen und
rationalen Unterrichtsstunden verkommen, in
denen der sprachliche Uberfluss nur durch we-
nige Liedstrophen unterbrochen wird, und die
neu errichteten Kirchen sind Zeugnisse unser
Armut an Bildern inmitten einer bildiibersattig:-
ten Medienwelt.

In einem Aufwallen verspéteten aufkléreri-
schen GroBreinemachens hat man seit der
Liturgiereform des 2. Vatikanischen Konzils ver-
meintlich magische und mythologische Reste aus
unseren Kirchen, aus unseren Liturgien und aus
unsrer Spiritualitdt gefegt. Und damit die —
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ohnehin verdachtige — Sinnlichkeit gleich mit
entfernt. Sofern es nicht bei dieser trostlosen und
langweiligen Leere blieb, hat man sich am Aller-
weltsladen des Entertainments, des Amiisements
und des Events bedient. Die wochentlichen
Gemeindegottesdienste sind allzu hdufig ent-
weder steril, rational, wort{ippig und langweilig
— oder sie sind mit billigen Versatzstiicken des
Unterhaltungsbetriebs bis zur Belanglosigkeit

»der zelebrierende Priester
als frommer Langweiler
oder belangsloser
Sakralentertainer {{

behiibscht. Manchmal hat man den Eindruck,
der zelebrierende Priester hat nur die Wahl, ent-
weder frommer Langweiler oder belangsloser
Sakralentertainer zu sein. Also entweder tief,
aber fad — oder unterhaltsam, aber seicht.
Vielleicht zeigt die Krise der heutigen reli-
gidsen und spirituellen (also auch liturgischen)
Praxis nur an, dass wir den Menschen in seiner
Ganzheit aus dem Blick verloren haben: Denn
gldubig ist der Mensch nicht bloR mit seinem
rationalen Denken. Wahrscheinlich nicht einmal
in erster Linie. Und eine Kirchenleitung, die sich
vor allem in Dogmen, ethischen Normen und
Kirchendisziplin zu Wort meldet, 1&sst allzu
leicht vergessen, dass man als ganzer Mensch
glaubt — in Schlagworten gesagt: mit Verstand
und Gefiihl, mit Hirn und Herz, mit Geist und
Karper, mit Seele und Leib. Oder um noch ein
wenig deutlicher zu werden: Wir glauben nicht
als »entleibter Geist«. Glaube umfasst unsere ge-
samte Erfahrungs- und Erlebniswelt: mit allen
unseren Sinnen, unseren Fahigkeiten und Er-
kenntniskraften, mit unserer Fantasie und Krea-
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tivitdt, mit unserem Denkvermdgen ebenso wie
mit unsrer Sinnlichkeit, als Mann und Frau, mit-
samt der Kraft des Eros, der Anziehungskraft zwi-
schen Mensch und Mensch.

Katholisches Erbe

® Die Kraft der katholischen Ausprédgung des
Christentums lag lange Zeit zu einem guten Teil
in der farbigen und sinnlichen Welt der Symbole,
der Sakramente und Sakramentalien, der Heili-
genverehrung, der Marienfrémmigkeit, der
kirchlichen Brauche, der Kunst und der Liturgie.
Die gewaltige Anstrengung des gegenwartigen
Papstes durch eine in der Geschichte nie ge-
kannten Zahl von Selig- und Heiligsprechungen
konnte den Niedergang gerade dieser Facette des
Katholischen nicht aufhalten. Wahrscheinlich
hat sogar die massenweise Kanonisierung auch
die zeitgeméBen und aktuellen Vorbilder — wie
Maximilian Kolbe oder Edith Stein — in der
uniibersehbaren Zahl der neuen Seligen und
Heiligen untergehen lassen. Die Quantitét ist
eben auch hier der Feind der Qualitdt. Wirklich
in der Breite verehrte Persnlichkeiten —wie der
ermordete Erzbischof Romero oder Papst
Johannes XXIII. — wurden bisher nicht kanoni-
siert.

Vielleicht taugt das Beispiel dieser beiden
nicht kanonisierten Heiligen zum Erkenntnisge-
winn: Das Foto mit dem am Altar im Messge-
wand niedergeschossenen Bischof hat ebenso
bildhafte, kérperbetonte und sinnliche Qualité-
ten mit starker Symbolkraft, wie das Bild des la-
chenden und menschlichen Papstes in seiner
breiten und bduerlichen Kérperlichkeit. Diese
Lektion muss wohl nicht erst gedeutet werden.

DIAKONIA 31 (2000)



Klemens Schaupp SJ

Der Quelle des Seins treu sein

Kriterien zur Unterscheidung echten und falschen
Strebens nach Heiligkeit

Wenn jemand ganz offensichtlich
heilig werden will, ist sein Bemiihen
nicht iiberzeugend. Warum nicht?
Anhand von vier Leitworten werden
im folgenden Beitrag Kriterien
entwickelt fiir echtes oder falsches
Streben nach Heiligkeit: » Transparenz«
macht die theologische Verankerung
deutlich, »Virtuositédt« die
soziologische, » Absichtslosigkeit«
und »ldeal« die psychologische.

Leitwort »Transparenz«

@® Nach biblischem Zeugnis ist »Heiligkeit«
eine Eigenschaft, die zundchst nur Gott allein zu-
kommt (vgl. 1 Sam 6,20; Jes 6,1-3; Hos 11,9
u.a.m.). In verschiedenen Berufungserzihlungen
wird die Heiligkeit Gottes als Fiille, Kraft, Zu-
wendung aber auch unaufhebbare Distanz,
Andersartigkeit und Fremdheit erfahren. Gott
wird wie ein Feuer erlebt, das erleuchtet, wirmt,
aber auch verbrennt, verzehrt, vernichtet (vgl.
Ex 3; Jes 6). Das alttestamentliche Bilderverbot
ist der Versuch, das Bewusstsein der Heiligkeit
und Transzendez Gottes in seinem Volk lebendig
Zu halten.
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Es wird erzahlt, dass jemand im Ruf
der Heiligkeit stand. Viele Menschen ka-
men und wollten ihin sehen. In der Ge-
meinschaft, in der er lebte, entstanden
Spannungen: Manche hielten ihn fiir ei-
nen Heiligen, andere nicht. Schlielich
wurde der Bischof geholt, um ein Urteil
zu féllen und so die Auseinandersetzun-
gen zu beenden. Er kam zu Besuch und
beim Essen fragte er: sUnd wer ist der
Heilige, von dem ich gehdrt habe?¢ Da
antwortete jemand: »Das bin ich!¢ Dem
Bischof war damit klar, dass es sich bel
diesem Mann kaum um einen Helligen
handelt.

Den Israeliten geht es nicht darum, »heilig
zu werdeng, sondern in und mit dem Bewusst-
sein der Heiligkeit Gottes zu leben. Nur in einem
abgeleiteten und {ibertragenen Sinn werden
Orte heilig genannt, an denen sich Gott den
Menschen zeigt oder an denen er »wohnt«: so
der Himmel als Wohnort Gottes (Ps 20,7), der
brennende Dornbusch als Ort seiner Offen-
barung an Mose (Ex 3,5), Jerusalem als sein
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besonderes Eigentum (Jes 52,1) und der Sion als
»sein Bergg (Jes 27,13).

Im NT vollzieht sich eine Ausweitung des
Begriffes: Paulus bezeichnet alle Getauften als
»Heilige«. Heilige sind sie, weil sie durch die Tau-
fe in Christus in das Leben Gottes hineingenom-
men sind. Besonders deutlich wird dieses Ver-
stdndnis von Heiligkeit im Ersten Korintherbrief.
Paulus kritisiert verschiedene Missstédnde in der
Gemeinde. Dann schreibt er: »Oder wisst ihr
nicht, dass euer Leib ein Tempel des Heiligen
Geistes ist, der in euch wohnt und den ihr von
Gott her habt?¢ (1 Kor 6,19) War es im Alten
Bund vor allem der Tempel, der die Heiligkeit
und Herrlichkeit Gottes sichtbar machte, so ist es
im Neuen Bund vor allem Jesus selbst, in dem
sich Gott zeigt: »ReiBt diesen Tempel nieder, und
ich werde ihn in drei Tagen wieder aufbauen...«
(Mk 14,58). Nach seiner Auferstehung ist die
Gemeinschaft der Christen, ihr Leib, der »Ortg,
an dem Gott wohnt, an dem er seine Herrlichkeit
sichtbar werden lasst.

Die in der Taufe wiedergeschenkte Heilig-
keit kann aber durch ein siindiges Leben ver-
dunkelt werden. Von daher wird das Bemiihen
vieler radikal lebender Christen versténdlich, die
ihnen von Gott in der Taufe geschenkte Heilig-
keit durch ein evangeliumsgemé@Res Leben zu

ywwenn im Leben eines Menschen
sichtbar ist, dass es zuerst
um Gott und sein Reich geht{(

evangeliumsgeméBes Leben zu bewahren und
alles zu meiden, was die Transparenz ihres
Lebens geféhrden konnte. Ihr Bemiihen gilt ei-
nem Leben, in dem etwas von der Giite und
Menschenfreundlichkeit Gottes aufscheint. In
diesem Sinn ist das Streben nach Heiligkeit un-
zertrennlich mit dem Leben einer jeden Christin,
eines jeden Christen verbunden.

Klemens Schaupp SJ / Der Quelle des Seins treu sein

Als erstes und grundlegendes Kriterium l&sst
sich deshalb formulieren: Ein Streben nach Hei-
ligkeit ist dann echt, wenn im Leben eines Men-
schen sichtbar ist, dass es zuerst um Gott und
sein Reich geht. Denn nur ein solches Leben ist
durchsichtig, transparent auf Gott hin.

Leitwort »Virtuositata

® Jede Gesellschaft, jede Institution braucht
Stars, »Heroen« — Menschen, die bedeutsame
Werte auf hervorragende und exemplarische
Weise leben: Gesundheit, wirtschaftlicher Erfolg,
Freiheit, Leistungsfahigkeit. Max Weber nennt
solche Menschen »Virtuoseng. In ihnen werden
abstrakte Werte konkret, erlebbar, yanschaubarg.
FuBballstars, Filmstars, Milliondre, Abenteurer,
Schénheitskéniginnen leben vor, wie es moglich
ist, kriftig, erfolgreich, schon, reich, ungebun-
den und frei zu leben. Sollen religitse Werte in
einer Gesellschaft prasent bleiben, so braucht es
auch »religitse Virtuosen, Heilige, die durch ihr
Leben die Hoffnung aufrechterhalten, dass es
mdglich ist, als gldubiger Mensch zu leben und
damit gliicklich zu werden.! Aus religionssozio-
logischer Perspektive ist das Phdnomen der Vir-
tuositit jedoch hoch ambivalent: Einerseits
braucht es Virtuositit, sonst 18st sich die Iden-
titdt einer Gruppe, einer Institution (Kirche) oder
Gesellschaft auf, weil es dann niemanden gibt,
der die fiir sie zentralen Werte auf iiberzeugen-
de, radikale und kompromisslose Weise lebt; an-
dererseits bringt jede Virtuositat die Gefahr der
Abspaltung, des Elitéren im schlechten Sinn, der
Uberheblichkeit, ja auch der Unehrlichkeit mit
sich. Denn wer radikal lebt, gewinnt oft nach ei-
ner Phase der Ablehnung Anerkennung, Einfluss
und Reichtum. Dies gilt insbesondere fiir die An-
hinger von »religiosen Virtuosen«. So zeigt so-
wohl ein Blick in die Geschichte vieler Ordens-
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gemeinschaften als auch eine Analyse vieler Sek-
ten oder radikaler innerkirchlicher Bewegungen:
Wéhrend die Griinder oft angefeindet waren,
arm und »am Rande« der GroBkirche lebten und
wirkten, profitierten hdufig ihre Anhénger bzw.
Nachfolger von der Radikalitit und Uberzeu-
gungskraft ihrer Griinder. Mit dem urspriingli-
chen Streben nach Vollkommenheit mischen
sich andere, weniger lautere Motive: Suche nach
Reichtum, Einfluss, Anerkennung. Diese Moti-
ve triiben dann mehr und mehr die Klarheit des
urspriinglichen Zeugnisses.

Aus dieser hier nur sehr knapp skizzierten
religionssoziologischen Sicht ldsst sich ein zwei-
tes Kriterium ableiten: Es ist auf die unaufheb-
bare Ambivalenz religidser Virtuositdt zu achten.
Im Hinblick auf die gegenwértige Diskussion um
die Bedeutung innerkirchlicher Erneuerungsbe-
wegungen scheint es mir wichtig, diese Ambi-
valenz nicht zu leugnen, sondern sie auszuhalten
und immer wieder neu zu vereindeutigen auf
den Gott hin, der allein heilig ist.

Leitwort »Absichtslosigkeit«

® Wie anfangs deutlich wurde, ist Heiligkeit
ein Geschenk; sie ist die Konsequenz eines
Lebens in der Verbundenheit mit Gott, nicht ein
Ziel, das in sich angestrebt werden kann. Um die-
sen Gedanken zu verdeutlichen, ein Beispiel:
Wenn ein Mensch unter starken Gefiihlen der
Traurigkeit oder Sinnlosigkeit leidet, so ist zwar
sein Bemiihen verstandlich, gliicklich und froh
zu sein. Doch je mehr er sich bemiiht, Gliick und
Freude zu finden, desto mehr wird ihm genau
das, was er sucht, zwischen den Fingern zer-
rinnen: Freude und Gliick. Viktor Frankl hat wie-
derholt darauf hingewiesen, dass Gliick die Fol-
ge (der Nebeneffekt) von Sinnverwirklichung ist
und nicht umgekehrt.2 Dort wo Menschen dem
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Sinn ihres Lebens, ihrer inneren Berufung treu
bleiben, werden sie Gliick und Freude finden.
Versucht jemand dagegen zundchst Gliick und

nHeiligkeit ist ein Geschenk,
nicht ein Ziel.

Freude zu finden, wird er beides verlieren: das
Gliick und den Sinn! Ahnliches gilt — christlich
gesehen — auch fiir die Beziehung zwischen
Nachfolge Jesu und Heiligkeit. Dort wo sich ein
Mensch radikal auf den Ruf Jesu einldsst, wird
die ihm von Gott in der Taufe geschenkte Hei-
ligkeit zum Strahlen kommen; dort wo er
zundchst versucht, heilig zu werden, wird er auf
Dauer beides verfehlen — die Heiligkeit und die
begliickende Nahe zu Gott. Darin liegt der Sinn
des oft missverstandenen Jesus-Wortes: »Wer
sein Leben gewinnen will, wird es verlieren; wer
es aber verliert um meinetwillen, wird es ge-
winnen.« (Mt 10, 39)

Aus diesen Uberlegungen lsst sich ein drit-
tes Kriterium zur Unterscheidung von echtem
und falschem Streben nach Heiligkeit ableiten:
Wird Heiligkeit um ihrer selbst willen angestrebt,
geht sie verloren; richtet sich das Streben und
Verlangen auf Gott und sein Reich, wird sie —als
Nebenfolge — gefunden.

Leitwort »ldeal«

@ Streben nach Heiligkeit konkretisiert sich in
bestimmten Idealen. Ideal meint hier eine Vor-
stellung {iber den erwiinschten Endzustand des
menschlichen Lebens. Ideale sind aber ambi-
valent: Sie konnen die Liebesfdhigkeit eines Men-
schen fordern, sie kénnen diese aber auch unter-
driicken und zu einer fanatischen, lebenszer-
storenden Grundhaltung fiihren. Ideale, die die
Beziehungsfihigkeit eines Menschen fordern,
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konnen als lebensfordernde Ideale, solche, die
fanatisierend wirken, als lebensbehindernde
Ideale bezeichnet werden.? Die folgenden Krite-
rien dienen zur Unterscheidung, um welche Art
von Idealen es sich handelt:

Flexibilitat und Offenheit versus
Starrheit und Geschlossenheit

® Je mehr jemand fihig und bereit ist, Ideale
zu vertreten und zu verwirklichen, aber auch
neue Informationen zuzulassen, sich korrigieren
zu lassen, desto eher ist anzunehmen, dass es
sich um lebensfrdernde Ideale handelt.

Umgekehrt: Je mehr jemand Ideale dazu
beniitzt, um sich gegen neue Informationen
abzuschirmen oder Aspekte der Wirklichkeit zu
leugnen, die seinen Idealen zu widersprechen
scheinen, desto eher ist anzunehmen, dass es
sich um lebensbehindernde Ideale handelt.

Vielfalt versus Fanatismus

® [m Korintherbrief stellt Paulus fest, dass eine
lebendige Gemeinde eine Vielzahl von Charis-
men zu ihrem Leben braucht. Jede Isolierung
oder einseitige Betonung eines Einzelcharismas
schrankt die Lebendigkeit der Gemeinde ein
(1 Kor 12). Je mehr jemand neben sich auch
andere Weisen der Verwirklichung der christ-
lichen Grundberufung und ihr entsprechende
Ideale zulassen kann, ohne sie als Konkurrenz
zu seiner eigenen Lebensform zu erleben und
vielleicht sogar zu bekdmpfen, desto eher ist
anzunehmen, dass es sich um lebensférdernde
Ideale handelt. Umgekehtt: Je mehr jemand auf
ein einziges [deal oder einige ganz wenige Idea-
le fixiert ist, desto eher ist anzunehmen, dass es
sich dabei um lebensbehindernde Ideale handelt.
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Dauerhaftigkeit versus
Unbestandigkeit

@ Je ldnger der Zeitraum ist, in dem sich
jemand fiir ein bestimmtes Ideal einsetzt und je
weniger es nur auf eine Lebenssituation einge-
schréankt bleibt, desto eher ist anzunehmen, dass
es sich um lebensfordernde Ideale handelt. Um-
gekehrt: Je kiirzer der Zeitraum ist, in dem sich
jemand fiir ein Ideal einsetzt, je mehr sein
Einsatz einem »Strohfeuer« gleicht, desto eher
ist anzunehmen, dass es sich um lebensbehin-
dernde Ideale handelt, weil sie offensichtlich
nicht »krisenbesténdig« und tragfahig sind.

Unabhingigkeit versus Abhédngigkeit

® Je mehr jemand imstande ist, zu seinen
Uberzeugungen zu stehen, unabhingig davon,
ob er dafiir Anerkennung bekommt oder nicht,
desto eher ist anzunehmen, dass es sich dabei
um lebensférdernde [deale handelt. Umgekehrt:
Je mehr jemand auf Unterstiitzung durch ande-
re angewiesen ist und je mehr die Bereitschaft
zur Verwirklichung vom Wohiwollen anderer ab-
héngig ist, desto eher ist anzunehmen, dass es
sich um lebensbehindernde Ideale handelt.

Konkretheit versus Diffusitat

® Je stirker Ideale im Leben eines Menschen
verankert und ansatzweise auch verwirklicht
sind, desto eher ist anzunehmen, dass sie lebens-
fordernd sind. Umgekehrt: Je diffuser, vager und
unbestimmter die Ideale sind, desto eher mdgen
sie dazu dienen, schmerzhaften Aspekten der
Wirklichkeit auszuweichen und sich in »from-
me Ideale« zu fliichten; von daher handelt es sich
wohl um lebensbehindernde Ideale.
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Beziehung versus Isolation

@ Als Ziel eines therapeutischen Prozesses gibt
Sigmund Freud an: »Wo Ubertragung war, soll
Beziehung werden.« Ubertragung meint einen
Prozess, in dem jemand einen anderen Men-
schen so erlebt, ihn so behandelt, als ob sie oder
er sein Vater, seine Mutter, seine Lehrerin, sein
Pfarrer wére. Der andere wird nicht als der ge-
sehen, der er ist, sondern wird gleichsam »zu-
rechtgesehen«. Ahnliche Ubertragungsprozesse
spielen sich auch sehr héufig in Gemeinden ab,
aber auch in der Beziehung zu Gott. Je weniger
realititsgerecht eine Ubertragung ist, desto eher
wird es zu einer Beziehungsstérung kommen.
Gelingt es dann nicht, eine solche Storung zu
kléren und an der Realitdt zu priifen, so kann
dies dazu filhren, dass jemand in seinen Uber-
tragungen so gefangen bleibt, dass es nicht zu

einer wirklich persénlichen Beziehung kommen
kann. Ideale spielen in Beziehungen eine ent-
scheidende Rolle: Es braucht die anféngliche
yldealisierung¢ des Partners, der Partnerin, um
eine tragfahige Bindung eingehen zu kénnen; es
braucht auch eine gewisse Idealisierung einer
Gemeinde, einer Gemeinschaft, um sich dauer-
haft in ihr engagieren zu kénnen. Ubt diese Ide-
alisierung jedoch keine Briickenfunktion aus,
sondern verselbstdndigt sich, so fiihrt dies auf
langere Sicht dazu, dass jemand in seinen Idea-
len und Idealisierungen gefangen bleibt.

Worum es geht, bringt A. Henschel in knap-
pen Worten zum Ausdruck:

»Ein Heiliger ist ein Mensch, der nicht weil3,
wie es moglich sein kann, nicht zu lieben, nicht
mitzuleiden und mitzuhelfen, kein Gefiihl zu ha-
ben fiir die Freuden und Angste anderer — ein
Weg, der Quelle des Seins treu zu sein.«*

"Vgl. zu den hier vorge-
tragenen Uberlegungen
ausfiihrlicher: P. Wittberg,
Pathways of Re-creating
Religious Communities, New
York 1996, 19-32.

2Viktor Frankl, Beyond self-
actualization and self-ex-

Das He’!z voll Namen

pression, in: Journal of Exis-
tential Psychiatry 1(1960) 6.
Deutsche Zusammenfassung
in: Klemens Schaupp,
Geistliche Berufung als
Gabe und Aufgabe, in:
Zeitschrift fiir katholische
Theologie 106 (1984)

Am Ende 'Wegeswirdnan mich fragen
~ Hast Du gélﬁht‘? Hast Du geliebt?
' Undich werﬂm o etWas—zu sargen.,

Pééw Gamida!a@a
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402-439, bes. 420.

3 Zum Folgenden vgl. aus-
fiihrlicher: Klemens
Schaupp, Eignung und Nei-
gung, in Hermann Stenger
(Hg.), Eignung

fiir die Berufe der Kirche.
Freiburg 1988, 195-240,

bes. 221f.

4n: C. Schiitz (Hg.), Praktis-
ches Lexikon

der Spiritualitat,

Freiburg 1988, 593.
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%-Heilige des Volkes

Ludger Weckel

Martyrerlnnen in Lateinamerika

Am 24. Mirz jdhrt sich die Ermordung
Bischof Oscar Arnulfo Romeros zum
zwanzigsten Mal. Er und die vielen an-
deren Blutzeuglnnen der Kirche Latein-
amerikas gelten in ihrem Volk als
Heilige. Sie stehen dabei auch fiir ein
neues Verstindnis von dem, was heute
Martyrium bedeuten kann.

@® Der lateinamerikanische Befreiungstheo-
loge Victor Codina hat vor einigen Jahren gesagt:
»Wahrend das Martyrium in der modernen euro-
pdischen Theologie anscheinend keine Rolle
mehr spielt, hat die Befreiungstheologie dieses
Thema als Konsequenz der Kirchenverfolgungen
der letzten Jahre in Lateinamerika mit groBer
Anstrengung aktualisiert.«! In der hiesigen Theo-
logie tauchen die Begriffe Méartyrer und Martyri-
um nur noch selten auf und wenn, dann fast aus-
schlieBlich im Zusammenhang mit historischen
Untersuchungen iiber die Anfédnge der Kirche,
iiber die Entstehung der Mértyrer- oder Heiligen-
verehrung oder deren Einfluss auf das sich ent-
wickelnde Selbstverstdndnis der jungen Kirche.2

»Aktuelle« Mirtyrerinnen

@ Ganz anders ist die Situation in Latein-
amerika, zumindest im einfachen Volk und in

Ludger Weckel / Heilige des Volkes

der Theologie der Befreiung. Mértyrerinnen
werden auf vielfdltige Weise verehrt: In Gottes-
diensten und christlichen Versammlungen, sogar
in politischen Treffen wird an sie erinnert; der
jeweilige Name wird gerufen und alle antworten:
»presente¢, d.h. anwesend, gegenwartig. Beson-
ders an den Jahrestagen, z.B. der Ermordung von
Bischof Romero von San Salvador (24. Mérz)
oder von den Jesuiten der Katholischen Univer-
sitdt von El Salvador (16. November) ziehen
Demonstrationen und Prozessionen durch die
StraBen und werden Gottesdienste und Kund-
gebungen gefeiert. Orte und Neuansiedlungen
werden nach den Ermordeten benannt und Bil-
der von MartyrerInnen finden sich in vielen
Haushalten. Lieder, Gedichte, Geschichten und
Gebete werden formuliert und weitergegeben,
in denen das Leben der Mértyrerinnen erzéhit
wird. Die Orte der Ermordung, soweit bekannt,
sind Orte der Erinnerung.

Anders als bei uns erinnert man sich in
Lateinamerika ganz »aktueller¢ MértyrerInnen.
Es sind Menschen, die aufgrund ihres Engage-
ments, aufgrund ihrer Option fiir die Armen, ih-
res Einsatzes fiir soziale Gerechtigkeit umge-
bracht wurden. In allen Lindern und Regionen
Lateinamerikas werden MértyrerInnen verehrt;
die Griinde, weshalb die Einzelnen umgebracht
whurden, sind in vielen Punkten verschieden, ge-
meinsam ist ihnen jedoch, dass sie die Machti-
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gen, also diejenigen, die von der gegenwértigen
Ungerechtigkeit profitieren und die herrschende
Unrechtssituation aufrechterhalten mochten,
gestort haben: »Man tdtet den, der stort«, sagte
einmal Erzbischof Romero. Er selbst wurde eben-
falls zum »Storenfried« und zur Zielscheibe der
Méchtigen. Wer die Realitét benennt, Gefdhr-
dungen und Verfolgungen von Menschen an-

»Man tdtet den,
der die Méchtigen stort.{{

und Alternativen zur herrschenden Unrechtsge-
sellschaft einklagt, der wird »ruhig gestellt«. So
wie z.B. im April 1998 Bischof Gerardi in Gua-
temala, wenige Tage nachdem er eine umfang-
reiche Dokumentation iiber Menschenrechts-
verbrechen, vor allem von Militdrangehdrigen
veriibt, veroffentlicht hatte. Aber die bekannten
Namen stehen fiir viele Tausende weniger
bekannte: Die Kirche Guatemalas schitzt, dass
seit 1970 mehr als 2000 ihrer Katecheten
ermordet wurden. Sie wurden getdtet, weil
schon die einfache Tatsache, dass sie Menschen
zum Gottesdienst versammelten, von Militdrs
oder GroBgrundbesitzern als subversiv empfun-
den wurde.

Gestorben wie Jesus

® Alsin Lateinamerika in den 60er,- 70er- und
80er-Jahren immer mehr Menschen umge-
bracht, Christen verfolgt und getftet wurden,
weil sie sich in ihren Gemeinden zum Gebet und
zur Besprechung ihrer Alltagsprobleme zusam-
mensetzten, als immer mehr KatechetInnen und
Priester umgebracht wurden, weil die GroB-
grundbesitzer und politischen Machthaber deren
Pastoralarbeit flir Anstiftung zum Aufruhr hiel-
ten, haben TheologInnen begonnen, {iber deren
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Tod und dessen Beziehung zum traditionellen
Martyriumsbegriff nachzudenken.

Zundchst sagte beispielsweise Ende der
70er-Jahre Erzbischof Romero {iber die Mértyre-
rinnen: »Fiir mich sind sie wirkliche Mértyrer
im Sinne des Volkes. Natitlich benutze ich die-
se Bezeichnung nicht im kanonischen Sinn. Im
kanonischen Verstdndnis setzt die Bezeichnung
Martyrer einen Prozess bei der héchsten kirchli-
chen Autoritdt voraus, die dann den Mértyrer fiir
die gesamte Universalkirche verkiindet. Ich
respektiere dieses Gesetz und werde niemals sa-
gen, dass diese ermordeten Priester kanonisierte
Mirtyrer sind. Aber im Sinn des Volkes sind sie
Mirtyrer. Sie haben sich in die Armut hineinbe-
geben. 3

Es beginnt eine theologische Reflexion, die
erkennt, dass der Tod derjenigen, die als Priester,
Katechetlnnen und Christinnen aufgrund ihres
Einsatzes fiir die Armen umgekommen sind,
dem Tod der friihen christlichen Zeugen und vor
allen Dingen dem Tod Jesu sehr &hnlich ist. Jesus
von Nazareth wurde getdtet, weil er die herr-
schende Ungerechtigkeit anklagte, weil er sich
derjenigen Menschen annahm und diejenigen
unterstiitzte, die von ihrer Gesellschaft missach-
tet und ausgeschlossen wurden. Er stellte der ge-
sellschaftlichen Ausgrenzung, dem sozialen und
dem vorzeitigen realen Tod von Menschen das
Leben, das anbrechende Gottesreich entgegen.
Dieses neue Reich des Lebens fiir alle hat Jesus
von Nazareth in seinem Handeln, in den Wun-
dern, in den Gesetzesiibertretungen zugunsten
der Menschen, in den Gleichnissen ansatzhaft
verwirklicht und real erfahrbar werden lassen.
Dadurch ist er fiir diejenigen gefdhrlich gewor-
den, die von den herrschenden Verhiltnissen
profitieren. Sie haben ihn verfolgt und schlieBlich
am Kreuz ermorden lassen.*

Mit der Entdeckung, dass es in Lateiname-
rika vielen Menschen wie Jesus ergangen ist, die
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aber im kanonischen Sinn nicht als Mértyrerin-
nen anerkannt werden, beginnt eine kritische
Rezeption des kanonischen Martyriumsbegriffes:
»Auf der einen Seite ist das Martyrium der christ-
liche Tod schlechthin; auf der anderen Seite
werden diejenigen, die heute auf sehr &hnliche
Weise wie Jesus gettet werden, von dieser Aus-
zeichnung ausgeschlossen, weil ihr Tod nicht
den Anforderungen der kirchlich-dogmatischen
Definition entspricht. ... Damit verschiebt sich
das Problem auf die wesentlich radikalere Frage,
ob Jesus selbst ein Martyrer war oder nicht.«5

Nach kanonischem Verstédndnis besteht die
Beziehung zwischen Jesus und den Mértyrern
darin, dass die Martyrer fiir Christus Zeugnis
ablegen®, aber die Form des Martyriums braucht
weder den Tod Jesu noch seine historischen Ur-
sachen geschichtlich nachzuvollziehen. Wer
jedoch nicht die traditionelle Definition, sondern
die Praxis Jesu zum MaBstab nimmt, kommt zu
einem anderen Ergebnis: »Mértyrer ist nicht
zuerst und ausschlieBlich, wer fiir Christus stirbt,
sondern wer wie Jesus stirbt; Mértyrer ist nicht
zuerst und ausschlieBlich, wer wegen Christus
stirbt, sondern wer fiir die Sache Jesu stirbt. Das
Martyrium ist somit nicht allein der Tod aufgrund
der Treue zu irgendeiner Forderung Christi, die
hypothetisch auch etwas Willkiirliches bein-
halten kdnnte, sondern das treue Nachvollziehen
des Todes Jesu.«” Das »Wie« des Todes Jesu
meint dabei nicht die Todesart (Kreuz), sondern
vielmehr die Todesursachen (die Konflikte, die
zum Kreuz fiihren). So schreibt Bischof Romero
kurz vor seiner Ermordung an den brasiliani-
schen Bischof Pedro Casaldéliga: »Ihre herzliche
Unterstiitzung hilft uns, weiterhin unseren Auf
trag treu zu erfiillen, die Hoffnungen und Angste
der Armen auszudriicken und in Freude die glei-
chen Gefahren wie Jesus in Kauf zu nehmen, in-
dem wir uns mit der gerechten Sache der Be-
sitzlosen identifizieren.«®
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Und Bischof Casalddliga schreibt nach der
Ermordung Bischof Romeros in einem Gebet
{iber dessen Wirken:

»Heiliger Romero, Hirte und Mértyrer
Der Engel des Herrn brachte am
Vorabend die Botschatft |...]

Das Herz von El Salvador schlug

den 24. Mérz und Agonie.

Du brachtest das Brot dar,

den lebendigen Leib

— den gefolterten Leib deines Volkes;
sein siegreich vergossenes Blut —
Bauernblut deines hingeschlachteten Volkes,
das die beschworene Morgenrote

in Freudenwein férbt.

Der Engel des Herrn brachte am
Vorabend die Botschaft,

und das Wort ist wiederum Tod
geworden in deinem;

wie es alltdglich Tod wird

im bloBen Fleisch deines Leibes.

Und es wurde zu neuem Leben,
in unserer alten Kirche!

Wieder stehen wir auf als Zeugen,

heiliger Romero von Amerika,

unser Hirte und neuer Bekenner!

Romero des fast unmoglichen Friedens

auf dieser kriegfiihrenden Erde.

Romero, du leuchtende Blume der unge-
brochenen Hoffnung des ganzen Erdteils.
Romero des lateinamerikanischen Pascha.

Armer glorreicher Hirte,

von gedungenen Mddern getétet,
um Dollars, Devisen.

Wie Jesu im Auftrag der Macht.
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Armer glorreicher Hirte,
verlassen von den eigenen Briidern
im Amt und im Mahle. [...]

Doch die Armen haben dich begleitet,

in treuer Verzweiflung,

Hirt und Herde zugleich

deiner prophetischen Mission.

Dein Volk sprach dich heilig.

Die Stunde des Volks weihte dich im Kairos.
Die Armen haben dich gelehrt,

das Evangelium zu lesen.«®

Erinnertes Leben

® Die Erinnerung an die Mértyrerlnnen ist
von zwei wichtigen Punkten geprégt: Erstens
wird in Gedichten, Gebeten und Festen an das
konkrete Handeln der Mértyrerinnen erinnert,
an die Konflikte, die letztlich zu ihrer Ermordung
gefiihrt haben. Es ist eine »politische« Erinne-
rung, denn es werden auch die Téter und Ver-
antwortlichen angeklagt, die nicht selten nie
bestraft wurden und gar bis heute in einfluss-
reichen Positionen sitzen.

Und zweitens ist das Martyrium kein er-
strebenswertes Ideal. Es ist keine Todessehn-
sucht, die die Mértyrer in den Tod treibt. Es ist
vielmehr der Wille zum Leben, der Wille zum
Leben fiir alle Menschen. Um des Lebens willen,
im Kampf um den Schutz des gefdhrdeten
Lebens, werden die Méartyrerlnnen von den-
jenigen »geopfert«, denen Macht, Reichtum und
Gesetzestreue wichtiger sind als das Leben von
Menschen. In diesem Sinne ist das Martyrium
nichts Wiinschenswertes, sondern eine Negation
im doppelten Sinne: Es ist die unerwiinschte Be-
gleiterscheinung eines unerwiinschten (gesell-
schaftlichen) Zustandes. Denn weder die Situa-
tion der Ungerechtigkeit ist erwiinscht, noch der
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Umstand, dass Menschen, die diese Ungerech-
tigkeit aufdecken, anklagen und verdndern
wollen, bei diesem Unterfangen umkommen.

Bedeutsamer Tod

® Obwohl der Mértyrertod kein erstrebens-
wertes Ideal ist, wird den Maértyrerlnnen nach
ihrem Tod wichtige Bedeutung zugesprochen!®:
Erstens decken sie in ihrem Leben und mit ihrem
Tod die todbringende Siinde auf und zeigen was
geindert werden muss, damit der Weg des Got-
tesreiches beschritten wird. So sind diese Mar-
tyrer in ihrem Handeln Wegweiser zum Gottes-
reich: Ihre Ermordung zeigt, was in dieser Welt
falsch lauft und ad negativum kénnen wir daran
erkennen, wohin der Weg des Gottesreiches
zumindest nicht fithrt. Positiv heiBt dies: die
Miértyrer sind zumindest auf der richtigeren Spur
als deren Gegner, die sie umbringen lieBen.
Zweitens ermdglichen und férdern die Mér-
tyrerlnnen durch ihr Leiden Umkehr und Soli-
daritdt. So wurde z.B. Erzbischof Romero durch
die Ermordung des Priesters Rutilio Grande —wie
er selbst sagte — bekehrt. Angesichts des Leidens
desjenigen, der unter die Réuber gefallen ist,
haben die Zeuglnnen dieses Martyriums zwei
Maglichkeiten, entweder die Augen zu schlieBen
und weiterzugehen oder aber sich vom Leid an-

) dass die Reichweite der Schreckens-
herrschaft begrenzt ist

rithren zu lassen und zu helfen. Letzteres ge-
schieht immer wieder und fithrt damit zu Soli-
daritdt und Umkehr. Das heift: Martyrerlnnen
evangelisieren die Realitat.

Drittens stehen die Martyrerlnnen fiir mu-
tiges Handeln, das neue Lebensrdume erdffnet.
Sie durchbrechen die herrschende Logik der Un-
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terdriickung und Verfolgung und zeigen andere
Werte, fiir die es zu leben lohnt. Und weil sie
sich eben nicht durch Drohungen zuriick-
schrecken lassen, zeigen sie auch, dass die Reich-
weite der Schreckensherrschaft begrenzt ist: Die
Herrschaft von Angst und Todesdrohung kann
nicht alles erzwingen.

Viertens sind die MéartyrerInnen —wie Jesus
— in der Geschichte als Auferstandene gegen-
wirtig. Sie sind »presente« im Wirken der Men-
schen, in ihren Erinnerungen, in ihrem solidari-
schen Handeln, in Gedichten, Gebeten und Lie-
dern. Das mutige Auftreten z.B. der Bischdfe
Gerardi und Romero ist weiter gegenwiértig, ihre
Anklage der Siinde des Antireiches ist wie die
Verkiindigung der frohen Botschaft Jesu vom
kommenden Gottesreich geschichtlich prasent.

Ein neues Verhiltnis
zu Tod und Leben

® Diese Rekonstruktion des Martyriumsbe-
griffes durch die Befreiungstheologie aufgrund
der Praxis der Basiskirche in Lateinamerika
macht uns auf verschiedene Aspekte aufmerk-
sam: Zundchst ist die Gesellschaft von ihren
Opfern aus zu betrachten. Eine Praxis der Nach-
folge Jesu ist mit einer Position der Neutralitdt ge-
geniiber den Opfern nicht vereinbar, denn Neu-
tralitdt bedeutet in diesem ungleichen Kampf im-
mer, sich auf die Seite der Stirkeren zu stellen.

Diese Parteilichkeit an der Seite der Opfer
heiBt aber, diese in ihrem Kampf um Leben und
Gerechtigkeit zu unterstiitzen und zu stdrken.
Eine solche Parteilichkeit ist mit der in vielen
unserer christlichen Gemeinden vorherrschen-
den »Konfliktscheu« nicht zu vereinbaren.

) Protest gegen den vorzeitigen Tod {

Christlicher Glaube, Nachfolge Jesu von Naza-
reth ist Protest gegen den vorzeitigen Tod. Er ist
aber auch Protest gegen die Resignation, gegen
die achselzuckende Hinnahme von Irrsinn. Und
der vorzeitige Tod von Menschen, um der
Durchsetzung von Gesetzen oder Eigentums-
titeln willen ist solch ein Irrsinn.

Dieser Martyriumsbegriff macht auf ein an-
deres Verhiltnis zum Tod aufmerksam: »Das an-
dere Verhiltnis zum Tod spricht sich schlicht dar-
in aus, dass Menschen nicht mehr wie gebannt
auf die Tatsache starren, dass jeder Mensch stirbt,
sondern sehr genau und immer genauer zu fra-
gen beginnen, wie Menschen sterben und wann
sie sterben und warum sie sterben. Tod ist nicht
gleich Tod ... Es gibt einen Tod, den man ertra-
gen kann, weil er das natiirliche Ende eines run-
den, sinnvollen Lebens ist ... Und es gibt einen
unertraglichen Tod, einen bosen, sinnlosen,
obszonen Tod, der eine unertrdgliche Verhoh-
nung des Lebens ist.«!! Es geht nicht darum, das
Kreuz zu feiern, sondern die Gekreuzigten von
ihren Kreuzen herunterzunehmen.

1Victor Codina, Parabolas
de la mina y el lago, Sala-
manca 1990, 178.

2Vgl. ausfihrlicher dazu

und zum Folgenden: Ludger

Weckel, Um des Lebens
willen. Zu einer Theologie
des Martyriums aus be-

freiungstheologischer Sicht,

Mainz 1998.

4p 40

3 Predigt am 23.9.1979,
in: La voz de los sin voz,
San Salvador 1987, 330.
#Vgl. Jon Sobrino, Chris-
tologie der Befreiung,
Mainz 1998, bes. 271ff.

5 Sobrino, Christologie,
359f.

6 So auch das im Herbst
1999 verdffentlichte
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zweibédndige deutsche Mar-
tyriologium des

20. Jahrhunderts, das den
Titel Zeugen fiir Christus«

fiihrt (hg. von Helmut Moll).
7 Sobrino, Christologie, 363.

8 Pedro Casaldéliga, Auf
der Suche nach dem Reich
Gottes, Klagenfurt/Wien
1989, 281.

9 Casaldaliga,

Auf der Suche, 295.
10Vgl. Weckel, Um des
Lebens willen, 166ff.

' Ernst Lange, Nicht an
den Tod glauben.
Praktische Konseguenzen
aus Ostern,

Bielefeld 1975, 113.
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Eve Landis

Der heilige Martin im Dienst der Okumene

Wenn in einem Ort eine Kirche

dem heiligen Martin geweiht ist

und eine andere ein wertvolles Bild
von ihm beherbergt, dann kann
dieser Heilige zum Anlass

vertiefter kumenischer Kontakte und
gemeinsamer Spurensuche werden.
Ein Bericht.

@ Die Beziehung zum hl. Martin geht in Mei-
len (bei Ziirich) auf das 8. Jahrhundert zuriick:
damals war ihm die zweite Dorfkirche geweiht
worden. Heute hat er wieder — nach einem lin-
geren durch die Reformation bedingten Unter-
bruch — das Patrozinium der katholischen Kir-
che inne. Aber auch in der Reformierten Kirche
unseres Ortes (11000 Einwohner, davon 2/3 re-
formiert) ist Martin von Tours anwesend: in ei-
nem von Max Hunziker eindriicklich gestalteten
Kirchenfenster und einem wertvollen Holzrelief
aus dem 16. Jahrhundert.

Diese Verbundenheit beider Kirchgemein-
den mit dem hl. Martin bewog das Vorberei-
tungsteam der Okumenischen Erwachsenenbil-
dung (ein reformierter Pfarrer und zwei Laiin-
nen), diesen Heiligen ins Zentrum einer Ver-
anstaltungsreihe zu stellen, genauer, der Frage
nachzugehen, welches Verhaltnis wir heute zu
unserem Dorfpatron haben und dabei auch un-
sere ganz personliche Beziehung zu den Heili-
gen zu iiberdenken.
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Da in der Schweiz heute noch {iber 100 Kir-
chen und Kapellen unter dem Patrozinium des
hl. Martin stehen, dringte es sich geradezu auf,
die zunichst nur aus Vortragen bestehende Rei-
he um Exkursionen zu erweitern. Damit sollte
nicht nur ein kunsthistorisches Interesse gestillt
werden, sondern ebenso wichtig war das ge-
meinsame Unterwegssein, die Maglichkeit zu
Gesprachen zwischen den beiden Konfessionen,
die Hoffnung auch, dieser oder jener »alte Zopf«
konnte dabei ausgeraumt werden. Zuféllig, aber
aufs willkommenste erganzend, ergab es sich,
dass auch die einwichige Pfarreireise der einen
und die Gemeindeferienwoche der anderen
Kirchgemeinde unter demselben Thema stan-
den: Wihrend die reformierten Christen ins nahe
gelegene Elsass fuhren und in Colmar neben dem
Isenheimer Altar auch das Martinsmiinster be-
suchten, reisten die katholischen Christen gar
nach Tours.

Vortrige

® Das ebenso vielschichtige wie viel verspre-
chende Projekt wurde mit zwei Vortrégen ein-
gefiihrt. Frau Dr. Silvia Letsch-Brunner, frei-
schaffende katholische Theologin aus Benglen
(Ziirich) stellte ihren Vortrag unter den Titel »Der
hl. Martin — Leben, Legende, Wirkungsge-
schichteq. Sie zeichnete niichtern die historisch
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verbriefte Biografie des Heiligen, der 316/17 im
heutigen Ungarn (Szombathely) zur Welt ge-
kommen war, als 18-Jahriger getauft wurde, 26
Jahre lang der rdmischen Armee diente, dann
Schiiler von Hilarius von Poitiers und schlieflich
Ménch wurde, auch als Arzt wirkte, bevor er
370 zum Bischof von Tours gewahlt wurde. Am
8. 11. 397 stirbt Martin hochbetagt. Der in der
Folge beriihmt gewordene 11. 11. ist sein Be-
grébnistag.

Frau Letsch zeigte auf, wie an der nachma-
ligen Beriihmtheit des hl. Martin die von Sulpi-
cius Severus verfasste Legende einen groBen
Anteil hatte. Eindriicklich vermochte sie weiter
darzulegen, wie Severus diese Legenden am Le-
ben Jesu orientiert hatte und wie er sie von An-
fang an ganz gezielt als Propaganda fiir Martin
wie auch fiir ein derartiges Leben konzipiert hat-
lies

Frau Dr. Marie-Louise Gublet, Dozentin fiir
Neues Testament am Katechetischen Institut Lu-
zern, sprach am zweiten Vortragsabend zum
Thema »Heilige — frither und heuteg, ein Vor-
trag, den sie mit zahlreichen Dias reich bebil-
derte und der vor allem bei den reformierten
Zuhorern einen grofen Eindruck hinterlieR, weil
die Vortragende bei den Heiligen unseres Jahr-
hunderts auch Dietrich Bonhoeffer auffiihrte.

Ausfliige

® Die meist ganztdgigen Exkursionen fiihrten
uns in der Folge per Bahn zu gréBeren und klei-
neren Martinskirchen, die wir bewusst in ver-
schiedenen Regionen der Schweiz ausgesucht
hatten: Schwyz, Rheinfelden, Chur, Galgenen,
Lumbrein und Basel. Waren die Vortrége mit
jeweils iber 100 Zuhorern gut besucht gewesen,
so fanden sich doch auch fiir diese Ausfliige, wel-
che absichtlich auf verschiedene Wochentage
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angesetzt worden waren, regelméfig zwischen
25 und 30 Personen ein, mehrheitlich, aber nicht
ausschlieBlich Frauen, der groBte Teil im Pen-
sionsalter. Die iberwiegende Mehrheit der Grup-
pe war reformiert.

Am Ziel der Ausfliige angelangt, wurde je-
weils durch einen »Ortskundigen« — Pfarrer,
Denkmalpfleger oder Stadtfiihrer — die Kirche ge-
zeigt und erkldrt. Von groBer Wichtigkeit war
uns dabei der »Kirchenbesuch im Kirchenbe-
suchq: in jeder Kirche feierten wir, meist um die
Mittagszeit, eine Andacht, fiir die wir speziell ein

» Kirchenbesuch
im Kirchenbesuch:
Gebete, Martinslieder
und biblische Texte {{

kleines liturgisches Heft vorbereitet hatten, das
Gebete, Martinslieder und biblische Texte
(Mt 25 und Psalm 138) enthielt. Diese Liturgie
blieb {iberall gleich, wihrend dazu jedes Mal eine
andere Martinslegende vorgetragen wurde.
Organisten, ortsanséssige oder die eigenen, ver-
tieften mit ihrem Spiel den meditativen Charak-
ter dieser Andachten. Der »feste Teil¢ des Ta-
gesprogramms war nach der Andacht zu Ende.
In lockeren, kleinen Gruppen verteilte man sich
in verschiedene Restaurants zum Essen. Am
Nachmittag waren zusétzliche Stadtfiihrungen,
Museumsbesuche oder ganz einfach die Mog:-
lichkeit zum Bummeln angeboten. Wer Lust hat-
te, machte weiter mit, wer nach Hause musste,
ging, doch meist blieben alle bis zur letztm&gli-
chen Zugfahrt!

Resiimee

® Von der kunsthistorischen Seite her {iber-
raschte uns auf diesen Exkursionen die Tatsache,
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dass — obwoh! wir Kirchen aus den verschie-
densten Stilepochen ausgewdhlt hatten — doch
{iberall nur die eine Legende vom Mantelteilen
kiinstlerisch zur Darstellung gebracht wurde und
auch immer mit einem hl. Martin »hoch zu
Ross«! Nur ein einziges Mal wird er auf dersel-
ben Ebene wie der Bettler/Christus dargestellt,
durch einen groBen roten Mantel mit ihm ver-
bunden. Diese Darstellung findet sich aus-
gerechnet in unserer reformierten Kirche in
Meilen, was uns jetzt besonders freut.

Von der okumenischen und zwischen-
menschlichen Seite her betrachtet, ergaben sich
—vor allem wéhrend der Bahnfahrten — gute per-
sonliche Kontakte und Gespréche. Da wir uns
auf der freundschaftlichen Ebene nédher gekom-
men waren, wagten auch die Mitglieder der
jeweils anderen Konfession persénlichere Fragen
zu stellen, wie etwa »Was empfindet ihr beim
Friedensgruf?«. Dieses Gesprach zum Beispiel
fiihrte bis zur ernsthaften Erwagung, den Frie-
densgruf auch in den reformierten Gottesdien-
sten unserer Gemeinde einzufiihren.

Sehr begriift wurde auch die Moglichkeit,
mit dem Pfarrer in einer ungezwungenen (sonst
ja oft durch einen Todesfall {iberschatteten) At-
mosphére den Kontakt pflegen zu konnen, dies
{ibrigens auch von seiner Seite.

Ich seh eine Kirche,

die uns zur Armut mahnt,

einen Bischof,

der die Satten vor Habgier warnt.
Ich seh die Gemeinde,

die mit den Armen lebt,

einen Prietser,

der den Hungrigen zu essen gibt.
Ich seh die Gesellschaft,

die alle Giiter teilt,

einen Menschen,

der die Wunden der Kranken heilt.

Die Tagesausfliige wurden als Erweiterung
der Vortrédge sehr geschétzt, aber es wurde von
reformierter Seite auch bedauert, dass nicht
mehr Katholiken daran teilgenommen hatten.
Das mochte zum einen daran liegen, dass das
Angebot an Ausfliigen und Anldssen innerhalb

»Die Heiligen sind fiir mich
lebendiger geworden. {{

der katholischen Kirchgemeinde bereits sehr
grof ist, und zum anderen die Katholiken offen-
sichtlich weniger das Bediirfnis verspiirten, sich
mit einem Heiligen auseinander zu setzen, den
sie doch seit ihrer Kindheit zu kennen glauben.

»Die Heiligen sind fiir mich lebendiger ge-
wordeng, antwortete eine reformierte Christin
in der abschlieRenden, schriftlichen Umfrage.
»Die besuchten Orte sind uns durch den HI. Mar-
tin vertrauter geworden¢, hieB es ebenso ein-
hellig. Bedeutend mehr Miihe bekundeten die
reformierten Christen mit der Vermittlerrolle der
Heiligen und auch der von reformierter Seite
geduberte Satz: » Wir beten nur zu Gott, nicht zu
den Heiligeng, tauchte leider immer wieder auf.
Er spiegelt ein Vorurteil, das so tief zu sitzen
scheint, dass es mit einer ganzen Veranstal-
tungsreihe nicht auszurotten ist.

Ich seh einen Staatsmann,

der endlich Frieden wagt,

einen Fiirsten,

der die Waffen zum Teufel jagt.
Ich seh eine Kirche, die uns zur Armut mahnt,
einene Bischof,

der die Satten vor Habgier warnt.
Ich seh neue Dorfer,

die keine Graben ziehn,

neue Menschen,

die den Nachbarn entgegengehn.

Lied aus dem Musical Elisabeth von Thiiringen, Peter Janssens Musik Verlag 1985.
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Leo Karrer

‘Wenn Judas keine Chance hatte ...
Hoffnung fiir Judas? Eine Predigt

Ist Judas die Gegenfigur

zu den Heiligen, weil seine Schwirze
ihr Licht umso heller zeigt?

Im Folgenden wird ein anderer Blick
auf diesen beriihmt-beriichtigten
Gefdhrten Jesu geworfen.

Seine Tragik wird dabei zur
Hoffnungsperspektive fiir uns alle.

Eine verworfene Figur?

@ Die Karwoche und das ganze Passionsge-
schehen sind ohne Judas Iskariot nicht zu den-
ken. In meiner Kindheit schauderte mich seine
Gestalt. Eine solch verworfene Person in der
Nihe Jesu war fiir das kindliche Gemiit unvor-
stellbar. Ich war heimlich auch froh, nicht in sei-
ner Rolle gesteckt zu haben und dadurch durch
all die Jahrhunderte hindurch als Verrdter stig-
matisiert und verachtet zu sein. Zu eindeutig wa-
ren die Korperhaltung und die arglistig bésen Ge-
sichtsziige, die die Kiinstler ihm im Verlaufe der
Geschichte verpasst haben und denen ich spater
nicht nur in vielen Pfarrkirchen begegnet bin,
sondern auch in San Apollinare Nuovo in Ra-
venna oder in der Arenakapelle (Fresken Giot-
tos) in Padua.

Andererseits erfiillte mich als Kind nicht nur
die Rédtselhaftigkeit dieser Figur, sondern auch
seine Tragik. Ich hatte tiefes Mitleid mit ihm und
geradezu einen Zorn. Hétte Jesus das nicht ver-

Leo Karrer / Wenn Judas keine Chance hétte ...

hindern konnen? Unertréglich schwebte in der
HI. Schrift das Verdikt {iber ihm: »Er wére besser
nicht geboreng (Mt 26,24). Das bedeutete fiir
mich Hélle. Fiir Judas sah ich keine Hoffnung
mehr, sondern nur rettungslose Verlorenheit. Das
war unverdaulich. Damals wusste ich ja nicht,
dass diese Redeweise, die Jesus in den Mund
gelegt wurde, eine Form war, mit der die ur-
christlichen Gemeinden Abfall und Verrat in
ihren eigenen Reihen zu verarbeiten suchten. Es
ist ja nicht zu {ibersehen, dass in Zeiten der Ver-
folgung Verrat als Abfall vom Glauben an Jesus
Christus betrachtet wurde und dass man fiir sol-
chen Unglauben keine Hoffnung verkiinden
konnte. So kam es, wie es bei uns Menschen
leider kommen muss: Der Judaskuss wurde
sprichwortlich fiir infamen Verrat und fiir feiges
Doppelspiel.

Sein vernichtender Steckbrief ist nicht zu
iibersehen: Zwar ist er einer von den Zwdolf,
»aber ein Teufel« (Joh 6,70); »ein Diebg, der die
Kasse veruntreute (Joh 12,6), vom Teufel zum
Verrat angestiftet (Joh 13,2), dafiir gekauft mit
Geld (Mk 14,10f), gestorben am Strick (Mt
27,5). Der Bericht {iber sein Ende ist geradezu
unappetitlich (Apg 1,18). Uber seine Motive tas-
ten wir im Dunkeln, aufier dass Satan von ihm
Besitz ergriffen hat (Lk 22,3). Und so schluckt
man fast hilflos die bedrohlichen Worte: »Wehe
dem Menschen, durch den der Menschensohn
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verraten wird. Fiir ihn wére es besser, wenn er
nicht geboren wére.« (Mk 14,21)

... oder ein realistischer Held?

® Schon im christlichen Altertum gab es die
Sekte der Kainiten, die ihn als Helden verehrten,
weil er durch seinen Verrat sozusagen die Erlo-
sung »herbeigefiihrt¢ habe. Auch wenn man dies
als absonderlich betrachten mag, so stellt sich
doch die Frage, ob Judas nicht doch der niich-
ternste Realist in der ndheren Umgebung Jesu
gewesen ist. Er hat die Situation wohl treffend
eingeschétzt und dann konsequent gehandelt. Er
holte noch heraus, was herauszuholen war: 30
Silberlinge. Jesus erwies sich fiir ihn nicht als der
politische Messias und Befreier aus dem frem-
den Joch, als den er ihn wohl erwartet und ver-
ehrt hatte. Auch das muss gesagt sein: Judas hielt
vielleicht hohe Stiicke auf Jesus, setzte groBe
Hoffnungen auf ihn. Und er hétte sich eventuell
auch voll und ganz dreingegeben. Aber als sich
solche Hoffnungen zerstreuten, lohnte Mitldu-
fertum fiir ihn nicht mehr.

Und als die bose Tat ihren Lauf nahm, pack-
te Judas sogar Reue. Er beklagte sein Unrecht
(Mt 26,3ff). Es war aber eine Reue, die ihn nicht
zuriickfithrte zu Jesus und sich verzeihen lieB3,
sondern er verlor sich in Verzweiflung und in
eine letzte Einsamkeit. Er erntete nur noch Zy-
nismus: »Was geht das uns an? Das ist deine
Sacheq (Mt 27,4). In der Schrift heil3t es: Es war
Finsternis — »Als Judas ... hinausging, war es
Nacht.« (Joh 13,30)

Ist Judas zu verzeihen?

® Das Neue Testament widmet Judas manche
Zeile und verleiht ihm damit biblische Promi-

DIAKONIA 31 (2000)

nenz. Dabei wird offenkundig, was Schuld an-
richten und wie sie Leben verderben kann. Es
zeigt sich, wie Schuld aus sich selber keinen
befreienden Weg weisen kann. Wenn es fiir Ju-
das keine Chance mehr gibt, welche Hoffnung
und welchen Ausweg aus der Schuld kénnten
wir denn finden? [st ein Plddoyer fiir Judas Iska-
riot an seiner Wurzel nicht eine Rettung auch fiir
uns? Oder wahnen wir uns unschuldig und der
Verzeihung nicht bediirftig? Sind wir in Selbst-
gerechtigkeit gleichsam unheilbar verfangen?

Schuld eingestehen, weil geliebt

® Wieviel kdnnte im persdnlichen oder ge-
sellschaftlichen Alltag gewonnen werden, wenn
Versagen, eigene Grenzen und schuldhafte Ver-
strickungen sowie Angst machende Abgriinde in
einem selbst zugelassen wiirden, wenn unabge-
goltene Lebenssehnsiichte und wundreibende
Verletzungen — wenigstens in den verborgenen
Katakomben des eigenen Herzens — eingestan-
den und angenommen wiirden? Wieviel Ener-
gie und Lebenskraft werden verschleudert fiir
Selbstverteidigung und Lebensliigen — zuweilen
bis zum seelischen und kérperlichen Zusam-
menbruch. Was verletzt, Angst macht, einen
demiitigt und wurmt, verleitet dazu, die eigene
Wirklichkeit zu meiden, sie zu verdrangen und
sich zuriickzuziehen. Schuld und Vorwtiirfe tren-
nen, errichten uniiberwindliche Mauern und
entfremden uns von uns selbst und von der
ndchsten Umgebung.

Und das ist der Fluch aller Schuld und der
Schuldgefiihle, aus der Verlorenheit in der eige-
nen Welt nicht herauszufinden und sich dann
gefangen zu setzen. Dann wird Schuld fatal und
kann erdriicken. Das war auch die Tragik von
Judas Iskariot. Er vermochte aus dem Kerker
seiner Schuld nicht mehr auszubrechen, um auf-
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A5 A2ZA



A2% A6

zubrechen zu Jesus. Auch Petrus verriet Jesus. Es
reute ihn, als der Blick Jesu ihn erreichte. Er
brach — trotz der Schuld eines dreimaligen Ver-
rats — auf, weg von seiner Schuld — hin zu Jesus.
Das war befreiende Reue — denn Petrus liefs sich
verzeihen.

Wir wissen es nur zu gut: Schuld und per-
sonliche Schwichen sind kaum befreiend einzu-
gestehen, wenn wir beflirchten miissen, das
Wohlwollen, die Wertschétzung und Liebe aufs
Spiel zu setzen oder gar zu verlieren. Bei den
Kindern sehen wir deutlich, was fiir alle Men-
schen zu gelten scheint: Es ist verheerend fiir das
Wachstum eines gesunden Selbstbewusstseins,
wenn Liebe durch Bravsein und Wohlverhalten
erst verdient werden soll. Schuld einzugestehen
ist nur dann moglich, wenn man sich trotzdem
angenommen, wertvoll und geliebt wissen darf.

Gottes Liebe ist nicht mit religiosen Leis-
tungen zu erschleichen. Vielmehr lernen wir von
Jesus, dass jeder Mensch bis in die Tiefe seines
Daseins vom Gott und Vater Jesu her bejaht und
geliebt ist. Und Gott bleibt treu, auch wenn wir
treulos werden und uns in Schuld verstricken.

An ihrer Wurzel ist Nachfolge Jesu somit
Umkehr von all dem, was uns in Schuld und Siin-
de verstrickt. Diese Umkehr findet aber ihre See-
le letztlich darin, dass sie nicht einfach Abkehr
ist, sondern eine Hinkehr wird, in der man sich
freigibt und 6ffnet fiir Gott, der »Leben in Fiille«
(Joh 10,10) schenken will. Bei Amos (5,4) lesen
wir: »Sucht mich, so lebt ihr.« Den Gott Jesu in-
teressiert nicht unsere Schuld, sondern dass wir
uns auf ihn verlassen, weil er uns als verzeihen-
der und heilender Gott nahe sein will.

Leo Karrer / Wenn Judas keine Chance hétte ...

Chance fiir Judas -
Chance fiir uns

® Und daraus erwdchst auch fiir Judas eine
Chance — eine Chance, die die einzige Chance
flir uns alle ist. Es ist ja nicht der ganze Steckbrief,
der anfangs von Judas Iskariot vermeldet wor-
den ist. Im Skandal um diesen folgenschweren

njesus sagt noch: Freund {

Verrat sagt Jesus noch: Freund. Und auch Judas
gilt das verzeihende und heilende Wort: »Herr,
vergib ihnen, denn sie wissen nicht, was sie tun.«

Das einzig Tragische bei Judas und bei uns
ist letztlich, sich nicht verzeihen zu lassen, sich
das vergebende und damit alles heilende Wort
der Liebe nicht zusprechen zu lassen. Aber die
Chance ist erdffnet und geschenkt.

Das Entscheidende sind nicht der Verrat des
Judas und unsere Schuld, sondern dass der Gott
Jesu fiir uns eintritt, wo wir fiir uns selber nicht
mehr einzutreten vermogen. Ausschlaggebend
ist doch, dass Jesus trotz Verrat und Schuld zum
Menschen sagt: Freund, mit anderen Worten:
Mensch, du bist geliebt.

Deine offene Hand

Und ich wird ankommen, nachts,
mit dem freudigen Schrec};en,:
endlich

zu sehen,

daft ich ging,

Tag fiir Tag,

auf deiner offenen Hand.

Pedro Casaldaliga
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Sophie Deicha

%Aspekte der Heiligkeit in der Tradition

In der Orthodoxie

wird durch Liturgie

wie personliche Frommigkeit

eine lebendige Beziehung

zu den Heiligen bewusst gepflegt.

Die folgende Einfiihrung in orthodoxe
Hagiologie zeigt, wie diese Verehrung
letztlich immer zu Christus hinfiihrt.

® Hagios o Theos ..., mit dem »Trishagiong,
dem Dreimalheilig beginnt jeder orthodoxe Got-
tesdienst.

Der Begriff der Heiligkeit im Christentum
begriindet sich auf Gottes Aufruf: »Ihr sollt hei-
lig sein, denn ich bin heiligg (Lev 11,44-45;19,1;
20,7.26; 1 Petr 1,16).! Das Bestreben des Men-
schen nach dem rechten Glauben, nach der
wahrhaftigen Verbindung zu Gott, ist gleichzeitig
der Weg zur Heiligkeit. Diese hat »ebenso viele
Formen wie die Individualitit«2. Wie schon in
den urchristlichen Gemeinden der Antike, so ist
auch heute die Berufung zur Heiligkeit eine
Herausforderung an alle Glaubigen.

Heiligkeit in der Antike

® Als es im Rémischen Reich zu Christenver-
folgungen kam, wurde die Rechtgléubigkeit jedes
Einzelnen auf hirteste Weise herausgefordert.
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der orthodoxen Kirche

Heilig ist Gott

heilig der Starke,

heilig der Unsterbliche;
erbarme Dich unser.
(Trishagion)

Viele blieben bis in den Tod Christus treu und
gaben so das beeindruckendste Zeugnis von ih-
rer personlichen Heiligkeit.

Die Namen dieser ersten christlichen Mar-
tyrer blieben im Geddchtnis ihrer Glaubensge-
nossen und wurden in &rtliche Verzeichnisse ein-
getragen. Die Daten ihres irdischen Todes wur-
den jahrlich gefeiert als der Tag ihrer himm-
lischen Geburt. Manchmal wurden auch die Na-
men von den Bischdfen eingetragen, die die apos-
tolische Kontinuitdt gewdhrleistet und auf
verschiedene Weise durch die Festigkeit ihres
Glaubens die Gemeinden beeindruckt hatten.

Ein Teil dieser Verzeichnisse ist erhalten
geblieben und wird auch noch heute von der or-
thodoxen Kirche im urspriinglichen Sinn ver-
wendet. Die Zahl der Mértyrer und Heiligen ist
aber nicht genau bekannt, da es klar ist, dass viele
Namen in Vergessenheit geraten sind. Die Kirche
ehrt aber ebenso die »Heiligen, deren Namen
Gott alleine kennts.
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Heiligkeit im

personlichen Bereich
® Esist Sitte, dass bei der Taufe jeder Christ ei-
nen Namen aus dem kirchlichen Kalender erhélt.
Auf dieser Weise ist er vom Beginn seines geist-
lichen Lebens durch eine ganz persénliche
Beziehung mit einem bestimmten Heiligen ver-
bunden. Die Art, wie diese Verbundenheit sich
entwickelt, kann sehr verschieden sein. Die Aus-
wahl des Schutzheiligen erfolgt durch den
T4ufling, die Eltern oder die Paten. In einigen
Traditionen (z.B. Serbien) wird der Schutzheili-
ge der Patron der ganzen Familie und die
Verbindung zu dem Heiligen vererbt sich vom
Vater auf den Sohn. Die Verehrung der Heiligen
ist auch ein wichtiger Bestandteil der Haus-
kirche, die in orthodoxen Familien auch heute
noch in mehr oder weniger ausgepragter Form
besteht, mindestens im Feiern von Namens-
tagen.

Die Beziehung zu dem Schutzheiligen ist
eine Verbindung fiir das Leben und {iber den Tod
hinaus. Durch sein eigenes Leben steht es jedem
Christen frei, seinen Schutzheiligen persénlich
zu ehren. Man darf annehmen, dass es vielen
Glaubigen in ihrem Leben gelungen ist, sich der
Heiligkeit ihres Schutzheiligen zu ndhern im Sin-
ne einer gelebten Hagioethik.

Die vergleichende Hagiologie zeigt, dass das
Leben mancher neuzeitlicher Heiligen besser
bekannt ist als das Leben ihrer Schutzheiligen.
Zum Beispiel beim heiligen Hermann von Alas-
ka (1757-1837).

Heiligkeit in der Offentlichkeit

@ Bevor die Heiligkeit eines Menschen von
der orthodoxen Kirche anerkannt wird und in
die Offentlichkeit gelangt, gebiihren ihm, wie

Sophie Deicha / Aspekte der Heiligkeit in der orthodoxen Kirche

jedem verstorbenen Christen, besondere Gebe-
te, die am Tag seines Hinscheidens jahrlich wie-
derholt werden. In diesen Gebeten zeigen sich
die Lebenden mit den Verstorbenen gewisser-
maRen solidarisch, denn es wird hauptséchlich
»flir die Seelenruhe der Entschlafenen und die
Vergebung all ihrer Stinden« gebetet.

Im Laufe der Zeit kann es sein, dass sie von
mehr und mehr Glaubigen gebetet werden. Die
Ruhestitte des Verstorbenen kann allméhlich
zum Wallfahrtsort werden, wie frither die Gréber
der Mrtyrer der ersten Jahrhunderte. Es steht
auch jedem frei, in seinen persénlichen Gebeten
zu Gott, sich auf einen verstorbenen Mitchristen
zu beziehen, dessen Glauben besonders fest war.
Der Gedanke der Solidaritdt des menschlichen
Geschlechts ist auch hier (in umgekehrter Wei-
se) vorhanden.

In der orthodoxen Tradition entsteht die
Heiligkeit nicht durch einen Beschluss der Kir-
che, sondern sie wird einfach von der Kirche an-
erkannt. Die kirchliche Anerkennung und Ver-
kiindigung bedeutet auch keine Verénderung im

»Im Gebet zeigen sich
die Lebenden

mit den Verstorbenen
solidarisch. {{

Stand eines Verstorbenen. Der Verkiindigungs-
akt ist aber wichtig als gemeinsame Feier zu Eh-
ren des Heiligen. Je nach Ort und Zeit nehmen
diese Feier einen mehr oder weniger besonde-
ren Charakter an. Sie finden unter der Leitung ei-
nes Bischofs statt, wenn moglich an dem Ort, an
dem der Heilige gelebt hatte und beerdigt wur-
de. Die Feier bestehen aus einem Gottesdienst
(Vigil) zum Ruhm des Heiligen und der Ehrung
der Reliquien, wenn es solche gibt.

Die gegenseitige Kenntnis und Verehrung
von Heiligen aus anderen Landern ist fiir die
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Orthodoxen ein Zeichen der Einheit, was
besonders wichtig ist, da es keine weltweit zen-
tralisierten Verwaltungs- und Machtstrukturen

gibt.

Heiligkeit im 20. Jahrhundert

@ Im vergangenen Jahrhundert sind Dutzen-
de von Beispielen vorhanden, welche die Viel-
seitigkeit der kirchlichen Aufnahme eines Heili-
gen in den Liturgischen Kalender illustrieren.
Wir beschrinken uns auf vier Beispiele.

1. Der heilige Nektarios von Agina (1846-
1920) verbrachte sein ganzes Leben im stlichen
Teil des Mittelmeergehietes, der Wiege des Chris-
tentums. Nachdem er Metropolit der Pentapolis
in Agypten geworden war, forderte er den Auf-
schwung der Orthodoxie auf der griechischen
Insel Agina, siidlich von Athen, und galt als ein
»Thavmaturgos« (Wundertéter). Seine Ein-
tragung in die Liste der Heiligen erfolgte in Kon-
stantinopel am 20. April 1961.

2. Der heilige Nikolaus von Japan (1836-
1912), geboren in WeiBrussland, wurde nach
theologischen Studien in St. Petersburg zum
Apostel der Orthodoxie in Japan, wo er, weit von
seiner Heimat entfernt, ein halbes Jahrhundert
als Missionar lebte und ein authentisches japa-
nisches Christentum aufbaute. Seine Beerdigung
(wie auch die Verkiindigung seiner Heiligkeit in
Tokyo im Jahre 1970) wurde von Tausenden von
Christen aller Konfessionen, aber auch von
Schintoisten, Buddhisten, Konfuzianern oder
Agnostikern mit viel Liebe und Pietét begleitet.

3. Der heilige Gorazd von Prag(1879-1942)
erhielt in Mahren eine katholische Erziehung,
bekannte sich aber bewusst zur Orthodoxie. Im
1919 entstandenen tschechoslowakischen Staat
wurde er zum Metropoliten der orthodoxen Lan-
deskirche.

DIAKONIA 31 (2000)
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Wiahrend des Zweiten Weltkrieges wurden
die orthodoxen Christen verfolgt. Unter den un-
zédhligen Menschen, die wegen ihres Glaubens
umgebracht wurden, befand sich auch Metro-
polit Gorazd. Der Neumdrtyrer wurde 1987 als
orthodoxer Heiliger anerkannt.

4. Der heilige Siluan der Athonit (1866-
1938)3 stammte aus einer russischen Bauern-
familie. Wahrend seines Militérdienstes wurde
er auf das heillose moderne Leben aufmerksam.
Er wandte sich davon ab und zog als Ménch auf
den Berg Athos. Er bezog sich &fters in seinen
Schriften und Gesprachen auf den heiligen Sera-
phim von Sarov (1759-1833), der im Jahre 1903
zum Heiligen erklért wurde. Die Heiligkeit von
Siluan wurde vom Okumenischen Patriarchat in
Konstantinopel 1987 anerkannt. Vom heiligen
Siluan stammt die Aussage: »Gott ist in den Hei-
ligen geehrt, und die Heiligen sind von Gott ge-
ehrt. — Der Heilige Geist vereinigt uns alle, des-
halb sind die Heiligen uns so nahe.«

Die sehr unterschiedlichen Zeitspannen, die
zwischen dem Ende des irdischen Lebens und
der offiziellen kirchlichen Bestétigung der Hei-
ligkeit stehen, sind Beweise dafiir, dass fiir das

)y Der Heilige Geist vereinigt
uns alle, deshalb sind
die Heiligen uns so nahe. {

orthodoxe Bewusstsein die Kanonisierung nicht
als unentbehrlich erscheint und dass sogar eine
Verzdgerung zur Forderung des weiteren geistli-
chen Wirkens des Heiligen beitragen kann.

So wurde zum Beispiel der Fiirst Dimitri
vom Don (1350-1389) im Jahre 1988 vom Mo-
skauer Patriarchat fiir heilig erklart, also nach fast
sechshundert Jahren. Seine Gattin Evdokia war
schon kurz nach ihrem Tod (1407) unter ihrem
Klosternamen Evrosinia als eine der meistver-
ehrten Heiligen Russlands bekannt. Jetzt ist das
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in: Orthodoxes Forum,
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ie,

groBfiirstliche Ehepaar sozusagen wieder vereint,
denn beide diirfen zusammen auf einer Ikone
abgebildet werden.

Heiligkeit in der
Gottlichen Liturgie

@® Beider Vorbereitung (Proskomidie) werden
vom Priester aus dem Eucharistischen Brot nach
dem »Lamm Gottes« auch kleinere Stiicke he-
rausgeschnitten und auf die Patene gelegt, zur
Ehre und zum Gedéachtnis:
zuerst der Mutter Gottes und dann
1. der Engel und himmlischen Méchte,
2. Johannes des Vorlaufers und
der heiligen Propheten,
3. der heiligen Apostel,
4. der Hierarchen und ékumenischen
Lehrer und Lehrerinnen,
5. der heiligen Mértyrer und Mértyrerinnen,
6. der Kirchenviter, Einsiedler, Monche,
heiligen Frauen und Nonnen,
7. der heiligen Wundertiter und
Wundertéterinnen,
8. der heiligen »Gottesviter«
(d.h. Joachim und Anna),
9. desJohannes Chrysostomos bzw. Basilios
des GroRen (der die Gebete der Liturgie
geschrieben hat).

3 Sophie Deicha, Silouane,
in: Histoire des Saints et de
la Sainteté chrétienne,
Bd.X, 2.Teil, Departement
d'histoire chrétienne,

Paris 1988, 105-107.

Lausanne 1980, 135.
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Weiters werden Brotteilchen fiir namentlich
bezeichnete Verstorbene sowie fiir lebende Frau-
en und Ménner der Gemeinde hinzugefiigt. Auf
dieser Weise wird die himmlische und irdische
Kirche auf der Patene symbolisch und zugleich
konkret vereinigt.

Wahrend der Priester die Gebete liest, steht
das Volk vor der Ikonostase und kann die Ikonen
vieler der genannten Heiligen vor sich erblicken.
Die biblische Begriindung der Ikone und der Hei-
ligenverehrung liegt in der fundamentalen an-
thropologischen Aussage des alttestamentlichen
Schopfungsberichts, dass der Mensch »nach dem

nAusgangspunkt ist dieser Gedanke
der Gottesebenbildlichkeit. {

Bild Gottes« geschaffen wurde (Gen 1,27). Aus-
gangspunkt der orthodoxen Anthropologie ist
dieser Gedanke der Gottesebenbildlichkeit. Das
erklart auch die Verbindung des Géttlichen und
Menschlichen in Christus, »der das Bild des un-
sichtbaren Gottes ist« (Kol 1,1; vgl. 2 Kor 4,4).

Alle Antlitze der heiligen Frauen und Mén-
ner stehen auf der Ikonostase um das Bild Jesu
Christi. Weitere Ikonen der Heiligen erscheinen
auf den Seitenmauern der Kirche, weitere ste-
hen auf Standern im Kirchenschiff. Die Glaubi-
gen fiihlen sich so mitten in der Schar der Heili-
gen mit Christus vereint.
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Gisela Muschiol

éWer braucht den Drachentoter noch?

Heiligenlegenden nach der Revision
des romischen Kalenders

Im Zuge der nachkonziliaren
Reformen wurde auch

die liturgische Verehrung

einiger Heiliger eingestellt.
Kriterien und Wirkung

dieser Mafinahme werden

hier kritisch beleuchtet.

Dabei zeigt sich, dass Historizitit
nicht der einzige Wert der Legenden ist
und dass auch in diesem Bereich
ein differenzierter Blick auf Frauen-

und Mannergeschichte lohnend ist.

® Georg, der Drachentéter, gehort auch nach
der jiingsten Revision des Heiligenkalenders von
1971 noch zu den Heiligen des romischen Sank-
torale (Calendarium Romanum Generale), auch
wenn die Erzahlungen iiber sein Martyrium his-
torisch wenig gesichert sind, sondern deutlich
»legendarischq {iberformt scheinen. Sein Ver-
bleiben im Kalender verdankt er vermutlich der
frithen Verehrung in Paléstina.! Christophorus,
Barbara oder Katharina — um nur die prominen-
testen Heiligen zu nennen — sind dagegen aus
dem romischen Sanktorale gestrichen worden,
zu »legendar¢ erschienen die Berichte iiber Le-
ben, Tod und Verehrung dieser Heiligen. Was
waren die Kriterien dieser letzten, in der Offent-
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lichkeit hiufig mit Emp&rung aufgenommenen
Reform des Heiligenkalenders? Was bedeutet die
Streichung eines Heiligen oder einer Heiligen aus
dem Kalender? Was bedeuten Vitae, Lebensbe-
schreibungen, Legenden und auch Mirakelbe-
richte — seien ihre Protagonisten im Heiligenka-
lender présent oder nicht? Christophorus bei-
spielsweise ist trotz seiner »Streichung
weiterhin beliebt und verehrt: Wenn auch die
Mehrheit der Autofahrer und Autofahrerinnen
mehr auf den ADAC als auf Christophorus ver-
traut, so finden sich dennoch selbst bei eher glau-
bensfernen Zeitgenossen kleine Christophorus-
plaketten im Wagen.? Scheint seine romische
»Abschaffung« und auch die Verbannung weite-
rer heiliger Frauen und Ménner also nicht den
gewiinschten Erfolg gehabt zu haben?

Sanktorale, Martyrologium
und die Liturgiereform
des Vatikanum Il

® Die Empérung in der Offentlichkeit der
70er-Jahre iiber die »Abschaffung« bestimmter,
durchaus populdrer Heiliger beruhte auf man-
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gelnder Differenzierung zwischen Sanktorale
und Martyrologium. Die Streichung bestimmter
Heiliger aus dem rémischen Generalkalender
war keineswegs eine Vertreibung aus dem Him-
mel, sondern eine Verdnderung der liturgischen
Verehrung. Die »gestrichenenq Heiligen standen
und stehen weiter im Martyrologium der Welt-
kirche, dem Gesamtverzeichnis aller als heilig
oder selig verehrten Christen in der Geschichte
der Kirche. Aufgehoben hatte die Reform ledig-
lich die Vorschriften zur liturgischen Verehrung
im Verlauf des Kirchenjahrs in Messe und Stun-
dengebet. Abgesehen davon, dass z.B. Christo-
phorus, Barbara und Katharina wieder in den
deutschsprachigen Regionalkalender der Heili-
gen aufgenommen worden sind, war die rémi-
sche Straffung des Heiligenkalenders durchaus
im Sinne des Vatikanum II. Theologisch und li-
turgisch sollte die Feier des Herrenjahres wieder
neu in den Mittelpunkt des Kirchenjahres treten,
jegliche Uberwucherung des Mysterium pascha-
le durch die in der »Hierarchie der Wahrheiteng
eher am Rand angesiedelte Heiligenverehrung
sollte vermieden werden.? Ob die Reform des
Heiligenkalenders im Sinne des Zweiten Vatika-
nums gelungen ist oder nicht, soll hier nicht zur
Debatte stehen. Von Interesse fiir die Frage nach
den Legenden sind vor allem die Kriterien der
»Aus«wahl bzw. der Entfernung bestimmter Hei-
liger.

Keine Errungenschaft des 20.
Jahrhunderts: Legendenkritik

@ Nicht allein die Frage der »allgemeinen Be-
deutungg? hat iiber den Verbleib von Heiligen
im Kalender entschieden. Kriterium des Ver-
bleibs war die historisch-kritische Uberpriifung
der Lebensbeschreibung einzelner Heiliger, der
Vita oder der Legende: »Die Christen unserer
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Zeit mochten ja ihre Heiligenverehrung durch
die historische Wahrheit absichern, was durch-
aus angemessen ist.«> Diese Einschitzung des
Kommentars zum reformierten Kalender traf of-
fenbar nur bedingt zu, sonst wire die 6ffentliche
Diskussion auch aufierhalb der Kirchen nicht so
groll gewesen.®

Legendenkritik und, damit verbunden, Kri-
tik an der Heiligen- und Reliquienverehrung ist
keine Errungenschaft des 20. Jahrhunderts, im
Gegenteil, sie durchzieht die gesamte Kirchen-
geschichte. Alkuin (+ 804), Theologe am Hof
Karls des GroRen, bemerkte schon im 8. Jahr-
hundert, es sei besser, »im Herzen die Vorbilder

Y historisch-kritische Uberpriifung der
Lebensbeschreibung

der Heiligen zu befolgen, als in Sdckchen ihre
Gebeine mit sich herumzutragen«’. Heiligen-
verehrung generell kritisierte er jedoch nicht. Ein
entscheidender Schub der Kritik ging von den
Humanisten und der Reformation aus. Erasmus
von Rotterdam (+ 1536) kritisierte erstmals nicht
nur die Praxis der Verehrung, sondern auch die
Bedeutung von Legenden: »Nehmt einen Heili-
gen mit einer unterhaltsamen, poetischen Le-
gende, wie den Georg, den Christophorus, die
Barbara — ihr werdet sehen, dass der viel fleii-
ger verehrt wird als Petrus oder Paulus oder
selbst Christus.«® Dennoch lehnte er Legenden
nicht generell ab, denn er forderte, dem »Bei-
spiel des reinen Lebens« nachzufolgen, das in ei-
ner Legende geschildert werde. Einen Schritt
weiter als Erasmus ging Martin Luther (+ 1546),
als er Legenden in »Liigenden¢ umtaufte; den-
noch lie er sie aber als »Exempel« und zur Stér-
kung der Schwachen gelten.®

Seit dem 16. Jahrhundert allerdings wech-
selte das Wort Legende, urspriinglich von lat. le-
genda — das zu Lesende stammend, seine Be-
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deutung: Nicht mehr die Erzéhlung tiber das Le-
ben und Sterben eines oder einer Heiligen, son-
dern eine sagenhafte, unglaubwiirdige Ge-
schichte wurde mit »Legende« verbunden. Im
19. und 20. Jahrhundert schlieBlich wurde das
Wort »legendér¢ immer deutlicher abschétzig
verwendet: Legendér war etwas, das historisch
nicht bewiesen war — und diese veréinderte Be-
deutung des Wortes wirkte schlieBlich in der Ka-
lenderreform von 1971 selbst auf den Vitenbe-
griff in der katholischen Kirche zuriick. Die his-
torisch-kritische Hagiographie, die schon mit den
Forschungen der Bollandisten und Mauriner in
der katholischen Kirche des 17. und 18. Jahr-
hunderts begonnen hatte!'® und die im 19. Jahr-
hundert im Gefolge aufgekldrter Geschichtsfor-
schung in den Legenden nur noch die histori-
schen  Fakten gelten lieR!!,  diese
historisch-kritische Hagiographie erreichte im
20. Jahrhundert den rémischen Heiligenkalen-
der. Hatten nahezu alle konkreten Reformversu-
che zur Heiligenverehrung im Verlauf der Kir-
chengeschichte sich auf die liturgische Gestal-
tung eines Heiligenfestes gerichtet!2, so ging es
nun auch um die Person der Heiligen selbst, ihre
Legenden und die Tradition ihrer Verehrung.
Ohne die historisch-kritische Hagiographie ab-
werten zu wollen, ist doch zu fragen, ob aus pa-
storaler Sicht diese nachgeholte Aufkldrung aus-
reichend vermittelt worden ist.

Kritik der Legendenkritik -
Kritik der Reformkriterien

® Zu fragen ist in diesem Zusammenhang,
auch im Blick auf mégliche heutige Bedeutun-
gen von Heiligenlegenden, nach Verfassern und
Absicht der urspriinglichen Viten. Nicht der Ge-
gensatz von yeinfachem Volk, das sich fromme
Legenden schuf, und »gelehrten Klerikern, die
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{iber diesen frommen Erfindungen standen, steht
am Anfang der Entstehung von Legenden, son-
dern die Absicht der in der Regel von gebildeten
Ménchen, Klerikern und Nonnen geschaffenen
Viten war durchaus mehrdimensional: Vorbilder
christlicher Lebensfithrung sollten beschrieben
werden; die Gnade Gottes und die Erwdhlung
der Heiligen durch Gott galt es durch »typische«
Zeichen und Wunder zu schildern; nicht zuletzt
wollte z.B. eine Klostergemeinschaft, die eine
Vita in Auftrag gab, ihrem Griinder oder ihrer
Griinderin Dank abstatten und seinen bzw. ihren
Ruhm, auch zum eigenen Heil, vermehren.
Nicht »Pfaffenbetrug« oder »Schwindel« standen
Pate bei der Entstehung von Viten und Legen-
den, sondern christliches Totengedenken in be-
sonderer Form sowie Verehrung und Vermittiung
gelungener christlicher Lebensentwiirfe fanden
sich im Mittelpunkt der Verfasserinteressen. In-
sofern wird eine Abwertung von Heiligenviten
als blof »legenddr« weder den Heiligen noch
ihren Vitenschreibern noch heutiger historischer
Wissenschaft gerecht. Nicht zuletzt vermitteln
némlich auch jene Legenden, deren Realitédtsge-
halt durchaus als gering einzustufen ist, Infor-

N wie sich bestimmte christliche
Epochen die idealen Heiligen
vorgestellt haben {

mationen dariiber, wie sich bestimmte christli-
che Epochen den idealen Heiligen und die idea-
le Heilige vorgestellt haben. In den Heiligen be-
schreiben die Zeitgenossen, aber auch spdtere
Verfasser von Legenden, ihr eigenes religitses
Selbstverstandnis. Diese Dimensionen diirfen bei
einer Gesamtbewertung von Legenden nicht
aufer Acht gelassen werden.

Sodann ist historische Erkenntnis selbst im-
mer wieder historischer Kritik zu unterwerfen.
Ein treffendes Beispiel dafiir bietet der Kom-
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mentar zu den Verdnderungen im Romischen Ka-
lender fiir die Heiligen Faustinus und Jovita (15.
2.). Dort heiB3t es: »Den Gedenktag der Heiligen
Faustinus und Jovita hatte man im 13. Jahrhun-
dert in den Romischen Kalender aufgenommen.
Er entféllt. Es handelt sich um die Mértyrer Fau-
stinus und Jovita aus Brescia, {iber die es vollig le-
gendéare Akten gibt; darin erscheint Jovita als Dia-
kon, obwohl es sich um eine Frau handelt.«!3

Die Verehrung von Faustinus und Jovita in
Brescia selbst ist erheblich &lter als der Eintrag in
den rémischen Kalender; die Heiligen werden
immerhin schon im oberitalienischen Martyro-
logium Hieronymianum des 5. Jahrhunderts er-
wihnt. Friihe Verehrung bewirkte bei anderen
Heiligen u.U. den Verbleib im Heiligenkalender,
in diesem Fall nicht. Dass der Titel Diakon einer
Frau zugesprochen ist, scheint der Grund fiir die
Bewertung als »vollig legendér« zu sein. Unter-
suchungen der letzten beiden Jahrzehnte haben
jedoch durchaus die historische Existenz weibli-
cher Diakone belegen konnen'4; im Horizont
dieser Ergebnisse wire also die Legende mdgli-
cherweise neu zu bewerten.

Gerade im Hinblick auf die sehr unter-
schiedliche Présenz von Ménnern und Frauen
unter den Heiligen wére gleichfalls eine erneute
Untersuchung jener Uberlieferungen notwendig,
die als »legendér¢ aus dem Heiligenkalender ver-
bannt worden sind — nicht mit dem Ziel, sie wie-
der in das rémische Sanktorale einzufiigen, son-
dern mit dem Ziel, ihre historische Einordnung

»sehr unterschiedliche Prdasenz
von Ménnern und Frauen unter
den Heiligen {{

und Wertschitzung zu revidieren. Eine solche
geschlechtergeschichtlich orientierte Uberprii-
fung hétte zu beriicksichtigen, dass Frauentradi-
tionen generell schlechter dokumentiert sind als

Gisela Muschiol / Wer braucht den Drachentéter noch?
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Miénnergeschichte. Die Kriterien der histori-
schen Bewertung wiren im Einzelfall daher an
der geschlechterorientierten Forschung und
ihren Ergebnissen auszurichten, die bisher gera-
de fiir die Geschichte von Christinnen in der An-
tike neue Perspektiven gewonnen hat.!5 Beson-
ders angesichts der Tatsache, dass zu den »ge-
strichenen¢ Heiligen — im Vergleich zur Ge-
samtzahl - iiberproportional viele Frauen
gehdren, muss die Frage nach der historischen
Uberlieferung und dem historischen Gehalt ei-
ner Vita geschlechterdifferent gestellt werden.
Ebenso scheint es, dass der Verweis auf die Mog-
lichkeit, in Féllen unsicherer Legendeniiberlie-
ferung die jeweiligen Heiligen immerhin noch
im »Eigenkalender« zu fiihren, fiir mdnnliche
Heilige groBziigiger als fiir weibliche Heilige ge-
handhabt worden ist.!¢ Sind Anna und Joachim
(26. Juli), Pantaleon (27. 7.), Donatus (7. 8.) oder
Mauritius (22. 9.), die entweder im Sanktorale
verblieben oder auf Eigenkalender verwiesen
worden sind, weniger legendér als Thekla (23.
9.) oder Felicitas (22. 11.), Dorothea (6. 2.) oder
Domitilla (16. 5.), die allesamt aus dem Sankto-
rale gestrichen worden sind?

Haben Legenden noch
eine Bedeutung?

@ st aber die Frage nach Heiligen und beson-
ders nach ihren Legenden {iberhaupt noch ein
Thema unserer Zeit? Welchen Ort kénnen Hei-
lige und ihre Legenden in der Kirche der Ge-
genwart, in den christlichen Vorstellungen heu-
te noch beanspruchen?

Wenn wir die Legenden ihres negativen Bei-
geschmacks entkleiden, dann finden sich in ih-
nen christliche Lebensentwiirfe und Modelle
christlicher Existenz in den verschiedensten Epo-
chen. Dass auch die Gegenwart offensichtlich
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Heilige braucht und »Heilige« samt ihren Le-
genden »macht, zeigt ein Blick auf zwei hochst
unterschiedliche Frauen und ihren Tod: Lady
Diana Spencer und Mutter Teresa. Bei aller his-
torisch-kritischen Betrachtung von Legenden ist
nicht zu vergessen, dass Lebensmodelle nicht
durch Theorie, sondern durch Praxis vermittelt
werden.!” Legenden von Heiligen, wenn sie als
Erzahlungen dieser Lebensmodelle verstanden
werden, machen dann deutlich, dass christliche
Lebensentwiirfe weder universal noch {iberzeit-
lich sein kénnen, sondern dass christliches Le-
ben sich in seiner Zeit und in seinen Situationen

bewéhren muss. Zudem bieten Legenden Mo-
delle an — Lebensmodelle, mit denen man sich
identifizieren oder an denen man sich reiben
kann, die eine Anfrage an die eigene Vorstellung
von Christlichkeit bedeuten. Dass dabei nicht
alle Legenden — und damit alle Heiligen — die
gleiche Kraft oder die gleiche Faszination besit-
zen, liegt auf der Hand. Doch auch die Vielfalt
der Legenden ist ein Schatz, der nicht einfach
aufgegeben werden sollte — schon um der Viel-
falt der heutigen christlichen Lebensmodelle wil-
len nicht. Denn vielleicht wird der Drachentdter
doch noch einmal gebraucht.

TVgl. Bernhard Kétting,
Art. Georg, hl., in: LThK2 4
(1960) 690-692. Uber das
LThK2 hinaus bietet sehr
gute Informationen auch zu
weniger bekannten Heiligen
David H. Farmer (ed.),

The Oxford Dictionary of
Saints, Oxford 41997.

2Vgl. dazu Klaus Guth,

Die Heiligen im christlichen
Brauchtum, in: Wolfgang
Beinert (Hg.), Die Heiligen
heute ehren. Eine theo-
logisch-pastorale Hand-
reichung, Freiburg 1983,
172-200, hier 183 zur
Genese des eher jungen Pa-
tronats des Christophorus
fiir den Autoverkehr.

3 Die Art und Weise der
Uberarbeitung des romis-
chen Heiligenkalenders und
seine Abstimmung mit re-
gionalen oder didzesanen
Heiligenkalendern allerdings
stehen an manchen Stellen
durchaus im Widerspruch zu
den Bestimmungen der
Liturgiereform, wie sie in
Sacrosanctum Concilium
beschlossen worden sind,
vgl. Philipp Harnoncourt,
Gesamtkirchliche und
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teilkirchliche Liturgie. Stu-
dien zum liturgischen Heili-
genkalender und zum
Gesang im Gottesdienst
unter besonderer Berlick-
sichtigung des deutschen
Sprachgebiets, (Unter-
suchungen zur Praktischen
Theologie 3) Freiburg 1974,
hier 115-135.

4Vgl. SC Art. 111.

5 Liturgische Institute
Salzburg, Trier, Zurich (Hg.),
Ritenkongregation. Der
Romische Kalender, gemaB
BeschluB des Zweiten
Vatikanischen Konzils
erneuert und von Papst
Paul VI. eingefiihrt,
(Nachkonziliare Dokumen-
tation 20) Trier 1969, 115.
6Vgl. Werner GroB, Die
Heiligenverehrung in

der Glaubenspraxis der
Gegenwart, in: Peter Dinzel-
bacher/Dieter R. Bauer
(Hg.), Heiligenverehrung in
Geschichte und Gegenwart,
Ostfildern 1990, 358-372,
hier 361f. sowie Harnon-
court, Gesamtkirchliche und
teilkirchliche Liturgie, 117.
7Vgl. Arnold Angenendt,
Heilige und Reliquien.
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Die Geschichte ihres Kultes
vom friithen Christentum
bis zur Gegenwart,
Miinchen 21997, 158.

8 Ebd., 234.

9Vgl. ebd., 236-238.

19Vigl, ebd., 252f.

Einen Uberblick iiber die
Geschichte und die Metho-
den der Hagiographie bi-
eten Jacques Dubois/Jean-
Loup Lemaitre, Sources et
méthodes de I'hagiographie
médiévale, Paris 1993.
Vgl. Angenendt, Heilige
und Reliquien, 338-340.

12 Zu den einzelnen Refor-
men und Reformabsichten
von Pius V. im Gefolge des
Trienter Konzils bis zu Jo-
hannes XXIIl. am Vorabend
des Vatikanum |l vgl.
Harnoncourt, Gesamtkirch-
liche und teilkirchliche
Liturgie,

72-112.

13 Liturgische Institute,

Der rémische Kalender, 176.

14Vgl. dazu verschiedene
Autorinnen in dem
Tagungsband von Peter
Hiinermann u.a. (Hg.), Di-
akonat. Ein Amt fiir Frauen
in der Kirche -

ein frauengerechtes Amt?
Ostfildern 1997, besonders
172-191, 367-392.

15Vgl. dazu Elizabeth A.
Clark, Ideology, History and
the Construction of
»Woman in Late Ancient
Christianity, in: Journal of
Early Christian Studies 2
(1994) 155-184 und weitere
Arbeiten derselben Autorin;
vgl. auch Susanna Elm, Isis'
Loss - Gender, Dependance,
and Ethnicity in Synesius'
de providentia or Egyptian
Tale, in: Zeitschrift fiir an-
tikes Christentum 1 (1997)
96-115.

16Vgl. Liturgische Institute,
Der Romische Kalender,
170-215 mit den jeweiligen
Begriindungen fiir Stre-
ichung oder Verweis

auf Eigenkalender. Auch
das Kriterium der »rémi-
schen Traditions wére
geschlechterspezifisch zu
untersuchen.

7 Vgl. Angenendt, Heilige
und Reliquien, 354.

A5 AU



12 56

| NACHRUF

Zur Erinnerung an Helmut Erharter

Wie wir bereits in Heft 1 melden
mussten, ist am 22. 12. 1999 unser
langjdhriger Chefredakteur

Prof. Dr. Helmut Erharter verstorben.
Im Folgenden informieren wir kurz
iiber sein Leben und Wirken und
dokumentieren zwei Ansprachen,
die auf seinem Begrabnis

gehalten wurden.

Helmut Erharters Erbe

moge in dieser Zeitschrift

und weit dariiber hinaus

lebendig bleiben.

® Helmut Erharter wurde am 5. 5. 1931 in
Oberau/Wildschonau in Tirol geboren. Er war
einer der allerersten, die ihr begonnenes Theo-
logiestudium als Laien abschlossen und pro-
movierte als erster Laientheologe der Inns-
brucker Theologischen Fakultét im Jahr 1958 bei
Andreas Jungmann und Karl Rahner. Letzterer
empfahl ihn dem Verlag Herder als Redakteur fiir
das »Lexikon fiir Theologie und Kirche«. Nach
dem Tod des legendédren Wiener Prélaten Karl
Rudolf wurde Erharter von Kardinal Konig 1964
nach Wien gerufen. Er {ibernahm als Generalse-
kretir die Leitung des Osterreichischen Seelsor-
geinstituts (spéter Pastoralinstitut) sowie die

Zur Erinnerung an Helmut Erharter

Schriftleitung der Zeitschrift »Der Seelsorger,
die dann durch Fusion zur DIAKONIA wurde.

Helmut Erharter wirkte in der Folge fiir die
konziliare Erneuerung der katholischen Kirche in
Osterreich und durch Kontakte in den damaligen
»Ostblocke. Unter seiner Agide entwickelte sich
die jéhrliche Pastoraltagung zu einem viel-
besuchten Umschlagplatz neuer pastoraler
Ansétze. Die seelsorglichen Handreichungen,
die im Institut erarbeitet wurden, fanden weite
Verbreitung. DIAKONIA stieg unter seiner Fiihrung
zu einer international anerkannten Zeitschrift
auf.

Erharter war zudem Mitglied des Interna-
tionalen Diakonatszentrums, das sich erfolgreich
fiir die Wiedereinfiihrung des Sténdigen Diako-
nats einsetzte. Er war auch mafBgeblich an der
Entwicklung der Krankenhausseelsorge und
dazu qualifizierenden Ausbildungen in Oster-
reich beteiligt.

Mit Jahresende 1993 ging Helmut Erharter
in Pension, blieb aber bis Jahresende 1998 fiir
DiAKONIA hauptverantwortlich. Auch nach dem
Wechsel in der Chefredaktion trug er die Arbeit
weiterhin mit Rat und Tat mit, soweit es ihm
moglich war.

Um ihn trauern mit vielen Freundinnen und
WeggefihrtInnen seine Frau und vier Kinder.

DIAKONIA 31 (2000)



Helmut Kratzl

%Ansprache zur Beerdigung
von Dr. Helmut Erharter

® (...) Mit Helmut Erharter verbindet mich
eine unbeugsame Liebe zur Kirche und die grofe
Sorge um eine Erneuerung der Kirche im Sinne
des II. Vatikanischen Konzils. In Prof. Erharter
hat wahrhaftig etwas vom »Feuer« gebrannt, von
dem Leo Karrer in der Nummer 1/1999 der Dia-
KONIA schrieb, die »Zu Ehren Helmut Erhartersg,
unter dem Titel »In Treue zum Konzil¢, nun
gleichsam ein Nachruf geworden ist. Erharter hat
es sich mit dieser Treue nicht leicht gemacht:
Erneuerung war ihm kein »Strohfeuer, keine
kurzlebige Emotion. (...)

Erharter hat erfasst, wie Kirche nach dem
Konzil neu gesehen und gelebt werden sollte, ja
miisste. Eine Kirche, die von einer Kleruskirche
wieder zum Volk Gottes werden sollte. Vielleicht
ist es gut, dass er selbst nicht Priester geworden
ist. Er hatals Theologe »ohne Weihe« wohl noch
viel mehr in Bewegung gebracht als so mancher
geweihte Priester. Er hat seine Kompetenz aus
einem hervorragenden theologischen Fachwis-
sen geschdpft, genauso aber aus einer tiefen
Gliubigkeit und Frommigkeit.

Erharter hat verstanden, was »Gremien«
nach dem Konzil bedeuten: keine billige Demo-
kratisierung oder einen Sitzungskatholizismus,
sondern praktizierte Kollegialitét.

Liturgie war ihm kein Ritual, sondern die
Feier der Geheimnisse von Tod und Aufer-
stehung Christi unter der Beteiligung des ganzen
Volkes. In seiner Pfarrkirche hat er im Mitwirken
in der Feier bekannt, was er in Wort und Schrift
zu bedenken gegeben hat.

DIAKONIA 31 (2000)

Und Dr. Erharter hat auch das Beispiel ge-
geben, wie gerade in einer Kirche des Umbruchs
christliche Familie zu leben ist. Es geht nicht
mehr um duBere Sozialisation, sondern um die
Weitergabe eines selbst gelebten, befreienden
Glaubens mit der Hoffnung, dass Kinder das als
Fiille des Lebens erfahren, was so engagierten
Eltern Zeit ihres Lebens Quelle und Antrieb allen
Denkens, Handelns und Betens war.

Ich mdchte Thnen, lieber und so geschétzter
Dr. Erharter, zunéchst fiir das Beispiel als Famili-
envater danken, und ich fiihle mit der Familie in
dieser Stunde des Abschieds sehr mit. Ich mdch-
te [hnen fiir alle theologischen Entwiirfe, Inter-
pretationen und AnstéRe danken. Ich méchte [h-
nen fiir [hre publizistische Tatigkeit, aber auch
fiir Ihr so eindrucksvoll gelebtes Glaubenszeug-
nis danken. Und als Bischof dieser Stadt und die-
ses Landes danke ich Thnen ganz ausdriicklich
fiir alle Ungeduld, fiir alles Dréngen, auch fiir
manche sachliche und sehr deutliche Kritik,
womit Sie Bischofen und anderen in der Kirche
Mut zum Weitergehen im Geist des Konzils ma-
chen wollten oder sie in briiderlicher Weise zu-
recht gemahnt haben, doch ihre Verantwortung
in dieser so wichtigen Epoche wahrzunehmen.

Sie, lieber Herr Dr. Erharter, haben in so vie-
len das Feuer des Glaubens und der Liebe zur
Kirche entfacht. Moge es brennen! Dazu helfe
Ihr bleibendes Andenken, Thre vielen Schriften,
aber besonders auch Ihr Gebet fiir uns in der
Herrlichkeit dessen, den Sie gesucht und ver-
kiindigt haben und der nun Ihr Lohn ist.

Helmut Krétzl / Ansprache zur Beerdigung
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Wilhelm Zauner

éPredigt zur Begrabnismesse

Lesung 1 Petr 2,9-10;
Evangelium Mk 9,2-1

® Am Grab eines Freundes hat der Philosoph
Martin Heidegger einmal gesagt: »Wir sollen un-
sere Trauer in Dankbarkeit verwandeln. Die aber
ins Danken gelangen, erfahren etwas von der
Vergegenwirtigung, die der Dank in sich birgt.«
Wir haben uns hier versammelt, um Eucharistie
zu feiern. Denn in dieser Danksagung ist Christus
in besonderer Weise gegenwirtig und mit ihm
alle, die zu ihm gehoren, in diesem Leben durch
den Glauben oder in endgiiltiger Gemeinschaft
mit ihm nach dem Tod.

Danken kommt von denken. Unser Geden-
ken aber ist wie unser Geddchtnis zernagt von
der Vergesslichkeit. Wer weill heute noch, wie
viele wertvolle ldeen und I[nitiativen fiir das
kirchliche Leben in Osterreich auf Helmut
Erharter zuriickgehen? Es wire auch schwer zu
erforschen, denn was ihm eingefallen ist, wurde
hiufig unter anderen Namen verbreitet. Das war
ihm ganz recht so. Es ging ihm nicht darum, dass
irgendwo sein Name aufscheint, sondern dass
geschieht, was fiir die Menschen gut ist und der
Kirche weiterhilft.

Er hat seine Arbeit gern im Hintergrund ge-
tan. Tausende Stunden saB er an seinem Schreib-
tisch im Osterreichischen Pastoralinstitut. Un-
zdhlige Tagungen, Sitzungen und Arbeitskreise
hat er vorbereitet, begleitet und dariiber verléss-
liche Protokolle verfasst. Tausende Manuskript-
seiten hat er fiir die Drucklegung in der Diako-
NIa, in Tagungsberichten oder Biichern gelesen

Wilhelm Zauner / Predigt zur Begrabnismesse

und bearbeitet. Viele Beitrédge fiir Zeitschriften
und Blicher hat er selbst verfasst. Bischéfe, Theo-
logen und Seelsorger aus aller Welt trafen sich in
seinem Biiro am Stephansplatz und besprachen
sich mit thm, Als Géste in seinem bescheidenen
Haus in der Wienerbruckstrale erlebten sie, wie
tief er mit seiner Frau und seinen vier Kindern
verbunden war, mit welcher Behutsamkeit er
ihre Wege begleitete und mit welcher Dankbar-
keit er sich von ihnen begleiten liefs.

Es geht hier nicht darum, die Lebensleistung
Helmut Erharters aufzulisten. Wir werden uns
aber fragen, aus welchen Quellen er gelebt hat.
Seine Arbeit setzte eine tiefe Bindung an die
Kirche voraus. Diese hat wihrend seines beruf-
lichen Lebens einen bisweilen recht miithsamen
Wechsel der Jahreszeiten erlebt. Er hat seine
Arbeit im Hochsommer der Konzilszeit begon-
nen und sah in einem farbigen Herbst dessen
erste Friichte reifen. Dann aber war er wie viele
andere herausgefordert zu einem »Glauben in
winterlicher Zeit¢, von dem Karl Rahner wie-
derholt in Bezug auf die mitteleuropdische
Kirche gesprochen hat. Er musste mitansehen,
dass manche Friichte nicht mehr reiften und
manche bereits reif gewordenen erfroren. Er ar-
beitete und schrieb mit klammen Fingern weiter,
aber der kalte Wind nahm ihm bisweilen den
Atem und beschwerte sein Herz. Unbeirrt hielt
er an dem Wort aus dem ersten Petrusbrief fest,
in dem die gemeinsame Berufung aller Christen
grundgelegt ist: »Ihr seid ein auserwéhites Ge-
schlecht, eine konigliche Priesterschaft, ein hei-
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liger Stamm, ein Volk, das sein besonderes Eigen-
tum wurde, damit ihr die groBen Taten dessen
verkiindet, der euch aus der Finsternis in sein
wunderbares Licht gerufen hat.« (1 Petr 2, 9)
Woher nahm er eine solche Unbeirrbarkeit und
eine so feste Uberzeugung?

Zwel Tage vor seinem Tod verbrachten
Helmut, seine Frau, seine langjahrige Mitarbei-
terin Elisabeth Dieterle und ich im Hause Erhar-
ter einen wunderschonen Nachmittag. Helmut
hatte neben seiner Kaffeeschale einige Fotos fiir
uns bereitgelegt. Er zelgte uns die Berge, die er
nach seiner schweren Erkrankung im Frilhjahr
noch bestiegen hatte, Sie erinnerten mich an die
Psalmen, (iber die wir bei einem fritheren Besuch
gesprochen hatten; sie waren ihm zuletzt die
wichtigste Lektiire und die liebsten Gebete ge-
worden. Da heilt es in einem Wallfahrtslied:
»Auf zu den Bergen richte ich meine Augen: Wo-
her kommt mir Hilfe? Hilfe kommt mir von IHM
her, der Himmel und Erde gemacht hat. ... ER be-
schiitzt dich, wenn du fortgehst, wenn du heim-
kommst, jetzt und immer.« (Ps 121)

Wir haben heute aus dem Markusevange-
lium gehort: »Jesus nahm Petrus, Jakobus und
Johannes beiseite und fiihrte sie auf einen hohen
Berg. Und er wurde vor ihren Augen verwandelt.
Da kam eine Wolke und warf ihren Schatten auf
sie, und aus der Wolke rief eine Stimme: Das ist
mein geliebter Sohn; auf ihn sollt ihr horen.« (Mk
9, 2.7) In diesen biblischen Bildern wird darge-
stellt, was die Bereitschaft zur Nachfolge Jesu
und das Vertrauen zu ihm letztlich begriindet:
Die Ahnung, wer er ist; die Begegnung mit ihm;
die Beheimatung im Geheimnis seiner Person.
Helmuts ungebrochene Bereitschaft, den Weg
der Kirche durch alle ihre Jahreszeiten mitzuge-
hen, war in einer tiefen persénlichen Beziehung
zu Jesus begriindet. Er war {iberzeugt, dass die
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Kirche den Weg Jesu zu gehen hat und wollte in
seinem Bereich mitwirken, dass sie dies auch tut.

Die Anfénge seiner inneren Beziehung zu
dem, was die Kirche zu vertreten hat, liegen in
der Tiroler Bauernfamilie, aus der er stammt und
in der er aufgewachsen ist. Dort haben die Feste
des Kirchenjahres dem Leben seinen Rhythmus
gegeben, vor allem der Sonntag. Das religitse
Brauchtum hat Farbigkeit und menschliche Wir-
me gebracht und Geborgenheit in der Welt des
Glaubens vermittelt. Helmut ist ein Leben lang
der Tiroler geblieben, der als Bub schon in der
Weihnacht gesungen hat: »lch steh an deiner
Krippe hiet, o Jesu, du mein Leben. Ich komme,
bring und schenke dir, was du mir hast gegeben, «
Alle Theologie, die er studiert hat, und alle Er-
fahrungen mit der Kirche in den vielen Berei-
chen, in denen er Verantwortung trug, haben ihn
immer wieder hingefiihrt zu dieser schlichten
Frémmigkeit. Noch einige Tage vor seinem Tod
hat er fiir seine Familie die Krippe aufgestellt, die
von seinem Bruder neu dazu geschnitzten Heili-
gen Drei Kdnige bemalt und selbst das Kletzen-
brot fiir den Heiligen Abend gebacken. Dann ist
er hineingestorben in die Weihnacht, im Glauben
an die Auferstehung der Toten und das ewige Le-
ben.

Die Apostel hatten nach ihrer Begegnung
mit Jesus auf dem Berg einander gefragt, »was
das sei: von den Toten auferstehen«. Erst spdter
haben sie erkannt: Derselbe, der als Kind in der
Krippe lag, ist auch die Auferstehung und das
Leben. Wir stehen noch vor der Krippe oder sind
erst auf dem Weg zu ihr. Wir werden noch einige
Zeit brauchen, bis der Glaube an die Aufer-
stehung unsere Trauer in Dankbarkeit verwan-
delt. Es wird noch eine Weile dauern, bis wir
begreifen, dass Gott der Hoffnung eine Schwe-
ster geschenkt hat: die dankbare Erinnerung,

Wilhelm Zauner / Predigt zur Begribnismesse
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Martin Ebner

Strukturen fallen auch in christlichen
Gemeinden nicht vom Himmel (Teil 1)
Uberlegungen zu neutestamentlichen

Die im NT greifbaren Verfassungen
der christlichen Gemeinden sind
untereinander ebenso unterschiedlich
wie sie jeweils gesellschaftlichen
Organisationsmodellen entsprechen,
von demokratischen Vereinen

bis zum hierarchischen Staatswesen.
Der Professor fiir Neues Testament

in Miinster fragte in seiner Antritts-
vorlesung nach der Bedeutung dieser
Vielfalt. Wir bringen seinen Vortrag

in zwei Teilen (Teil 2 in Heft 3/2000).

Volksversammlung und Verein

® Eine Kirche, die ihrem urspriinglichen Na-
men ekklesia Ehre machen will, wird demo-
kratisch verfasst sein. Denn dieser griechische
Begriff, mit dem der Apostel Paulus die christ-
lichen Gemeinden benennt, bezeichnet nichts
anderes als die Vollversammlung der freien
Biirger einer griechischen Stadt.! In regelméBi-
gen Zusammenkiinften wurden dort die anste-
henden Dinge beraten, Beschliisse gefasst und
Amter vergeben.

Natiirlich steht sofort der Einwand im
Raum: ekklesia tou theou ist doch die Uber-
setzung des hebrdischen gehal e/ und bedeutet
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Gemeindemodellen

das endzeitliche Aufgebot Gottes.2 Im Neuen
Testament hétte ekklesia mit einer demokrati-
schen Versammlung also iiberhaupt nichts zu
tun. Da liege nur eine Namensgleichheit vor. Wer
so denkt, {ibersieht, dass der Apostel Paulus in
die griechische Welt hineinspricht. Vollig egal,
welche diffizilen Konnotationen fiir Kenner der
LXX bei ekklesia auch mitschwingen mdgen: Je-
der Horer, jede Horerin, die damals in Griechen-
land aufgewachsen war, konnte bei ekklesia an
nichts anderes denken als an das demokratische
Organ. Und Gebildete hatten vielleicht &hnliche
Definitionen von Demokratie in den Ohren, wie
sie uns schriftlich iiberliefert sind, z.B. bei Hero-
dot: »Wenn die Menge herrscht (yDemokratiet),
hat dieses Regiment den allerschdnsten Namen:
Gleichheit vor dem Gesetz. AuBerdem aberist es
von allen den Fehlern frei, die der Allein-
herrscher macht.« (IIT 81,6)

Allerdings war es um die Praxis der atti-
schen Demokratie zur Zeit des Paulus schlecht
bestellt. Denn das romische Weltreich, an dessen
Spitze der Kaiser stand, lieB die freien Entschei-
dungen der selbsténdigen Stddte langst nicht
mehr zu. Politische Entscheidungsfreiheit, gar
Selbstverwaltung waren passé. Aber die [dee der
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Demokratie war nicht verschwunden. Gerade
als die politische Handlungsfreiheit der Biirger
im romischen Reich stark eingeschrankt war und
alles in streng hierarchischer Ordnung iiber die
kaiserlichen Kanzleien Roms und deren Pro-
vinzstatthalter und Prokuratoren mit eiserner
Hand abgewickelt wurde, blieb die Sehnsucht
nach politischer Selbstbestimmung wach — und
fand auch eine konkrete Form: in den Vereinen,
die genau zu der Zeit aufbliihten, als die demo-
kratische Eigenverantwortung den Volksver-
sammlungen/ ekklesia der Stddte entrissen
wurde.

Innerhalb der Vereine gab es noch die Mog-
lichkeit, demokratisch miteinander umzugehen.
Da gab es Wahlen, da gab es prinzipiell die
Gleichberechtigung von Leuten verschiedener
Sténde und verschiedenen Status. Da gab es
Amterrotation, z.T. durch Losentscheid. Da gab

Y die christlichen Hausgemeinden
als kleine Vereine eingestuft ({

es Abstimmungen und gemeinsam getragene Be-
schliisse. Experten sprechen davon, dass die Ver-
eine wie ein Ausgleich, ein Ventil gegen den stark
hierarchischen Druck des Kaiserreichs waren.3
Umgekehrt wurden die Vereine von den Kaisern
immer beargwhnt und mit Restriktionen belegt.
Man befiirchtete dort subversive Kréfte.4

Die Vereine nannten sich zwar nicht ekkle-

sia, aber sie libernahmen in wesentlichen Punk-
ten verfassungstypische Elemente dieser Volks-
versammlungen. Und sie diirften generell fiir die
Struktur der paulinischen Gemeinden im Hinter-
grund stehen. Von Zeitgenossen konnten die
christlichen Hausgemeinden von Korinth nicht
anders denn als kleine Vereine eingestuft wer-
den.>

Und wenn Paulus die Gemeinden auch
noch ekklesia nennt, dann schldgt er selbst die

DIAKONIA 31 (2000)

Martin Ebner / Strukturen fallen nicht vom Himmel

Briicke zum typischen Aktionsfeld dieser Orga-
nisationsform: der Versammlung der freien Biir-
ger einer Stadt. Zur Zeit des Paulus ist sie in die
Vereine abgewandert. Hier ist der Raum, wo
Strukturen einer basisdemokratischen Verfas-
sung weiterhin praktiziert werden. Es ist also die-
se Erfahrungsbasis der Menschen im rémischen
Kaiserreich, aufgrund derer mein Anfangssatz
formuliert ist: Eine Kirche, die ihrem urspriingli-
chen Namen ekklesia Ehre machen will, muss
demokratisch verfasst sein.

Aber: Waren die Gemeinden in Korinth, in
Philippi, in Thessalonich wirklich demokratisch
verfasst, oder machen wir uns durch den Ver-
gleich mit den Vereinen nur etwas vor, was dem
Wesen einer christlichen Gemeinde vielleicht gar
nicht entspricht? Und wie stand es mit den an-
deren, nicht von Paulus gepragten Gemeinden?

Lassen wir uns von diesen Fragen leiten:
(1) Welche »Verfassungen« von christlichen Ge-
meinden lassen sich im Neuen Testament auf-
spiiren? (2) Wo haben diese, wie wir sehen wer-
den, vollig verschiedenen Gemeindeverfassun-
gen ihren Ursprung? In welcher Beziehung
stehen diese »Verfassungen zu ihrer Umwelt?
(3) Wie sieht die Praxis aus? Und abschlieBend
(4) die Frage nach einem christlichen »Urknall¢:
Gibt es so etwas wie eine christliche Fahrte? Eine
Spur, die von den allerersten Anfangen her in
eine bestimmte Richtung weist? Oder bleibt am
Ende alles offen? [Die Punkte (3) und (4) werden
im Teil 2 behandelt.]

Die Pluralitit der christlichen
Gemeindeverfassungen

@ Leider sind die Verfassungen der christli-
chen Gemeinden im Neuen Testament nicht ko-
difiziert, also nicht direkt ablesbar; doch sie las-
sen sich indirekt erschliefen. So finden wir in
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den Briefen und Evangelien eine Vielfalt unter-
schiedlicher Gemeindeverfassungen nebenein-
ander. Sie werden nicht ausgeglichen. Fiir die
Strecke des NT jedenfalls ist noch lange nicht
ausgemacht, welche der vorliegenden Gemein-
deverfassungen einmal Karriere machen und
welcher einmal der Vorzug gegeben werden
wird. Gerade nachdem die Biicher des NT von
der Alten Kirche als Kanon festgeschrieben wur-
den, d.h. als in den Gottesdiensten offentlich zu
verlesendes Grundmuster, an dem sich Chris-
tentum zu orientieren hat, bleiben alle Vor-
schldge gleich gliltig, auch diejenigen, die
momentan nicht (mehr) praktiziert werden. Als
Modelle und Méglichkeiten sind sie in der Ur-
kunde unseres Glaubens dauerhaft verankert.

Jedes Glied hat
seine Funktion (Paulus)

@ Das filhrende Bild fiir eine christliche Ge-
meinde ist bei Paulus »der Leib¢.® Die Gemein-
de ist der Leib Christi. Eingegliedert in diesen
Leib der Gemeinde wird der Einzelne durch die
Taufe (1 Kor 12,13). Aktualisiert und plastisch
vor Augen gefiihrt wird die Realitét dieses Bildes
bei der Feier des Herrenmahles, also dann, wenn
die Getauften als ekklesia zusammenkommen
(1 Kor 11,18.20). Da wird nédmlich ein offen-
sichtlich grofer Brotfladen gebrochen und unter
den Teilnehmenden verteilt (1 Kor 10,16). Jeder
bekommt einen Teil des Brotlaibes und spiirt: Ich
bin ein Teil des Christus-Leibes in Korinth.”
Zwei Punkte prégen die »Verfassung« der
Gemeinde in 1 Kor 12: (1) Jeder Getaufte ist ein
Glied am Leib. Kein Auge oder Ohr kann ge-
trennt von einem Leib sinnvoll existieren. Also:
Niemand kann sich ohne eigenen Schaden und
ohne Schaden fiir den Organismus auferhalb
dieses Gefiiges stellen. Wenn das Glied sinnvoll
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funktioniert, dann nur innerhalb und zum Nut-
zen des ganzen Organismus. (2) Wie jedes Glied
am Korper eine andere Funktion hat und der Kor-
per nur funktioniert, wenn die verschiedenen
Funktionen erfiillt werden, so auch die Getauf-
ten als Glieder des Leibes Christi: Jedes Glied hat
eine andere Funktion, aber jedes Glied hat eine
Funktion. Und es kommt darauf an, dass die
jeweilige Funktion in Kommunikation mit dem
Gesamtorganismus ausgefiihrt wird. Paulus
spricht von Charismen, von Gnadengaben. Der
eine hat die Kraft zum Heilen, die andere die
Fahigkeit zur Prophetie, ein anderer kann gut
trosten usw. Woher kommen diese Gaben? Sie
werden durch den heiligen Geist freigesetzt. Wer
hat den heiligen Geist? Wer bekennt: Jesus ist
der Herr (1 Kor 12,3).

Ist das nur Ideologie, nur schéne Theorie?
Keinesfalls! Es gibt eine Kontrollméglichkeit fiir
die Leib-Theorie des Paulus, ndmlich seine Schil-
derung des Gemeindegottesdienstes in Korinth
(1 Kor 14) oder besser: seine Verbesserungsvor-
schldge fiir die »Zusammenkiinfte der ekklesia«
(14,23.26) von Kerinth. Da reden einige in Zun-

Wleder — und jede — kann und darf
beisteuern, was ihm oder ihr
der Geist eingibt. {

gen, andere sprechen Prophetien aus oder deu-
ten das Gesagte, da werden Dankgebete gespro-
chen usw. Wir entnehmen daraus: Der Gottes-
dienst ist ein Hauptaktionsfeld fiir die Charis-
men. Jeder — und jede — kann und darf bei-
steuern, was ihm oder ihr der Geist eingibt. Of
fensichtlich ohne Beschrdnkung.

In den Augen des Paulus aber geht es bei
diesen Gottesdiensten drunter und driiber, und
die unverstdndliche Zungenrede schiebt sich
seiner Meinung nach zu sehr in den Vorder-
grund. Deshalb macht er folgende Korrektur-
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vorschlége: Die Beitrdge miissen aufeinander
Bezug nehmen: Die unverstandliche Zungenrede
muss gedeutet werden, sonst steht sie nutzlos
im Raum und dient héchstens der Selbst-
darstellung, Was ich beitrage, muss niitzlich sein,
muss die Gemeinde aufbauen (vgl. 1 Kor 14,26).
Es diirfen daher auch nicht alle durcheinander
und gleichzeitig reden. Sonst hat niemand etwas
davon. Eine ungeordnete Uberaktivitit des
Organismus bringt ihn zum Kollaps, ganz abge-
sehen von dem Eindruck, den dieses ungeord-
nete Bild nach auBen macht.

Ein Zweifaches ist an dieser Kritik auffillig;
Es geht Paulus nicht um die Befugnis fiir be-
stimmte Aktivitaten, sondern um deren sinnvol-
le Koordination. Es geht nicht darum zu kliren,
wer mit Zungen reden darf und wer nicht. Pau-
lus geht es vielmehr darum, dass der Einsatz der

W Kriterium ist der Nutzen fiir alle. {{

verschiedenen Charismen ineinander greift. Kri-
terium ist der Nutzen fiir alle. Also der Organis-
musgedanke. Es geht bei Paulus nicht um die
Autorisierung fiir bestimmte Aktivititen inner-
halb der Versammlung, sondern um pragma-
tische Fragen, es geht nicht um eine Personal-
debatte, ob Mann oder Frau das diirfen, ob nur
die reichen Patrone oder auch die Sklaven, son-
dern darum, die einzelnen Gnadengaben funkti-
onsgerecht zum Einsatz kommen zu lassen.
Dazu braucht es einen Koordinator, einen Mo-
derator. Diese Gnadengabe nennt Paulusin 1 Kor
12,28 »Kybernetik«. Aber das heiBt noch lange
nicht, dass dieser Kybernetiker (oder die Kyber-
netikerin) auch gleich »das Sagen« hat. Er oder
sie wird nur den Ablauf beeinflussen, Zusam-
menstdRe zu vermeiden versuchen usw.

Es geht Paulus also um die Effizienz der
Gemeinde-Versammlung und die dazu nétigen
Funktionen, also darum, dass der Organismus
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Gemeinde funktioniert, die Glieder sinnvoll zum
Einsatz kommen und der gesamte Leib davon
profitiert.

sHaus« und »Vater«
(Pastoralbriefe)

® Ein zur paulinischen Gemeindeverfassung
kontrdres Modell liegt ausgerechnet in der spiten
Paulusschule vor: in den so genannten Pastoral-
briefen, die an Timotheus und Titus adressiert
sind. Idealtypisch wird hier in den beiden Apos-
telschiilern der »Bischof« (episkopos) als der
eigentliche Leiter der Gemeinde vor Augen
gestellt. Im Unterschied zum paulinischen Mo-
dell, wo der »Leiter«, der Kybernetiker, als Ko-
ordinator in den Gemeindeversammlungen auf-
tritt und die geistlichen Wortmeldungen verteilt,
ist der »Bischof« der Pastoralbriefe zugleich der-
jenige, dem an erster Stelle die Lehrbefugnis zu-
kommt. In der paulinischen Verfassung geht es
um Leitung im Sinn von Koordination, im Mo-
dell der Pastoralbriefe um Leitung durch Lehre.#

Das bringt eine doppelte Verschiebung hin-
sichtlich der Gemeindeverfassung: (1) Struktu-
rell: Die Lehrbefugnis wird an eine Person ge-
bunden, die zugleich die Leitung hat. Leitung
und Lehrbefugnis fallen personell zusammen.?
(2) Inhaltlich: Die »Lehre« in den Pastoralbriefen
ist ein »hinterlegtes Gut¢, ein depositum des
Glaubens,® das dem Bischof anvertraut ist. Ob-
wohl dieser geistige Schatz nach 2 Tim 1,14
»durch den heiligen Geist bewahrt« werden soll,
haftet dieser Art von »Lehre, die iiber die Per-
son des Bischofs der Gemeinde vermittelt wird,
etwas Unbewegliches und Riickwirtsgewandtes
an. Dass — wie es in der paulinischen Gemein-
deversammlung {iblich war — der heilige Geist
durch den Mund irgendeines Getauften plotz-
lich etwas sagt, das z.B. erschrecken konnte oder
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zum bisher Gedachten quer steht, ist in der Kon-
zeption der Pastoralbriefe ausgeschlossen. Im
Sinn der Pastoralbriefe wirkt der heilige Geist in
der Verkiindigung des Uberkommenen, durch
den Mund der dazu beauftragten Gemeindelei-
tung, Hier fiigt sich ganz logisch ein, dass der Ge-
meindeleiter nicht mehr — wie bei Paulus — die
geistlichen Wortmeldungen mdglichst sinnvoll
auswihlt und koordiniert, sondern dass jetzt der
Bischof sich selbst geeignete Mitarbeiter sucht,
Presbyter bzw. Diakone genannt, denen er die
Lehrbefugnis weitergibt und die ihm unterstellt
sind (1 Tim 5,22; Tit 1,5).

Der Bischof vereinigt also im Leitungsamt
Lehr- und Disziplinargewalt. Das gilt auch ge-
geniiber der Gesamtgemeinde, die durch den
Bischof in ihrem religiosen Leben beaufsichtigt
wird (1 Tim 5,1-22). Dadurch entsteht ein Ge-
geniiber von Gemeinde und Leitungsamt. Der
Bischof lehrt (1 Tim 4,13.16; Tit 1,9), die Ge-
meinde hort (1 Tim 4,16; 2 Tim 2,14) und betet
(1 Tim 2,1£.8).

Das pragende Bild fiir diese Gemeinde-
struktur ist das Haus (vgl. 1 Tim 3,15). Beim
Bischof sollen — wie beim Hausvater — alle F-
den zusammenlaufen. Er ist der Hausvorstand in
der Gemeinde (Tit 1,7) und représentiert das
Haus nach auBen (1 Tim 3,7).

Vorstandskollegium (1 Petr; Jak; Apg)

® Sozusagenin der Mitte zwischen diesen bei-
den im Ansatz kontrdren Modellen mit eher ega-
litdren Strukturen (Paulus) bzw. hierarchischen
Strukturen (Pastoralbriefe) liegen die so genann-
ten Presbyterial-Verfassungen. Bei den Pres-
bytern = Altesten handelt es sich um eine feste
Personengruppe, die Leitungsaufgaben fiir die
Gemeinde iibernimmt, aber als Kollegium. Die-
sem Kollegium sind bestimmte Charismen »amt-
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lich« gegeben, z.B. den Presbytern des Jakobus-
briefes das Charisma der Heilung, aber nicht alle
Charismen kumulativ, vor allem nicht auto-
matisch das Charisma der Lehre. Im Jakobusbrief
gibt es neben dem Presbyterkollegium einen
igenen Lehrerstand. Lehre und Leitung fallen
nicht in eins. Auch die Charismen der Gemein-
de werden nicht vollig ausgeschaltet, aber der

»Bei Paulus geht es um Leitung
als Koordination, in den Pastoral-
briefen um Leitung durch Lehre. {{

soziale Aspekt betont (z.B. Gastfreundschaft
gewdhren: 1 Petr 4,8f), sogar die »Rede¢, d.h.
wohl die Predigt aus dem Mund irgendeines
Gemeindeglieds, ist nicht ausgeschlossen (1 Petr
4.8).11 Nach Apg 20,28 sind die Altesten in der
Gemeinde durch den heiligen Geist bestellt.

Das beherrschende Bild fiir diese »Verfas-
sungg ist die Hirtenmetapher: Die Presbyter
sollen wie Hirten fiir die Herde der Gemeinde
sorgen (1 Petr 5,1-4; Apg 20,28f). Bei diesem in
der Antike positiv besetzten Bild geht es aufier
um den Schutz und die Fiirsorge fiir die Herde
auch um Koordinierungsaufgaben: Eine Schaf-
herde ohne Hirten gedeiht nicht. Aber gleich-
zeitig wird mit diesem Bild die Vorstellung einer
fest verankerten Uber- und Unterordnung mit-
transportiert.

Die Ubernahme von Strukturen
aus dem gesellschaftlichen
Umfeld

@ Diese drei fiir das Neue Testament ent-
scheidenden, hier schematisch gezeichneten Ge-
meindeverfassungen lassen sich mit ebenfalls
typischen Verfassungsmodellen der Antike koor-
dinieren.
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Die Presbyterkollegien entsprechen vollig
der typisch jiidischen Gemeindeverfassung, wie
wir sie gerade auch in den Synagogalgemeinden
in der Diaspora, also im Romischen Reich fin-
den.12 Ausschlaggebend fiir die Aufnahme in
dieses Gremium war auler dem fortgeschritte-
nen Lebensalter vor allem das Ansehen in der
Offentlichkeit.

Die paulinischen Gemeinden lehnen sich
schon von ihrem Namen ekklesia an die Verfas-
sung der freien griechischen Stddte an, wie sie
zur Zeit des Paulus in den Vereinen praktiziert
wird. Typisch auf beiden Seiten sind die regel-
méBigen Versammlungen mit Besprechung und
Beratung von aktuellen Problemen und — nicht
zu vergessen — hier wie dort das gemeinsame
Mahl. Es entsteht eine Gemeinschaft durch glei-
che Interessen.!3 Auch die Korrekturen, die Pau-
lus an der in seinen Augen ungeordneten
Gemeindeversammlung in Korinth anbringt, ent-
sprechen den Vorstellungen einer geregelten und
nach Tagesordnungspunkten ablaufenden Ver-
einsversammlung.

Natiirlich gibt es sowohl in der Volksver-
sammlung einer freien Stadt wie in der Ver-
sammlung der Vereine Amter, d.h. bestimmte
Aufgaben, zu denen man gewahlt wird und die
man gew6hnlich ein Jahr versieht. Z.T. iiber-
nimmt Paulus typische Bezeichnungen dieser
Amter, z.B. episkopos, womit eine Art »Inspek-
torg, also jemand, der bestimmte Aufsichtsfunk-
tionen {ibernimmt, gemeint sein diirfte, oder
auch diakonos, womit auf die Bedienung bei
Tisch angespielt wird, also die Kellner beim Ver-
einsmahl gemeint sind. Zuweilen ist Paulus in
der Benennung der Aufgaben fiir seine christli-
che Gemeinde sehr erfinderisch, wie fiir das Lei-
tungsamt im Sinn der Koordination. »Kyberne-
tik¢ nennt er das — aber nur in Korinth. Wortlich
{ibersetzt ist damit das Amt des Kapiténs auf ei-
nem Schiff gemeint (vgl. Apg 27,11). Korinth
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war eine Hafenstadt. Paulus greift also lokale Er-
fahrungen auf, um die Zielrichtung notwendiger
Funktionen plastisch zu machen. In Thessalo-
nich nennt er dieses Leitungsamt prohistamenos
(»Vorsteher«), womit im Milieu dieser Beamten-
stadt vielleicht an den »Vorstand« in einem Biiro
gedacht ist.14

Wieder anders liegen die Dinge in den Pas-
toralbriefen. Anders als die paulinischen Briefe
sind die Pastoralbriefe nicht an Gemeinden,
sondern an jeweils einen Apostelschiiler (Timo-
theus bzw. Titus) gerichtet. Thm werden Anwei-
sungen gegeben, wie er in der Gemeinde mit den

% Leitungsamt: wie der Kapitin
auf einem Schiff {

unterschiedlichen Gruppen und Stdnden ver-
fahren soll. Gleichzeitig wird er dadurch be-
rechtigt, im Sinn dieser Anweisungen vor Ort
selbstéindig zu handeln. Diese Konstellation, dass
von einer hohergestellten Personlichkeit einer
ihr unterstellten Person Anweisungen fiir einen
bestimmten Verantwortungsbereich gegeben
werden, innerhalb dessen dann die nach oben
weisungsgebundene Person nach unten selbst
weisungsbefugt ist, diese Art der Vermittlung von
Befugnis steht nun in auffélliger Parallele zu einer
Briefform, die im rdmischen Reich gut bekannt
ist: zu den sogenannten mandata principis.'s
Das sind offizielle Beglaubigungsschreiben, die
der romische Kaiser z.B. seinen Statthaltern mit-
gibt, wenn sie in die Provinzen gehen, um dort
—an seiner Stelle und in seinem Sinn — die Amts-
geschifte zu fiihren. In diesen Beglaubigungs-
schreiben, die auch zur Verdffentlichung gedacht
sind, werden fiir einen bestimmten Verantwor-
tungsbereich konkrete Anweisungen verfiigt, die
dann durchzufiihren sind. Auf dem Hintergrund
dieser Praxis werden in den Pastoralbriefen Ti-
motheus und Titus bzw. dann die entsprechen-

45 144



den Ortsbischofe (»Episkopend) als diejenigen
présentiert, die — parallel zu den kaiserlichen
Statthaltern — als Mandaten des Urapostels Pau-
lus seine Weisungen vor Ort durchfiihren.

Mit dieser Konzeption wird u.a. ein positi-
ves Signal gegeniiber dem rémischen Imperium
gesetzt. Waren die Vereine mit ihren demokrati-
schen Substrukturen (wozu in der Tendenz auch
die paulinische Gemeindeverfassung zu rechnen
ist) den rémischen Kaisern immer ein Dorn im
Auge, gibt die Verfassung der Pastoralbriefe dies-
beziiglich eine deutliche Entwarnung: Auf uns
konnt ihr euch verlassen. Vielleicht sogar noch
mehr: Gerade in unseren Reihen im Kontext un-
seres christlichen Glaubens wird eure Vorstel-
lung eines geordneten Staatswesens in bester
Weise erfiillt.1®

KOINONIA

Auch mit dem Vergleichsbild »die Gemein-
de ist wie ein Haus« nehmen die Pastoralbriefe
ein zu dieser Konzeption kongeniales antikes
Ideal auf: die Vorstellung von einem patriarcha-
lisch gefiihrten Haushalt. Dieser ist auf den pater
Jfamilias, den Hausvorstand ausgerichtet. Das ist
eine Klar definierte Rechtsposition. Es geht um
ein Herrschaftsmodell. Der Hausvorstand repra-
sentiert das ganze Haus nach auBen (und stimmt
auch filir das Haus ab). Im Haus sind ihm alle zu-
und untergeordnet: Frau, Kinder, Sklaven. Der
Vater ist ihnen weisungsbefugt und trifft die ent-
sprechenden Anordnungen. In den Pastoralbrie-
fen hinsichtlich der Gemeinde betrifft das dann
den Bischof in seinem Verhaltnis zu den Pres-
bytern, Diakonen, den Witwen, Mannern, Frau-
en — eben allen Stdnden im »Haus« der Kirche.
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S. G. Wilson (Hrsg.), Volun-
tary Associations in the
Graeco-Roman World, Lon-
don 1996, 59-73; differen-
zierte Gesamtauswertung
bei Schmeller, Hierarchie,
94f.

6 Zu diesem Bild vgl. H. J.
Klauck, Volk Gottes und Leib
Christi, oder: Von der kom-
munikativen Kraft der
Bilder. Neutestamentliche
Vorgaben fiir die Kirche von
heute, in: Ders., Alte Welt
und neuer Glaube (NTOA
29), Freiburg i.S. 1994, 277-
301. W. Rebell, Zum neuen
Leben berufen. Kommu-
nikative Gemeindepraxis im
frithen Christentum (KT 88),
Miinchen 1990, 111-145.
7Vgl. H. J. Klauck, Eur-
charistie und Kirchen-
gemeinschaft bei Paulus, in:
Ders., Gemeinde - Amt -
Sakrament. Neutestament-
liche Perspektiven,

Martin Ebner / Strukturen fallen nicht vorn Himmel

Wiirzburg 1989, 331-347.
8Vgl. die ausgezeichneten
Exkurse von J. Roloff, 1 Tim
(EKK XV), Neukirchen-Viuyn
1988, 169-189; 211-217,
und L. Oberlinner, Tit
(HThK.NT XI1/2), Freiburg i.
Br. 1996, 74-101.

$Vgl. 1 Tim 5,17 und dazu
J. Roloff, 1 Tim, 306-308.

0 Vgl. 1 Tim 6,20; 2 Tim
1,12.14; sowie J. Roloff,

1 Tim, 371-375;

L. Oberlinner, 2 Tim
(HThK.NT XI/2,2),

Freiburg i. Br. 1995, 45-54.
Vgl. P. Hoffmann,
Priesterkirche und Amt im
Neuen Testament. Eine Be-
standsaufnahme, in: Ders.
(Hrsg.), Priesterkirche (TzZ
3), Disseldorf 1987, 12-61,
hier: 41-43,

12Vgl. D. D. Binder, Into the
Temple Courts. The Place of
the Synagogues in the Sec-
ond Temple Period (SBL.DS
169), Atlanta (GA) 1999,

334-374.

13 Prizise Ubersicht bei
E. W. Stegemann/

W. Stegemann, Urchrist-|
liche Sozialgeschichte. |
Die Anfange im Judentur
und die Christusgemeindg
in der mediterranen Weli,
Stuttgart 1995, 238 f. |
14 Sehr schbn heraus- |
gearbeitet von i
W. Kirchschléger,

Die Entwicklung von Kir
und Kirchenstruktur zur
neutestamentlichen Zeit,|
in: ANRW 11/26,2 (1995)
1277-1356, hier 1317. |
15 Vgl. M. Wolter,

Die Pastoralbriefe als
Paulustradition

(FRLANT 146), Géttingen
1988, bes. 156-202.

16 \V/gl. J. Roloff, 1 Tim, 214
als aktives Signal vgl. 1Ti
2,2: beten fiir Kénige uni|
Obrigkeiten.
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Tauferneuerung

Die Taufe empfangen die meisten
Menschen hierzulande als Sauglinge.
Der nachfolgende Vorschlag zur
Gottesdienstgestaltung will Glaubigen
eine Moglichkeit geben, bewusst zu

erleben, dass sie Getaufte sind.

Praktisch-theologische
Uberlegungen

® Bedingt durch die Sduglingstaufe haben vie-
le der derzeitigen erwachsenen Gemeindemit-
glieder kaum eine bewusste Taufentscheidung
gefillt oder ihr Getauftsein als bedeutsames Da-
tum ihres Christseins bedacht. Nicht nur geistli-
che Bewegungen (wie z.B. das Neokatechume-
nat) mahnen deshalb eine bewusste Taufent-
scheidung im Sinne einer »zweiten Bekehrung«
an.!

So wird schon seit langerem groRer Wert auf
die Tauferneuerung bei der Firmung gelegt. Auch
zahlreiche Symbole und Riten christlicher From-
migkeit (Weihwasser, Asperges etc.) konnten in
diesem Sinne wirken. Doch werden sie aufgrund
starker Ritualisierung kaum mehr in ihrem Bezug
zur Taufe erkannt und kdnnen dementsprechend
wenig zu einer echten Tauferneuerung beitra-
gen. Ahnliches gilt auch fiir die Taufe von
(Klein)Kindern in der sonntéglichen Eucharistie-
feier, denn selbst bei guter entsprechender Vor-
bereitung bleibt die Gemeinde zumeist in der
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Bernd Lutz

Ein Vorschlag zur Gestaltung

Beobachterrolle, was sich schon daran zeigt, dass
die Gemeindemitglieder wihrend der Taufe sit-
zen bleiben und zuschauen, was »die da vorne¢
machen. Die Feier ist dann zwar schon, aber we-
nig bewegend. Das ist bei einer Erwachsenen-
taufe anders: Das Bekenntnis des erwachsenen
Taufbewerbers vor der Gemeinde fordert deren
eigene Taufentscheidung fast zwangsldufig
heraus.2 Doch solche Ereignisse sind in den Ge-
meinden (noch) relativ selten.

Eine andere Moglichkeit, das Taufhewusst-
sein der Gemeindemitglieder anzuregen, sind
(6kumenische) Tauferneuerungsgottesdienste.
Ich mochte im Folgenden eine Form der Taufer-
neuerung vorschlagen, die in unterschiedlicher
Weise Verwendung finden kann: In der hier vor-
gestellten Form wurde sie als Meditation in einer
Messe gefeiert. Sie kann aber auch als Kern eines
eigenen Tauferneuerungs- oder eines BuBgottes-
dienstes Verwendung finden und entsprechend
ausgestaltet werden.

Bewusst werden die Symbole der Tauffeier
aufgegriffen, die auch vielen Gemeindemitglie-
dern eher fremd sind. Um den An-spruch der ein-
zelnen Elemente an die Erwachsenen zu unter-
streichen, werden sie in einer erwachsenenge-
rechten Form aufgegriffen (z.B. eine Mantelalbe
statt eines Taufkleides flir Sduglinge). Und die
Gemeindemitglieder werden — anders als beim
Asperges — eingeladen, zur Tauferneuerung aus

Bernd Lutz / Tauferneuerung
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den Bénken nach vorne zu kommen, weil da-
durch die bewusste Wahrnehmung des Gesche-
hens erhéht und der Entscheidungscharakter un-
terstrichen wird.

Damit der meditative Charakter erhalten
bleibt, sollen nicht zu viele Worte gemacht wer-
den. Vielmehr sollen Zeit und Ruhe zum Nach-
denken bleiben. Auch sollen die Symbole nicht
erkldrt werden, denn wir diirfen das Zutrauen
haben, dass die christlichen Symbole aus sich
heraus wirken, wenn sie in einen an-sprechen-
den Kontext gestellt sind.

Aufgrund zahlreicher Riickmeldungen nach
dem Gottesdienst in unserer Kirche kann ich fiir
die hier vorgestellte Form sagen, dass sie bei den
Gottesdienstbesucherlnnen hohe Nachdenk-
lichkeit erzeugt hat und dass die Bekreuzigung
mit dem Weihwasser mit grofer Ernsthaftigkeit
erfolgte. Zwar werden solche Gottesdienst-
elemente keine grundlegenden Bekehrungen
auslésen (andernfalls miisste man solche Spon-
tankonversionen ohnehin behutsam auf ihre
Ernsthaftigkeit priifen)3, doch kénnen sie eine
Anregung auf dem Weg zu jenem vertieften Tauf-
und Glaubenshewusstsein sein, das angesichts
einer zunehmend nachchristlichen Gesellschaft
dringlich ist, um als {iberzeugte Christen glaub-
wiirdig in dieser Welt zu leben.

Vorbereitung

® Vorzubereiten sind: ein Tisch (mit weiBer
Tischdecke) vor dem Altar oder evtl. im Mittel-
gang — jedentfalls gut sichtbar und erreichbar fiir
die Gottesdienstteilnehmerinnen. Auf dem Tisch
ein groBes, leeres Taufwassergefdl® (moglichst das
gleiche wie in der Osternacht). Auferhalb des
Blickfeldes, aber gut erreichbar: ein Namens-
tagskalender/-buch, ein groRes, traghares Gefdl
mit Wasser, Chrisam, eine Mantelalbe und die
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Osterkerze. Zusétzlich zum Sprecher ist eine Per-
son zu benennen, die die einzelnen Gegenstén-
de herbeitrégt.

Predigmeditation

@ Liebe Christen,

die Taufe ist zweifellos ein ganz wichtiges Da-
tum im Leben der Christen, denn:

Durch die Taufe gehoren wir zur Gemeinschaft
der Christen.

Durch die Taufe wurden wir wiedergeboren aus
dem Wasser und dem Heiligen Geist.

Durch die Taufe sind wir hineingenommen in
Tod und Auferstehung Jesu Christi.

Durch die Taufe gehéiren wir Christus an, der ge-
salbt ist zum Priester, Propheten und Kénig in
Ewigkeit.

Durch die Taufe ist uns allen die Wiirde von Prie-
stern und Kdnigen vetliehen.

Wie gesagt: die Taufe ist ein ganz wichtiges Da-
tum im Leben der Christen.

— Stille—

Kennen Sie Ihr Taufdatum? Wissen Sie, wann
Sie getauft wurden?

— Stille—

Ich rechne damit, dass die meisten von uns
ihren Tauftag nicht kennen. Das ist zwar nicht
ungewdhnlich. Kaum ein Katholik kennt seinen
Tauftag. Aber ist es nicht doch eigenartig? Wenn
doch die Taufe so wichtig ist!

Ich denke, dass sich hier ein Grundproblem
spiegelt, das wir mit der Taufe haben: Wir wis-
sen, dass die Taufe wichtig ist, aber kaum jemand
kann mit der Taufe selbst ein Gefiihl — ein Erle-
ben — geschweige denn die Erfahrung der Ver-
wandlung — des Neubeginns — des neuen Lebens
verbinden. Uns, die wir fast alle als Sauglinge ge-
tauft wurden, fehlt das persénliche Erleben der
Taufe. Damit wir aber nicht nur wissen, dass die
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Taufe wichtig ist, sondern es auch erspiiren kén-
nen, 1adt die Kirche uns hin und wieder zur Tauf-
erneuerungein. Dies v.a. in der Osternacht. Aber
auch an anderen Tagen im Kirchenjahr bietet
sich die Erinnerung an die eigene Taufe an. Ich
mdchte Sie heute einladen, dem nachzusptiren,
was das Getauftsein fiir Sie bedeutet. Ich lade Sie
ein, dass wir uns dabei von jenen Symbolen an-
regen lassen, die bei der Taufe von Bedeutung
sind.

Dabei mag auch deutlich werden, dass
christlicher Glaube immer Zuspruch und An-
spruch zugleich ist.

Kreuz

Es kann entweder auf das Kreuz im Altar-
raum verwiesen werden, sofern es deutlich
sichtbar angebracht ist, oder es wird eigens ein
Kreuz herbeigetragen. Nach einer kurzen Stille
der Betrachtung:

In der Fastenzeit werden (vielerorts) die
Kreuze ganz bewusst verhiillt, um das Kreuz neu
sehen zu lernen und von neuem zu begreifen:
Das Kreuz ist kein Dekorationsstiick — es ist Zen-
tralsymbol unseres Glaubens. Es ist das Zeichen
unserer Erlosung.

— Stille—

Namenstagskalender/-buch

Das Buch wird herbeigetragen — kurze
Stille — dann:

Jeder Téufling wird bei seiner Taufe person-
lich angesprochen — mit seinem Namen. So wird
deutlich: Der und die Einzelne ist gemeint — ganz
personlich — unvertretbar. Das je eigene Glau-
benszeugnis ist unersetzbar.

— kurze Stille -

Und doch stehen wir nicht allein: Wir sind
hineingestellt in die Gemeinschaft der Kirche —
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in die Gemeinschaft aller Christgldubigen — und
in die Gemeinschaft der Heiligen.
— Stille -

Wasser:

Das Gefal3 mit Wasser wird herbeigetragen.
Deutlich hérbar wird das Wasser in das Tauf-
wassergefali geschiittet — kurze Stille — dann:

yWer erfolgreich sein will, muss mit allen
Wassern gewaschen seing, sagt man. Christen
sagen: »Das Wasser der Taufe geniigt. Christus ist
der Quell lebendigen Wassers.«*

— Stille—

Chrisam

Chrisam wird herbeigetragen — kurze
Stille — dann:

Chrisam: Das Salbél der Konige, Priester
und Propheten. Mit Ol wurden in der Antike
aber auch die Kémpfer fiir die Arena eingerie-
ben, damit der Gegner an ihnen abgleitet. So ist
das Chrisam Zeichen besonderer Wiirde, aber
auch Symbol fiir den Schutz, den die Taufe ge-
wiahrt. Alles Bose soll am Getauften abgleiten.
Abgleiten soll aber nur das Bése, nicht auch die
Betroffenheit vom Leid der Menschen und von
der Not der ganzen Schopfung.

— Stille—

WeiBes Kleid

Die Mantelalbe wird herbeigetragen —
kurze Stille — dann:

Vielféltig sind die Gewandungen, in die wir
schliipfen — je nach Situation und Bedarf. »Ihr
habt Christus angelegt, wie ein Gewandg, sagt
Paulus (Gal 3,27). Er umschlieBt euch von allen
Seiten; er prage euer ganzes Leben.

— Stille—

Bernd Lutz / Tauferneuerung
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Brennende Kerze

Die brennende Osterkerze wird herbeige-
tragen — kurze Stille — dann:

Zahlreich sind die Lichter, mit denen wir das
Dunkel erhellen. Es scheint, dass die Menschen
in unserer Zeit besonders lichthungrig sind.
»Christus ist das wahre Licht. Erist das Licht des
Lebens, sagt das Johannesevangelium (Jo 8,12
u.6.).

— Stille—

Segnung des Wassers®

Allméchtiger, ewiger Gott.
Von Anbeginn der Welt hast Du das Wasser zum
Sinnbild des Lebens gemacht:
Schon am Anfang der Schopfung schwebte Dein
Geist {iber den Wassern, damit aus ihnen das Le-
ben hervorgehen konnte.
Das Volk Israel hast Du trockenen FuBes durch
das Rote Meer und damit aus der Knechtschaft
in die Freiheit gefiihrt.
Als die Fiille der Zeiten gekommen war, wurde
Dein geliebter Sohn von Johannes im Jordan ge-
tauft und von Dir mit dem Heiligen Geist gesalbt.

m
o

Nach seiner Auferstehung hat Er seine Jiinger
ausgesandt, um den Vélkern das Evangelium —
die frohe Botschaft zu verkiinden und sie auf Dei-
nen Namen — den Namen des dreieinen Gottes
Zu taufen.

So segne nun dieses Wasser, damit alle, die
sich damit bezeichnen, bestdrkt werden in der
Nachfolge Deines Sohnes und wachsen in der
Liebe zu Dir und unseren Schwestern und Brii-
dern.

Einladung zur Tauferneuerung

Unser Glaube ist Leben spendend und un-

endlich reichhaltig, so wie der dreieine Gott
selbst. Er ist Zusage, Geschenk. Er ist Leben.
Wer als Christ leben will, muss nicht perfekt sein,
wohl aber bereit, sich immer wieder neu auf die
Nachfolge Jesu Christi einzulassen. Denn christ-
licher Glaube ist nicht mit allen Lebensstilen und
Glaubenshaltungen zu vereinbaren.
Ich lade Sie nun ein, im Gedenken an Ihre eige-
ne Taufe nach vorne zu kommen und [hrer Be-
reitschaft zur Nachfolge Christi Ausdruck zu ge-
ben, indem Sie sich mit dem Wasser des Lebens
bekreuzigen.

Taufwasserweihe« im Rit-
uale zur »Feier der Kinder-
taufe« (vgl. weitere Segens-
formeln dort oder

die Taufe vorbereiten. Er-
fahrungen mit der Durch-
fithrung eines Katechume-
natskurses auf Dekanat-
sebene,

in: LS 45 (1994) 266-270.

3 B. Lutz, Umkehr als ProzeB
standigen Neu-Werdens
(SThPS 3), Wiirzburg 1989.

1 G. Bitter, Die zweite
Bekehrung - Notwendige
Erneuerung der
Erwachsenenkatechese,

in: E. Feifel/ W. Kasper (Hg.),
Tradierungskrise

des Glaubens,

Miinchen 1987, 212-221.

2 B. Lutz, Erwachsene auf

4Vgl. den ausfiihrlichen
Text »Taufe oder mit allen
Wassern gewaschena:

W. Willms, Mitgift.

Eine Gabe, mitgegeben in im Messbuch - Anhang |:
die Ehe, Kevelaer 1993, 45.  Sonntdgliches Taufgedacht-
5 Der Segenstext ist for- nis).

muliert in Anlehnung an das

rerste Formular der
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Alle Heiligen

Josef Imbach
Der Heiligen Schein
Heiligenverehrung zwischen Frémmigkeit
und Folklore
Wiirzburg: echter Verlag 1999
280 Seiten, brosch., DM 39,-/0S 285,-/SFr 37,-
Heiligenverehrung als volkskundliches Kurio-
sum, als theologische Fragwiirdigkeit, als kon-
fessioneller Streitpunkt, als lebensnaher Glaube,
als Widerschein der moglichen Vielfalt christli-
cher Spiritualitéten, ... diese und viele Aspekte
spricht Josef Imbach in diesem Buch an. Ohne zu
verurteilen, versucht er zu differenzieren, ohne
Uberschwang versucht er, das Gute zu behalten.
In neun Kapiteln werden verschiedene Fra-
gestellungen rund um die Heiligen aufgegriffen:
vom »Kompetenzgerangel« der Schutzpatrone
iiber den Bilderstreit, das Wallfahrtswesen und
die Reliquienverehrung bis hin zu Ablass, from-
men Legenden, Marienfrémmigkeit und Kano-
nisationsverfahren. Der zehnte Abschnitt sum-
miert die zuvor schon angesprochenen theologi-
schen Fragen und stellt Heiligenverehrung und
den Glauben an deren Wirksamkeit auf ein gu-
tes dogmatisches Fundament. Konsequent zeigt
erauf, dass die Rede von Heiligkeit dann und nur
dann sinnvoll ist, wenn sie Menschen mit dem
heiligen Gott in Verbindung bringt. Aus dieser
Relation heraus verstanden, kann der Heiligen-
kult dann auch gute spirituelle Friichte bringen.
Wer nach einer gediegenen Information
{iber die katholische Heiligenfrémmigkeit und ei-
ner ansprechenden Auseinandersetzung damit
auf guter theologischer Basis sucht, ist mit die-
sem Buch sehr gut beraten. In einer leicht lesba-
ren, bilderreichen und oft auch sehr humorvol-
len Sprache abgefasst, ist es einem breiten Pub-
likum zu empfehlen. Durch die Ausgewogenheit
der Argumentation kann es sowohl bei ymoder-
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nen¢ Katholiken Verstdndnis fiir die Tradition
wecken, als auch bei »Traditionellen¢ kidrende
Fragen ins Spiel bringen. Und nebenbei bietet
Imbach eine Fiille von Geschichten und Ge-
schichtchen iiber Heilige und Heiligenkulte, von
rithrend bis skurril. Dass ihre Vielzahl zuweilen
den Kern der jeweiligen Fragestellung zu iiber-
lagern droht, ist ein Kritikpunkt an diesem ins-
gesamt sehr gelungenen Werk.

Veronika Priiller-Jagenteufel, Wien

Vera Schauber [

Hanns Michael Schindler

Bildlexikon der Heiligen

Augsburg: Pattloch Verlag 1999

806 Seiten, GroBformat, DM 98,-

Informationen {iber mehr als 4000 Heilige, Seli-
ge und Namenspatrone sind in diesem umfas-
senden Werk versammelt. Uber 1500 Abbildun-
gen machen daraus einen ansehnlichen Bild-
band. In alphabetischer Reihenfolge finden sich
jeweils Name, Gedenktag(e), eine Kurzbe-
schreibung des Lebens bzw. der Legenden, An-
merkungen zur Entwicklung des Kults um den
oder die Betreffende, gelegentlich Hinweise auf
Brauchtum und die Nennung der Patronate, die
dieser/m Heiligen zugeschrieben werden. Der
Anhang listet Gedenktage mit ihren Heiligen
noch einmal kalendarisch auf, bringt eine Liste
der Pédpste und Gegenpépste, ein Abkiirzungs-
verzeichnis und ein Glossar, das wichtige theo-
logische oder historische Begriffe erkldrt. Weiters
werden zu den alphabetisch geordneten Attri-
buten, Emblemen und Symbolen die entspre-
chenden Heiligen genannt und die mit den Hei-
ligenfesten verbundenen Lostage und Wetterre-
geln im Jahreslauf aufgefiihrt.

Aufgenommen wurden auch viele der in
jiingster Zeit Selig- oder Heiliggesprochenen (bis
Sommer 1999) sowie eine Reihe von Personen,
die ein vorbildliches christliches Leben fiihrten,
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jedoch noch nicht kanonisiert sind. Dazu
gehoren z.B. Bischof Oscar Arnulfo Romero, die
Papste Pius XII. und Johannes XXIII., aber auch
Carl Sonnenschein.

Anzumerken bleibt, dass trotz dem an vie-
len Stellen bemerkbaren Be miihen dennoch die-
ser ganz bestimmte Ton traditioneller Heiligen-
viten immer wieder durchschldgt. Oft ist dann
ein Leben »entbehrungsreich« und Leiden wer-
den »in groBer Geduld¢ ertragen; oder man er-
fahrt {iber biblische Personen, was nicht in den
Evangelien steht, etwa dass Josef und Maria eine
»Josefsehe« fiihrten. Nicht immer ist dabei zwi-
schen Wiedergabe frommer Legenden und An-
merkungen zu den Heiligen aus Sicht der Auto-
rin/des Autors zu unterscheiden. An anderen
Stellen wieder — etwa bei der Lebensbeschrei-
bung der hl. Thérése von Lisieux — ist der Text
wohltuend niichtern.

Insgesamt liegt in diesem Buch aber ein sehr
brauchbares und umfassendes Nachschlagewerk
vor, das {iber die Personenbeschreibungen der
Heiligen hinaus eine Fille von [nformationen zu
Geschichte und Gegenwart katholischer Frém-
migkeit birgt.

Veronika Priiller-Jagenteufel, Wien

Benedikta Hintersberger /

Stefanie Aurelia Spendel (Hg.)

Gott im Sinn

Mit groBen Frauen auf dem Weg des Glaubens
Miinchen: Don Bosco Verlag, 1999

175 Seiten, DM 24,80/0S 181.-/SFr 23,89

Unter dem Titel »Spirituelle Begleiter erschei-
nen im Don Bosco Verlag praktisch-kleinforma-
tige, aber inhaltlich wertvolle Biichlein, die je-
weils mehrere persénlich gehaltene Beitrdge
namhafter Autorinnen versammeln. Neben ei-
nem Buch, das »Ménnertexte« bringt (Adam,
wer bist Du? Ménner der Bibel bringen sich ins
Wort, hg. von Konrad Baumgartner und Erich
Garhammer, 1999), ist das vorliegende Buch das

Rezensionen

bereits dritte der beiden Herausgeberinnen.
Nachdem zweimal biblische Frauen im Zentrum
standen (Stark bin ich und voller Leben. Frauen
der Bibel kommen ins Wort, 1997; und: ReiB
mich in deine Zukunft. Frauen entdecken das
Gebet biblischer Frauen, 1998), sind es nun so
genannte groBe Frauen der Kirchengeschichte.
Einer kurzen Lebensbeschreibung der jeweiligen
Frau folgt eine Anndherung aus heutiger Sicht.
Zu bekannten Frauen (etwa Clara von Assisi oder
Hildegard von Bingen) gibt es dabei oft unkon-
ventionelle Zugéinge, zu bislang weniger beach-
teten Frauen neue Verbindungen (z.B. Rosa von
Lima oder Crispina). Neben anerkannten Heili-
gen finden sich auch die »Ketzerin¢ Marguerite
Porete oder die Reformatorin Katharina von Bora
sowie mythische Figuren (z.B. die Sybille von
Cumae). Als Autorinnen finden sich Regina Am-
micht-Quinn, Dorothea Sattler, Annette Schavan
u.a. Alle geben hier ein oft sehr persénliches
Zeugnis. Das Buch zeigt, dass Heilige und Frau-
en mit &hnlicher Bedeutung auch heute als Be-
gleiterinnen auf dem eigenen Weg, als Christin
zu leben, relevant und gefragt sind.

Veronika Priiller-Jagenteufel, Wien

Frauen-Kirche-Seelsorge

Plattform »Wir sind Kirche« (Hg.)
Frauen schenken der Kirche Leben
»Frauen-Herdenbriefc und Begleittexte

Thaur: Druck- und Verlagshaus Thaur 1999

385 Seiten, brosch., OS 248,-

Wenn dsterreichische Christen und Christinnen
einen »Herdenbrief« vorlegen, tun sie dies nicht
als unmiindige »Schafe«, sondern als Antwort
auf die »Hirtenbriefe« und zugleich als Schrei-
ben an die »Herde« des Volkes Gottes. Der drit-
te dieser yHerdenbriefe«, von engagierten Frau-
en der Osterreichischen Kirche verfasst und re-
digiert, macht die Frauen selbst zum Thema: ihr
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Leiden an der Kirche ebenso wie ihre Néhe zu
ihr, ihre Enttduschungen ebenso wie ihre Hoff-
nungen. Ergénzt durch eine Fiille von Begleit-
texten und auflockernden Karikaturen ist ein
umfangreiches Kompendium entstanden, das es
wahrhaft wert ist, {iber die Grenzen Osterreichs
hinaus gelesen und bekannt zu werden.

Der »Herdenbrief« selbst besticht durch sei-
ne theologisch fundierte, iiberaus sachliche und
differenzierte Analyse. Ausgehend von einer Viel-
falt von Frauenerfahrungen und Frauenbildern
thematisiert er die Fragen »Bibel«, »Gottesbil-
der«, »Marienbilder¢, »Liturgie« und »Amter¢.
Nachdem jeweils unter dem Stichwort »Ent-
wicklungeng spezifische Frauenprobleme und
ihre kreativen Bewdltigungsversuche skizziert
werden, werden die »Stolpersteine« benannt:
Wo liegt der dringendste Handlungsbedarf, weil
wichtige Entwicklungen von der Kirche nicht
aufgenommen werden? Daraus formuliert der
Brief im Sinne von »Perspektiven« konkrete For-
derungen an die unterschiedlichsten Adressen.

Die sich anschlieBenden Beitrdge entstam-
men ganz verschiedenen Bereichen. Eine Reihe
nambhafter Wissenschaftlerinnen gibt Einblick in
die theologische Frauenforschung. Verschiedene
Frauengruppen und Initiativen berichten {iber
ihre Arbeit. Bekannte und weniger bekannte
»Kirchenfraueng erzéhlen ihre persénliche »Kir-
chengeschichte«¢ und nehmen Stellung — zu ih-
rer Situation, zu den spezifischen Erfahrungen
in ihrer Ditzese und zu aktuellen Fragen. Auf
diese Weise ergibt sich ein buntes Mosaik der
Frauenbewegung in der Kirche Osterreichs. An-
gesichts der Fiille wére freilich an einigen Stellen
weniger eher mehr gewesen; manche personli-
chen Eindriicke und Kommentare wiederholen
sich, doch tut dies der Qualitét keinen Abbruch.

Dem Buch ist zu wiinschen, dass es viele
Frauen, aber gerade auch Ménner lesen. Es bie-
tet fiir sie die Chance, Einblick zu bekommen in
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das, was Frauen personlich und wissenschaftlich
bewegt. Und es zeugt vom lebensvollen wie Le-
ben schaffenden Engagement von Frauen, die
trotz mancher Wut nicht von dieser Kirche ab-
lassen, aus der Erfahrung heraus, dass Gott sie
starkt.

Sabine Pemsel-Maier, Freiburg

Ursula Riedel-Pfafflin [ Julia Strecker
Fliigel trotz allem

Feministische Seelsorge und Beratung
Gitersloh: Giitersloher Verlagshaus 1998

286 Seiten, kart., DM 49,80/0S 364,-/SFr 47,-

Bereits nach den ersten Seiten dieses lang er-
sehnten Buches, in denen die beiden Autorin-
nen biographisches Arbeiten am Beispiel ihrer ei-
genen Lebensgeschichten darstellen, werden
sich feministische Seelsorgerinnen und kirchli-
che Beraterinnen in ihrer eigenen Heimatlosig-
keit und Grenzgéngerinnenschaft mit den Auto-
rinnen und den beschriebenen Klientinnen soli-
darisieren.

Eine lange pastoralpsychologische Tradition
der protestantischen Kirche, erlaubt es den bei-
den Autorinnen (die eine lehrt an einer Evange-
lischen Fachhochschule, die andere arbeitet als
Pastorin), Seelsorge auch gleichzeitig als Bera-
tung zu bezeichnen. Im ersten Teil (Konzeption)
werden géngige Psychotherapieformen einer
feministischen Kritik unterworfen und es wird
die feministische Rezeption aus den Therapie-
richtungen mit deren Relevanz fiir die Seelsor-
gearbeit gewlirdigt. Arbeit mit Frauen setzt im-
mer auch ein Denken in politischen Kategorien
voraus. Dies wird in diesem Buch besonders
sorgfdltig herausgearbeitet. Orientierung bieten
Lebensmodelle, in denen statt einseitiger Macht-
struktur und Gewaltausiibung geteilte Macht,
Kooperation, Gegenseitigkeit, Anerkennung von
Differenzen, Achtung vor allen Lebewesen und

Rezensionen

A5 14§



ASD 44

Respekt fiir die Umwelt eingelibt werden. »Der
Schwerpunkt unseres Buches liegt auf dem ge-
nauen Zuhoren der ungehdrten Geschichte der
Maidchen und Frauen, der gemeinsamen Erin-
nerungsarbeit und der Erméglichung einer eige-
nen Autorinnenschaft fiir die weitere Lebensge-
schichte.«

Die seelsorgliche Kompetenz der beiden Au-
torinnen ist im zweiten Teil des Buches (Biogra-
phien und Methoden) erfahrbar, wo in Bespre-
chungen von beriihrenden seelsorglichen und
beraterischen Begegnungen viele Beispiele ge-
lungener Seelsorge zu finden sind. Dieses Seel-
sorgebuch enthilt neben Theorie der Methodik
auch den wohltuenden Aspekt der Selbstreflexi-
on und Selbstkritik der Seelsorgerinnen. Es be-
legt auRerdem, daB Frauen dann gezielt eine
Seelsorgerin aufsuchen, wenn sie in der Kirche
einen Raum fiir sich beanspruchen wollen, in
dem sie mit ihren religidsen Erfahrungen Heimat
finden.

Margret Wohlfahrt, Wien

Systemische Seelsorge

Peter Held

Systemische Praxis in der Seelsorge
Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag 1998

248 Seiten, kart., DM 56,- [ OS 409,- [ SFr 53,20.-
Christoph Morgenthaler

Systemische Seelsorge

Impulse der Familien- und Systemtherapie fiir
die kirchliche Praxis

Stuttgart: Kohlhammer-Verlag 1999

304 Seiten, kart., DM 35,- [ 0S 256, | SF 32,50

Die beiden Biicher, deren Titel nahezu identisch
sind, konnten — was Konzeption und Durch-
flihrung betrifft — nicht unterschiedlicher sein.
Peter Held arbeitet sich hauptséchlich an Theo-
rien systemischer Therapie ab und setzt sie zu
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poimenischen Ansétzen in Beziehung. Sein Aus-
gangspunkt und gewissermaRen sein »MaR aller
Dingex ist der neuere Systemische Therapiean-
satz des Heidelberger Helm Stierlin, wie er in
dem Buch yDas Ich und die anderent (1994) dar-
gestellt wird. Von Stierlins Ansatz ausgehend
stellt Held verschiedene Kriterien auf: 1. Positi-
ve Wahrnehmung von Pluralisierung als Verviel-
féltigung von Lebensmoglichkeiten. 2. Als Ziel-
vorgabe die Balance zwischen Forderung der In-
dividuation und Adaption ins System, in
Stierlin’scher Terminologie: yBezogene Individu-
ation«. 3. Wahrnehmung, dass Systeme nicht
nach Homdostase, sondern nach Entwicklung
streben. 4. Aufnahme des radikalen Konstrukti-
vismus auch in Bezug auf den Wahrnehmungs-
rahmen des Therapeuten, was als »Kybernetik
zweiter Ordnung( bezeichnet wird. 5. Aufnahme
der Chaostheorie. An diesen Kriterien werden
Seelsorge- und systematisch-theologische Ansat-
ze, die von Held in Richtung auf ihre Implikatio-
nen fiir eine Seelsorgetheorie weitergedacht wur-
den, gemessen. Von diesen Ansdtzen aus den
letzten 150 Jahren entsprachen nach Helds Auf-
fassung die Ansidtze der Systmatiker Alexandre
Ganoczy (1995) und Uwe Gerber (1992) den
aufgestellten Kriterien am ehesten.

Zur systematisch-theologischen Absiche-
rung der systemischen Gedanken von Helm
Stierlin bemiiht Held vor allem die praktisch-
theologischen Erwéagungen von Henning Luther
{iber die Fragmentaritdt der Identitét. Letztlich
miindet das Buch jedoch in eine sehr wohl wol-
lende Wiirdigung von Stierlins Ansatz. Dessen
Bedeutung wird nach Held auch dadurch nicht
geschmilert, dass manchmal fraglich sei »ob die
Zusammenarbeit zwischen systemischen Thera-
peuten und Systemmitgliedern noch das Etikett
einer menschlichen Begegnung verdient«
(S.212), oder dadurch, dass die Geschlechterdif-
ferenz vollig unbeachtet bleibt (S.94, S.208f.).
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Die Konsequenzen seiner Arbeit fiir die Praxis
der Seelsorge fasst Held auf 10 Seiten seines Bu-
ches zusammen. Auch das Fallbeispiel, das Held
auf den letzten drei Seiten vorstellt, kann nicht
vollig mit der trockenen und distanzierten Dar-
stellungsweise in den vorherigen 228 Seiten ver-
sohnen.

Wiéhrend Held systemische und poimeni-
sche Theorien vergleicht, ist es Christoph Mor-
genthalers Absicht, Systemische Theorie und Pra-
xis fiir die Seelsorge in der Ortsgemeinde frucht-
bar zu machen. Als Erstes fallt auf, dass im
Unterschied zu Helds Darstellung Morgentha-
lers Buch vor Fallbeispielen nahezu {iberquillt
und beinahe jede Aussage mit einem Fallbeispiel
illustriert und kommentiert wird. Morgenthaler
gliedert sein Buch in einen Teil I: »Grundlagen,
in dem er die Bedeutung der systemischen Per-
spektive fiir die Seelsorge und Rolle von Religion
in sich wandelnden familidren Systemen erldu-
tert. In diesem ersten Teil begriindet Morgen-
thaler auch, wie wichtig es ist, dass Pfarretinnen
und Pfarrer ihre eigene Geschichte in und mit
(familidren) Systemen reflektieren und damit ihre
eigenen Gegeniibertragungen erkennen. Gerade
in diesem Anliegen Morgenthalers zeigt sich sei-
ne psychoanalytisch geschulte Kompetenz, die
ein System nicht nur als reparaturanféllige Ma-
schine und systemische Technik nicht nur als
Werkzeugkasten betrachtet, sondern immer das
Netz von menschlichen Beziehungen im Auge
behdlt und sich selbst als Teil davon begreift. In
Teil II: »Arbeitsmodelle« zeigt Morgenthaler die
konkreten Moglichkeiten Systemischer Seelsor-
ge in Kasualgesprachen und Alltagsseelsorge, in
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Krisenbegleitung und in der Privention bei Le-
bensiibergéngen in Familienzyklen. Besonders
anregend fand ich Morgenthalers Kapitel {iber
»Gottes Familienbanden« (I1.6.), in dem er zeigt,
wie Frommigkeit und Gottesbeziehungen in sys-
temische Interventionen z.B. durch zirkulére
Fragen eingebunden werden konnen. Im letzten
Kapitel (II.7.) weist Morgenthaler auf die Chan-
cen Systemischer Seelsorge und Supervison fiir
das System der Ortsgemeinde hin. Gleichzeitig
wéchst hier, wie auch schon in den vorherigen
Kapiteln, der Verdacht, dass Morgenthalers syte-
mischer Ansatz sehr »familiér« bleibt. Als Syste-
me erscheinen nahezu ausschlieflich Familien,
d.h. Kernfamilien, teilweise erweitert um die
GroBelterngeneration oder Ortsgemeinden, die
aber auch nur aus Familien zusammengesetzt zu
sein scheinen. Wo bleiben bei Morgenthaler Al-
leinstehende, Patchworkfamilien und Fremde,
wo bleibt die Seelsorge im Krankenhaus und in
der Arbeitswelt? Wie kommen die Einfliisse von
Gesellschaft und Kultur zum Tragen? Diese Kri-
tik, die auch von Held (S.156) in Bezug auf einen
fritheren Aufsatz Morgenthalers gelibt wird,
miisste meines Erachtens durch die Kritik an
mangelnder »Un-Ordnung« — man kénnte auch
sagen an lebendigem Chaos — ergénzt werden.
Trotz allem und vielleicht wegen seiner
Uberschaubarkeit empfiehit sich Morgenthalers
Buch fiir die Praxis und gibt viele Anregungen fiir
konkretes Handeln, wahrend Helds Buch die
Konkretion, aber auch zentrale Fragen der Poi-
menik und seelsorgerlichen Ethik vermissen
l&sst.
Constanze Thierfelder, Marburg
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Peter F. Schmid

Zum Leiter wird man nicht geboren

Leitung als Diakonie an

der Gemeinschaft der Glaubenden

Die vielen Klagen iiber

das angebliche und tatsdchliche

Fehlen von Leitung in der Kirche
miissen als Ausdruck einer heilsamen
Identitédtskrise verstanden werden.

Der Paradigmenwechsel im Verstdndnis
von Leitungsaufgaben und Amtern geht
mit einer theologischen Neuorientie-
rung im Selbstversténdnis

der Kirche einher.

@ Nicht selten ist die Klage zu horen, in der
Kirche werde heute zu wenig geleitet und zu
wenig angeleitet. Oft ist mit dem Vorwurf der
»Leitungsvergessenheit« die Diagnose verbun-
den, auf das Fehlen klarer Autoritatsstrukturen
seien viele andere Phidnomene in der Kirche der
Gegenwart zuriickzufiihren. Je nach Standpunkt
werden diese von den einen als Chaos durch
den bedauerlichen Entfall hierarchischer Struk-
turen verstanden, von den anderen als zu durch-
leidender Gestaltwandel und notwendiges Ubel
beim Ubergang zu einer geschwisterlichen
Kirche.

Es findet sich dementsprechend auch viel
Scheu, ja Angst vor dem Wahrnehmen von Lei-
tung, und zwar auf allen Ebenen: von Bischéfen
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bis zu Gruppenleitern pfarrlicher Runden aller
Art. Mit der Uberwindung eines autoritiren
Fiihrungsstils geht nicht selten die Ablehnung
von Autoritdt als solcher und die pauschale Ver-
weigerung der Ausiibung von Macht einher.

Die Situation in der Kirche ist dabei nicht
von der allgemeinen gesellschaftlichen Entwick-
lung abgekoppelt. Dies zeigt zur Zeit etwa, aus-
geldst durch die Regierungsbildung in Oster-
reich, die in ganz Europa diskutierte und be-
schworene Gefahr einer neuen Zuwendung zu
rechtsextremen und damit immer fiihrerorien-
tierten politischen Positionen. Die emotionale
Ablehnung solcher Entwicklungen offenbart
ebenso wie die beachtlichen Prozentsétze an
Wihlern, welche solche Parteien stérken, dass
fiihrerzentrierte Einstellungen nicht wirklich
iiberwunden sind. Dasselbe gilt fiir die damit zu-
sammenh&ngende »Wir sind wir«-Mentalitét
mitsamt dem Phénomen der Ausgrenzung sol-
cher, die nicht dazugehoren, und der heftigen
Ablehnung von Multikulturalitat.

In der Kirche wie in der Gesellschaft wird
die Frage der Identitdt, besonders in Zeiten der
Neuorientierung unter anderem iiber die Lei-
tungsdiskussion abgehandelt. Innerkirchlicher
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Pluralismus, Okumene und die Mischung von
Bevélkerungsgruppen mit verschiedenen Reli-
gionen rufen #hnliche Angste hervor wie der
Einigungsprozess Europas, die Globalisierung
und die Mobilitét der Menschen, die zu einer
ortlichen und zeitlichen Parallelitdt verschiede-
ner Kulturen fiihrt. Ein starker Fiihrer mit kla-
ren Worten kann da allemal die dringend
ersehnte Orientierung bieten: Durch die
Zugehorigkeit zu ihm weil man, wohin man
gehort und wer man ist.

Was heiBt »fiihren«
und »leiten«?

® Etymologisch kommt »fiihren« von »fah-
ren«. Althochdeutsch »fuoren¢ heifit »in Bewe-
gung setzen, fahren machen¢. Die niederhoch-
deutsche Hauptbedeutung ist »leiten, die Rich-
tung bestimmenc.

Das althochdeutsche »leit(t)an« hat seinen
Ursprung in »leiden, das zunéchst »fahren, ge-
hen, reisen« bedeutete. »Leiten« heiBt demnach
gleichfalls ygehen oder fahren machen«. Ebenso
das englische ylead« (von »load¢, mit der Be-
deutung yFiihrung, Weg, StraBe«), von dem das
Wort »Lotse« herkommt. »Anleiten« bedeutet
»mit etwas vertraut machen, beibringen, ein-
fithrenc.

Beide Worte haben also etwas mit »er-fah-
ren¢, mit Erfahrung zu tun, aber jeweils geht es
darum, dies bei anderen oder fiir andere zu »ma-
cheng. »Fithren« wie »leiten« bedeutet dem-
nach: »Jemandem eine Erfahrung machen, je-
manden zu einer Erfahrung bringen.« Und eben
nicht; yJemanden eine Erfahrung machen lassen,
ihn dabei unterstiitzen.«

Die traditionellen sozialpsychologischen De-
finitionen verstehen unter Fiihrung: Macht und
Einfluss auf andere haben und ausiiben. Fiihrung
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in der Gruppe etwa gilt als die Tatigkeit, »ande-
re Menschen in ihrem Handeln und Verhalten
so zu lenken, dass eigene, gemeinsame oder
iibergeordnete Ziele durch das Handeln dieser
anderen oder durch gemeinsames Handeln mit
ihnen erreicht werden«!. Mit dem Fiihren oder

Y Fiihren, traditionell verstanden,
heiBt, andere verfahren machen«

Leiten werden {iblicherweise Tatigkeiten ver-
bunden wie Ziele setzen, organisieren, Ordnung
und Atmosphére schaffen, dafiir Sorge tragen,
dass die Gruppe funktioniert und ihre Aufgaben
erfiillen kann, die Mitglieder motivieren, ihre
Einzelbed{irfnisse und -tdtigkeiten koordinieren
und auf ein gemeinsames Ziel ausrichten, auch
abweichendes Verhalten sanktionieren und Ahn-
liches.

Will man zwischen »fiihren« und »leiteng
unterscheiden, so kann man unter dem zweiten
Begriff die formale, institutionell verankerte
Funktion, also ein Amt, sehen. Ein Leiter kann
sich dann auf seine » Amtsautoritét« berufen, die-
se notfalls mit Sanktionen durchsetzen. Er ist
(von auBen) der Gruppe vorgesetzt. Unter einem
Fiihrer versteht man dieser Unterscheidung zu-
folge jemanden, dem aufgrund seiner personli-
chen Fihigkeiten und Qualitdten die Autoritdts-
position von der Gruppe {ibertragen worden ist
—eine Position, die sie inm auch wieder nehmen
kann. Seine Autoritit griindet in der freiwilligen
Unterstlitzung. Um als Autoritétsperson aner-
kannt zu werden, muss also die Kluft zwischen
yeingesetzter Leitung und anerkannter Fiihrung«
iiberbriickt werden.?

In der Sozialpsychologie gab es langere Zeit
ein Paradigma von Fiihrung, das heute als stati-
sches Fithrungskonzept bezeichnet wird, weil es
einseitig von der Person des Fiihrers ausgeht: Mit
der Great-man-Theorie wurde behauptet, dass
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bestimmte Menschen, unabhédngig von der Si-
tuation, aufgrund angeborener und erworbener
Eigenschaften, wie Intelligenz oder Durchset-
zungsvermogen, zum Fiihren pradestiniert sind.
Entsprechend suchte man »objektive« Fiihrungs-
eigenschaften. Doch die Forschungsergebnisse
sprachen eine eindeutige Sprache: Typische
Fiihrungseigenschaften lieien sich nicht finden;
es gibt weder geborene noch gelernte Fiihrer
schlechthin. Und es gibt auch keine geborenen
oder gelernten Gefiihrten.

Dies begiinstigte die Entwicklung eines
funktionalen Flihrungsverstdndnisses, in dem
Fiihrung interdependent als ein Gruppenphéno-
men gesehen wird. Fiihrung wird dabei als si-
tuationsbedingtes, dynamisches Interaktionsge-
schehen zwischen den Gruppenmitgliedern und
dem jeweiligen Gruppenfiihrer verstanden. Der
Fiihrer wird also von der Gruppe her definiert.
Die Aufgabe der Fiihrung besteht demnach da-
rin, zu erkennen, welche Funktionen in der

WFiihrung ist eine Aufgabe
der Gruppe, einzelne Teilaufgaben
werden aufgeteilt. {

Gruppe {ibernommen werden miissen, damit
diese ihr Ziel erreicht und ihre Einheit bewahrt,
mit einem Wort: was geschehen muss, damit die
Gruppe funktioniert. Zu den Fiihrungsaufgaben
gehort demgeméB das Verstehen der Vorgénge
und Bediirfnisse und die Durchfiihrung der ent-
sprechenden aufgabenorientierten oder grup-
penerhaltenden Mafnahmen beziehungsweise
die Veranlassung dazu. Thomas Gordon definiert
Fiihrung entsprechend als ein »Sortiment von
Funktionen, die nicht in den Hénden einer ein-
zelnen Person liegen, sondern [...] von der Grup-
pe durchgefithrt werden miissen, damit die
Gruppe Anpassungen vornehmen, Probleme 16-
sen und ihr Potential entwickeln kann. 3
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Fithrung wird damit also letztlich als Auf-
gabe der Gruppe selbst verstanden; einzelne Teil-
aufgaben werden je nach Féhigkeiten und Be-
diirfnissen aufgeteilt.

Im Personzentrierten Ansatz hat sich fiir
dessen charakteristisches Leitungsverstandnis
das Wort »Facilitator« eingebiirgert. Das Wort ist
vom lateinischen »facilis« (»ausfiihrbar, leicht;
beweglich, freundlich¢) hergeleitet und be-
zeichnet jemanden, der etwas erleichtert, for-
dert, unterstiitzt. In bewusstem Gegensatz zu ei-
nem Verstdndnis von Gruppenfiihrung als direk-
tiv-lenkendes Vorgehen, als Steuerung, Training
oder gar Manipulation wird der Gruppenleiter
als einer verstanden, der die Entwicklung der
Gruppe und ihrer Mitglieder fordert und seine
Macht im Sinne von Erméchtigung? und Unter-
stiitzung einsetzt. Leiten bedeutet hier nun nicht
mehr, anderen etwas beizubringen oder ihnen
eine Erfahrung zukommen zu lassen, sondern
sie dabei zu unterstiitzen und zu begleiten, selbst
Erfahrungen zu machen. In einer gut funktio-
nierenden Gruppe kann jeder, je nach Situation
und Person, die Aufgabe eines Facilitators {iber-
nehmen.

Die beiden skizzierten, voneinander we-
sentlich verschiedenen Fithrungstheorien —sehr
vereinfacht gesprochen: Fiihrung »von oben
bzw. aulen« oder »von unten, aus der Gemein-
schaft« — lassen sich ganz dhnlich auch im kirch-
lichen Bereich finden.

Was heiBt »leiten« in der Kirche?

® Nach der Zeit klar festgelegter, hierarchisch
verstandener und damit von oben eingesetzter
Macht bzw. Vollmacht, auf die sich Leitungsauf-
gaben und -amter in der Kirche beriefen, ist heu-
te im Zusammenhang mit »kooperativer Pasto-
ral¢ auch viel von »kooperativer Leitung« die
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Rede: Leitung wird im Sinne von Koordination
und als wichtige Aufgabe verstanden.

Manche sehen in dieser Entwicklung eine
deutliche Verschiebung der zentralen Aufgabe
der hauptamtlichen Seelsorger, der Pfarrer etwa,
zum Leiten. Hier ist allerdings anzufragen, ob
dem nicht ein {iberkommenes Versténdnis von
Leiten zugrunde liegt, das die Leitungsaufgaben
nach wie vor einseitig in einer Person konzen-
triert und damit auf seine Art und in anderer Er-
scheinungsform trotz allen kooperativen
Bemiihens ein autoritétsfixiertes Verstandnis von
Leitung fortschreibt. Denn nicht nur der sozial-
wissenschaftliche Befund, auch die theologische
Reflexion deuten in eine andere Richtung.

Ein der Communio-Ekklesiologie des Zwei-
ten Vatikanums entsprechendes Verstindnis vom
Leiten in der Kirche auf allen Ebenen kann es
nur als Dienst an den Menschen und damit an
Gott verstehen. Die bestimmende GroRe ist die
Koinonia der Glaubenden, die in und aus der Ge-
meinschaft mit dem trinitarischen Gott begriin-
det ist. Anders als in der traditionellen Drei-Am-
ter-Lehre, derzufolge mit der priesterlichen, pro-
phetischen und koniglichen Aufgabe das
Hirtenamt als munus regendi verstanden wurde,
kann von einer koinonischen Theologie her Lei-
ten nur als diakonische, in der Gemeinschaft be-
griindete, Aufgabe begriffen werden.

Leiten ist dann als eine — zweifellos wichti-
ge — Aufgabe unter verschiedenen anderen zu
sehen (erwdhnt sei nur etwa die ebenso wichti-
ge Oppositionsrolle im Sinne kritischer Beglei-
tung). Leiten ist also, wenn man es so aus-
driicken will, in diesem Sinne funktional, von
der Gemeinschaft zu verstehen.

Dies bedeutet aber keine Gegeniiberstellung
zu einer theologischen Begriindung von Leitung
in Christus. Gemeinschaft ist ja nicht bloB belie-
bige Form, sondern Prinzip des Lebens aus dem
Glauben an den trinitarischen, selbst gemein-
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schaftlichen und Gemeinschaft stiftenden Gott
in der Nachfolge Jesu. Die Gegeniiberstellung
von funktionaler und inhaltlicher Begriindung
von Leitung 1duft daher ins Leere und wird dem
christlichen Verstédndnis von Gemeinschaft und
Kirche nicht gerecht. Aus der Natur des christ-

»In der Leitungsaufgabe soll
sichtbar werden, dass es Gott ist,
der an seinem Volk handelt. {

lichen Glaubens ergibt sich vielmehr notwendi-
gerweise ein sakramentales Verstdndnis: In der
Leitungsaufgabe soll, wie in anderen Aufgaben,
sichtbar werden, dass es Gott ist, der an seinem
Volk handelt.

Schon Klostermann® hatte hervorgehoben,
dass Gemeindeaufbau bzw. -entwicklung in einer
gemeindeorientierten Pastoral und Pastoraltheo-
logie nicht eine Spezialdisziplin, sondern das
Grundprinzip der Pastoraltheologie ist. Im Lich-
te der inzwischen entfalteten Koinonia-Theologie
ldsst sich sagen, dass das Um und Auf der Ge-
meinde die Communio, ihr Aufbau und ihre Ent-
wicklung sind und Leitung in ihren vielféltigen
Formen eben ein Dienst unter vielen anderen an
dieser Communio ist. Nicht mehr und nicht we-
niger. Leiten ist demzufolge keine eigene Grund-
funktion der Gemeinde, wie es Liturgie, Ver-
kiindigung und Diakonie sind; es ist im Selbst-
verstdndnis der Koinonia »aufgegangen« — als
Dienst an der Gemeinde.

Der Paradigmenwechsel im kirchlichen
Selbstverstdndnis hat also Leiten keineswegs
{iberfliissig gemacht; im Gegenteil: Leiten aus ei-
nem an der Communio orientierten Verstandnis
ist ein unverzichtbarer Dienst an der Gemein-
schaft der Glaubenden. Neben anderen Dienst-
funktionen soll er das Leben der Gemeinde und
die Seelsorge gewahrleisten. Seelsorge als wech-
selseitiger Dienst am Christsein der Christen be-
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darf der Leitungsaufgaben: Férderung und Un-
terstiitzung von Dialog und Kooperation,
Weckung und Begleitung der diversen Charis-
men und Dienste, Aufbau und Revision von
Strukturen, Austausch und Einheit der Teil-
strukturen innerhalb der Gemeinden und der
verschiedenen Gemeinden und Kirchen unter-
einander.

Von daher muss sich auch bestimmen, wie
das Amt in der Kirche verstanden wird. Es ist
von der Gemeinde her, die in und aus der Com-
munio mit dem dreieinigen, also wesenhaft ge-
meinschaftlichen Gott begriindet ist, zu verste-
hen, zu entfalten und in der kairologisch jeweils
erforderlichen Vielfalt in den ndtigen Formen
auszugestalten. Die Amtstriger stehen ebenso in
der Gemeinde wie sie ihr gegeniiberstehen. [hr
Amt stellt ein Zeichen dar, das be-deutet, also
eine sakramentale Grundstruktur aufweist, und
weder fiir sich selbst noch fiir seinen Trager
steht, wie es weder aus sich selbst noch von sei-
nem Tréger her erzeugt wird. Es ist ein Zeichen
dafiir, dass sich die Kirche nicht sich selbst, son-
dern Jesus Christus verdankt.

Die alte katholische Amtertheologie, die das
Gegeniiber als konstitutiv ansieht, findet ein-
drucksvolle Parallelen in der Begegnungsphilo-
sophie und in den humanistischen Gruppen-
theorien. Im Gegeniiber liegt die Anerkennung
des Andersseins des und der Anderen und damit
die Konstituierung einer Gemeinschaft der Ver-
schiedenen. In einer Gruppe ist nach dem fun-
damentalen Miteinander ein Gegeniiber in den
einzelnen Rollen bzw. Aufgaben gleichfalls un-
abdingbar. Hier spielt auch die Re-Présentation
eine zentrale Rolle, die Gegenwartigsetzung des
als Pro-Vokation verstandenen An-Rufs und An-
Spruchs aneinander. Theologisch ist dies in der
Gemeinde die Représentation des in die Ge-
meinschaft rufenden ("Ek-klesia") und damit die
Gemeinde begriindenden Jesus Christus, dessen
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Zeugnis im Handeln der Gegenwart lebendig er-
halten wird.

Eine der vielleicht wichtigsten Aufgaben ei-
ner so verstandenen Leitung ist im Ubrigen die
kompetente und kooperative »Besetzung« der
Rolle des »Leiters¢ und damit die Verhinderung,
dass andere die Macht an sich reifen, wenn es
kritisch wird und aus Angst nach dem starken
Mann gerufen wird. Als »Platzhalter« wird ein
gemeinschaftsorientierter Leiter bemiiht sein,
Sorge dafiir zu tragen, dass Leitung kooperativ
wahrgenommen wird, Macht geteilt wird und
nicht kurzschliissig Verantwortung delegiert
wird. Theologisch gesprochen ist Jesus Christus
das einzige »Haupt der Gemeinde; alle anderen
sind Glieder (z. B. Kol 1,18). Jeder, der Lei-
tungsfunktionen wahrnimmt, hat die Verant-
wortung, seine Aufgabe so zu gestalten, dass »der
Platz fiir Christus freigehalten wird«.

So gesehen ist »Leiten« etwas anderes als
ymanagen¢ (wiewohl dies manchmal dazu-
gehoren mag) oder Ziele vorgeben und deren
Einhaltung betreiben. Die jeweils aktuelle Leite-
rin oder der jeweilige Leiter finden ihre Aufgabe
darin, konstruktive Prozesse der Entwicklung
des Einzelnen wie der Gemeinschaft zu ermég:
lichen und zu unterstiitzen, Leben zu fordern

ysich selbst nach Mdglichkeit
iiberfliissig zu machen {{

im Sinne eines Facilitators. Aufgabe eines amitli-
chen Leiters ist es, sich selbst nach Mé&glichkeit
iiberfliissig machen, {iberall dort in den Hinter-
grund zu treten, wo die Kirche, die Gemeinde,
die Gruppe selbst ihr Zusammenspiel regelt, hin-
gegen dort die Leitung und die mit ihr {iber-
tragene und {ibernommene Macht auch aus-
zuiiben, wo es im Sinne der Koinonia notwendig
ist. Richtschnur der Beurteilung dazu bleibt
das Handeln Jesu.
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Zum Leiter wird man nicht geboren; die
Kunst des Leitens muss vielmehr durch Erfah-
rung und Reflexion gelernt werden. Nicht ir-
gendwelche besonders begabten Fiihrungsper-
sonlichkeiten sind gefragt, sondern umsichtige

und einfiihlsame, zur Zusammenarbeit bereite
Personen, die andere ermachtigen, die Konflikte
nicht scheuen und die zwischen ihren eigenen
Bediirfnissen und den Zielen einer kirchlichen
Gemeinschaft gut unterscheiden kdnnen.
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Héren, was der Geist den Gemeinden sagt — Perspektiven der Gemeindeleitung
4.10. (15.30h) bis 5.10. (16.30h) 2000 DiakONIA & KATHOLISCHEN AKADEMIE FREIBURG

Jede Ditzese hat ihr Modell, wie die Zukunft der
Gemeindeleitung aussehen soll: kooperative Pas-
toral, Seelsorgseinheiten, Regionalisierung, Laien
als GemeindeleiterInnen etc. Die Tagung méchte
konkrete Erfahrungen miteinander ins Gesprach
bringen, um gemeinsam nach kreativen Lésungen
zu suchen.

DAS PROGRAMM:

Mittwoch, 4. Oktober 2000

15.30 Kaffee und Tee stehen bereit

16.00 Prof. Dr. Leo Katrer
Was der Geist den Gemeinden sagt.
Zur Zukunft der Gemeindeleitung

17.45 Was die Diézesanpléine sagen
Modelle der Gemeindeleitung aus den
Dibzesen Linz, Limburg, Basel und Evry

19.00 Abendessen

20.00 Was wir als Betroffene sagen
Arbeitsgruppen diskutieren Erfahrungen
und Perspektiven von Pfarrern, Diakonen,
Pastoralreferentinnen, Gemeindereferen-
tinnen, Pfarrmitgliedern, Ditzesanstellen

Zur Tagung sind alle AbonnentInnen von Diako-
NiA in besonderer Weise eingeladen. Der Verlag
Herder und der Matthias-Griinewald-Verlag tiber-
nehmen fiir alle (Neu-)Abonnenten von DIAKONIA
den Tagungsbeitrag (pro Abonnement fiir eine Per-
son). Bitte geben Sie bei der Anmeldung an, ob Sie
DiakoNIA-Abonnentln sind oder es werden wollen.

Donnerstag, 5. Oktober 2000

9.00 Impuls: Prof. Dr. Leo Karrer
Héren — und warten? Oder:
Was tun, wenn die ykonziliare
Naherwartunge unerfiillt bleibt?
(ber einen fruchtbaren Umgang mit
der gegebenen Situation

9.30 Fortsetzung der Arbeitsgruppen

11.00 Kaffee-/Teepause

12.30 Mittagessen

14.30 Abschlussplenum:
Was wir gehdrt haben,
wird weiter wirken

16.30 Ende der Tagung

Anmeldung und Information: Katholische Akademie Postfach 947, D-79000 Freiburg
Tel: 0049/(0)761/31918-0 Fax: -111 E-Mail: Akademie.Freiburg@gmx.de
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Thomas Kellner

‘Menschengerecht fiihren
Erkenntnisse der Fiihrungsethik

Die aus der Wirtschaftsethik
genommenen Grundsitze des Fiihrens
klingen vielleicht zundchst

fremd und trocken. Wer aber bereit ist
hinzuhoren, wird vieles entdecken,
was auch in der Kirche dringend
umgesetzt werden miisste.

Denn gerade eine hierarchische
Organisation braucht einen ethisch
kontrollierten Fiihrungsstil;

zumal dann, wenn sie geschwister-

liche Communio sein will.

@ Werein Wirtschaftsunternehmen oder eine
Pfarrgemeinde leitet, nimmt Einfluss, auf Men-
schen und auf Sachen. Die Praxis der Leitung, so-
weit sie nicht nur sach-, sondern vor allem auch
menschengerecht sein will, wirft Fragen auf, die
eine allgemeine Ethik allein nicht mehr zu be-
antworten vermag. So haben sich in den letzten
Jahren — vor allem aus amerikanischen business-
schools kommend — auch im deutschsprachigen
Raum erste Ansitze in Richtung einer Fiihrungs-
ethik entwickelt. Ob sich die ersten Erkenntnis-
se daraus auch fiir den kirchlichen Bereich {iber-
tragen lassen?

Gegenstand der Fiihrungsethik sind Fragen
der Legitimation, der Begrenzung und der ver-
antwortungsvollen Ausiibung der Weisungsbe-
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fiir Kirche und Gemeinde

fugnisse von Fiithrungskriften {iber ihre Mitar-
beiter und Mitarbeiterinnen in formal organi-
sierten, arbeitsteilig und hierarchisch struktu-
rierten Systemen. Dabei geht es an erster Stelle
weniger um eine Individual- oder Tugendethik
des guten Fiihrers bzw. der guten Fiihrerin, als
um die Generierung und Reflexion normativer
Grundsétze fiir die Gestaltung der Beziehungen
zwischen Fiihrenden und Gefiihrten, zwischen
den Vorgesetzten und ihren Mitarbeiterinnen
und Mitarbeitern. Fithrungsethische Uberlegun-
gen sind notwendig, weil es in hierarchischen
Organisationen asymmetrische Rollen und
Machtverteilungen gibt. Sie setzen hierarchische
Strukturen als gegeben voraus und fragen nach
den ethischen Voraussetzungen und Grenzen zu-
mutbarer Anweisungen an die Mitarbeiterinnen
und Mitarbeiter.

Macht muss menschengerecht
eingesetzt werden

@ Ahnlich wie die Sozialethik, die sich mit den
Beziehungen zwischen Individuum und Ge-
meinschaft bzw. Gesellschaft beschéftigt, setzt
auch die Fiihrungsethik als Grundlage ihrer Re-
flexion das personale Verstédndnis vom Menschen
voraus. Aufgabe der Fiihrungsethik ist es, die
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Wiirde der menschlichen Personen, die von
mehr oder weniger hierarchischer Fiihrung be-
troffen sind, durch die Formulierung ethischer
Grundsétze zu bewahren.

Versteht man unter Fiihrung das Einfluss-
nehmen auf Menschen in der Absicht, sie auf das
Erreichen eines gemeinsamen Zieles hin zu ori-
entieren, bedeutet dies immer auch ein Eingrei-
fen in ihr fundamentales Selbstbestimmungs-
recht. Im Rahmen von Mitarbeiterfiihrung wer-
den Menschen als Mittel zum Zweck eingesetzt.
Sie werden Instrumente eines Systems, weil ihre
Arbeitskraft, ihre Kreativitat, ihr Wissen und
Koénnen gebraucht werden. Damit ist jedoch
nicht gemeint, dass der Mensch als reines Pro-
duktionsmittel betrachtet und riicksichtslos aus-
genutzt werden darf.

Fiihrungsethisch ist es daher bedeutsam,
zwischen dem Mitarbeiter als Rollentrager in der
Organisation und dem Mitarbeiter als Person zu
unterscheiden. Als Rollentréger ist er (Human-)
»Ressource« oder »Produktionsfaktor¢ und da-
mit Mittel zum Zweck der Verwirklichung der
Unternehmensziele, dessen dkonomischer Wert
allein von seinem Leistungsbeitrag zur Zielerrei-
chung abhéngt und dementsprechend »ent-
schadigt« wird. Als Person hingegen ist und
bleibt der Mitarbeiter Selbstzweck mit unbedingt
gliltigem humanem Eigenwert. Fiir die ethische
Qualifizierung dieses Zusammenhangs legt sich

¥ Wahrung der zwischen-
menschlichen Anerkennung
unter den Bedingungen
hierarchischer Organisationen {{

daher die bekannte Zweckformel des Kategori-
schen Imperativs von Immanuel Kant nahe, die
der Tatsache Rechnung trégt, dass der Mensch
zugleich Mittel zum Zweck als auch Zweck an
sich selbst ist.
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Fiihrungsethisch relevant sind vor allem die
Art und Weise des Einsatzes von Menschen in-
nerhalb einer Organisation. Auch die Rahmen-
bedingungen, unter denen Fiihrung stattfindet,
gilt es zu beobachten. Das fithrungsethische
Grundproblem liegt folglich in der Klérung der
besonderen Voraussetzungen zur Wahrung der
symmetrischen zwischenmenschlichen Aner-
kennung von Vorgesetzten und Mitarbeiterinnen
und Mitarbeitern als Wesen gleicher Wiirde un-
ter den asymmetrischen Kooperationsbedingun-
gen hierarchischer Organisationen. Fiihrungs-
ethik verlangt deshalb notwendigerweise, die
Ziel- und Normenvorstellungen der Organisati-
onsmitglieder in das Zielsystem der Organisation
Zu integrieren. Als Mindestanforderung aber ver-
langt sie, durch die Aktivitdten der Organisation
und ihrer Leitung nicht gegen die Grundwerte
der in diese Aktivitdten eingespannten Men-
schen zu verstoBen. Die Wertordnungen von Or-
ganisation und [ndividuum diirfen sich nicht wi-
dersprechen.

Legitimation von Macht

® Noch bevor allerdings {iberhaupt die Relati-
on zwischen Flihrenden und Gefiihrten unter
diesen bisher genannten ethischen Gesichts-
punkten beurteilt werden kann, ist als Erstes die
grundlegende Frage nach der Legitimation des
Fiihrungsanspruchs zu stellen. Denn, wenn die
Wiirde eines Menschen, wie es die philosophi-
sche Anthropologie postuliert, fundamental in
seiner Freiheit und in seinem Recht auf Selbst-
bestimmung griindet, 18sst sich die Legitimitat
hierarchischer Weisungsbefugnisse nur aus der
freien Willenserkldrung und Zustimmung der Be-
troffenen selbst begriinden.

Verfligungsrechte von Vorgesetzten iiber
ihre Mitarbeiter lassen sich deshalb ethisch ver-
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antwortet nur aus einer in Freiheit vorgenom-
menen vertraglichen (Ubereinkunft, wie z.B. in
einem Arbeitsvertrag, ableiten. AuBerdem be-
ziehen sie sich niemals auf die ganze Person des
Mitarbeiters, sondern nur auf einzelne, genau
festgelegte Bereiche, die im unmittelbaren Zu-
sammenhang mit seiner Tétigkeit stehen. Aus ih-
nen ergibt sich ein Katalog an Rechten und Pflich-
ten, den die Mitarbeiter und ihre Vorgesetzten
im Auftrag des Unternehmens zu respektieren
haben.

Was den Arbeitsvertrag von jedem anderen
Vertrag unterscheidet, ist jedoch der partielle Ver-
zicht der Arbeitnehmer auf ihre Autonomie und
Gleichrangigkeit, indem sie sich dem Weisungs-
recht der Arbeitgeber unterstellen. Mit der frei-
willigen Vertragsunterzeichnung kann allerdings
die Legitimitat aller FiihrungsmaBnahmen noch
nicht ohne weiteres als gesichert betrachtet wer-
den; vielmehr begriindet sich aus der Abhéngig-
keit der Mitarbeiter ein besonderes Schutzbe-
diirfnis ihrer Personlichkeit. Diesem Schutzbe-
diirfnis miissen die Fiihrenden ebenso wie die
Unternehmer in der Art und Weise, wie sie mit
ihren Mitarbeitern umgehen bzw. wie die Un-
ternehmer fiir ihre Mitarbeiter sorgen, unbedingt
gerecht werden.

Gewihrleistung unantastbarer
Grundrechte

@® Als die an erster Stelle zu schiitzenden
Rechte der Mitarbeiter und Mitarbeiterinnen
sind die Grund- und Menschenrechte zu nen-
nen, die fiir demokratische Gesellschaften heu-
te im Allgemeinen Giiltigkeit erlangt haben. Die-
se Grundrechte bediirfen iiberall dort, wo Men-
schen sich in asymmetrischen, d.h. abhéngigen
(Arbeits-)Verhaltnissen befinden, des besonderen
Schutzes.
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Aus den Grundrechten ergeben sich die
Mitarbeiterrechte, die den Mitarbeiter vor un-
zuldssigen Eingriffen des Vorgesetzten schiitzen
sollen. Um diesen Schutz zu erreichen, hat sich
in der liberalen Tradition der USA der Begriff der
»Employee Rights¢ etabliert: Firmen schreiben

Wnur aus einer in Freiheit
vorgenommenen
vertraglichen Ubereinkunft

schriftliche Kataloge der Rechte ihrer Mitarbeiter
fest und fiihren zugleich innerbetriebliche In-
stanzen ein, die deren Einhaltung kontrollieren.
Dabei geht es zum Einen um die Wahrung ele-
mentarer Personlichkeitsrechte, wie z.B. die phy-
sische und psychische Unantastbarkeit der Per-
son (Schutz vor willkiirlicher oder diskriminie-
render Behandlung, sexueller Beldstigung,
Mobbing etc.) und den Schutz der Privatsphére
(Datenschutz, Schutz des Mitarbeiters und sei-
ner Angehérigen vor Uberwachung etc.). Zum
Anderen wird der Mitarbeiter auch als miindi-
ger Biirger angesehen, dessen Werthaltungen,
Einstellungen und Gewissensurteile es bei aller
geschuldeten Loyalitdt dem Unternehmen ge-
geniiber zu respektieren gilt. Eine kritische Loya-
litat schliet nicht nur das Recht, sondern unter
Umsténden sogar die moralische Pflicht ein, die
obersten Verantwortlichen auf ethisch fragwiir-
diges Verhalten von Vorgesetzten und Kollegen
hinzuweisen.

Arbeits- und
Beziehungsgestaltung

@ Wenn es bei den ethischen Implikationen
der Fiihrung prim&r um die Personalitét des Mit-
arbeiters geht, dann ist damit zugleich auch an
die positive Forderung seiner Person gedacht.
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Diese geschieht durch die Vermittlung von Sinn,
den er in seiner Arbeit findet, und iiber Arbeits-
bedingungen und Arbeitsbeziehungen, die ihm
diese Sinnfindung ermdglichen. Dieser als Hu-
manisierung der Arbeit zu bezeichnende Aufga-
benkomplex gewinnt fiihrungsethisch da an Be-
deutung, wo sich die Frage stellt, wer fiir die Ge-
staltung der Arbeitsorganisation zustandig sein
soll. Entscheidungen, die weitreichend {iber die
Chancen zur Persénlichkeitsentfaltung der Mit-
arbeiter bestimmen, bediirfen in besonderem
MaB der konsensuellen Legitimation.

Mit Riicksicht auf die Eigensténdigkeit des
Menschen sollte Fiihrung immer auch zur Per-
sonlichkeitsentwicklung beitragen. Dies bedeu-
tet, dass er in seiner Arbeitspraxis auch die Mog-
lichkeit haben muss, sich personlich weiterzu-
entwickeln und anhand gemachter positiver und
negativer Erfahrungen zu lernen. !

Begriindet man die Legitimitét von Fiihrung
aus dem Konsens zwischen Mitarbeitern und
Unternehmer bzw. Vorgesetztem, so muss sich
diese Idee der konsensorientierten Fiihrung
zwangsldufig auch fortsetzen im dialogischen

WMit Riicksicht auf die Eigen-
stindigkeit des Menschen solite
Fiihrung immer auch
zur Persénlichkeitsentwicklung
beitragen. {

Umgang zwischen dem Vorgesetzten und seinen
Mitarbeitern. Zugleich erfordert eine derartige
dialog- und konsensorientierte Beziehungsge-
staltung auch konsens- und dialogermoglichende
Kommunikations- und Entscheidungsstrukturen.
Ethisch verantwortete Fiihrungstatigkeit setzt
deshalb nach Rupert Lay beim Fiihrenden die
zentrale Fihigkeit zur Kommunikation sowie die
Fihigkeit zur Vermeidung bzw. Lésung von Kon-
flikten voraus.2
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Reichweite der
Fiihrungsverantwortung

® Konzipiert man Fiihrungsethik nicht nur als
Gesinnungs-, sondern vor allem als Verantwor-
tungsethik, so sind schlieBlich nicht nur die Ab-
sichten, sondern auch die Folgen zu beurteilen,
die in Zusammenhang mit Fiihrungshandlungen
stehen. Dabei geht es um die Zumutbarkeit der
Handlungen denen gegeniiber, die direkt oder
indirekt von Fiihrungshandlungen betroffen
sind. »Ein besonders haufiger Typus fiihrungs-
ethischer Dilemmasituationen ist durch den Kon-
flikt zwischen der betriebswirtschaftlich-organi-
satorischen Rollenverantwortung einer Fiih-

W Verantwortung fiir die yNebenwir-
kungenq auf alle direkt oder indirekt
betroffenen Personen

rungskraft [...] und ihrer ethischen Biirgerver-
antwortung charakterisiert. Wahrend sich die
Rollenverantwortung primar an den Ergebnis-
sen, bezogen auf die zu erfiillenden Aufgaben
und Periodenziele, misst und in der Regel eine
organisatorisch eingegrenzte Teilverantwortung
darstellt, bezieht sich die ethische Verantwor-
tung primér nicht auf die Zielerreichung, son-
dern auf deren »Nebenwirkungen« auf alle di-
rekt oder indirekt betroffenen Personen und ist
daher prinzipiell unbegrenzt, soweit sich die
problematischen Tatbestinde dem Handlungs-
trager ursichlich zurechnen lassen.«3

Um der Fiihrungskraft aus diesem doppel-
ten Dilemma — einerseits als Rollentréger der Or-
ganisation nur fiir einen Teilbereich, andererseits
als Mensch und Biirger fiir alle Folgen seines
Handelns Verantwortung zu tragen sowie einer-
seits sachgerecht handeln zu sollen und ande-
rerseits menschengerecht entscheiden zu miis-
sen —herauszuhelfen und sie am Ende nicht dem

DIAKONIA 31 (2000)



eigenen Opportunismus erliegen zu lassen,
schlégt Peter Ulrich vor, eine professionelle Stan-
desethik zu entwickeln, die sich in einem Ethik-
kodex der jeweiligen Berufsgruppe festschreiben
liefe und auBerdem gegeniiber den Unterneh-
mern und Kapitalgebern durchzusetzen sei.

Organisationskultur entwickeln

® Zur Wahrnehmung und damit auch zur
Reichweite der Fiihrungsverantwortung gehort
auch die Sensibilisierung der Mitarbeiter fiir ethi-
sche Fragen. Denn Fiihrungsethik ist nicht allein
Sache der zu Fiihrenden, sondern auch der Ge-
fiihrten. Wo Mitarbeiter befdhigt werden, ethi-
sche Fragestellungen eigenstindig wahrzuneh-
men und zu qualifizieren, stellt dies nicht zuletzt
ein Ernstnehmen ihrer Personalitét und einen
nicht zu unterschitzenden Beitrag zur Férde-
rung und Entwicklung ihrer Persdnlichkeit dar.
Nur so haben auch sie die Mdglichkeit, sich an-
gemessen am ethischen Diskurs einer asymme-
trisch und hierarchisch strukturierten Organisa-
tion zu beteiligen.

Kirchliches Management
braucht Filhrungsethik

® Die Grundfragen der Fiihrungsethik, die zu-
erst im dkonomischen Bereich gestellt wurden,
haben auch im kirchlichen Zusammenhang eine
hohe Bedeutung. Hier wie dort stellen sich Men-
schen in den Dienst einer Organisation und ord-
nen sich damit ihren Zielen und denen, die sie
verfolgen, unter. Auch wenn die Rede vom Ma-
nagement in der Kirche uniiblich und weithin
auch unbeliebt ist, der Sache nach findet das da-
mit Gemeinte schon langst statt. Auch in der Kir-
che und ihren Substrukturen gibt es asymmetri-
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sche Beziehungs- und Machtmuster bei denen,
die am Leben der Kirche in unterschiedlicher
Weise beteiligt sind. Dabei ist es zunéchst gleich-
giiltig, ob diese Menschen ihre Arbeit haupt-, ne-
ben- oder ehrenamtlich ausiiben. Entscheidend
ist, dass jemand, der einen Dienst {ibernimmt,
damit in ein Arbeitsverhaltnis eintritt. Vorauszu-
setzen ist dabei, dass es ein Ziel gibt, das erreicht
werden soll, sonst wird der Fiihrungsvorgang
sinnlos. Insofern besteht durchaus die Méglich-
keit, die Erkenntnisse der Fiihrungsethik fiir den
kirchlichen Bereich zu {ibersetzen.

Die Kirche ist anders

@ Neben diesen Moglichkeiten der Ubertra-
gung der Fiihrungsethik auf die Beziehung zwi-
schen den Fiihrenden und den Mitarbeitern im
kirchlichen Bereich, werden jedoch auch Gren-
zen und Unvereinbarkeiten deutlich, die sich aus
den Wesensunterschieden zwischen einem Wirt-
schaftsunternehmen und der Kirche ergeben:

Im Unterschied zu einem Mitarbeiter eines
Wirtschaftsunternehmens kommt bei einem
kirchlichen Mitarbeiter die Verantwortung und
Verpflichtung zur Mitarbeit nicht erst aus einem
Arbeitsvertrag zustande. Nach dem Selbstver-
standnis der Kirche ist jeder getaufte Christ/jede
getaufte Christin berufen, an der Sendung der
Kirche teilzunehmen und daher eigenverant-
wortlich seinen/ihren Beitrag zu leisten. Daraus
ergibt sich fiir jede/n kirchlichen Mitarbeiter/in
— auch fiir die leitenden — eine Doppelrolle: Ei-
nerseits lasst er/sie sich durch einen Arbeitsver-
trag in Dienst nehmen, andererseits ist er/sie
durch Taufe und Firmung schon langst in Dienst
genommen und »Teilhaber/in« am »Unterneh-
men Kirche« geworden.

Eine weitere Grenze der Ubertragbarkeit
der Fiihrungsethik wird auch sichtbar, weil die
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Kirche arbeitsvertragsrechtlich ein so genannter
»Tendenzbetrieb« ist. Dies bedeutet, dass die
Reichweite der Fiihrungsverantwortung nicht an
den Grenzen des Arbeitsvertrags endet, sondern
sich auch auf das Privatleben der Mitarbeiter er-
streckt. Dariiber hinaus wird die neben- oder
hauptamtliche Arbeit in der Kirche nicht als Ar-
beit, sondern als Dienst bezeichnet. Daraus er-
geben sich erhebliche Folgen, wie z.B. der Ver-
zicht auf ein Streikrecht etc.

Die Beziehungsgestaltung zwischen
Fithrendem und Mitarbeiter im Bereich der
Wirtschaft basiert nicht unwesentlich auf dem
Leistungsgedanken. Im Bereich der Kirche ist

Wdurch Taufe und Firmung schon
ldangst »Teilhaber/in«
am »Unternehmen Kirche« {

dieses Prinzip jedoch nur bedingt anwendbar,
weil es zu ihrem Selbstverstdndnis gehort, auch
und gerade den Leistungsschwachen einen Ar-
beitsplatz anzubieten. Auch diese Besonderheit

T Albert Ziegler, 2 Vgl. Rupert Lay, Ethik fiir
Theologische Aspekte der Manager, Diisseldorf 1989,
Fiihrung, in: HWFG2, Sp. 157ff und 169-177.

2027-2038, hier Sp. 2035.

Mose soll den Stab in die Hand nehmen.
Er soll die Leitungsrolle {ibernehmen. So-
gleich erlebt Mose aber, wie der Stab zur
Schlange wird. Leitung ausiiben bedeutet,
Macht zu haben und auszuiiben. Aber darin
steckt sogleich und unmittelbar die Gefahr
des Missbrauches der Macht. Der Stab wird
zur Schlange. Mose muss dennoch lernen,
den Stab in die Hand zu nehmen. Und siehe
da, der Stab verwandelt sich erneut. Aus der
Schlange wird wieder der Hirtenstab. Kein
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ist bei der Entwicklung einer kirchlichen
Fiihrungsethik zu beriicksichtigen.

Eine Frage
der Glaubwiirdigkeit

® Trotz der genannten Grenzen der Uber-
tragbarkeit leistet die Fiihrungsethik einen wert-
vollen Beitrag, die ethischen Implikationen des
Flinrungsvorgangs in den unterschiedlichen Lei-
tungsdiensten der Kirche zu benennen und zu
kldren. An der Realisierung der genannten Punk-
te in der konkreten Leitungspraxis wird sich er-
weisen, ob die Kirche nicht nur grundsétzlich,
sondern auch tatséchlich ihrem Anspruch ge-
recht wird, Communio zu sein und der doppel-
ten Kommunikation mit Gott und den Menschen
zu dienen. Gerade an einer menschengerechten
Beziehungsgestaltung zwischen Fithrenden und
Gefiihrten lésst sich ablesen, ob es die postulier-
te dialogische und geschwisterliche Kirche auch
in Wirklichkeit gibt.

3 Peter Ulrich, Art.

Fiihrungsethik, in: HWFii2,

Sp. 562.573, hier Sp. 570f.

Leiter, keine Leiterin kommt an dieser Erfah-
rung vorbei. Den Stab der Leitung in die Hand
zu nehmen, bedeutet gleichzeitig, sich der
Gefahr auszusetzen, durch offenkundigen
und heimlichen Machtmissbrauch die eigene
Unschuld zu verlieren. Dieser Gefahr begeg-
net man am besten dadurch, dass man ihr in
die Augen schaut.

Andreas Unfried,
Da murrte das Volk, Wiirzburg 1999
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Gabriele Lindner

Die Chance des Anderen
Wenn Frauen Leitung libernehmen

Bringen Frauen neue, »weibliche«
Qualitdten in Leitungsfunktionen ein?
Frauen neuerlich auf ein bestimmtes
Verhalten festzulegen, ist nicht sinnvoll.
Dennoch sind ihre spezifischen
Erfahrungen ein reiches Reservoir

fiir Fiihrungsqualitdten.

Um es zu nutzen, brauchen Frauen
Unterstiitzung, vor allem durch

andere Frauen.

@ Es scheint tatsdchlich etwas in Bewegung
zu kommen. In der Fachliteratur und am Wei-
terbildungsmarkt sind sie bereits seit mehr als
zehn Jahren beliebtes Thema und wichtige Ziel-
gruppe; und in der Politik, in der Wirtschaft und
— mit einiger Verzdgerung — auch in der Kirche
sind sie immer h&ufiger anzutreffen: Frauen in
Leitungsfunktionen. Das Engagement der Frau-
enbewegung fiir Gieichherechﬁgung und Gleich-
stellung von Frauen und Ménnern in allen Le-
bensbereichen trégt offensichtlich Friichte. Frau-
en verfiigen zunehmend iiber hohe fachliche
Qualifikationen, {iber Selbstbewusstsein und
liber den notwendigen Willen, gesellschaftliche
Verantwortung zu {ibernehmen. Ihre traditionell
weiblich ansozialisierten Fahigkeiten kommen
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ihnen dabei im Zusammenhang mit den gefor-
derten »neuen Managementqualititeng zugute.
Das Schliisselwort lautet »soziale Kompetenzg
und soll den Frauen zusitzlich die Tiiren zu Lei-
tungsfunktionen 6ffnen. Bei genauerem Hinse-
hen zeigt sich jedoch, dass diese Tiiren im bes-
ten Falle bis zur mittleren und nur im seltensten
Falle bis zur obersten Leitungsebene fiihren. Es
lohnt sich, einen Blick auf die Strukturen zu wer-
fen, denen Frauen als Leiterinnen begegnen.
Welche Begrenzungen und welche Handlungs-
spielrdume erleben sie? Welche Erfahrungen und
Fihigkeiten kénnen Frauen in Lejtungsfunktio-
nen niitzen? Vor welchen Fallen sollten sie sich
in Acht nehmen? Welche Moglichkeiten haben
sie, unter den gegebenen Rahmenbedingungen
selbstbestimmt ihre »Eigenart« des Leitens zu
entwickeln und zu verwirklichen?

Frauen leiten in
»Minnerorganisationen«

@® Wenn Frauen heute in wirtschaftlichen,
politischen oder kirchlichen Organisationen Lei-
tung {ibernehmen, sind sie bewusst oder unbe-
wusst mit Strukturen konfrontiert, die haupt-
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sdchlich von Ménnern geschaffen und geprégt
wurden. Innerkirchlich hat der Ausschluss von
Frauen von machtvollen Amtern jahrtausende-
lange Tradition. Von 6ffentlichen politischen und
wirtschaftlichen Positionen wurden Frauen in
den vergangenen Jahrhunderten systematisch
verdrangt. Die gesellschaftliche Definitions- und
Gestaltungsmacht lag in den Hénden einfluss-
reicher Ménner. Sie installierten Normen, Spiel-
regeln und Rituale der Organisation von Arbeit
und Macht, deren Basis der Ausschluss von Frau-
en und der ihnen zugeschriebenen Lebensberei-
che waren. Im Wesentlichen sind diese Normen
—wurden sie nicht bewusst verdndert — bis heu-
te mafgebend geblieben. Die »méannliche Voll-
erwerbsbiographie« ohne Unterbrechungen
durch Familienphasen und die »allseitige Ver-
fligharkeit« sind nach wie vor weitgehend un-
antastbare Bedingungen fiir Erwerbsarbeits-

WFiir Frauen sind die traditionellen
Strukturen oft undurchschaubar
und unzuganglich.

karrieren. Die Kultur der Kommunikation und
der gegenseitigen Unterstiitzung ist traditionell
mannerbiindisch geprdgt. Dies findet insbeson-
dere in informellen Strukturen und Ritualen sei-
nen Ausdruck. Frauen, die als Leiterinnen in der-
art gepragten Strukturen FuB fassen wollen, er-
fahren diese hdufig als »undurchschaubar¢ und
»unzugdnglich«. In Bezug auf die begrenzten
Aufstiegsmoglichkeiten fiir Frauen wurde in der
Fachliteratur der Begriff der »glasernen Decke«
entworfen.! Was die dennoch vorhandene Hand-
lungsfahigkeit fiir leitende Frauen betrifft, stehen
sie im Spannungsfeld von Anpassung an die tra-
dierten »ménnlichen« Normen einerseits und
der Entwicklung verdnderter Organisations-
strukturen, die es ermoglichen, weibliche Ge-
schlechtsidentitét und Lebenswelt zu integrie-
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ren, andererseits. Beim Seiltanz dazwischen ist
die kritische Distanz allzu hohen Anspriichen ge-
geniiber von hochster Bedeutsamkeit.

Frauen leiten so gut und
so schlecht wie Médnner!

® »Eine Frau muss doppelt so gut sein wie ein
Mann.« — Dieser vielzitierte Stehsatz bringt den
hohen Anpassungsdruck und damit den hohen
Anspruch zum Ausdruck, vor den sich Frauen in
Leitungsfunktionen gestellt sehen. Die fachliche
Qualifikation ist dabei nur ein Teil. Die Frage
nach Familienplanung, Versorgung von Kindern
und Familie etwa wird bei Bewerbungsge-
spriachen in dieser Form an Ménner nicht ge-
richtet. Die Konsequenz heif3t fiir Frauen héufig,
dass sie sich fiir ihre Leitungstatigkeit so verfiig-
bar machen »wie ein Mann«, d.h. ohne Famili-
enpflichten bleiben oder eine Doppelbelastung
in Kauf nehmen. Noch immer gilt es gleichsam
als GesetzmaRigkeit, dass eine Leitungsfunktion
nicht mit einer Teilzeitbeschaftigung vereinbar
ist. Dem Anpassungsanspruch im Lebensstil ent-
spricht aber auch hdufig ein Anpassungsanspruch
im Leitungsstil. Von Frauen wird gefordert, dass
sie die »liblichen« Managementaufgaben min-
destens genauso gut erfiillen wie Ménner. Aber
damit ist es noch nicht genug. Sie sollen dariiber
hinaus auch noch einen »typisch weiblichen Lei-
tungsstil« verkdrpern, der die traditionell yweib-
lichen Fahigkeiten« mit den traditionell »méann-
lichen« kunstvoll verbindet. Die Aufwertung von
»Weiblichkeit« in der Fiihrungsliteratur der ver-
gangenen Jahre ist gewiss ein wichtiger Be-
standteil in der Entwicklung eines eigenen
Selbstverstandnisses fiir Frauen in Leitungsfunk-
tionen. Als zusdtzlicher Anspruch formuliert,
kann er fiir Frauen jedoch zur Uberforderung
werden. »Dadurch entsteht eine neue Form der
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Mehrfachbelastung. Fiir weibliche Fiihrungs-
krafte wird die neue »Weiblichkeit¢ zu einer Zu-
satzanforderung, die kaum erfiillbar ist. Bei der-
art hoch gesteckten Erwartungen diirfte die Ent-
tduschung programmiert sein.«2 Die Falle bei der

nyWeiblichkeit« als
Zusatzanforderung

Propagierung eines »weiblichen Leitungsstils«
liegt aber auch in der damit verbundenen Fest-
schreibung von Frauen auf »soziale und emotio-
nale¢ Qualitdten, die in unteren und mittleren
Managementfunktionen gefragt sein mégen, fiir
Aufgaben im oberen Leitungsbereich jedoch
nicht ausreichend qualifizieren. Auf jeden Fall
kristallisiert sich angesichts dieser Vielfalt an An-
spriichen die Abgrenzungsfihigkeit leitender
Frauen als notwendige Kernkompetenz heraus:
Frauen leiten nicht besser und nicht schlechter
-als Ménner. Oder aber: Frauen leiten so gut und
s0 schlecht wie Ménner!

Frauen leiten anders!?

® Dennoch kénnen Frauen aufgrund ihres Er-
fahrungshintergrundes andere Sichtweisen und
Fahigkeiten in Organisationen einbringen und
zur Verdnderung von Leitungsstrukturen beitra-
gen. Ein Bestseller der Frauenfiihrungsliteratur
trdgt den Titel »Frauen fithren anders«.3 In der
Tat machen Frauen aufgrund ihrer nach wie vor
unterschiedlichen geschlechtsspezifischen So-
zialisation andere Lebenserfahrungen als Mén-
ner, kénnen dadurch andere Fahigkeiten ent-
wickeln und in ihre Leitungstétigkeiten einbrin-
gen.

Vielerorts psychologisch und soziologisch
analysiert wurden die F&higkeiten von Frauen in
Bezug auf Beziehung, Verbundenheit, Integrati-
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on und Emotionalitét. Ob es die geschlechtsspe-
zifische Nihe zur ersten Bezugsperson, der Mut-
ter, ist, die die Beziehungsorientierung von Frau-
en eher begriindet als ihre Abgrenzungsfahigkeit;
oder aber ob es an der Erziehung zur Sorge um
andere Menschen (beispielsweise schon in Form
von Puppen- und Rollenspielen) liegt: Frauen
zeichnen sich sehr hiufig durch ihre Fihigkeit
aus, die Beziehungsebene wahrzunehmen, an-
zusprechen und fiir Klarungen zu sorgen, die
Verbindlichkeiten schaffen. Gerade in einer Lei-

Wfiir Kldrungen zu sorgen,
die Verbindlichkeiten schaffen

tungsfunktion, wo es um die Koordination der
Zusammenatbeit verschiedener Menschen und
um die Motivation bzw. Férderung einzelner
MitarbeiterInnen geht, sind diese Fihigkeiten
wertvoll.

Eng damit verbunden ist auch ein anderes
Biindel von Féhigkeiten, das viele Frauen im Lau-
fe ihrer Lebensgeschichte entwickelt haben,
némlich die Fahigkeit zum «vernetzten Den-
keng, zu einer »dkologischen Perspektive« und
zu »Chaosmanagement.# Die nach wie vor be-
stehende Hauptverantwortlichkeit, das Leben
und Zusammenleben mit Kindern zu organisie-
ren, fordert einen Weitblick auf die Zusammen-
hénge, die dieses Leben und Zusammenleben be-
einflussen. Insbesondere wenn Frauen in ver-
schiedenen Lebensbereichen titig sind
(Erwerbsarbeit und Familie; gegebenenfalls auch
Politik), entwickeln sie -— wenn auch um den
Preis der Mehrfachbelastung — Kompetenzen,
verschiedene Perspektiven zu beriicksichtigen
und zu integrieren. Diese Fihigkeiten — vielfach
als »Chaosmanagementy benannt — sind fiir Lei-
tungspersonen zentral. Die Zukunft von Organi-
sationen wird davon abhéngig sein, wie diese auf
unterschiedlichste Bedingungen und Verénde-
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rungen der Umwelt reagieren konnen. Ent-
scheidungen werden immer schneller getroffen,
die Organisation von Arbeit unterliegt immer
aroBerer Flexibilitit. Viele Frauen verfiigen auf-
grund ihrer Erfahrungen tiber »Schliisselkompe-

% Die Fihigkeit zum yChaos-
management ist fiir Leitungs-
personen zentral. ¢

tenzen fiir diese »neuen« Herausforderungen
an Leitung und Fiihrung.

Die historische Distanz zu &ffentlichen
Machtstrukturen kann es Frauen dariiber hinaus
ermoglichen, Strukturen und »verborgene Wahr-
heiten¢ in Organisationen wahrzunehmen und —
relativ frei von traditionellen Herrschaftsanteilen
— Herkémmliches in Frage zu stellen und Un-
konventionelles zu riskieren.” Den Sichtweisen
und Erfahrungen von Frauen in Organisationen
Bedeutung zu geben, kann fiir die Organisatio-
nen, in denen sie leiten, eine Chance sein, ins-
besondere dann, wenn sich diese in Verdnde-
rungsprozessen befinden. Fiir die Frauen in Lei-
tungsfunktionen selbst ist es eine Heraus-
forderung, in der Auseinandersetzung mit den
Strukturen, deren Teil und Gestalterin sie sind,
immer wieder eine reflektierende, distanzieren-
de Position einzunehmen und ihre eigenen
Fahigkeiten und Sichtweisen ernst zu nehmen.

Frauen entwickeln
eigene Leit(ungs)bilder

® »Was erschopft, ist nicht die harte Arbeit,
sondern die Unterdriickung der eigenen Persén-
lichkeit.« Diese Aussage, die von der amerikani-
schen Unternehmerin Frances Hesselbein
stammt, macht deutlich, wie wichtig die Ent-
wicklung und Entfaltung der eigenen Person-
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lichkeit fiir kraftvolle und lustvolle Leitungsar-
beit ist. Das gilt fiir Mé&nner und fiir Frauen, fiir
Frauen als Leiterinnen in traditionell »mannli-
cheng¢ Strukturen allerdings noch einmal in be-
sonderer Weise. Welche Mdglichkeiten haben
Frauen, um in diesen Funktionen ihre Leitungs-
personlichkeit zu wahren bzw. zu entwickeln?
Welche Verhaltensweisen, welche Strukturen
konnen dafiir forderlich sein? Drei Bereiche sol-
len an dieser Stelle herausgegriffen werden:

e Forderlich sind Leitungsstrukturen, die es
Frauen und Méannern ermdglichen, Verantwor-
tung in der Erwerbsarbeit, in der Familie und in
der Politik zu {ibernehmen. Formen von geteil-
ter Leitung zwischen Ménnern und Frauen be-
inhalten viele Vorteile: vielseitiges und differen-
ziertes Wissen aus verschiedenen Lebensberei-
chen kann in die Leitungsarbeit einfliefien,
Machtmissbrauch und Fehlentscheide kénnen
leichter vermieden werden, flexiblere Zeitge-
staltung ist méglich, einseitige Be- und Uberlas-
tung wird eingeddmmt.® In diesem Bereich gilt
es noch mehr zu experimentieren und Uberzeu-
gungsarbeit zu leisten.

e Esbraucht Orte der Reflexion fiir Leitungs-
frauen —allein und mit anderen Frauen —um im-
mer wieder Klarheit zu gewinnen iiber die Dy-
namik der Organisations- und Gruppenprozesse
und {iber die eigene Rolle, die sie darin einneh-
men. Die Entwicklung als Leiterin braucht Raum
und Zeit. Was motiviert mich zum Leiten? Was
sind meine lebensgeschichtlichen Erfahrungen
mit Leitung? Welche Visionen habe ich? Welche
Werte sind meinen Entscheidungen grundge-
legt? Uber welche Fahigkeiten und Stérken ver-
fiige ich? Welche Kompetenzen will ich mir noch
aneignen? Supervision und Bildungsarbeit kann
hilfreich sein, um den Leitungsalltag zu reflek-
tieren und personliche »Leitbilder fiir die eige-
ne Tétigkeit zu entwerfen bzw. inre Umsetzung
zu erméglichen.”
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e Esist fiir Frauen wesentlich, dass sie sich in
Organisationen gegenseitig unterstiitzen und for-
dern. Die Dynamik der »Méannerorganisation«
verfiihrt zur Dominanz der Bezugnahme und
Orientierung auf Mdnner und ménnliche Auto-
ritdten. Fiir die Entwicklung und Starkung der ei-
genen Personlichkeit und der eigenen Leitungs-
identitét ist ein bewusstes Sich-Beziehen auf
Frauen und weibliche Autorititen bedeutsam.?
Frauen als Leiterinnen kénnen Mentorinnen fiir
jlingere Frauen sein. Unterstiitzend sind zudem
Netzwerke unter Frauen, die Informations- und
Kommunikationsfliisse erleichtern.

Es ist etwas in Bewegung: Frauen wollen
zunehmend Leitungsfunktionen {ibernehmen,
und Organisationen — auch innerhalb der Kirche
— sehen dies zunehmend als Selbstverstdndlich-
keit und Notwendigkeit an. Den Frauen ist zu
wiinschen, dass sie Mut haben, in bestehenden
Strukturen gestaltend mitzuwirken und gegebe-
nenfalls neue Strukturen zu schaffen. Den Orga-
nisationen ist zu wiinschen, dass Menschen —
Frauen und Ménner —ihre Einflussméglichkeiten
wahrnehmen, um die Gleichstellung von Frauen
und Ménnern in Leitungsfunktionen umzuset-
zen und die Chance »des Anderen« zu niitzen.

1Vgl. Birgit Buchinger /
Erika Pircher, Versteckte
Diskriminierungen,

Wien 1994.

2 Gertraude Krell, »Vorteile
eines neuen, weiblichen
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fiithren anders. Vorteile
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New York 1991.

4Vgl. Eva Renate Schmidt,
Frauen als
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5Vgl. Eva Renate Schmidt,
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(1994) 18-20.
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8Vgl. Andrea Giinter,
Weibliche Autoritét, Freiheit
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Franz Annen

»Der Heilige Geist und wir
haben beschlossen ... «
Impulse aus der Apostelgeschichte fiir
eine Spiritualitit des Leitens

Die Strukturen der Kirche sind heute
nicht mehr die der Jerusalemer
Urgemeinde. Dennoch sind die damals
aufgestellten Grundsitze der Ausiibung
von Leitung auch heute noch weg-
weisend: offen fiir das Wirken

des Geistes und eingebunden in

die gesamte Gemeinde.

® Was die Amter und Dienste in der Kirche
betrifft, zeigen die Schriften des Neuen Testa-
ments eine groBe Vielfalt. Strukturell ist alles
noch im Fluss. In den einzelnen Ortskirchen ent-
wickeln sich verschiedene Leitungsmodelle, die
sich an Muster aus der Umwelt anlehnen. Fiir die
klassische Trias Bischof-Presbyter-Diakon, der in
der Amterstruktur die Zukunft gehort, finden
sich erst in den Spétschriften Ansétze.

Bestimmender als fiir die Strukturen sind
die neutestamentlichen Schriften fiir die Spiritu-
alitat kirchlichen Leitens. In dieser Hinsicht wer-
den Orientierungen gegeben, die kirchliches Lei-
ten in jeglicher Struktur beachten muss, wenn es
sich dem Neuen Testament und damit Jesus
selbst verpflichtet wei. Im Folgenden werden
Impulse der Apostelgeschichte aufgenommen,
die in der spirituellen Tradition kaum beachtet
wurden, aber fiir das Leiten in der Kirche weg:
weisend sein kénnten.

170 Franz Annen / »Der Heilige Geist und wir haben beschlossen ...

Drei Entscheidungsvorgidnge
in der Jerusalemer Urgemeinde

® Drei Vorginge werden in der Apg so aus-
fiihrlich dargestellt, dass aus ihnen sichtbar wird,
wie man — aus der Sicht des Verfassers — vorzu-
gehen pflegte: die Nachwahl des Apostels Mat-
thias (Apg 1,15-26), die Wahl der Sieben (Apg
6,1-7) und das sog. »Apostelkonzil« (Apg 15,1
35).! Es handelt sich dabei um Personal- und
Sachentscheidungen, die vor allem im Falle des
Apostelkonzils von groBter Tragweite sind. Die
geschilderten Vorgénge ergeben ein recht ein-
heitliches Bild, wie sich der Verfasser die Ent-
scheidungsfindung und die Beschlussfassung in
der Jerusalemer Urgemeinde, doch wohl als Vor-
bild fiir die Gemeinden seiner Zeit, vorstellt:
Konflikte zu l6sen sowie wichtige Personal-
und Sachentscheidungen zu treffen, ist nicht Auf-
gabe der Gemeindeleitung allein (des Petrus in
1,15-26, der Apostel in 6,1-7 bzw. der Apostel
und Altesten in 15,1-35), sondern der Gemein-
de als ganzer. Die Entscheidungsfindung ge-
schieht nicht autoritdr durch die fithrenden Per-
sonlichkeiten, sondern durch Dialog und Kon-
sens, durch ein Kommunikationsgeschehen also,
in das alle Gemeindeglieder einbezogen sind.
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Dafiir werden in den drei erdrterten Fillen Ge-
meindeversammlungen abgehalten.

Die Einberufung und Leitung der Ver-
sammlung liegt bei den Fiihrungspersonlichkei-
ten. Sie erkldren die Situation, formulieren die
Anliegen, machen Vorschlége und umschreiben
die Qualifikationen, denen die zu Wahlenden
geniigen miissen. Wer von heutigen kirchlichen
Strukturen ausgeht, wird aber erstaunt feststel-
len, dass sie weder in 1,15-26 noch in 6,1-7 als

Y Beratungs- und Entscheidungs-
vorgange mit dem Ziel, die Ent-
scheidung Gottes zu erkennen

Entscheidungsinstanz auftreten. Nur in 15,22
entscheiden die »Apostel und Altesten zusam-
men mit der ganzen Gemeinde". Der Schwer-
punkt ihrer Leitungsfunktion liegt in der Bera-
tung.

Die Entscheidung selbst trifft die ganze Ver-
sammlung (in 15,22 zusammen mit den Apos-
teln und Altesten). Diese hat also nicht nur be-
ratende Funktion, wie es heute in der katholi-
schen Kirche fiir alle synodalen Gremien aufer
dem dkumenischen Konzil der Fall ist. Sie hort
die Darlegungen und Vorschldge der Gemeinde-
leitung an, stimmt ihnen zu, nimmt Wahlen vor
und présentiert die Gewéhlten gegebenenfalls
den Aposteln zur Handauflegung (6,6).

Wichtiger als alle Strukturen ist es der Apg,
mit aller Deutlichkeit zu zeigen, dass die Ent-
scheidung letztlich bei Gott selber bzw. beim
»Herrng liegt. Im Falle der Nachwahl des Mat-
thias wird das durch den Losentscheid und das
Gebet hervorgehoben (1,24-26). Beim Apostel-
konzil geht es sowohl aus dem Kontext wie aus
den'Reden des Petrus (15,7-11) und des Jakobus
(15,13-21) hervor. Die menschlichen Beratungs-
und Entscheidungsvorgénge, die deswegen kei-
neswegs iiberfliissig sind, haben einzig und al-
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lein das Ziel, die Entscheidung Gottes bzw. des
»Herrng zu erkennen und deutlich zu machen.

Diese Beratungs- und Entscheidungsstruk-
turen, die Verteilung der Funktionen zwischen
»Amtstrégern¢ und Gemeindeversammlung so-
wie der ganze Leitungsstil sind erstaunlich, wenn
wir sie mit der Vorgehensweise in der Kirche
heute vergleichen. Dabei handelt es sich fiir die
Apg nicht um zufillige Strukturen, die spontan
gewachsen sind.

Aspekte des Kirchenbildes

® Ausschlaggebend sind in der Apg zwei
grundsétzliche Aspekte des Kirchenbildes. Und
diese Gesichtspunkte haben bis heute ihre Gel-
tung, auch wenn 2000 Jahre Geschichte, die
Universalisierung der Kirche und ihr Anwachsen
auf hunderte Millionen Mitglieder andere For-
men der Leitung hervorgebracht haben und her-
vorbringen mussten.

Der Heilige Geist

@ Eristin der Ekklesiologie der Apg von zen-
traler Bedeutung. Dabei ist er »nicht nur die
Kraft, die zur Verkiindigung ermutigt, sondern
zugleich auch der Wegweiser bei dieser Verkiin-
digung«2. Darauf deutet schon das Verheifungs-
wort des Auferstandenen in 1,8 hin. Mit der He-
rabkunft des Geistes an Pfingsten (2,1-12) be-
ginnt die Kirche zu leben und sich zu entfalten
(vgl. besonders 2,37-47; 4,32-37; 5,12-16;
9,31). Wo grundlegende Schritte zu tun sind, be-
stimmt der Heilige Geist den Gang der Dinge
und weist den Verantwortlichen den Weg (8,29;
10,19-20.44-48; 11,12.15-17; 13,2.4; 16,6-11;
20,22). Es ist {iberdeutlich, dass der Geist in der
Apg nicht nur die lebendige und prégende Kraft
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der Kirche ist, sondern im Tiefsten auch ihr Lei-
ter, der die wichtigen Entscheidungen fallt. »Das
bedeutet: Leitung der Kirche erfolgt allein und
ausschlieBlich durch den Heiligen Geist. Men-
schen kénnen bei dieser Aufgabe lediglich Helfer
des Geistes sein bzw. als diejenigen, die seine
Auftrige und Weisungen erfiillen, in Erschei-
nung treten. [hr Wirken ist nur ein subsidigres."3
Die Kirche ist fiir die Apg also keine Demokratie,
noch weniger eine Monarchie oder Oligarchie.
Man konnte vielmehr von einer »Pneumatokra-
tie« (Geistesherrschaft) sprechen.

Mit dieser Bestimmung der Kirche als
»Pneumatokratie« ist aber noch nicht entschie-
den, wie die als subsididr bezeichnete Leitung
der Kirche durch Menschen geordnet ist. In die-
ser Frage ist von Bedeutung, dass fiir die Apg
nicht nur die zwolf Apostel und andere
Fiihrungspersénlichkeiten (die Altesten, die Sie-
ben) »voll des Heiligen Geistes« (4,8; 6,3.5; 7,55;
11,23; 13,9) sind. Vielmehr haben alle Gldubi-
gen den Geist empfangen. Besonders deutlich
stellt das der Pfingstbericht heraus: »Als der
Pfingsttag gekommen war, befanden sich alle am
gleichen Ort« (2,1). Die Zungen wie von Feuer
liefen sich »auf jeden von ihnen« (2,3) nieder.
»Alle wurden vom Heiligen Geist erfiillt« (2,4).
Die in der Kunst {iblichen Pfingstdarstellungen,
die meist nur die zwdlf Apostel und Maria in ih-
rer Mitte zeigen, sind also missverstandlich. Es

»Alle wurden vom
Heiligen Geist erfiillt. {{

besteht m.E. kein Zweifel, dass die Apg mit »alleg
(2,1.4) nicht nur diesen engen Kreis meint. Der
Kontext ist deutlich: Die vorangehende Periko-
pe (1,15-26) spielt sich im Kreis der 120 »Brii-
der« ab, der sicher auch Frauen umfasst (vgl.
1,14). Den letzten Zweifel beseitigt die Pfingst-
rede des Petrus, die das Geschehen mit einem Zi-
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tat aus dem Propheten Joel deutet, das aus-
driicklich jede Einschrdnkung der Geistaus-
gieBung ausschlieft (2,17-18). Dazu passt, dass
die Herabkunft des Geistes in der Apg insgesamt
in enger Verbindung mit der Taufe steht (2,38;
8,14-17; 10,44-48; 19,1-6). Die gemeinsame
Geistbegabung stellt unter den Christen somit
eine grundlegende Gleichheit her. Wenn es bei
der Entscheidungsfindung in der Kirche darum
geht, die Fiihrung des Heiligen Geistes zu er-
spliren und zur Geltung zu bringen, ist daher
auch die ganze Gemeinde befdhigt, mitzuent-
scheiden. Die geschilderten Vorgénge in der Ur-
gemeinde von Jerusalem geben ein Modell, wie
sich in der Sicht des Verfassers die gemeinsame
Geistbegabung auf den Vollzug der Gemeinde-
leitung auswirkt. Die Formel »der Heilige Geist
und wir haben beschlossen« (15,28) ist daher
nicht Ausdruck obrigkeitlicher Anmafung, son-
dern Ausdruck der Uberzeugung, dass im Ent-
scheidungsverfahren der Heilige Geist selbst
wirkt und seinen Willen kundtut.

Die Koinonia

@ Die Koinonia (Communio, Gemeinschaft)
gehort zusammen mit der Lehre der Apostel,
dem Brotbrechen und den Gebeten zu den vier
Grundpfeilern kirchlichen Lebens, an denen die
Jerusalemer Urgemeinde festhalt (2,42; vgl. auch
5,32). Die Apg konkretisiert dieses Ideal in ver-
schiedener Hinsicht. Sie betont die Einmiitigkeit
im Gebet (2,46; 4,24) und die gegenseitige ma-
terielle Hilfe bis hin zu einer Art Giitergemein-
schaft (2,44-45; 4,32.34-37). Auch die einver-
nehmliche Losung von Konflikten gehort zur
Konkretisierung der Koinonia, wie ja {iberhaupt
der Umgang mit Konflikten die Nagelprobe ech-
ter Gemeinschaft ist. Darum gibt sich die Apg
groBe Miihe zu zeigen, wie schwere Konflikte,
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die in der Jerusalemer Gemeinde selbst (6,1) wie
auch zwischen der Jerusalemer und der Antio-
chener Gemeinde (15,1-2) aufbrechen, in ge-
schwisterlicher Weise geldst werden. Da obrig-
keitliche Diktate nicht zu wirklich einvernehm-
lichen, die Koinonia in ihrer ganzen Tiefe
wahrenden bzw. wieder herstellenden Losungen
fiihren konnen, werden alle Gemeindeglieder
und [nteressengruppen in die Entscheidung ein-
bezogen.

Dabei haben die fithrenden Persdnlichkei-
ten durchaus eine wichtige Funktion: Sie sorgen
dafiir, dass der ganze Vorgang in einer der Koi-
nonia dienenden Weise abgewickelt wird. Sie be-
rufen die Versammlung ein (6,2). Sie bringen die
Probleme zur Sprache und erldutern, was dabei
zu beachten ist, schlagen auch Lésungen vor
(1,16-22; 6,2-4; 15,7-21). Sie bringen den Dialog
in Gang und schiitzen ihn in heifen Phasen der

7 Obrigkeitliche Diktate kénnen
nicht zu einvernehmlichen,
die Koinonia herstellenden

Lésungen fiihren. {

Auseinandersetzung (15,12). Vor allem aber sor-
gen sie dafiir, dass die Versammlung das vorent-
scheidende Wirken Gottes wahrnimmit (1,24-26;
15,7-10.14-18). Die Beschliisse fassen aber nicht
sie bzw. nicht sie allein. Hingegen liegt es an ih-
nen, den Gewdhlten die Hande aufzulegen (6,6)
und fiir die Durchfithrung der Beschliisse zu sor-
gen. Darum sind sie nach dem Apostelkonzil die
Absender des entsprechenden Dekrets nach An-
tiochien (15,23-29).

So steht hinter den Konfliktlésungen und
Entscheidungsvorgéngen der Urgemeinde, wie
sie die Apg schildert, eine Sicht der Kirche, die
ernst nimmt, dass dem Geist Gottes selbst, nicht
Menschen, das letzte Wort zukommt; die Sicht
einer Kirche auch, in welcher der Koinonia eine
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zentrale Rolle zukommt. Leitung muss so ge-
schehen, dass sie beiden Aspekten dient.

Folgerungen

® Daraus ergeben sich Folgerungen fiir eine
Spiritualitit des Leitens, die — bei allen Unter-
schieden zwischen der (idealisierten) kleinen Je-
rusalemer Kirche von damals und der Weltkir-
che von heute — nichts an Aktualitét eingebiiBt
haben, m.E. heute sogar besonders aktuell sind.
Das Zweite Vatikanische Konzil und die Verkiin-
digung der Kirche seither hat allen getauften und
gefirmten Christen, auch den sog. »Laien", neu
bewusst gemacht, dass sie den Heiligen Geist
empfangen haben und Mitverantwortung fiir die
Kirche tragen, also »miindige Christen¢ sind.
Dass ferner die »Communio-Ekklesiologie« ein
Schwerpunkt desselben Konzils ist, betonen die
mit der authentischen Auslegung Betreuten
(Papst und Bischéfe) immer wieder. Beides muss
auch in den Leitungsstrukturen und vor allem in
der Spiritualitét der mit der Leitung der Kirche
Beauftragten zum Zuge kommen, damit das Kir-
chenbild des Konzils immer besser verwirklicht
wird. Dazu nun ein paar Uberlegungen, abgelei-
tet aus der Apg.

Leiten in der Kirche ist fundamental an das
Wirken des Heiligen Geistes gebunden. Ohne die
Bedeutung von persénlicher Eignung und soli-
der Ausbildung zu unterschétzen, bleibt es doch
zentral, dass die mit leitenden Aufgaben betrau-
ten Menschen »voll des Heiligen Geistes« sind,
nicht nur im Sinne der Weihe- bzw. Amtsgnade,
sondern auch im Sinne des dauernden Be-
miihens um Offenheit fiir das Wirken des Geis-
tes. Gerade die Apg zeigt eindriicklich auf, dass
dieser Geist manchmal sehr unvorhersehbar und
iiberraschend wirkt, Neues schaffen will, heute
nicht weniger als damals.
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Alles Leiten in der Kirche, Entscheidungs-
findung und Beschlussfassung, muss darauf aus-
gerichtet sein, dem Wirken des Geistes nachzu-
spiiren und ihm Raum zu schaffen. »Der Heilige
Geist und wirhaben beschlossen ...« (Apg 15,28)
ist ein programmatisches Wort, das groBe Offen-
heit, ehrliches Fragen und Beraten, auch viel be-

¥ Gefahr, dass der Heilige Geist
zur Ideologisierung eigener Macht-
anspriiche missbraucht wird

sinnliches Beten voraussetzt. Die Gefahr ist om-
niprésent, dass der Heilige Geist zur Ideologisie-
rung eigenen Durchsetzungswillens und eigener
Machtanspriiche missbraucht wird. » Wir undder
Heilige Geist haben beschlossen ...« Die Kir-
chengschichte ist reich an konkreten Beispielen.
Fiir den Verfasser der Apg »ist der »Heilige Geist«
nicht eine Patentantwort, durch die er unbe-
queme Frager zum Schweigen bringen will¢*.
Die Aufgabe des Leitens in der Kirche ist auf
jeder Ebene eingebunden in die Koinonia, nicht
nur in das Kollegium derer, die am »Leitungs-
amt« teilhaben, sondern auch in die Gemein-
schaft der Getauften und Gefirmten insgesamt.
Der Verfasser der Apg zieht daraus die Konse-
quenzen. Er stellt als Ideal eine Kirche vor, die
Entscheidungen im Dialog aller Beteiligten vor-
bereitet und einvernehmliche Lésungen sucht.
Im Kontext der heutigen Gesellschaft ist eine
ykommunikative Grundstruktur«® kirchlichen
Lebens und Leitens erst recht unabdingbar. Das
ist nicht nur eine methodische oder taktische Fra-
ge, sondern wurzelt im Wesen der Kirche als Koi-

nonia. Damit ist es eine Frage der Spiritualitét
des Leitens, ernst zu nehmen, dass alle Glaubi-
gen mit Heiligem Geist begabt sind und so das
»Gespiir¢ fiir dessen Wirken haben, das allen zu
féllenden Entscheidungen vorausliegt.

Diese Sicht des Zusammenwirkens aller in
den Leitungsaufgaben in der Kirche bedeutet
nicht eine Nivellierung der unterschiedlichen
Verantwortlichkeiten. Die Leiter haben durch-
aus ihre spezifische, unabdingbare Aufgabe. Sie
haben ein Wichteramt (vgl. Apg 20,28.31), das
mit der Hellsichtigkeit des Geistes Probleme,
Konflikte und neue Erfordernisse der Kirche
wahrnehmen und zur Sprache bringen soll. Ih-
nen zuerst obliegt es, die Initiative zu ergreifen,
den Dialog und den Entscheidungsprozess in
Gang zu bringen und zu ordnen. Sie tragen auch
die Erstverantwortung dafir, dass es nicht bei
Worten (und Dekreten) bleibt, sondern das ge-
meinschaftlich Beschlossene in die Tat umgesetzt
wird. Kirchliches Leiten kann also nie nur Ver-
walten und Aufrechterhalten der Strukturen
sein, sondern hat mit Weitsicht und Initiative zu
tun, immer im Bestreben, dem Wirken des Geis-
tes Raum zu geben und der Koinonia zu dienen.

Diese spirituellen Impulse aus der Apg
konnten einen Weg weisen aus der gegenwarti-
gen Leitungskrise in der Kirche, die in mancher
Hinsicht die Koinonia gefdhrdet. Dafiir miissten
mutig neue Dialog- und Entscheidungsstruktu-
ren gesucht werden. Vor allem aber braucht es
dafiir leitende Persénlichkeiten, die im be-
schriebenen Sinn »voll des Heiligen Geistes«
sind, und Kirchenglieder, die ihre Geistbegabung
ernst nehmen.

1Vgl. dazu etwas ausfiihr-
licher Franz Annen, Die
Volksversammlung Gottes,
in: Sabine Bieberstein (Hg.),
Auferstehung hat einen
Namen. Biblische AnstdBe
zum Christsein heute,

FS Hermann-Josef Venetz,

Luzern 1998, 179-193.

2 H. Steichele, Geist und
Amt als kirchenbildende
Elemente in der
Apostelgeschichte, in: Josef
Hainz (Hg.), Kirche im
Werden, Miinchen 1976,
185-203, hier 188.

3 Jirgen Roloff,
Kirchenleitung nach dem
Neuen Testament. Theorie
und Realitdt, in: KerDog 42
(1996) 136-153, hier 138.
4 Hermann-Josef Venetz,

So fing es mit der Kirche an.

Ein Blick in das Neue Tes-
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tament, Zlirich 41990, 219.
5Vgl. dazu Walter Rebell,
Zum neuen Leben berufen.
Kommunikative
Gemeindepraxis im friihen
Christentum, Miinchen
1990.
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KOINON

M. Getrud Schaller OCist

Die Entwicklung der Leitungsstrukturen

Kirche — geleitet von Mdnnern

und Frauen? Die Erfahrungen

des Zisterzienserordens kénnten

fiir die ganze Kirche eine ermutigende
Wegweisung sein. Im Riickgriff auf die
Urspriinge kann etwas fiir heute Zeit-
gemiRes wachsen. Ein Modell?

® Zum heutigen Zisterzienserorden (OCist)
gehoren 86 Ménnerkldster und 64 Frauenklster
mit ungefdhr 2500 Mitgliedern. Sie sind vor-
wiegend im deutschen Sprach- und Kulturraum
angesiedelt sowie im Osten Europas: Ungarn, Po-
len, Tschechien, Slowenien, aber auch in Spani-
en, Italien, Frankreich, USA, Kanada, Athiopien,
Brasilien, Bolivien, Vietnam.

Ein groRer Teil, vor allem der Frauenkldster,
lebt die urspriingliche monastisch-kontemplative
Spiritualitét nach der Regel des hl. Benediktus,
wahrend, vor allem die Mannerkldster im deut-
schen Sprachraum meist unter dem politischen
Druck des Josephinismus, seelsorgliche und er-
zieherische Aufgaben iibernommen haben.

Entstehen der zisterziensischen
Leitungsstrukturen

® Die Monche, die in Citeaux (lat. Cisterci-
um), im Burgund, ein neues Kloster griindeten,
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im Zisterzienserorden

wollten nichts anderes als das benediktinische
Monchtum aus dem Verstdndnis der Urspriinge
heraus in »Treue und Reinheit« leben. Die Idea-
le der Urkirche von Jerusalem und der ersten
christlichen Ménche in Agypten und Paldstina
leiteten ihr Suchen und Streben. Die Monche
von Citeaux wollten »Communiox in der Nach-
folge Christi nach dem urspriinglichen Sinn der
Benediktusregel in allen Bereichen des Lebens
treu verwirklichen, dies unter der Fiihrung der
ersten drei Abte Robert, Alberich und Stephan
Harding.

Wihrend der Regierungszeit von Abt Ste-
phan Harding, um 1113, bittet nun ein junger
Mann zusammen mit 30 Gefdhrten verschiede-
ner Altersstufen um Aufnahme ins Neukloster.
Es ist Bernhard von Clairvaux, eine charismati-
sche Personlichkeit. Dank diesem massiven Zu-
wachs hat Citeaux schon bald vier Tochterkls-
ter, die ihrerseits neue Kloster griinden. Abt Ste-
phan erkennt das Risiko dieser raschen Folge von
Griindungen: Die Einheit der Liebe im Geiste der
Griindung konnte verloren gehen, wenn jedes
Kloster sich selbsténdig entwickelte. Der organi-
satorisch begabte Englénder entwirft daher ein
geniales System, die »Charta caritatis«, welche
auf der Grundlage der Benediktus-Regel fiir alle
Kloster dieselbe Disziplin und Lebensweise, die-
selben Gebrauche und liturgischen Biicher al-

M. Gertrud Schaller OCist / Leitungsstrukturen im Zisterzienserorden 175



verbindlich erkldrt. Zwar ist jedes Kloster auto-
nom in der Verwaltung seiner Giiter, jede Abtei
hat ihre eigene Personlichkeit, aber die Abtei Ci-
teaux bleibt die Mutterabtei (»Cistercium, mater

»Jede Abtei hat ihre eigene Persén-
lichkeit, aber alle betrachten sich als
zur einen Familie gehdrend. {

nostra¢) und die Tochterkldster betrachten sich
als zur einen Familie von Citeaux gehdrend und
unterhalten untereinander geschwisterliche Be-
ziehungen im Geist der Liebe.

Diese Beziehungen werden rechtlich fest-

gelegt. Sie beruhen auf folgenden zwei Pfeilern:
e Das Generalkapitel: Jedes Jahr treffen sich
die Abte aller Gemeinschaften zum Kapitel in Ci-
teaux unter der Leitung des Abtes von Citeaux.
Dort wird iiber Anderungen von Gesetzen und
Gebrauchen kollegial beraten und entschieden.
Es dient auch der gegenseitigen Hilfe in Notsi-
tuationen, dem geistigen Austausch und der brii-
derlichen Zurechtweisung,.
e Das Filiationssystem: Jedes Griinderkloster
wacht {iber seine Tochterkl@ster. Dessen Abt, der
yPater immediatus« (Vaterabt), muss jedes Jahr
seine Tochterklgster besuchen. Observanz und
Disziplin im Geist des Ordens muss er in dieser
jahrlichen Visitation begutachten und, wenn
notig, durch Rat und Weisung weiterhelfen. Die
Abte der vier ersten Tochter von Citeaux »visi-
tieren« gemeinsam ihre Mutterabtei. Jede Abtei
hat also ihren Vaterabt, als wachsamen Protektor,
jedoch nicht als eingreifenden Oberen.

Léon Pressouyre, ein Kenner der européi-
schen Rechtsgeschichte, beurteilt die zisterzien-
sische Grundverfassung als »eine der revolu-
tiondrsten Strukturen des Mittelalters«, da sie es
verstanden habe, »die Falle des Zentralismus zu
umgehen und den Risiken des Dirigismus und
der Anarchie vorzubeugenc.
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Der weibliche Zweig
des Zisterzienserordens

® Um 1120 etwa wollen auch Frauen nach
den zisterziensischen Idealen und Gebrduchen
leben. Sie griinden das Kloster Tart in der Nahe
von Citeaux. Dessen Abt bietet ihnen Schutz und
Hilfe. Bald entstehen weitere Frauenkonvente
nach dem zisterziensischen Modell, in Frank-
reich, Spanien, dem heutigen Belgien, England.
Das Generalkapitel (GK) weigert sich jedoch vor-
erst, sie in die Strukturen des Ordens zu integ-
rieren. Die Frauen beginnen, sich nach dem Mo-
dell der Ménnerabteien zu organisieren. Eine Fi-
liation entsteht unter der Leitung der Abtissin
von Las Huelgas in Spanien mit GK und Visitati-
on, eine andere von Tart aus. Dort versammeln
sich die Abtissinnen jedes Jahr unter dem ge-
meinsamen Prasidium der Abtissin von Tart und
des Abtes von Citeaux. Immer wieder ersuchen
die Nonnen um eine rechtsgiiltige Inkorporation
in den Orden. Dies wird ab 1213 unter gewissen
Bedingungen von Fall zu Fall und mit Vorsicht
gewshrt, denn im 13. Jahrhundert werden die
Nonnenkloster »so zahlreich wie die Sterne am
Himmel« nach dem Ausspruch eines Zeitgenos-
sen. Schon gegen Ende des 13. Jahrhunderts,
wohl der den Nonnen auferlegten Klausurgeset-
zen wegen, gibt es keine eigenen GK mehr, we-
der ein Visitationsrecht der Abtissinnen noch
eine Teilnahme der Nonnen am GK der Mon-
che. Die inkorporierten Frauenklster unterstel-
len sich den Beschliissen des GK der Abte und
werden von Vaterdbten und nicht mehr von
Mutter-Abtissinnen visitiert.

Geschichtliche Entwicklung

® Diese Rechtslage verdndert sich kaum durch
die folgenden Jahrhunderte hindurch. Allerdings
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konnen die GK nicht mehr so regelméiBig be-
sucht und abgehalten werden. Die groBen Ent-
fernungen der iiber ganz Europa verstreuten
Kigster, Kriege, Dekadenzerscheinungen wie das
Kommendenwesen sind Griinde dafiir. Hingegen
entstehen im 16. Jahrhundert neue regionale
Gruppierungen, die Kongregationen, die den ge-
meinsamen Geist férdern und die traditionellen
Strukturen mit Leben erfiillen. Die Reformation
lasst viele Klgster eingehen, die Gegenreforma-
tion andere aufbliihen. Mit der franzdsischen Re-
volution brechen die Rechtsstrukturen des Or-
dens zusammen. 1791 wurde Citeaux aufgeho-
ben und in der darauf folgenden Sdkularisa-
tionswelle die meisten Kigster. Erst 1880 tritt
wieder ein GK in Wien zusammen. Zwei Ten-
denzen prallen hier aufeinander, Mentalitatsun-
terschiede zwischen Ost und West. So kommt
es 1892 zur Spaltung in zwei Orden: der Zister-
zienserorden (OCist) und der Orden der Zister-
zienser von der strengeren Observanz (OCSO).

Im weiteren beschrinke ich mich nun auf
den Zisterzienserorden, obwohl gewisse Ent-
wicklungen parallel und konvergent gelaufen
sind und heute das Familien-Bewusstsein von Ci-
teaux wieder stark geworden ist.

Integration der Nonnen
(moniales) in die
Leitungsstrukturen

® DerOrden, der nach der Aufhebung von Ci-
teaux nur noch in einzelnen Klostern oder Kon-
gregationen weiterlebte, konnte sich dank der
geschwisterlichen Beziehungen, durch die das
geistliche Erbe weitergegeben und aktualisiert
wurde, neu entfalten. Griindungen wurden ge-
wagt, vorerst in Europa. GK wurden wieder re-
gelméBig gehalten, d.h. alle fiinf Jahre. 1933
wurden neue Konstitutionen erstellt, die an die
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Charta caritatis ankniipften, jedoch die ge-
schichtlich gewachsenen Kongregationen, mit je
eigenen Konstitutionen, anerkannten.

Fiir die Frauenkldster wurde die mittelal-
terliche Situation {ibernommen: Die Vaterdbte
waren das ausfithrende Organ des GK; sie hatten
den Frauen die Kapitelbeschliisse zu verkiinden
und deren Anwendung zu {iberwachen sowie
selbst ihren Paternitétsverpflichtungen den Sta-
tuten entsprechend nachzukommen. Fiir die
Frauenkldster waren die Vaterdbte andererseits
die alleinigen Vertreter des Ordens und die aus-
schlieBliche Verbindung zu ihm.

Bis zum Ende der 60er-Jahre kam niemand
auf die Idee, daran etwas verdndern zu wollen.
Der Wandel im Selbstversténdnis der Frau und
im gesellschaftlichen Denken, der im Vatikanum
IT der Weltkirche bewusst wurde, machte sich
auch im Zisterzienserorden spiirbar. Die ersten

»Die ersten Impulse
zum Mitspracherecht
der Frauen gingen
sogar von den Abten aus. {{

und wesentlichen Impulse zum Mitspracherecht

der Frauen gingen sogar von den Abten aus. Das
GK von 1968 setzte eine »Commissio pro moni-
alibus¢ ein, die vorerst aus Ménchen bestand.
Sie wurde beim GK von 1974 durch 8 Abtissin-
nen ersetzt, die als Beobachterinnen eingeladen
waren — eine absolute Neuheit. Diese »Com-
missio pro monialibus« bekam die Aufgabe, sich
mit den Problemen der Nonnen zu beschéftigen,
eine internationale Zusammenarbeit der Nonnen
voranzutreiben und beim folgenden GK {iber
ihre Tétigkeit zu berichten.

1984/85 war dann in dieser Commissio die
Rede »von der Teilnahme der Frauen am GK«.
Sie formulierte eine Petition an das GK der Mon-
che mit der Bitte um Stimmrecht der Abtissinnen
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bei der Wahl des Generalabtes, welche Abtissin
Columba Baumgartner von Seligenthal, die Pré-
sidentin der Commissio, dem GK von 1985 vor-
trug.

1987 wurden neue Vorschldge und Petitio-
nen an das ndchste GK erarbeitet. Man ent-
schloss sich zur Politik der kleinen Schritte, die

Y kleine Schritte zur vollen
Integration der Nonnen in
die Leitungsstrukturen des Ordens {

stufenweise zu einer vollen Integration der Non-
nen in die Leitungsstrukturen des Ordens hin-
fiihren sollten.

Das GK 1990 beschloss:
e Die »Commissio pro monialibus« wird auf
15 Mitglieder erweitert.

e Diese haben Stimmrecht an der Vorwahl des
Generalabtes.

o 2 Abtissinnen sollen an der Ordenssynode
teilnehmen (die Synode vereint die Présides der
Kongregationen und einige gewdahlte Mitglieder
unter der Leitung des Generalabtes zu Geschaf-
ten, die zwischen den GK geregelt werden miis-
sen). Dieser Beschluss erwies sich als besonders
fruchtbar!

e Synode und »Commissio pro monialibus¢
sollen ein Schema ausarbeiten mit dem Ziel, die
Nonnen in die Ordensleitung zu integrieren.

e Zum Rat des Generalabtes sollen 2 Abtis-
sinnen zugezogen werden, wenn {iber Angele-
genheiten der Nonnen verhandelt wird.

e 2 Nonnensollen in die Liturgie-Kommission
ernannt werden.

e Die Vaterébte bekommen das Recht, zur Vi-
sitation eine Abtissin als Co-Visitatorin mitzu-
nehmen bzw. die Visitation an eine Abtissin zu
delegieren. Inzwischen wurde dieser Beschluss
schon oft zur Zufriedenheit der Beteiligten ver-
wirklicht.
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Die »Frauenfrage« war denn auch ein wich-
tiges Traktandum des folgenden GK 1995. Fol-
gende Vorschldge der »Commissio pro moniali-
bus« wurden fast einstimmig von den Abten be-
schlossen:

e Der dltesten Gesetzgebung des Ordens ent-
sprechend, bilden die Mdnchs- und Nonnenkld-
ster den einen Zisterzienserorden, haben am sel-
ben geistlichen Erbe teil und unterstehen der-
selben Ordensleitung.

e Zum GK der Nonnen des Ordens sind mit
Stimmrecht einzuberufen: der Generalabt; alle
hoheren Vorsteherinnen (Abtissinnen und regie-
rende Priorinnen) des Ordens; je eine Delegier-
te auf 25 Professinnen.

e Beider Wahl des Generalabtes und des Ge-
neralprokurators haben alle Mitglieder des Ge-
neralkapitels der Nonnen eine aktive Stimme;
diese werden mit den Stimmen der Ménche zu-
sammengezahlt.

e Das GK der Nonnen wihlt 5 Abtissinnen
und 3 Stellvertreterinnen als Mitglieder der Or-
denssynode.

e Vor dem ndchsten GK der Ménche soll ein
GK der Nonnen stattfinden.

Als bei diesem GK 1995 zum ersten Mal in
der Ordensgeschichte eine Frau einen Wahlbrief

wEine Frau stimmt bei der Wahl
des Generalabtes ab:
»Momentum historicum!« {

in die Urne warf zur Vorwahl des neuen Gene-
ralabtes, wurde geklatscht und begeistert geru-
fen: yMomentum historicum!«

Die Beschliisse mussten nun der Religio-
senkongregation in Rom zur Bestétigung vor-
gelegt werden. Der Rat des Generalabtes
wollte dies schrittweise tun. Vorerst wurden die
5 Synodalabtissinnen erbeten und auch rasch
bestétigt.
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Darauf wurde die Anfrage eingereicht, ob
die Ordenskonstitutionen »in gleicher Weise
fiir ménnliche und weibliche Ordensmitglieder
giiltig seien". Sie wurde ebenfalls positiv beant-
wortet.

Durch diese Antworten ermutigt, wagte die
Ordenssynode von 1997 an ein gemeinsames GK
zu denken. Der Generalabt wandte sich darauf
mit einer entsprechenden Petition an die Reli-
giosenkongregation und erhielt am 19. Novem-
ber 1997 das Dekret mit der Genehmigung fiir
ein gemeinsames GK der Abte und Abtissinnen
aller inkorporierten Frauenkldster mit der »Ein-
schrankung, dass die Zahl der Frauen die der
Ménner nicht iibersteigen soll«.

Der Begriff »Integration in die Ordenslei-
tung¢ wurde von der Religiosenkongregation
umschrieben mit »Mitarbeit und Mitverantwor-
tung in der Leitung des Ordens«.

Die Erfahrung der
Zusammenarbeit in der
Kongregation von Mehrerau

® Diese Zusammenarbeit und Mitverantwor-
tung im Orden war schon experimentiert und
eingeiibt worden in der zisterziensischen Kon-
gregation von Mehrerau, die 20 mehrheitlich
deutschsprachige Kloster vereint. Seit 1975 ta-
gen alle 2 Jahre die Abtissinnen und Abte mit je
3 Nonnen und Ménchen als Delegierte gemein-
sam unter dem Vorsitz des Abt Préses. Sie arbei-
teten gemeinsame Konstitutionen aus, die ein ge-
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meinsames Kongregationskapitel vorsahen. Die-
se wurden aber von der Religiosenkongregation
nicht bestétigt. Es solle kiinftig ein Kongregati-
ons- und ein Frauenkapitel geben. Méanner- und
Frauenklgster sollten je eigene Konstitutionen
haben. Die so {iberarbeiteten Konstitutionen
wurden 1989 und 1990 bestétigt. Die beiden Ka-
pitel aber tagten wie bisher zur selben Zeit, am
selben Ort, im selben Raum mit derselben Ta-
gesordnung. Jedes wichtige Traktandum wird je-
weils von je einem Impulsreferat eines Abtes und
einer Abtissin eingeleitet und von allen Mitglie-
dern gemeinsam behandelt. Die Stimmen der

»je ein Impulsreferat eines Abtes
und einer Abtissin {(

Monche und jene der Nonnen werden jedoch
getrennt gezdhlt. Die Erfahrung {iber 25 Jahre
hin erwies sich als fruchtbar und Leben férdernd.

In diesem Jahr 2000 wird nun auch das ers-
te Generalkapitel stattfinden, das den mannli-
chen und weiblichen Zweig des Zisterzienseror-
dens vereint. Hat er sich schon immer als ein Or-
den verstanden, wird dies erst jetzt nach
900-jahrigem Bestehen auch in den Leitungs-
strukturen sichtbar.

Im 12. Jahrhundert bezeichnete Citeaux
sich als «ecclesiola, Kirche im Kleinen. Kénnte
der Zisterzienserorden mit dem gemeinsamen
Generalkapitel von Ménnern und Frauen im
Dienst ihrer {iber die Welt verstreuten Gemein-
schaften eine Zukunftsvision fiir die ganze Kirche
darstellen?
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Berchtold Miiller OSB

%Das Fiihrungsamt des Abtes

Erfahrungen eines Benediktinerabtes

Benedikt weist dem Abt

eine zentrale und méchtige Position zu.
Zugleich wird sein Amt deutlich als
Dienst charakterisiert und auf

die Mitverantwortung der Briider
bezogen. Wie die alte Regel auch heute
hilfreich sein kann und welches
Fiihrungsverhalten sich in seiner Praxis
bewihrt hat, beschreibt im Folgenden
ein auf Lebenszeit gewéhlter Abt.

@ Vor zwdlf Jahren wurde ich von meinen
Mitbriidern zum Abt gewahlt. Damit wurde ich
vor eine Aufgabe und Herausforderung gestellt,
die weit iiber das hinausging, was ich in meinem
fritheren Leben als Monch, Priester und Lehrer
an der Klosterschule gelernt und eingeibt hatte.
Der Abt ist zustdndig und verantwortlich fiir das
geistige und materielle Wohl des Klosters, zu
dem die Pfarrei des Ortes, die Stiftsschule, eine
Mission mit einem Tochterkloster in Kamerun
und die Verwaltung von mehreren Klosterbe-
trieben gehort.

Die Aufgaben des Abtes
nach der Regel Benedikts

® Benedikt schreibt in seiner Regel, die vor
fast 1500 Jahren entstand: Der Abt wisse, welch
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schwere Aufgabe er {ibernommen hat, Seelen zu
leiten und der Eigenart vieler zu dienen. Alles
geschehe im Kloster nach dem Willen des Abts
und die Briider sollen nichts tun ohne seine Zu-
stimmung. Die so umschriebene Stellung des
Abts erweckt den Anschein, als liefie sie keinen
Raum fiir Mitverantwortung und Mitbestim-
mung der Mitbriider und sei mit modernen
Fiihrungsmodellen kaum vereinbar.

Fiihren im Gehorsam
gegen Christus

@ Vier barocke Stuckbilder an der Decke der
Abtei erinnern mich daran, wie der Abt nach
dem Willen Benedikts regieren soll: Virtute et
exemplo, industria et labore, prudentia et dis-
cretione, vigilantia et patientia (durch Tugend
und das gute Beispiel, Fleil und Miihe, Klugheit
und Zuriickhaltung, Aufmerksamkeit und Ge-
duld). Wenn der Abt das tut, gelangt er ins Zen-
trum, wo ihm die Putten-Engel die Insignien des
Amtes bereithalten: Stab, Mitra und den Sieges-
kranz. Diese Bilder wirken barock-beschwingt,
machen aber den Abt nachdenklich, ob und wie
er solchen Anforderungen gerecht werden kann.

Die Regel Benedikts gibt ausdriickliche An-
weisungen, wie der Abt die Klostergemeinschaft
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leiten soll: Er soll mehr vorsehen als vorstehen,
seine Mitbriider mehr fordern als ihnen befehlen.
Er muss gegen Fehler einschreiten, aber die fehl-
baren Mitbriider lieben. Er behandle alle Mén-
che gleich, da sie vor Gott gleich sind. Die Sorge

Y mehr vorsehen als vorstehen,
mehr férdern als befehlen {{

um das geringe Einkommen und Vermdgen des
Klosters darf die Sorge um das Heil der Seelen nie
verdréngen. Der Abt denke immer wieder daran,
dass Gott von ihm Rechenschaft dariiber verlan-
gen wird, wie er die Gemeinschaft gelehrt und
gefiihrt hat.!

Bei den Bestimmungen {iber den Prior oder
den Cellerar? wird ersichtlich, dass Benedikt
dem Abt eine zentrale Stellung zuweist, um Ord-
nung und Einheit in der Gemeinschaft zu ge-
wihrleisten. Das Kloster ist ein Abbild der Kirche
Jesu Christi. Dem Glauben gem3RB vertritt der
Abtim Kloster Christus.? [hm ist er Rechenschaft
schuldig, denn Christus ist der wahre Herr des
Klosters. Daher darf der Abt nichts gegen dessen
Gebote tun.

Fiihren in der Spannung zwischen
Stabilitas und Veranderungen

@ Bei meinem Eintritt ins Noviziat zahlte das
Kloster Engelberg iiber 120 Mitglieder, bei mei-
ner Wahl waren es 68, heute sind wir 42 Mén-
che. Die Verkleinerung der Gemeinschaft brach-
te einschneidende Verdnderungen mit sich: In
manchen klgsterlichen Aufgabenbereichen be-
schdftigen wir heute angestellte Mitarbeiterin-
nen und Mitarbeiter, die dem allgemeinen Ar-
beitsrecht unterstellt sind. Zum Gliick traten
auch einige jiingere Mitbriider ins Kloster ein,
sodass ich einige Amter neu besetzen und einige
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Erneuerungen und Projekte durchziehen konn-
te. Die Leichtigkeit und Freude, die Benedikt de-
nen in Aussicht stellt, die lange ausgeharrt und
im Glauben und der Liebe Fortschritte gemacht
haben, schienen sich dank dem Wohlwollen der
Mitbriider schon von Anfang meiner Amtszeit
an einzunisten. Doch bald kehrte der Alltag und
die Normalitét ein. Es begann so etwas wie Rou-
tine. Meinungsverschiedenheiten traten wieder
deutlicher zu Tage, Reibungsflichen wurden
spiirbar, einige Konflikte und Verletzungen ent-
standen und belasteten die anfinglich noch un-
beschwerte Ausiibung des Amtes.

Nach den Satzungen der Schweizer Bene-
diktinerkongregation wird der Abt auf Lebens-
zeit gewéhlt.? Er kann sich also den sich ansam-
melnden Lasten nicht einfach durch einen Amts-
wechsel entziehen. Die Moglichkeiten, im

»in Konfliktféllen viel personliche
Offenheit und Flexibilitdt {

Kloster personelle Verdnderungen vorzuneh-
men, sind oft sehr gering. Abt und Konvent bil-
den zusammen und lebenslénglich eine familid-
re Gemeinschaft, die wesentlich mitgetragen
wird durch die Autoritdt des Abtes. Damit diese
Stabilitdt nicht zur Erstarrung wird, muss der Abt
gerade in Konfliktfallen viel personliche Offen-
heit und Flexibilitdt aufbringen. Je nach Situati-
on und Eigenart der Gemeinschaft oder der ein-
zelnen Mitbriider muss er sich und seinen
Flihrungsstil anpassen. Er muss bereit sein, Posi-
tionen aufzugeben und eigene Leitbilder zu kor-
rigieren, denn das Amt des Abtes ist, wie jedes
Fiihrungsamt in der Kirche, ein Dienst — fiir den
Herrn und fiir die Mitbriider. Wenn der Obere
bei Schwierigkeiten unsicher, d@ngstlich, miss-
mutig oder abwehrend reagiert, entsteht Gefahr,
dass die dbtliche Autoritit das Leben und die Ent-
faltung der Gemeinschaft hemmt und blockiert.
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Die Notwendigkeit
der Conversio Morum

@ Fiir mich war es eine grofie Hilfe zu erfah-
ren, wie sehr die Anweisungen Benedikts fiir den
Abt auch heute giltig, wegweisend und tragféhig
sind. Sie verlangen vom Abt ein hohes MaB an
personlicher Flexibilitét: die stindige Bereitschaft
zur Conversio Morum, zum Umdenken und zur

»weil er sonst
nie zur Ruhe kommt {

Erneuerung. So mahnt Benedikt: Der Abt soll
nicht tibereifrig, nicht aufgeregt, nicht mafRlos
oder kleinlich oder argwohnisch sein, weil er
sonst nie zur Ruhe kommt. Er muss lernen, sich
zuriickzunehmen und sich seiner eigenen Ge-
brechlichkeit bewusst zu bleiben. Er suche, mehr
geliebt als gefiirchtet zu werden. Manche Mah-
nungen Benedikts und manche Perikopen aus
dem Evangelium wirken auf mich wie grelle
Warnleuchten oder massive Leitplanken, die
energische Kurskorrekturen erzwingen konnen,
um einen Unfall oder das Abkommen vom rech-
ten Weg zu vermeiden. Ein weiteres, sehr wich-
tiges »Mittel, um in Schwierigkeiten und Krisen
offen und selbstkritisch zu reagieren, soll hier
nur kurz erwahnt werden: das personliche Ge-
bet, in dem ich das Problem vor Gott und die
Botschaft Jesu Christi stelle.

Gibt es einen nmodernen«
benediktinischen Fiihrungsstil?

® Der Abt wird Vater und Hetr genannt, aber
die Ménche sind schon nach der Regel Benedikts
nicht »Untertanen« oder blofe Objekte der Fiir-
sorge des Abtes. Sie haben eigene Rechte und
sind mitverantwortlich fiir das Wohl der Ge-
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meinschaft, denn alle wichtigen Vorhaben miis-
sen vor das Kapitel oder das Consilium zur Be-
ratung und Beschlussfassung gebracht werden.’
Es ist selbstverstdndlich, dass die Ménche, die
mit einer bestimmten Aufgabe betraut sind, weit-
gehende Kompetenzen fiir ihre Arbeit erhalten.
Anders wire das Funktionieren des Klosters mit
seinen weit verzweigten Aufgabenbereichen
nicht moglich. Der Abt soll sich hiiten, iiberall
dreinzureden, weil er dadurch das Klosterleben
eher ldhmt, statt es zu férdern.

Der Abt wird — trotz der hierarchischen Vot-
gaben in der Regel — Riicksicht darauf nehmen
miissen, wie die Mitbriider die Bedeutung von
»Befehl und Gehorsamg verstehen, denn das hat
sich seit dem II. Vaticanum sehr veréndert.® Ein
streng mittelalterlicher oder ein héfisch-barocker
Fiihrungsstil sind heute nicht mehr verstdndlich
und effizient. Ich empfinde den kollegialen,
freundschaftlichen Umgangston und Stil mit Dis-
kussionen, bei denen es manchmal recht direkt
und heftig zugeht, als angenehm und hilfreich.
Er erleichtert die Konsensfindung und ermdg-

»im Abt ebenso den Menschen
und Mitbruder sehen

licht es dem Abt, friihzeitig zu bemerken, wenn
Missverstdndnisse und Konflikte virulent wer-
den. Umgekehrt hat ein erfahrener Abt ge-
wiinscht, dass dem »menschlichen Umgangg,
der vom Abt erwartet wird, die Bereitschaft der
Mitbriider entsprechen sollte, im Abt ebenso den
»Menschen und Mitbruder« zu sehen, der ge-
nauso wie jeder der Mitbriider Solidaritat, Auf-
merksamkeit, Sympathie und Unterstiitzung
braucht.”

Benedikt sieht eine klare Ordnung fiir das
Kloster vor, die hierarchisch ist, das heiBt, auf
Christus und das Reich Gottes bezogen. In die-
ser Ordnung kommt dem Abt eine groe Kom-
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petenz und Verantwortung zu. Er ist aber einge-
bunden in die Gemeinschaft, an deren Spitze
Christus steht. Der Abtist dem Herrn gegeniiber
verantwortlich; er bewirkt sein eigenes Heil,
wenn er sich um das Wohl der ihm anvertrauten
Briider sorgt.

Die Erfahrungen in der langen benediktini-
schen Tradition des Klosterlebens zeigen, dass
der Abt sein Leitungsamt im Sinne Benedikts zur
Zufriedenheit und erfolgreich austiben kann,
wenn er dieses Amt als Dienst versteht und es

so verwirklicht, wie jeder Monch, der in Gehor-
sam, Stabilitas und mit der Bereitschaft zur Um-
kehr im Kloster leben soll. Letztlich wird nicht
eine »Technik« des Regierens und Fiihrens fiir
den Erfolg oder die Akzeptanz der Autoritét des
Abtes entscheidend sein, sondern seine person-
liche Fahigkeit, Fiihrung und Dienst, Geduld und
Entschiedenheit, Autoritit und Riicksichtnahme,
eigenes Engagement und die Eigenverantwor-
tung der Mitbriider in seiner Amtsfiihrung zu
vereinen.

1Vgl. Salzburger 2Vgl. ebd., Kap. 31: Vom 1986, Nr. 42. Gehorsam im Leben der

Abtekonferenz (Hg.), Cellerar; Kap. 65: Vom Prior. 5 Vgl. Benediktusregel, Kirche, Einsiedeln 1964.
Die Benediktusregel, 3 Vgl. ebd., Kap. 2,2. Kap. 3: Vom Rat der Briider; 7 Fidelis Ruppert,
Beuron 1992; 4\gl. Satzungen und vgl. auch Satzungen, Der Abt als Mensch,

hier bes. Kap. 2 und 64: spirituelle Richtlinien der Nr. 72-124. Miinsterschwarzach 1993.

Einsetzung und Dienst Schweizer Benediktiner-

des Abtes.
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kongregation, Selbstverlag
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6Vgl. Alois Miiller,
Das Problem von Befehl und
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gLeider leiten?

Ulrich Rausch

Praktische Tipps fiir Pfarrgemeinderdte

Wer sich in Leitungsfunktionen,

z.B. im Pfarrgemeinderat, wieder findet,
dem bzw. der ist hdufig das Leiten schon
bald mehr eine Last denn eine Lust.

Im Folgenden werden konkreten
Gemeindesituationen praktische Tipps
gegeniibergestellt, die das Leiten
leichter machen sollen.

® Mittwoch abend, es ist bereits Viertel vor
zehn, auf der Tagesordnung des Pfarrgemeinde-
rats stehen nur noch zwei Punkte. Vor dem all-
seits beliebten »Verschiedenes« steht noch »In-
formationen zur Kirchenrenovierungg. Als letz-
te Gemeinde in der Di6zese hat St. Albert vom
Bauamt den Antrag auf Renovation genehmigt
bekommen. Und als Art Wiedergutmachung fiir
jahrelange Querelen mit der Personalabteilung
des Bischdflichen Ordinariats (BO) — so sehen es
jedenfalls die PGR-Mitglieder — {ibernimmt die
Didzese fast die kompletten Kosten. Die Ge-
meinde hatte die beiden Pfarrzentren vor 15 Jah-
ren komplett mit Eigenmitteln finanziert, so dass
sie jetzt nur einen kleinen Eigenanteil in Hohe
von 60.000 Mark {ibernehmen muss. Dieser
kann auch in Arbeitsleistung abgegolten werden.

Schon vor der Sitzung hat das Gerlicht die
Runde gemacht, dass ein neuer Brief vom
Bischoflichen Bauamt eingetroffen ist. Vielleicht
erfahrt man jetzt, wann endlich mit der Sanie-
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rung begonnen wird. Der PGR-Vorsitzende er6ff-
net Tagesordnungspunkt 7: Informationen zur
Kirchenrenovierung. /ch mdchte Euch dariber
informieren, dass gestern bei mir ein Brief aus
dem BO eingelangt ist. Der Baudirektor teilt mir
mit, dass in ca. 14 Tagen als erste Mainahme
mit der Verbesserung des Brandschutzes im
Dachstuhl der Kirche begonnen wird, Dazu ist
es notwendig, dass der Dachstuhl der Kirche
ausgerdumt und gereinigt wird, damit dort ge-
arbeitet werden kann. Wir haben einen Eigen-
anteil bei der Renovierung zu tragen, der durch
die Arbeitsleistung abgegolten werden kann. Ich
habe mir den Dachstuhl angesehen und festge-
stellt, dass wir diese Arbeit selber machen kdn-
nen. Fiir ndchsten Samstag 8 Uhr habe ich drei
grofle Industrie-Staubsauger bestellt. Wer vom
PGR hilft am nédchsten Samstag? In diesem Au-
genblick bedauern einige, dass sie Mitglied eines
Leitungsgremiums sind: leider leiten!

Praxis Tipp 1

@ Esistalles eine Frage der Einstellung: Wie
sieht man selber die Funktion und eigene Rol-
le als Leitungsperson? Gute Leiter/innen ha-
ben beides reflektiert und iiberpriifen die ei-
gene Arbeit immer wieder darauf, ob sie mit
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dem Leit-Bild und dem Rollenverstdndnis
{ibereinstimmt.
an denen die Einstellung geschérft
und neu ausgerichtet wird, kénnen die Ge-
spriche mit Personen in dhnlichen Positionen
sein, mit denen man Erfahrungen austauscht
und unterschiedliche Reaktionsweisen ken-
nen lernt. Auch Fortbildungsseminare, geist-
liche Tage, die die Reflexion der eigenen Rol-
le zum Thema haben, sind sehr geeignet
dafiir. Allein die Erfahrung, dass andere Men-
schen in Leitungspositionen hnliche situati-
sbedingte Probleme haben, wird immer als
hilfreld empfunden.

Vom Leiten zum Selbermachen

@ Bitte schicken Sie mir {iber die Redaktion
der DIAKONIA in den néchsten Tagen einen
Blankoscheck. Unterschrieben und mit meinem
Namen als Empfanger versehen. Nur den Betrag
und das Datum lassen Sie bitte noch frei. Bei Be-
darf werde ich ihn selber ausfiillen. Wie — Sie z6-
gern? Zu gefdhrlich, ein solcher Blankoscheck?
Sie kénnten mir doch vertrauen, dass ich Sie
nicht {iber Gebiihr beanspruche.

Zu Recht! Normalerweise wiirde niemand
einen solchen Blankoscheck ausstellen. Aber in
Pfarrgemeinden werden immer wieder solche
Blankoschecks eingefordert und gelegentlich
auch ausgestellt. Man sucht Kandidaten fiir die
PGR-Wahl mit dem Hinweis, dass die Arbeit da-
rin bestiinde, sich ca. alle 6 Wochen fiir 2 Stun-
den zu einer Sitzung zu treffen. Und schon in
den ersten Sitzungen stellt sich heraus, dass man
Mitglied eines Arbeits-Verteil-Rates geworden ist.
Oder: Die Mutter, die eine Kommuniongruppe
{ibernommen hat, weil das eigene Kind dieses
Jahr zum ersten Mal das Sakrament empfangen
wird, wird auf verschiedenen Wegen angefragt,
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ob sie nicht auch noch »Lust« hitte, in den Kin-
dergottesdienstkreis zu kommen, den Bazar fiir
den Verkauf von Erstkommunionkleidern zu or-
ganisieren, die Fiirbitten fiir den Dankgottes-
dienst zu formulieren, mit den Kindern Lieder
Zu proben, ndchstes Jahr wieder eine Erstkom-
muniongruppe zu iibernehmen, weil es doch die-
ses Mal so gut geklappt hat ...

Es ist 50, als hétte man einen Blankoscheck
ausgestellt, den jeder aus der Gemeinde einld-
sen kann. Die psychischen Mechanismen, die

»als hdtte man einen
Blankoscheck ausgestellt {

immer dann ablaufen, wenn es zu einer Anfrage
nach Mitarbeit kommt, konnen an dieser Stelle
nur angedeutet werden. »lrgend jemand muss
es doch machen!«, »Ich will mal nicht so sein!«,
»Andere helfen doch auch mit, obwohl ihre Frei-
zeit knapp ist!« oder »Bevor die Aktivitdt nicht
stattfinden kann, iibernehme ich sie noch zu-
sdtzlichl«, dies sind einige der AuBerungen, die
in diesem Zusammenhang h&ufig zu héren sind.

Eigene Untersuchungen haben ergeben,
dass sich in den letzten 10-15 Jahren das men-
genmaBige Angebot in den Gemeinden kaum
verandert hat, die Zahl der ehrenamtlichen Mit-
arbeiter/innen aber mindestens um ein Drittel
zuriickgegangen ist. Immer weniger {ibetneh-
men immer mehr Arbeiten. Die Konsequenzen
liegen klar auf der Hand: unter diesen Bedin-
gungen wird es immer schwieriger, neue Mitar-
beiter/innen zu gewinnen, und die Zahl derer,
die {iberfordert, frustriert und ermiidet — meist
sehr plétzlich und {iberraschend — die Mitarbeit
aufkiindigen, wird weiter drastisch steigen. In ei-
ner solchen Situation beginnen die Leitungsgre-
mien vermehrt damit, die Arbeit untereinander
aufzuteilen. Fiir die eigentlichen Leitungsaufga-
ben bleibt immer weniger Zeit.
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Mitarbeiter/innen
einfiihren

@ Aller Anfang ist schwer! — Aber wie kann
man ihn leichter machen? Sowohl dann, wenn
eine bereits existierende Aktivitdt von neuen Per-
sonen {ibernommen wird, als auch, wenn etwas
Neues ins Leben gerufen wird, besteht eine

wleder Anfang ist auch die
Maglichkeit zur Kurskorrektur. {

grofe Chance: Jeder (Neu-)Anfang bedeutet
gleichzeitig auch die Moglichkeit zur (Neu-)Ori-
entierung oder zu einer Kurskorrektur. Diese
Chance sollte ganz bewusst genutzt werden.
Die Einfithrung geschieht in zweierlei Rich-
tungen. Zum Einen sollen diejenigen, die jetzt
anfangen, mit dem Arbeitsfeld bzw. der Aufgabe
vertraut gemacht werden. Die Personen, mit de-
nen zukiinftig zusammengearbeitet wird, die Ar-
beitsstitten, die Mitarbeiter/innen werden vor-
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gestellt, ebenso die Moglichkeiten zur Fort- und
Weiterbildung, die die Ditzese oder kirchliche
Verbénde anbieten, wie auch ein Ansprechpart-
ner in der Gemeinde. Der offizielle Startschuss in
der Gemeinde macht zum anderen mit den (neu-
en) Verantwortlichen bekannt, man lernt sie per-
sonlich kennen, sie haben die Mdglichkeit, ihre
Aufgaben und neue Ideen vorzustellen.

Konflikte
bearbeiten

® Beiuns gibt es keine Konflikte, wir arbeiten
wirklich gut zusammen. Und auRerdem: Kon-
flikten haftet immer auch ein bisschen der Ge-
ruch des Versagens an — zumindestens dann,
wenn man sich als »guter Christ versteht. Und
so0 kommt es, dass es in vielen Gemeinden offi-
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ziell keine Konflikte gibt. Konfliktfreiheit ist das
Zauberwort und trotzdem — oder gerade deswe-
gen — schwelen verdeckt an vielen Stellen ohne
Unterlass grofe und kleine Konflikte. Und ir-
gendwann kommt es dann zur grofien Konflikt-
katastrophe, in der sich alles Angestaute auf ein-
mal entlddt, oder aber die Betroffenen sehen kei-
nen anderen Weg, als sich aus der Gemeinde-
tatigkeit zuriickzuziehen.

Eine ganz wesentliche Leitungsaufgabe be-
steht darin, sich anbahnende Konflikte méglichst
frithzeitig zu erkennen, um so die Energien, die
in jedem Konflikt stecken, méglichst positiv nut- Kon ymeter hat‘hzusehen ob ein Ge-
zen zu konnen. Voraussetzung dafiir ist die Be- | witter im Anmarsch ist. Fiir den Fall, dass es
reitschaft, sich den Konflikten zu stellen, ihnen zu Konflikten kemmt, sind bereits im Vorfeld
nicht aus dem Weg gehen zu wollen. Immer der Zusammenarbeit Konfliktregelungs-Me-
dann, wenn sich ein Konflikt anbahnt, dann ist chanismen vereinbart worden, die festlegen,
es Aufgabe der Leitung zu entscheiden, in wel- aufw:ekhe Welse, mit welcher Unterstiitzung
cher Weise der Konflikt bearbeitet wird. etc. mdgliche Konflikte bearbeitet werden.

Praxis Tipp 4

@ Konflikte fallen nicht aus heiterem Him-
~mel, sie entstehen langsam, bahnen sich —
- wie ein Gewitter — meist Wochen und Mo-

nate vorher an. Es ist deshalb gut, sehr sorg-
filtig auf Warnsignale zu achten. Eine Mog-
! Hchkeit b%mhtdm’m, eine Konfliktkonferenz

sa,chdie Gru]ape eder das Team gegahenen—
falls unter der Leitung eines externen
Klarungshelfers um gemeinsam auf dem
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Manfred Belok

Leiten von Gemeinden

Welche Kompetenzen sind fiir

die Leitung einer oder mehrerer
Gemeinden vonndten? Im Gesprdch mit
zwei Pfarrern im Bistum Limburg wird
nicht nur eine grofie Vielfalt komplexer
Anforderungen sichtbar, sondern auch
wie diese z.B. mittels Teamarbeit,
(Selbst)Disziplin sowie Offenheit fiir
Begleitung und Weiterbildung bewiltigt
werden kénnen.

Gemeinden sind
komplexe Systeme ...

® Gemeinden sind plurale Gebilde und jede
Einzelgemeinde fiir sich ist bereits ein hoch kom-
plexes System mit unterschiedlichen Personen,
Gruppen, Interessen. Soll ein ziel- und aufgabe-
norientiertes Miteinander aller Christinnen und
Christen in einer Gemeinde mdglich werden,
braucht es Menschen, die die Gesamtorganisati-
on Gemeinde zusammen- und auf Kurs halten,
sie an miteinander Vereinbartes und gemeinsam
Gewolltes erinnern und in einem permanenten
Prozess biblisch-christlicher Identitéts- und Ziel-
vergewisserung steuern und leiten. Eine christli-
che Gemeinde als Verkorperung der Kirche am
Ort ist ja gemaB der Kirchenkonstitution Lumen
gentium 1,8 des Vaticanum II beides: »Die mit
hierarchischen Organen ausgestattete Gesell-
schaft und der geheimnisvolle Leib Christi, die
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sichtbare Versammlung und die geistliche Ge-
meinschaft, die irdische Kirche und die mit
himmlischen Gaben beschenkte Kirche sind
nicht als zwei verschiedene GroRen zu betrach-
ten, sondern bilden eine einzige komplexe Wirk-
lichkeit, die aus menschlichem und géttlichem
Element zusammenwéchst. « Dieses theologische
Kirchenversténdnis, das Kirche als »eine einzige
komplexe Wirklichkeit¢ umschreibt, verdeut-
licht schon aus sich heraus, quasi per definitio-
nem, den hohen Leitungsbedarf dieser »sichtba-
re(n) Versammlung und geistliche(n) Gemein-
schafts.

... und haben als solche
einen hohen Leitungsbedarf

® Eine christliche Gemeinde, erst recht eine,
die bewusst Subjekt ihrer Pastoral, d.h. immer
mehr von einer versorgten Pfarrei zu einer mit-
sorgenden Gemeinde! werden will, in der sich
moglichst viele miteinander verantwortlich wis-
sen fiir ein Leben aus dem Glauben im ge-
meindlichen Kontext (von der Glaubensverkiin-
digung und Glaubensfeier, von der Glaubensbe-
wihrung, in der Pastorales und Soziales
zusammengebracht und gelebt wird, bis hin zur
Glaubensweitergabe), bedarf des Dienstes der
Leitung. Zumal sich eine christliche Gemeinde

DIAKONIA 31 (2000)



KOINON

ihrer theologisch und soziologisch wahrnehm-
baren Doppelgestalt bewusst werden muss: Ge-
meinde ist eine Organisation und sie hat eine Or-
ganisation. Gemeinde ist Organisation, weil sie
eine dauerhaft formalisierte soziale Ordnung ver-
kérpert, in der die Zugehdrigkeit durch Taufe

% Gemeinde ist eine Organisation und
sie hat eine Organisation. {

und Firmung begriindet wird und die Mitglieder
sich folgerichtig als »Schwestern und Briider im
Glauben« identifizieren. Und Gemeinde hat eine
Organisation, weil sie Menschen und Aktivitd-
‘ten zweckgerichtet aufeinander ausrichtet. So
besteht eine Aufgabe von Leitungspersonen einer
Gemeinde u.a. darin, die verschiedenen Gaben
des Geistes, mit denen Gott die in der Gemein-
de lebenden Menschen begabt und beschenkt
hat, zu entdecken und anzuerkennen, ihnen
Raum zu geben und sie zu fordern. Mit der For-
derung dieser Charismen verbunden ist die Auf-
gabe ihrer Ausrichtung auf die &ulere und inne-
re Lebensfahigkeit und Lebendigkeit und die Ent-
wicklungsfahigkeit der Gemeinde als Kirche am
Ort. Gemeinde ist zudem »Gemeinde in mobiler
Gesellschaft«?. Gemeindeentwicklung vollzieht
sich somit in einem turbulenten gesellschaftli-
chen Umfeld und unter Beriicksichtigung be-
stimmter Determinanten ihres Kontextes, die der
bewussten Wahrnehmung einerseits und einer
aktiven Steuerung andererseits, eben der Lei-
tung, bediirfen.

Wie leiten Leitende
konkret? Zwei Pfarrer ...

@ Um angesichts der Vielfalt von Gemeinde-
situationen in den Bistiimern des deutschspra-
chigen Raumes wenigstens zwei verschiedene
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und dennoch mit anderen Gemeinden jeweils
dhnlicher GréBe vergleichbare Ausgangssitua-
tionen in den Blick zu bekommen, habe ich das
Gespréch mit einem Pfarrer aus einem mehr
landlich gepragten Umfeld am Rande des Wes-
terwaldes, an der Peripherie der Stadt Limburg
an der Lahn, und mit einem Pfarrer aus der GroB-
stadt Frankfurt am Main, mitten im Ballungs-
raum Rhein-Main, gefiihrt. Vorweg eine kurze
Informationsskizze zur Gesamtorientierung {iber
das Bistum Limburg.

... im Bistum Limburg

@ DasBistum Limburg gehdrt zu den jiingeren
und kleineren katholischen Bistiimern in
Deutschland. Es ist offiziell in insgesamt 11 Be-
zirke, 31 Dekanate, 270 Pfarreien, 51 Pfarrvika-
rien und 105 Pastorale Rdume gegliedert. Die
Zah? der katholischen Christinnen und Christen
im Bistum Limburg liegt bei ca. 740.000. Der
Priestermangel ist seit Jahren hoch, eine Trend-
wende nicht in Sicht. In der Gemeindeseelsorge
sind 212 Priester aktiv titig (davon 30 Ordens-
geistliche), 251 Hauptberufliche Pastorale Mit-
arbeiterlnnen (davon 132 Gemeindereferentln-
nen und 119 Pastoralreferentinnen) und 44
Standige Diakone. Als Bezugspersonen in einer
Gemeinde ohne einen Pfarrer am Ort sind 21
Hauptberufliche Pastorale MitarbeiterInnen und
8 Diakone eingesetzt. Als Pfarrbeauftragte an ei-
nem auf Dauer pfarrerlosen, vakanten Ort, der
nebenberuflich nach ¢. 517§2 CIC/1983 von ei-
nem die Seelsorge Leitenden Priester als Mode-
rator mit allen Befugnissen und Vollmachten ei-
nes Pfarrers ausgestattet, geleitet wird, sind 25
Hauptberufliche Pastorale Mitarbeiterlnnen (14
Pastoral- und 11 Gemeindereferentlnnen) und
11 Stindige Diakone eingesetzt. In der Katego-
rialseelsorge arbeiten 50 Didzesan-, 44 Ordens-
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priester und 4 Sténdige Diakone sowie 18 Ge-
meinde- und 25 Pastoralreferentlnnen.

Als Pfarrer auf dem Lande ...

® Dieter Lippert (54) ist Leiter von 6 Ge-
meinden. In der groBten Gemeinde, St. Johannes
Nepomuk in Hadamar (ca. 2200 KatholikInnen),
und in der zweitgroften, St. Peter in Hadamar-
Niederzeuzheim (ca. 1000 KatholikInnen), ist er
der Pfarrer am Ort, der von einem Kaplan un-
terstiitzt wird, in den anderen 4 (jeweils zwi-
schen 800 bis 1000 KatholikInnen) leitet er die
Gemeinden nach ¢. 51782 CIC/1983. Lingst
vorbei die Vorstellung: ein Pfarrer — eine Ge-
meinde. Zusdtzlich ist Pfarrer Lippert Bezirksde-
kan des Bezirkes Limburg, der 64 Kirchenge-
meinden (plus der Italienischen Gemeinde) in 4
Dekanaten umfasst, sowie priesterlicher Leiter
der im Rahmen der Pastoralstruktur- und Perso-
nalplanung (PPP) im Bistum Limburg neu einge-
fiihrten Seelsorgeeinheit »Pastoraler Raum¢ mit
7 Gemeinden. Zur Leitungsverantwortung fiir
eine Vielzahl von Gemeinden kommt die Leitung
des Bezirksamtes hinzu (mit seinen Abteilungen
Synodal, Grundseelsorge, Erwachsenenarbeit,
Jugend, Religionspddagogik und den Einrichtun-
gen auf Bezirksebene, z.B. der Vorsitz im Be-
zirkscaritasverband mit seinen 500 Mitarbei-
terlnnen) und die Mitarbeit auf der Leitungs-
ebene des Bistums durch die Teilnahme an der
im Monatsrhythmus tagenden Plenarkonferenz,
dem aus der (wichentlich tagenden) Dezernen-
tenkonferenz des Bischéflichen Ordinariates und
den 11 Bezirksdekanen zusammengesetzten Lei-
tungsgremium des Bischofs.

Welches Anforderungsprofil, welche Kom-
petenzen sind vonndten, um bei solch vielfalt-
gen Aufgaben und Mehrfachbelastungen Leitung
effektiv wahrnehmen zu kénnen? Pfarrer und
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Bezirksdekan Lippert ist Dienstvorgesetzter fiir
60 MitarbeiterInnen. In jeder der 6 Gemeinden
ist eine hauptberufliche pastorale Kraft konkrete
Bezugsperson und Représentant/in der Leitung
(1 Pfarrer, 1 Kaplan, 3 Gemeindereferentinnen,
1 Gemeindereferent). Miteinander hergestellte
und je nach Notwendigkeit modifizierte und neu
vereinbarte Rollen- und Aufgabenklarheit fiir alle
hat sich als eine Voraussetzung fiir ein méglichst
konfliktarmes Miteinander auf der Arbeits- und
Beziehungsebene erwiesen. Dazu gehort auch
die aktive und transparente Wahrnehmung der

yymiteinander hergestelite Rollen-
und Aufgabenklarheit {

eigenen Leitungsrolle und die bewusste Selbst-
beschrénkung, als Dienstvorgesetzter der Mitar-
beiterlnnen nicht zugleich ihr Seelsorger sein zu
kénnen. Zur Bearbeitung von Rollenkonflikten
und Spannungen auf der Ebene der Arbeitsbe-
ziehungen hat sich fiir Dieter Lippert und seine
MitarbeiterInnen die Teamsupervision bewdhrt.
Dariiber hinaus pflegt er fiir sich selbst den kon-
tinuierlichen Austausch mit einem geistlichen
Begleiter. Als giinstige Voraussetzung hat sich ge-
zeigt, dass Dieter Lippert eine Ausbildung als Ge-
meindeberater absolvierte und ldngere Zeit als
Gemeindeberater tdtig war, bevor er seine jetzi-
gen Aufgaben iibernahm. Weitere Unterstiit-
zungsinstrumente fiir die Wahrnehmung der Lei-
tungsaufgabe sind das wochentliche Dienstge-
sprach mit dem Pastoralteam (= hauptberufliche
Seelsorgerinnen) und einmal im Jahr ein Klau-
surtag wie auch das wochentliche Dienstge-
sprach mit den Mitarbeiterlnnen im Bezirksamt.
Hinzu kommt die jahrliche 2-tégige Klausur mit
allen Seelsorgerinnen des Bezirks und den Mit-
arbeiterInnen des Bezirksamtes, die der gemein-
samen Erdrterung pastoraler Themen und der
Entwicklung neuer Handlungsperspektiven
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dient. Leitungskompetenz konkretisiert sich hier
als Fahigkeit, die Mitarbeiterlnnen auf den ver-
schiedenen Arbeitsebenen zum Mitdenken zu
motivieren und die unterschiedlichen Hand-
lungsansétze, Erfahrungshintergriinde und pas-
toralen Zielvorstellungen miteinander so ins Ge-
sprach bringen zu kénnen, dass es zu gemeinsa-
men und {iberpriifbaren Ziel- und Koopera-
tionsvereinbarungen kommt. Ein wichtiges Pro-
jekt im Sinne der perspektivischen Ausrichtung
pastoralen Denkens und Tuns waren z.B. die auf
der Ebene des Pastoralen Raumes die

»Entwicklung neuer Handlungs-
perspektiven {

1999 durchgefiihrten 14 Tage dauernden Glau-
benswochen »Im Glauben Zukunft wagen« zur
geistlichen Vorbereitung auf das Jahr 2000. Sie
wurden, mit einem Vorlauf von 2 Jahren, in ei-
ner Gruppe von Hauptberuflichen und Ehren-
amtlichen vorbereitet und in die Gremien auf
Pfarrebene riickgekoppelt.

... und als Pfarrer
in einer GroBstadt

® Werner Meuer (43) ist seit 10 Jahren Pfar-
rer der katholischen Gemeinde St. Johannes in
Frankfurt-Unterliederbach mit ca. 4000 Katho-
likinnen und zugleich Dekan des Dekanates
Frankfurt-Hochst sowie priesterlicher Leiter der
neuen Seelsorgeeinheit, des neuen Pastoralen
Raumes. Ein entscheidender Faktor fiir die pas-
torale Wahrnehmung der Lebenswirklichkeit der
Menschen in den 11 Gemeinden des Dekanates
Frankfurt-Hchst ist die aktuelle, seit einiger Zeit
schon andauernde und noch nicht abgeschlos-
sene wirtschaftliche Umstrukturierung des orts-
ansdssigen Hochst-Konzerns und die damit ver-
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bundene Verunsicherung vieler Gemeindemit-
glieder, fiir die der Wirtschaftsriese zum iiber-
groBen Teil der erste Arbeitgeber am Platz ist.
Der nach dem Kriterium der Lebenswelt-Orien-
tierung neu zugeschnittene Pastorale Raum um-
fasst drei deutschsprachige Gemeinden und eine
italienische sowie die vier kategorialen Bereiche
Betriebs-, Krankenhaus-, Schulseelsorge und See-
Isorge in der Justizvollzugsanstalt. In diesem Pa-
storalen Raum leben 13000 katholische Chri-
stnnen, davon 28% Katholikinnen anderer Mut-
tersprache. Jeden Sonntag finden Gottesdienste
in deutscher, italienischer, spanischer und kroa-
tischer Sprache statt, alle 14 Tage zusétzlich in in-
donesischer.

»Fihrung ist das, was einer Organisation
Zukunftsperspektiven und die Féhigkeit verleiht,
diese Perspektiven in die Realitdt umzusetzen.«
Pfarrer und Dekan Meuer ist in der Gemeinde
St. Johannes Dienstvorgesetzter von 19 haupt-
beruflichen MitarbeiterInnen, darunter ein Pa-
storalreferent und an Sonntagen ein zweiter Prie-
ster fiir die Eucharistiefeiern. Seit eineinhalb Jah-
ren steht das Pastoralprojekt »St. Johannes 2000«
im Mittelpunkt der Uberlegungen des Pfarrge-
meinderates und weiterer an der Zukunftsfahig-
keit der Gemeinde Interessierter. Alle bisherigen
Aktivititen in der Seelsorge wurden zur Dispo-
sition gestellt und im Sinne einer »Reich-Gottes-
Vertraglichkeitspriifunge wurde beraten, was da-
von weiter wichtig ist und beibehalten werden

WAlle bisherigen Aktivititen werden
einer »Reich-Gottes-Vertraglich-
keitspriifung« unterzogen. ¢

soll, was der Sterbebegleitung bedarf und was
neu initifert wird. Insgesamt 44 Personen haben
sich {iber ein Jahr in 3 Themengruppen (Glau-
bensweitergabe, Feier des Glaubens, Soziale Sor-
ge) der Konstitutiva gemeindlicher Identitat neu

Manfred Belok / Leiten von Gemeinden 191



vergewissert, um sich dann bewusst fiir die Glau-
bensweitergabe als vordringlichen Schwerpunkt
der gemeinsamen Sorge des kiinftigen pastora-
len Handelns in der Gemeinde zu entscheiden.
Sie war dann auch das Thema einer Klausur, die
nach Operationalisierungsméglichkeiten fiir die
miteinander getroffene Option und fiir die Ver-
zahnung des Themas mit den anderen seelsorg-
lichen Initiativen im gemeinsamen Pastoralen
Raum suchte. Leitung wurde in der Weise wahr-
genommen, dass Pfarrer Meuer zundchst die sich
um die Pastoral in der Gemeinde miteinander
verantwortlich Wissenden (hauptberuflich und
ehrenamtlich pastoral engagierte MitarbeiterIn-
nen in der Gemeinde sowie die Mitglieder des
Pfarrgemeinderates) fiir die Frage der Zukunfts-
fahigkeit der Gemeinde St. Johannes im Pastora-
len Raum sensibilisierte und sie zu einem inten-
siven, zeitlich und organisatorisch strukturier-
ten, Diskussions- und Entscheidungsprozess zu
motivieren vermochte.

Weitere Leitungsinstrumente sind fiir Pfar-
rer und Dekan Meuer das monatliche Pastoral-
gesprach mit seinen hauptberuflichen Pastoralen
MitarbeiterInnen, das der Reflexion der pastora-
len Entwicklungen dient, wie auch der einmal im
Jahr stattfindende Klausurtag zur Uberpriifung
der bisherigen Aufgabenverteilung und zur even-
tuellen Neufestsetzung der kiinftigen Arbeits-
schwerpunkte, mitsamt der Delegation von Auf-
gaben zur eigenverantwortlichen Erfiillung. Da-
riiber hinaus der sowohl pastorale, geistliche wie
auch informelle Austausch auf der jéhrlichen De-
kanatsklausurtagung, zu der jeweils die Seelsor-
gerlnnen aus zwei Dekanaten zusammenkom-
men.4

Leiten bedeutet: »Zielorientierte Einfluss-
nahme zur Erfiillung gemeinsamer Aufgaben in
bzw. mit einer strukturierten Arbeitssituation.«
Und: »Wer vorausdenkt, fithrt.« Um als Leiten-
der Distanz zum Alltagsgeschift zu bekommen,
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nicht in seinen Details unterzugehen und den in-
nersten Punkt, die spirituelle Verankerung jegli-
chen Tuns, nicht zu verlieren, haben sich fiir
Pfarrer Lippert wie fiir Pfarrer Meuer ein konse-
quentes Zeitmanagement mit genauer Jahres-,
Wochen- und Tagesplanung (und disziplinierter
Einhaltung derselbigen) und eine gute Arbeits-

W Die spirituelle Verankerung
jeglichen Tuns braucht
ein konsequentes Zeitmanagement. {{

organisation (z.B. eine effiziente Biiroorganisati-
on und noch mehr eine bewusste Selbstorgani-
sation wie z.B. die Fahigkeit zur Prioritétenset-
zung: erkennen und entscheiden, was mit wel-
cher Dringlichkeit wann dran ist) bewahrt.
Hierzu gehért auch das strikte Festhalten am
»freien Tagq als einer Méglichkeit zur korperli-
chen und geistigen Erholung, zur Distanzge-
winnung, die neuen Raum fiir kreatives Voraus-
denken (einschlieflich der Sichtung neuerer
theologischer Literatur) erdffnet.>

Fithren muss man wollen

@ Ubereinstimmend stellen beide Pfarrer fest,
dass sie vor der Ubernahme der Leitungsaufgabe
fiir sich selbst erst einmal kléren mussten, was
heifit: Leitungsverantwortung bewusst anneh-
men und aktiv gestalten und wie wirkt sich Lei-
tungsverweigerung aus. Und dass der Wunsch,
vor allem Seelsorger, d.h. geistlich begleitend und
beratend titig, sein zu wollen und die Aufgabe,
Leitung wahrzunehmen, z.B. Entscheidungen
zu treffen und zu vertreten, kein Gegensatz sein,
aber beziiglich der jeweiligen Zielgruppe ge-
trennt werden miissen. Es sind zwei Seiten eines
Dienstes fiir das Leben von Menschen in einer
christlichen Gemeinde.
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Leiten kann man lernen

® Wenn auch die meisten Kompetenzen im
alltdglichen Lebens- und Berufszusammenhang
erworben werden und nicht ausschlieBlich in ei-
gens dafiir organisierten Lernprozessen, so ist es
fiir das Leitenlernen unerldsslich, dass die Did-
zesanverantwortlichen jene Personen gezielt
und frithzeitig ansprechen, die sie fiir die Leitung
von Gemeinden vorgesehen haben. Und es
braucht, auch bei aller Bereitschaft zu autodi-
daktischem Lernen, eine addquate, d.h. direkte,
aufgaben- und personbezogene Vorbereitung auf
die Ubernahme von Leitungsaufgaben. Die in der
Bistumsleitung Verantwortlichen, die selber oft
genug ohne jede eigene friihzeitige und gezielte
Vorbereitung auf ihre neue Leitungsaufgabe

(als Bischof, als Generalvikar, als Personalchef ...)
ihr Amt antraten, haben in der Regel, schon
aufgrund ihrer bisweilen leidvollen Erfahrung
mit dem Leitungsalltag, sehr wohl die Bereit-
schaft hinzusehen: Wo kommt das Leitenlernen
in der Aus- und Fortbildung der Didzese vor
und wie ldsst sich eine leitungshezogene Fort-
bildung® entwickeln und zwar eine, die die theo-
logischen, soziologischen und psychologischen
Aspekte der Leitungsproblematik aufeinander
bezieht”. Im deutschsprachigen Raum stehen
flir das bewusst ressourcen-, nicht defizitorien-
tierte Erlernen von Leitungskompetenz ver-
schiedene qualifizierte Fortbildungsangebote®
zur Verfligung, die sich insbesondere der Lei-
tungskultur im kirchlichen Kontext verpflichtet
wissen.

1Vgl. Alois Schifferle (Hg.),
Pfarrei in der Postmoderne?
Gemeindebildung in
nachchristlicher Zeit. FS Leo
Karrer, Freiburg 1997.

2Vgl. bes. die Habilitations-
schrift von Franz-Peter
Tebartz-van Elst, Gemeinde
in mobiler Gesellschaft.
Kontexte-Kriterien-
Konkretionen,

Wiirzburg 1999.

3 Die folgenden Zahlen sind
vom Stand 31.12.1998.

41n einer Vorbereitungs-
gruppe von Priestern,
Pastoralen Mitarbeiterinnen
und Mitarbeiterlnnen des
Bezirksamtes wird jeweils
ein gemeinsames, pastoral
relevantes Thema auf
Stadtebene vereinbart und
in 3 Klausuren 4 2 Dekanate
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(die 54 Gemeinden in
Frankfurt/M. sind in

6 Dekanaten zusammen-
gefasst) bearbeitet.

5 Um nicht nur zu funktio-
nieren, sondern auch
auBerhalb des pastoralen
Arbeitsfeldes gestaltend
tétig zu sein, pflegt Pfarrer
Lippert sein Hobby, das ihn
inzwischen weit liber seine
Gemeinden, den Bezirk und
das Bistum Limburg hinaus
bekannt gemacht hat: Er
sammelt von tberall her
Krippen und |adt alljahrlich
zu einer viel beachteten
Krippenausstellung ein.
Vgl. Franz Kamphaus/Dieter
Lippert, Und ihr werdet
finden ein Kind. Auf

dem Weg zur Krippe,
Freiburg 1997.

6Vgl. Manfred Belok,
Pastorale Fort- bzw.
Weiterbildung im Wandel.
Wahrnehmungen,
Anfragen,
Aufgabenstellungen,

in: Franz-Peter Tebartz-van
Elst (Hg), Katechese im
Umbruch. Positionen und
Perspektiven. FS Dieter
Emeis, Freiburg 1998,
491-504.

7 Vgl. Giinter Breitenbach,
Gemeinde leiten. Eine
praktisch-theologische
Kybernetik, Stuttgart 1994
sowie Martin Lérsch,
Systemische
Gemeindeentwicklung.

Ein Beitrag zur Erneuerung
der Gemeinde im Geist

des Zweiten Vatikanischen
Konzils, Frankfurt/M. 1999.

8Vgl. Freisinger
Leitungskurs, der vom
Institut fiir Theologische
und Pastorale Fortbildung
Freising angeboten und in
Zusammenarbeit zwischen
dem Institut fiir
Pastoraltheologie an der
Universitdt Wien und der
Gesellschaft fiir
Personalentwicklung in
Wien in Freising
durchgefiihrt wird; weiters
gibt es in Deutschland u.a.:
das Theologisch Pastorale
Institut (TPI) in Mainz, das
Werdenfelser Seminar im
Bistum Regensburg und
weiterbildung live in
Neunkirchen.
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%Andreas Schmal [ Sandra Bartmann

éDer Pfarrer als Flihrungskraft

Pfarrer sind Fiihrungskrifte,

die oft Betrieben mit mehreren
Angestellten vorzustehen haben.

Eine Studie im Bistum Trier untersuchte
das Fiihrungsverhalten der Pfarrer und
verglich deren eigene Sicht mit

den Anforderungen des General-
vikariats. Fazit: Es braucht

bessere Kommunikation und

mehr Partizipation.

Zum Wandel der Rolle
des Pfarrers

® Die Uberschrift »der Pfarrer als Fiihrungs-
kraft« mag zunédchst stutzig machen. Klingt sie
doch eher nach Management und Wirtschaft als
nach Seelsorge und Christentum. Wer sich aller-
dings mit der heutigen Situation eines Pfarrers
naher beschiftigt, merkt schnell, dass Pfarrer und
Flihrungskréfte der Wirtschaft durchaus Ge-
meinsamkeiten besitzen. Dementsprechend
wird in den deutschsprachigen Bistiimern in
jlingster Zeit das Berufsprofil des Pfarrers neu dis-
kutiert. Vom Wandel der Pfarrerrolle vom Seel-
sorger hin zu einem Koordinations- und Organi-
sationsspezialisten ist die Rede, vom Abschied
und Verlust des Pfarrers »von friiher«. Zentrale
Bedeutung fiir den »neuen¢ Pfarrer hat neben

194 A. Schmal - S. Bartmann / Der Pfarrer als Fithrungskraft

Anforderungen und Realitdt

organisatorischen Kompetenzen zweifellos sei-
ne Fihigkeit zur Mitarbeiterfiihrung: Er muss
haupt- und ehrenamtliche Mitarbeiterinnen und
Mitarbeiter einbinden, um das »Tagesgeschift«
zu koordinieren und zu bewdltigen. Er muss
Meinungsverschiedenheiten und Konflikte be-
wiltigen, seine Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter
motivieren und férdern, mit ihnen effektiv kom-
munizieren usw.

Die hierzu erforderlichen Kompetenzen
sind mit der Berufung zum Priesteramt nicht au-
tomatisch gegeben, und so wird die Notwendig-
keit einer Qualifizierung angehender und die
Fortbildung amtierender Pfarrer zur Mitarbei-
terflihrung immer stérker gesehen. Was aber
macht einen Pfarrer zur guten Fiihrungskraft?
Wie kann eine Bistumsverwaltung Pfarrer bei de-
ren Fiihrungsaufgaben unterstiitzen? Zu diesen
Fragen entstand in der Abteilung fiir Arbeits-, Be-
triebs- und Organisationspsychologie an der Uni-
versitdt Trier in Kooperation mit der Abteilung
Personalférderung des Bischoflichen Generalvi-
kariats Trier (BGV) eine empirische Diplomar-
beit, die diesem Beitrag zugrunde liegt. Ziel war
sowohl die Ermittlung von Anforderungen an
Pfarrer als Fiihrungskréfte als auch die Beschrei-
bung der Fiihrungsrealitdt in den Gemeinden.
Vergleiche zwischen Anforderungen und wahr-

DIAKONIA 31 (2000)



KOINON

genommener Realitdt sollten auf mogliche Prob-
lemfelder hinweisen. Besonders wichtig war uns
dabei, einerseits das BGV als verantwortliche
Stelle, andererseits aber auch die Pfarrer als Be-
troffene einzubeziehen, um Anregungen geben
zu konnen, wie die Zusammenarbeit zwischen
BGV und Pfarrern zu Fragen der Mitarbeiter-
fiilhrung weiterentwickelt werden kann.

Fiihrungsanforderungen
und Fiihrungsrealitit

@ Dazu haben wir uns zundchst mit dem Trie-
rer Entwurf der »Kooperativen Pastoral« als Leit-
gedanken der Organisation der Seelsorge be-
schaftigt. Sie entspricht im Wesentlichen den
Fiihrungsgrundsétzen, die heute in vielen Be-
trieben erarbeitet werden. Haufig wird hier ein
partizipatives bzw. kooperatives Flihrungsver-
halten entworfen, das die Mitarbeiter/innen an
der Zielbildung beteiligt und in die Umsetzung
einbezieht. Ahnliches gilt auch fiir den Trierer
Entwurf der »Kooperativen Pastoralg, der u.a.
Seelsorge im Team, Delegation eigenverant-
wortlicher Aufgaben an Ehrenamtliche, den
Pfarrgemeinderat als Leitungsgremium, Entlas-
tung des Pfarrers von Verwaltungsaufgaben be-
tont. Mit Blick auf das Fiihrungsverhalten der
Pfarrer werden u.a. Fiihrung durch Delegation,
Aufmerksamkeit, Kooperation, Kommunikation
und Unterstiitzung als Leitlinien formuliert.
Zur Prézisierung dieser Anforderungen wur-
den qualitative Interviews mit acht Abteilungs-
leitern und Einsatzreferenten der Abteilungen
»Personal« und »Pastorale Dienste« des BGV in
Trier durchgefiihrt. AuBerdem wurden zwolf
Pfarrer des Bistums Trier interviewt. Schlieflich
wurde ein Fragebogen an 100 Pfarrer verschickt,
den 52 Pfarrer ausgefiillt an die Universitdt Trier
zurlicksandten. Dieser vergleichsweise hohe

DIAKONIA 31 (2000)

Riicklauf kann als Interesse am Thema gedeutet
werden. Zusdtzlich wurde auch von elf Mitar-
beitern des BGV ein Fragebogen ausgefiillt. Die
Fragen betrafen zum einen das erforderliche Ver-
halten (Wie sollen Pfarrer aus Sicht des BGV
flihren? Wie wollen Pfarrer aus eigener Sicht
fiihren?) und zum anderen die Wahrnehmung
des tatsdchlichen Verhaltens (Wie fiihren Pfarrer
aus Sicht des BGV? Wie fiithren Pfarrer aus ihrer
eigenen Sicht?). Zusétzlich wurden die Pfarrer
u.a. auch gefragt, welche Anforderungen das
BGV an ihre Fithrungstatigkeit stellt (Wie sollen
wir aus Sicht des BGV fiihren?).

Kennen Pfarrer
die Anforderungen
der Bistumsleitung?

@ Die Ergebnisse machen deutlich, dass die
befragten Pfarrer in allen Fiihrungsdimensionen
die Verhaltensanforderungen des BGV hinsicht-
lich der geforderten Haufigkeit mehr oder weni-
ger deutlich unterschétzen. Beispielsweise glau-
ben die Pfarrer, dass sie Mitarbeiter/innen we-
sentlich seltener fiir gute Leistungen loben
sollen, als das BGV es tatsdchlich erwartet. Glei-
ches gilt fiir die Haufigkeit der Initiierung von
Klausurtagungen zu den Zielen und Aufgaben
der Gemeinde oder fiir die Férderung der fachli-
chen Kompetenz ehrenamtlicher Mitarbeiter/in-
nen und fiir vieles mehr. Lediglich die geforder-
te Haufigkeit der Présenz in Gruppen, an denen
der Pfarrer nicht unmittelbar beteiligt ist, wurde
von den Pfarrern iiberschétzt.

Die Ergebnisse lassen vermuten, dass der
derzeit praktizierte Informationsaustausch zwi-
schen BGV und Pfarrern nicht optimal verlduft.
Zu {iberpriifen wiére, ob
e Pfarrern zu wenig Informationen und In-
formationshintergriinde mitgeteilt werden,
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e ungiinstige Informationstréger gewéhlt wer-
den (z.B. zu viel schriftliche und zu wenig di-
rekte, miindliche Kommunikation),

e den Informationen des BGV seitens der Pfar-
rer wenig Bedeutung beigemessen wird (Wich-
tigkeit und Akzeptanz des BGV unter Pfarrern).

Entsprechen die Anforderungen
den Zielen der Pfarrer?

® Die Beantwortung der Frage ist von hoher
Bedeutung fiir die Motivation der Pfarrer, die
vom BGV geforderten Fiihrungsverhaltenswei-
sen auch umzusetzen. Verglichen wurden dazu
die Anforderungen des BGV (Wie sollen Pfarrer
fithren?) mit den persénlichen Fiihrungszielen
der Pfarrer (Wie will ich fiihren?).

Es zeigt sich, dass die Zielvorstellungen zur
Mitarbeiterfiihrung von BGV und Pfarrern ei-
nander recht nahe sind — néher als die Pfarrer es
vermuten. Neben dem weitgehenden Konsens
bleiben jedoch einige Verhaltensbereiche, zu de-
nen die Auffassungen von BGV und Pfarrern
mehr oder weniger deutlich auseinander gehen.

Beispiele fiir weitgehenden Konsens sind:
sich {iber den Sachstand von delegierten Aufga-
ben informieren, sich der Kritik der Mitarbei-
ter/innen stellen oder ehrenamtliche Mitarbei-
ter/innen zu eigensténdigen Entscheidungen er-
mutigen. Hingegen fordert das BGV z.B. h&ufiger

»hdufigere Klausurtagungen,
aber weniger Prédsenz von Pfarrern in
vielen Gruppen der Gemeinde {{

Klausurtagungen, als die Pfarrer es wiinschen,
und héufiger auch kritische Riickmeldungen zur
Arbeit an die hauptamtlichen Mitarbeiter/innen
im Rahmen von Dienstgespréchen. In geringe-
rem Mafe, als die Pfarrer es wiinschen, fordert
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das BGV die Présenz von Pfarrern in vielen Grup-
pen der Gemeinde. Es bleibt — z.B. in moderier-
ten Gruppengespréchen — zu klaren, worauf die
Divergenzen beruhen:

e auf den zuvor angesprochenen Informati-
onsdefiziten der Pfarrer {iber die Anforderungen
(Was sollen wir tun?) bzw. auf unzureichenden
Informationen der Pfarrer {iber Zweck und Funk-
tionalitét der Anforderungen (Warum sollen wir
das tun?),

o auf unterschiedlichen Einschdtzungen der
Pfarrer und des BGV zur Sinnhaftigkeit der An-
forderungen (Fiihrt das wirklich zu mehr Mitar-
beiterzufriedenheit? zur eigenen Entlastung? zu
besserer Arbeit der Mitarbeiter/innen?),

e auf Zweifeln an der praktischen Realisier-
barkeit der Anforderungen (Ist das mit meinen
Mitarbeitern moglich? Habe ich dazu die erfor-
derlichen Kompetenzen? Erlaubt mir meine Zeit,
dies zu tun?),

e auf einem unterschiedlichen Verstindnis
der Berufsrolle des Pfarrers (Entspricht das mei-
nen Berufsvorstellungen?),

e aufunterschiedlichen Interpretationen iiber
die Umsetzung (z.B. Mitarbeiter/innen kritisie-
ren und verunsichern versus Mitarbeiter/innen
{iber die Wirkung ihres Verhaltens und ihre Ver-
haltensergebnisse informieren und Wege zur per-
sonlichen und beruflichen Weiterentwicklung
aufzeigen),

e auf wahrgenommenen Zielkonflikten (Wie
soll ich ehrenamtliche Mitarbeiter/innen ge-
winnen, wenn ich ihre Arbeit kritisiere?).

Wie wird die Fiihrungsrealitat
wahrgenommen?

® Zu allen im Fragebogen genannten Fiih-
rungsverhaltensweisen sieht das BGV die Pfar-
rer anders, als diese sich selbst sehen. Das Aus-
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maB der Unterschiede zwischen Fremd- und
Selbstwahrnehmung ist zu einem groBen Teil
drastisch.

So glaubt das BGV beispielsweise, dass Pfar-
rer bei der Aufgabendelegation ihre Mitarbei-
ter/innen fast nie {iber die mit den Aufgaben ver-
bundenen Erwartungen und Ziele aufkldren,
wihrend die Pfarrer angeben, dies fast immer zu
tun. Das BGV geht davon aus, dass Pfarrer nur
selten fiir andere wichtige Informationen an die-
se weitetleiten. Die Pfarrer sagen, sie tun dies re-
gelmaBig. Das BGV glaubt, Pfarrer stellen sich
selten der Kritik ihrer Mitarbeiter/innen, die
Pfarrer sagen, sie tun dies hiufig. Diese Aufzéh-
lung lieBe sich fortsetzen.

Zu fragen ist: Wie kommt es zu einer solch
unterschiedlichen Einschdtzung des Flihrungs-
verhaltens durch BGV und Pfarrer? Wie gewin-
nen beide Seiten ihre Informationen {iber das ge-
zeigte und — wichtiger — das von den Mitarbei-
tern und Mitarbeiterinnen wahrgenommene
Filhrungsverhalten?

Wo wird Verdnderungs-
bedarf gesehen?

@® Der Handlungsbedarf aus Sicht des BGV ist
sehr groB; der Handlungsbedarf aus Sicht der
Pfarrer ist sehr gering. Das erklért sich zum weit-
aus groBten Teil aus den jeweils unterschiedli-
chen Deutungen der Fiihrungsrealitdt (Wie wird
gefiihrt?) und nur geringfiigig aus unterschiedli-
chen Vorstellungen {iber die Verhaltensziele (Wie
soll geftihrt werden?). Anders formuliert: Das
BGV glaubt, Pfarrer tun eher selten, was sie als
Fiihrungskrifte tun sollen. Die Pfarrer glauben:
Wir tun weitgehend genau das, was wir tun sol-
len bzw. tun wollen.

Es liegt auf der Hand, dass das BGV auf-
grund seines hohen wahrgenommenen Hand-
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lungsbedarfs darum bemiiht sein wird, die
Fiihrungstatigkeit der Pfarrer z.B. durch Weiter-
bildungsmaBnahmen und Trainings zu unter-
stiitzen. Ob diese Angebote durch die Pfarrer
aber im gleichen Mafe gewiirdigt und ange-
nommen werden, erscheint fraglich, da sie selbst
kaum Entwicklungsbedarf in der Mitarbeiter-
fiihrung verspliren.

Diskussion und Folgerungen

@® Fasst man die Ergebnisse nochmals zusam-
men, zeigt sich, dass

e die Flihrungsanforderungen des BGV Pfat-
rern nicht wirklich bekannt sind;

e Pfarrer und BGV trotzdem {iber viele —
wenn auch nicht iiber alle — Fiihrungsanforde-
rungen einer Meinung sind;

o die Fiihrungsrealitdt in den Gemeinden von
Pfarrern und BGV vollig unterschiedlich gedeu-
tet wird;

e  Pfarrer einen geringen, Mitarbeiter/innen
des BGV einen erheblichen Personalentwick-
lungsbedarf von Pfarrern hinsichtlich der Mitar-
beiterfiilhrung wahrnehmen.

Es ist miiBig, sich nun zu streiten, wessen
Wahrnehmung der Flihrungsrealitdt in den Ge-
meinden angemessener ist. Die Sichtweisen des
BGV als Bistumsverwaltung und die Sichtweisen
der Pfarrer entstammen zwei unterschiedlichen
Perspektiven. Die Pfarrer stehen »mittendring;
ihre Sicht ist gepragt vom Geschehen in ihrer je-
weiligen Gemeinde. Die Bistumsverwaltung hin-
gegen blickt von aufen und mit ejner gewissen
Distanz auf das Geschehen im Bistum. Unter-
schiedliche Sichtweisen und Realitdtsdeutungen
verwundern demzufolge zundchst wenig. Ein
wichtiger Schritt zur Analyse und Gestaltung der
Flihrungstitigkeit von Pfarrern kann nun darin
gesehen werden, die Wahrnehmungen der Ge-
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flihrten kennenzulernen. Entsprechend konzi-
pierte Instrumente der Mitarbeiterbefragung
konnen wichtige Informationen liefern, wie das
Fiihrungsverhalten von den haupt- und ehren-
amtlichen Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern
empfunden wird und wo diese Mdglichkeiten
zur Verbesserung der Arbeitssituation sehen.
Ein zweiter zentraler Punkt scheint die
Form der Zusammenarbeit zwischen Bistums-
verwaltung und Pfarrern darzustellen. Versteht
man die Arbeit eines Generalvikariats als Dienst-
leistung, so stellen Pfarrer interne Kunden dar.
Aus dieser Sicht erscheint es wichtig, dass eine

»Nur mit den Pfarrern
wird es moglich sein,
Angebote zu entwickeln,
die von diesen auch als hilfreich
wahrgenommen werden. {{

Bistumsverwaltung die Sichtweisen und Bed{irf-
nisse der Pfarrer so nahe wie méglich und so di-
rekt wie mdoglich kennen und verstehen lernt,
um zu erfahren, was die Pfarrer vor Ort an In-
formationen, Mitteln und persdnlicher Unter-
stiitzung brauchen. Nur mit den Pfarrern wird es
moglich sein, Angebote zu entwickeln, die von
diesen auch als bedeutsam und hilfreich fiir ihre
Arbeit vor Ort wahrgenommen werden. Dazu
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bedarf es des fortlaufenden Dialogs und der Ko-
operation von Bistumsverwaltung und Pfarrern.
Es stellen sich zum Beispiel die Fragen: Wie ge-
winnt eine Bistumsverwaltung ihre Informatio-
nen? Wie eng und wie personlich ist der Kontakt
mitden Pfarrern vor Ort? Aus welchen Anléssen
stellen Mitarbeiter eines Generalvikariats Kon-
takt zu den Pfarrern her? Wie werden Pfarrer an
der Erarbeitung von Weiterbildungsangeboten
und von Fiihrungsgrundsétzen beteiligt? Welche
Formen und Moglichkeiten zur gegenseitigen
Riickmeldung tiber die Arbeit bestehen zwischen
Bistumsverwaltung und Pfarrern im Sinne einer
»Feedback-Kultur«? Wie lebt die Bistumsver-
waltung und die Bistumsleitung vor, was sie von
Pfarrern als Fiihrungskréften erwartet?

Akzeptiert man, dass Verdnderung nicht
verordnet und nicht vom Schreibtisch aus ver-
waltet werden kann, bleibt fiir eine Bistums-
leitung vor allem —im Sinne eines »Management
by walking around« — die Mitarbeiter/innen
bzw. Kunden zu fragen, was verbessert werden
muss.

Wird auf diese Weise die in der Trierer
Bistumsleitung vorhandene Fachkompetenz sys-
tematisch um die Sicht der Betroffenen (Pfarrer
und Mitarbeiter/innen) erginzt, kdnnen Ange-
bote gemeinsam noch bediirinisadéquater ge-
staltet werden.
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Martin Ebner

Strukturen fallen auch in christlichen
Gemeinden nicht vom Himmel (Teil 2)
Uberlegungen zu neutestamentlichen

Im Heft 2/2000 stellte der neue
Miinsteraner Neutestamentler
Strukturen der ersten christlichen
Gemeinden vor. Diese zeigen ganz
unterschiedliche, miteinander durchaus
nicht harmonisierbare Profile.

Im folgenden 2. Teil werden
exemplarische Konflikte und Gegen-
stromungen in den Blick genommen
sowie die Frage nach jesuanischen
Fixpunkten gestelit.

Zwischenbilanz-

® Der Vergleich der neutestamentlichen Ge-
meinden untereinander und mit gesellschaftli-
chen Organisationsformen ihrer Zeit ergab groRe
Unterschiede in der Struktur der ersten Chris-
tengemeinden. Die auf Paulus zuriickgehenden
Gemeinden zeigen als ekklesia/Volksversamm-
lungen typische Merkmale der demokratisch or-
ganisierten Vereine in dieser Zeit; die jiidisch-
christlichen Gemeinden orientierten sich an der
Presbyteralverfassung der Synagogen und hatten
Altestengremien als Vorstinde. In den Pastoral
briefen schlieRlich ist in Anlehnung an die biiro-
kratischen Formen des rémischen Staatswesens
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Gemeindemodellen

eine Hierarchisierung der Gemeindestrukturen
spiirbar, die sich u.a. im Zusammenfall von Lei-
tung und Lehre zeigte. Folgende Punkte lassen
sich als erste Ergebnisse festhalten:

Organisationsformen als
Strukturierungshilfen

® Das konnten wir bei Paulus klar erkennen:
Das Erste und das Entscheidende, was christliche
Gemeinden ausmacht und sie von anderen Grup-
pen unterscheidet, also die christliche Grund-
substanz, das ist der Glaube der Getauften. Er
duBert sich im Bekenntnis. Die Gaben des Geis-
tes zeigen sich z.B. in Zungenrede und Prophe-
tie, aber auch im praktischen Engagement fiir die
Gemeinde. Diese Friichte des Geistes gilt es zu
koordinieren. Dazu braucht es — auch wenn die
Gemeinde von Korinth vermutlich 200 Mitglie-
der nicht iiberstiegen hat! — Organisationsfor-
men. Diese Organisationsformen werden der
christlichen Grundsubstanz aufgelegt. Fiir die
Strecke des NT gibt es in meinen Augen —das ist
jetzt sehr ungeschiitzt formuliert — keine »ty-
pisch christliche« Organisationsform.
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Kraft zur Adaption

® Wir kénnen es nur mit allergroBter Bewun-
derung beobachten: Die ersten christlichen Ge-
meinden haben intuitiv oder bewusst Modelle,
die sie in ihrem Umfeld vorfanden, die sich of-
fensichtlich bewahrt haben und von denen sie
glaubten, dass sie auch ihnen dienlich sein kén-
nen, fiir ihre eigene Gruppierung herangezogen
und flir ihre Situation adaptiert. Dabei ist kei-
netlei Beriihrungsangst mit weltlichen Struktu-
ren festzustellen. Im Gegenteil. Gerade das
schon hierarchisch anmutende Modell der Pa-
storalbriefe, das sich an der kaiserlichen Beauf-
tragung orientiert, ist besonders eng am Nerv der
politischen Verhdltnisse im rémischen Imperium.
Wiéhrend im Heimatland Jesu, in Paldstina, die
romische Herrschaft fiir Juden ein rotes Tuch
war, haben seine Nachfolger 70 Jahre spéter die
kaiserliche Herrschaftsstruktur fiir ihre Gemein-
den tibertragen und — so miissen wir doch an-
nehmen — waren der Uberzeugung: Das ist gut
fiir das »Haus Gottes¢. Dadurch soll das »Haus
Gottes« in sich gefestigt werden.

Verraterische Orientierung

@ Esistnicht zu {ibersehen und es liegt ja auch
nahe, dass die Modelle, die {ibernommen wer-
den, dem jeweiligen gesellschaftlichen Lebens-
kontext entsprechen. So gilt in den in jiidischer
Tradition stehenden Gemeinden — das bezeugt
vor allem der Jakobusbrief — die typische jlidi-
sche Gemeindeverfassung: das Presbyterkollegi-
um. Die rein heidenchristlichen Gemeinden, also
die paulinischen Gemeinden oder dann auch die
Pastoralbriefe, orientieren sich an dem, was sie
im Romischen Reich an Organisationsformen
vorfinden. Dabei ist allerdings die unterschiedli-
che Tendenz verréterisch: Paulus saugt das Lo-
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kalkolorit ein, nennt den Koordinator in der Ge-
meindeversammlung von Korinth «Kapitang;
und er greift mit der ekklesia-Verfassung zu den
von der rémischen Obrigkeit weniger geschitz-
ten Substrukturen im rémischen Reich: zu den
Vereinsstrukturen. Paulus ist an Modellen der

WPaulus ist an Modellen
der Basis orientiert,
die Pastoralbriefe
am »Overheads. {

Basis orientiert, die Pastoralbriefe am »Over-
head«, an der Verwaltungsstruktur, wie sie an
der Spitze des Rémischen Reiches praktiziert
wird, eben in der kaiserlichen Beauftragung.

Auf Schlagworter gebracht, die in der Anti-
ke gepragt worden sind und die wir bis heute be-
nutzen, kdnnen wir sagen: Die Gemeindever-
fassung, wie wir sie in den paulinischen Ge-
meinden, vor allem in Korinth vorfinden,
entspricht am ehesten der Demokratie, die Pres-
byterialverfassungen mit jiidischem Hintergrund
entsprechen am ehesten der Oligarchie (eine
kleine angesehene Gruppe féllt die Entschei-
dungen) und die Verfassung der Pastoralbriefe
mit einem weisungsbefugten Bischof an der Spit-
ze am ehesten der Monarchie.

Spannungen und
Gegenstromungen

® Wenn wir nun die Gemeindemodelle
schlagwortartig zugeordnet haben, ist es den-
noch wichtig zu sehen: Weder ist bei Paulus al-
les so demokratisch, noch in den Pastoralbriefen
alles so monarchisch. Innerhalb der unter-
schiedlichen Gemeindeverfassungen gibt es Ge-
genbewegungen bzw. Spannungen. Das sei in ei-
nem letzten Durchgang gezeigt.
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Paulus und demokratische Strukturen

@ Paulus steht fiir eines der wichtigsten Merk-
male der antiken Demokratie unerschrocken ein:
fiir die Gleichheit der Mitglieder.2 Diesbeziiglich
schreitet er gegen die Charismatiker in Korinth
ein und ldsst nicht zu, dass sie eine Art spirituelle
Hierarchie innerhalb der Gemeinde etablieren.
Paulus respektiert die demokratischen Gesetz-
méBigkeiten: Die Gemeindeversammlung be-
schlieBt, nicht der Gemeindeleiter oder ein Lei-
tungsgremium. Einzelne kénnen nur ihr Votum

)y Die Gemeinde muss die Sache
selbst entscheiden. {

abgeben.3 So geschieht es im Fall einer beson-
ders schweren sexuellen Verfehlung, die Paulus
in 1 Kor 5,1-13 bespricht. Im Brief gibt er sein Vo-
tum zur Sache ab. Aber die Gemeinde muss »sich
versammeln« (5,4f)4, um die Sache selbst zu ent-
scheiden und durchzufiihren (5,13).5

Genau die gleiche verfassungsméaBige Be-
stimmung findet sich im Matthdusevangelium,
ebenfalls beim Ausschlussverfahren (Mt 18,15-
18): In letzter Instanz muss die versammelte ek-
klesia/Gemeindeversammlung entscheiden. Be-
zeichnend anders ist der Vorgang in den Pasto-
ralbriefen. Nach 1 Tim 1,20 ist es der Apostel,
der den Ausschluss eines Gemeindeglieds nicht
nur selbst beschlossen, sondern schon durchge-
fiihrt hat. Die Gemeinde wird nicht gefragt.

In paulinischen Gemeinden gibt es vermut-
lich sogar ein Abstimmungs- und Wahlverfahren:
Der Vertreter der Gemeinde, der zusammen mit
einem Vertrauensmann des Paulus, Titus, die
Geldspende der Gemeinde nach Jerusalem brin-
gen soll, ist von der Gemeinde gewdhlt, und
zwar per Handhebung, wie der dafiir tibliche
Spezialausdruck in 2 Kor 8,19 cheirotonein be-
zeugt.6
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Anders sieht die Sache allerdings aus, wenn
demokratisches Bewusstsein auf Paulus selbst
zuriickschldgt: In den ersten Kapiteln des 1 Kor
(2-4) kommt Paulus wiederholt darauf zu spre-
chen, dass die Gemeinde ihn »untersuchen will
(anakrinein).” Es geht nicht um eine bloRe Be-
urteilung (krinein) der Qualitdten des Paulus,
sondern um ein langeres Verfahren, in dem riick-
warts gerichtet Nachforschungen angestellt wer-
den sollen (vgl. 1 Kor 10,25.27). Paulus ist
emport, wehrt sich gegen ein solches Ansinnen
und baut eine breite theologische Argumentati-
on auf, die im Kern besagt: Wie konnen sich
geistlich tiefer stehende Leute (Psychiker) an-
mafen, gegen einen geistlich an der Spitze ste-
henden Mann (Pneumatiker: er selbst) ein Un-
tersuchungsverfahren durchfiihren zu wollen?
Da fehlen ihnen die pneumatischen Kompeten-
zen. Ganz unméglich (1 Kor 2,10-16)!

Von Vereinsstruktur und demokratischem
Bewusstsein her beleuchtet, handelt es sich ver-
mutlich um einen ganz selbstversténdlichen Vor-
gang: Am Ende eines Amtsjahres hatten sich die

»wenn demokratisches Bewusstsein
auf Paulus selbst zurtickschligt {{

Amtstrager der Rechenschaftspflicht zu unter-
ziehen.® Die Beamtenkontrolle war in den grie-
chischen Stadten und dann in den Vereinen gang
und gdbe. In ihr kommt demokratisches Grund-
empfinden zum Ausdruck.

Aber an diesem Punkt verweigert sich Pau-
lus, sei es, dass er dieses Vorhaben nicht auf dem
Hintergrund einer demokratischen Routineun-
tersuchung, sondern als Misstrauen versteht, sei
es, dass er fiir sich selbst dann doch eine gewis-
se Immunitdt beansprucht. Die Argumentation
jedenfalls hat Schule gemacht: die Berufung auf
den Heiligen Geist, der manchen in gréBerem
Mab gegeben sein soll (1 Kor 2,16).
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Spannungen in der »Monarchie«
des »Hauses Gottes«

@ Auch die Monarchie der Pastoralbriefe 1&sst
sich nicht problemlos durchziehen. Indiz dafiir
sind die harschen gesetzlichen Verordnungen in
1 Tim 2,9-12 an die Adresse der Frauen hin-
sichtlich ihres Verhaltens im Gottesdienst. [hnen
wird vorgeschrieben, geziemende Kleidung und
keinen auffélligen und zu kostbaren Schmuck zu
tragen; ihnen wird geboten, in Unterordnung zu
lernen, und verboten, zu lehren oder {iber einen
Mann zu herrschen. Das wird man als Versuch
werten miissen, Frauen zu disziplinieren,? die—
vermutlich in gut paulinischer Tradition —ande-
res in der christlichen Gemeinde gewthnt wa-
ren. Es sind Frauen, die sich den patriarchali-
schen Vorstellungen der Pastoralbriefe nicht un-
terwerfen wollten, die evtl. in Kleidung und
Schmuck ihren Reichtum und damit ihre Selb-
stindigkeit demonstrativ zur Schau trugen, auf
jeden Fall nicht bereit waren, die Rolle des pa-
triarchalen Hausvorstandes in der Gemeinde,
also die monarchische Rolle des Bischofs, zu ak-
zeptieren und sich in der Gemeindeversamm-
lung nicht zum Schweigen bringen lieBen.

»Institutionskritik« der Theologen

@ Im Horizont der Verteidigung und Verfesti-
gung patriarchaler Herrschaftsstrukturen in den
Patoralbriefen ist bemerkenswert, dass das Mar-
kusevangelium, d.h. eine Gemeinde in Rom um
das Jahr 70, genau in die andere Richtung ten-
diert. An zwei entscheidenden Stellen des Evan-
geliums — einmal, wo die familia Christi definiert
wird (3,35), und das zweite Mal, wo aufgez&hlt
wird, was die Nachfolger Jesu, die ihren Besitz
und ihre alten Familie aufgeben, anstelle dessen
erhalten (10,29f) — wird zwar von (neuen) Miit-
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tern, Schwestern und Briidern, Hausern, Ackern
gesprochen, in beiden Féllen auffélligerweise
aber von einem neuen Vater in den Hausge-
meinden der Christen kein Wort gesagt. Das

YMénner schon,
aber in der Rolle des Bruders

heiBt nicht, dass es in der markinischen Ge-
meinde keine Ménner gegeben hétte, Manner
schon, aber nicht — so pointiert das Evangelium
—in der rechtlichen Rolle des Vaters, der das Sa-
gen hat und als pater familias den Anspruch auf
Unterordnung stellt; Mé&nner schon, aber in der
Rolle des Bruders. Das Markusevangelium pla-
diert im Mund Jesu fiir eine geschwisterliche Ge-
meinde. !0

Wer hat Recht?

® Wir haben im Neuen Testament nicht nur
unterschiedliche Konzeptionen von Gemeinde
nebeneinander, sondern — sogar unter Verwen-
dung der gleichen Metaphorik, eben der des
Hauses — auch gegensétzliche.

Was die patriarchalischen Strukturen an-
geht, die sowohl im Privathaus als auch im Haus
der Gemeinde auf eine klare Uber und Unter-
ordnung abzielen, zeichnet sich folgendes Bild
ab: Bei Paulus versammeln sich zwar die Chris-
ten in Hausern, aber fiir die Verfassung der Ge-
meinde geht er vom Modell der demokratischen
ekklesia/Volksversammlung aus — und handelt
sich die entsprechenden Schwierigkeiten ein.

50 Jahre spéter, als die Gemeinden lédngst
die HausgroBe {iberstiegen haben, fiihren die Pas-
toralbriefe im Blick auf die Gemeindestruktur
wieder das patriarchalische Hausmodell ein:
sichtbar im Bischof, der wie ein pater familias
eine iibergeordnete Stellung im »Haus Gottes«

DIAKONIA 31 (2000)



KOINON

beansprucht. Ein Modell, das z.B. im Markus-
evangelium ausdriicklich abgelehnt wird. Statt-
dessen wird hier — entgegen den {iblichen anti-
ken Vorstellungen — ein geschwisterliches Haus-
modell mit egalitdren Strukturen propagiert.

Wer hat nun Recht? Kann sich ein Modell
mit Recht auf Jesus berufen?

Bleibende Fixpunkte

® Generell, denke ich, ist jedes Modell gut,
wenn es funktioniert, wenn die betroffene Ge-
meinde damit zufrieden ist. Wenn nicht, sind
Auseinandersetzungen notig, wie sie offensicht-
lich auch innerhalb der Gemeinden stattgefun-
den haben. Aber wie steht es mit dem Ursprung?
Gibt es Tendenzen, die binden?!!

Fiir Jesus denken wir vermutlich zuerst an
den Zwolferkreis und setzen die 12 Jiinger
schnell in eins mit den 12 Aposteln, hinter deren
Kopfen dann schon die Bischdfe der Kirche vor-
spitzen. Das ist ein Trugschluss — wenn wir his-
torisch vorgehen, d.h. das Neue Testament in sei-
ner Zeit betrachten — und nicht mit der Brille von
heute als Rechtfertigung fiir bestehende Struk-
turen.

Der Zwidlferkreis zur Zeit Jesu nimmt Be-
zug auf die 12 Stamme Israels und steht als Re-
alsymbol fiir das gesamte Israel, in dem sich die
Gottesherrschaft, das heilt Gottes gerechte So-
zialordnung, fiir sein Volk schon zu realisieren

W Kirchliche Strukturen sind aus
dem Zwolferkreis nicht abzuleiten. ((

begonnen hat. Kirchliche Strukturen sind aus
dem Zwhdlferkreis nicht abzuleiten. Wer trotz-
dem hier ankniipfen will, muss bei der Israel-
symbolik ankniipfen, bei den jlidischen Min-
nern, die als Stammviter natiirlich nur dann fiir
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Gesamtisrael stehen konnen, wenn sie — wie die
Stammviéter eben — verheiratet sind!

Aber es gibt einen historischen Punkt im Le-
ben des Jesus von Nazaret, der in dieser Proble-
matik allzu leicht {ibersehen oder nicht genannt
wird, obwohl er in anderen Zusammenhingen,
etwa im Blick auf das Ordens- und Priesterleben,
eine groBe Rolle spielt: Jesus hat offensichtlich
sein Elternhaus verlassen und — das wird natiir-
lich nicht dazu gesagt — hat sich nicht, wie es sei-
ne Pflicht gewesen wire, um seine alten Eltern
gektimmert. Natfirlich: Er hatte Wichtigeres zu
tun, sagen wir heute. Aber mit den Augen seiner
Zeit und seiner Eltern gesehen, hat er ein Pietits-
gefiihl verletzt. Und Jesus verlangt das auch von
anderen. Wer ihm nachfolgen will, muss Eltern
und Kinder verlassen (vgl. Lk 14,26). Mit dem-
gemél etwa gleichaltrigen Leuten um Jesus he-

)y Bei euch aber soll es so nicht sein. {

rum entsteht eine neue Familienstruktur: ohne
Vater. Hier im Jesuskreis wird gelebt, wofiir auf
der spdteren Gemeinde-Ebene z.B. auch das
Markusevangelium kampft: eine geschwisterli-
che Gemeinde. Und ganz sicher hat sich Jesus
nicht als Vater gefiihlt, sonst hatte er nicht beten
konnen: Unser Vater — und damit ist Gott ge-
meint!

Sofern der Spruch in Mk 10,42f aus dem
Mund Jesu stammt, hat er auch zur Sache Stel-
lung genommen: »Ihr wisst, dass die Herrscher
ihre Vélker unterjochen und die Machtigen ihre
Macht missbrauchen. Bei euch aber soll es so
nicht sein ...« Das ist unmissverstidndlich Herr-
schaftskritik und eine klare Absage an das Den-
ken in Uber und Unterordnungen unter denen,
die sich Nachfolger Jesu nennen.

Und die lteste christliche Taufformel, die
uns {iberliefert ist, formuliert die gleichen ega-
litdren Strukturen in bis heute revolutionirer
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Weite im Blick auf die Lebenswirklichkeit der
ersten christlichen Gemeinden innerhalb der
heidnischen Kultur: »Da ist nicht Jude noch Grie-
che, da ist nicht Sklave noch Freier, da ist nicht
maénnlich und weiblich — denn ihr alle seid einer
in Christus Jesus« (Gal 3,28). Fiir alle, die getauft
sind, fallen die Unterschiede von Nationalitét,
Status und Geschlecht.

Zwei Gedanken zum Abschluss

@ Uber die Vereine der Kaiserzeit, iiber die
mehr Material zur Verfligung steht als {iber die
Verfassung der christlichen Gemeinden, hat man
folgende GesetzmaRigkeit herausgefunden: Je
héher der gesellschaftliche Stand eines Vereins

KOINGON

ist, je mehr Mitglieder er aus den hohen Schich-
ten hat, je mehr Bedeutung er in der Gesellschaft
genieBt, desto mehr sind Uber- und Unterord-
nung, eine Hierarchie, ausgepragt. Je sozial nied-
riger ein Verein angesiedelt ist, je weniger Mit-
glieder aus hoheren Schichten er hat, je weniger
Ansehen er in der Gesellschaft genieBt, desto ega-
litdrer sind seine Strukturen.!2

Es gibt mir Hoffnung, dass im Neuen Tes-
tament auch andere Gemeindemodelle zu fin-
den sind als das gegenwartig in unserer Kirche
praktizierte, das dem der Pastoralbriefe am
dhnlichsten ist. Daran kommen wir nicht vorbei:
Kollegiale Fiihrungsstrukturen und erstaunliche
Versuche von demokratischen Gemeindemo-
dellen gehdren qua Kanon zum christlichen
Urgestein.

TVgl. H. J. Klauck,

1 Kor (NEB.NT 7),

Wiirzburg 1984, 8.

2 Das Redeverbot fiir Frauen
in 1 Kor 14,34-35 in der
ekklesia ist eine spatere
Interpolation, wohl in
Angleichung an 1 Tim 2,11f;
vgl. H. J. Klauck, Vom Reden
und Schweigen der Frauen
in der Urkirche,

in: ders., Gemeinde -

Amt - Sakrament.
Neutestamentliche
Perspektiven, Wiirzburg
1989, 231-247; hier: 239f.
Nach E. W. Stegemann/

W. Stegemann, Urchristliche
Sozialgeschichte.

Die Anfange im Judentum
und die Christusgemeinden
in der mediterranen Welt,
Stuttgart 1995, 340f,
dagegen ist das Redeverbot
durch die Konventionen der
stadtischen ekklesia
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begriindet - und sehr wohl
auf das Konto des Paulus zu
schreiben.

3 Die entscheidenden Daten
sind zusammengestellt und
ausgewertet von B. van
lersel, Wer hat nach dem
Neuen Testament das
entscheidende Wort in der
Kirche?, in: Cone(D) 17
(1981) 620-625.

4Im griechischen Text heiBt
es wortlich: »... wenn ihr
euch versammelt und mein
Geist ...«: Paulus wird also
per Brief »im Geist«
anwesend sein.

5Vgl. W. Schrage,

1 Kor (EKK VIIf1),
Neukirchen-Viuyn 1991,
373f.

6 Zu Abstimmungen vgl.

2 Kor 2,5-11, wo Paulus auf
einen Mehrheitsbeschluss
Bezug nimmt; vgl. T.
Schmeller, Hierarchie und

Egalitét. Eine
sozialgeschichtliche
Untersuchung paulinischer
Gemeinden und griechisch-
rémischer Vereine (SBS
162), Stuttgart 1995, 39.
71 Kor 2,14f ist am besten
von 4,3f her zu verstehen.
Vgl. auch 1 Kor 9,3, wo
Paulus fiir das gleiche
Ansinnen eine »Apologie«
vorlegt.

8Vgl. J. Bleicken, Die
athenische Demokratie (UTB
1330), Paderborn 41995,
326-329.

9 Erhellend ist die
sozialgeschichtliche
Verortung von L. Schottroff,
Lydias ungeduldige
Schwestern. Feministische
Sozialgeschichte des frithen
Christentums, Giitersloh
1994, 104-112.

9Vgl. auch Mt 23,8-11:

Ihr alle aber seid Briider ...
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"' Vgl. auch die Kriterien,
die H. Frankemélle,
Gemeindeleitung in den
Zeugnissen der
neutestamentlichen
Urgemeinden und der
friihen Kirche, in: E.
Garhammer/U. Zelinka
(Hrsg.), Gemeindeleitung
heute - und morgen?
Reflexionen, Erfahrungen
und Modelle fiir die
Zukunft, Paderborn 1998,
19-43, hier: 37-39, nennt.
12 Vg|. die sozial-
geschichtliche Auswertung
der Mitgliederverzeichnisse
antiker Vereine durch U.
Fellmeth, Politisches
BewuBtsein in den Vereinen
der stadtischen Massen in
Rom und Italien zur Zeit der
Republik und der frithen
Kaiserzeit, in: Eirene 27
(1990) 49-71, hier 69.
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gGabrieIa Schulz / Ulrich Thien

éHeiIiges Jahr 2000 - auf Seiten der Armen

Anstiftung zu einem Standortwechsel

Der Freckenhorster Kreis und

der Didzesancaritasverband Miinster
gestalten einen gemeinsamen Prozess
von durch Armut Betroffenen und sozial
Engagierten. Inspiriert durch

das alttestamentliche Jobeljahr will

die Initiative dazu anstiften,

die (versteckt) Armen in unserer Mitte
wahrzunehmen und

einen Standortwechsel

christlichen Handelns vorzunehmen.

Die biblische Tradition

® Wirstehen am Beginn des Jahres 2000, das
nach der jiidisch-christlichen Tradition als Heili-
ges Jahr, als Jubildum und Erlassjahr der Kirche
gefeiert werden soll. Fiir Gemeinden und pasto-
rale Mitarbeiter gibt es verschiedene (liturgische)
Arbeitshilfen zur Vorbereitung auf das Jubildum,
Wallfahrten nach Rom, ins Heilige Land oder in
die Bistumsmetropolen werden organisiert, Fas-
saden werden aufpoliert. Dabei gerdt der bibli-
sche Ursprung schnell in den Hintergrund.

Die Bibel kennt einen differenzierten Ge-
setzeskatalog: das Wirtschaftsrecht der Tora fiir
eine solidarische alternative Gesellschaft. Dieser
Katalog beinhaltet Gesetze zur Vorbeugung ge-
gen Verelendung und Verschuldung, zum Schutz
sozial Schwacherer sowie das Sabbatgebot, das
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Almosenwesen und Gesetze zur Regulierung der
Gesellschaft. Hierzu zéhlen z. B. ein allgemeiner
Schuldenerlass alle sieben Jahre und alle 50 Jah-
re ein Jobeljahr, benannt nach dem Widder-
hornblasen (jobel = Widder) am Anfang des Jah-
res, das fiir die Armen Anlass zur Freude war.

Das Jobel- oder eingedeutscht Jubeljahr wird
angekiindigt mit dem Ruf: »Erklart das 50. Jahr
fiir heilig. Verkiindet die Freiheit im Lande fiir
alle Bewohner!« (Lev 25,10) Arme und Ver-
schuldete erhalten in diesem Jahr ihre existenti-
ellen Rechte zuriick. Allen, die in Abh&ngigkeit
geraten waren, soll durch Schuldenerlass und
Neuverteilung des Landes eine neue Existenz-
moglichkeit geschaffen werden. Mit diesem dif-
ferenzierten Wirtschaftsrecht und insbesondere
dem Jobeljahr werden 6konomische Prozesse der
Bereicherung unterbrochen und Alternativen
entwickelt, damit sich die Gesellschaft in regel-
méBigen Abstdnden erneuern kann.

Diese biblische Wirtschaftsethik gilt nach
Duchrow als Verméchtnis und Verpflichtung fiir
heutige Kirchen, um »ihrer biblischen Berufung
gerecht zu werden und den Kampf der Men-
schen gegen Verarmung und Naturzerstérung an
der Seite der Betroffenen zu unterstiitzen und
sich dadurch selbst zu erneuernc! . Uber das kon-
krete »Wieq gibt die neutestamentliche Tradition
wichtige Hinweise. Jesus selbst betrachtet die Ar-
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men aus der Sicht der Betroffenen (vgl. Mt 25,
31-46), nicht von ihren Defiziten her (vgl. Mt
11,5), sondern er nimmt sie als Subjekte des
Handelns (nicht als Adressaten) mit ihren Stig-
mata und Leiden ernst und stellt sie in die Mitte
menschlicher Kommunikation, weil sie der Ge-
sellschaft Entscheidendes mitzuteilen haben.
Schon zum Heiligen Jahr 1975 hat die Ob-
dachlosenpastoralkonferenz in der Region Nord-
rhein-Westfalen Vorschldge entwickelt und eine
»Umkehr durch praktisches Tun« eingefordert:
»Gott hat uns in Jesus Christus gerecht gemacht

»zuriickgeben, was uns nicht gehort;
mit anderen teilen,
was sie nicht haben {

und uns mit sich verséhnt... Das bedeutet, dass
wir diese Gerechtigkeit Gottes unter den Men-
schen wiederherstellen, dass wir zuriickgeben,
was uns nicht gehort, dass wir mit anderen tei-
len, was sie nicht haben, dass wir mit ihnen er-
kdmpfen, was ihnen von Rechts wegen zusteht:
eine soziale, familiengerechte Wohnung, eine
menschenwiirdige Existenzgrundlage...«Z. Zum
Heiligen Jahr 2000 gibt es neben offiziellen Ver-
lautbarungen einen bemerkenswerten »Offenen
Brief« von Giovanni Franzoni.?

Und bei uns, im Jahr 20007

® Aucham Anfang des Jahres 2000 gibt es Un-
gerechtigkeiten, die zunehmend mehr Men-
schen am eigenen Leibe deutlich zu spiiren be-
kommen: Da sind Alleinerziehende, Arbeitslose,
Hliichtlinge, Kinderreiche, Prostituierte, Strafge-
fangene, Sozialhilfebeziehende oder diejenigen,
die sich zuriickgezogen haben und ihre Armut
und Ausweglosigkeit verstecken. Der soziale
Friede und das soziale Miteinander unter den
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Menschen stehen auf dem Spiel. Formaler so-
zialer Gerechtigkeit steht wachsende Ungerech-
tigkeit gegeniiber, weil z.B. Kindergeld, Sozial-
hilfe und andere Sozialleistungen in Verbindung
mit steuerlichen Auswirkungen ldngst nicht
mehr ausreichend die Lebensgrundlagen aller
Menschen absichern. Die Gesellschaft zerféllt zu-
nehmend in eine von der Bevolkerungsmehrheit
beheimateten Wohlstandszone und in unter-
schiedliche Armutszonen, weil die Verteilungs-
lage in Deutschland ungleicher denn je ist. Das
gleichzeitige Anwachsen von Armut und Reich-
tum fiithrt zu sozialen Polarisierungen und ge-
sellschaftlicher Spaltung.

Vor diesem gesellschaftlichen und bibli-
schen Hintergrund gilt es die »Option fiir und
mit den Armeng im Heiligen Jahr 2000 neu zu
buchstabieren und zu konkretisieren.

Eine Initiative —
auf Seiten der Armen

® »Heiliges Jahr auf Seiten der Armen ist das
Motto einer Initiative des Freckenhorster Krei-
ses, einer Solidaritdtsgruppe in der Ditzese
Miinster. Angeregt durch Armutsuntersuchun-
gen, u.a. des Deutschen Caritasverbandes im Jah-
re 19934, wuchs die Uberzeugung, sich stiirker
mit der sozialpolitischen Entwicklung in
Deutschland befassen zu miissen. Die wachsen-
de Armut stellt auch die Pastoral der Kirche vor
neue Herausforderungen. In einem sich monat-
lich treffenden Arbeitskreis des Freckenhorster
Kreises wurde uns bewusst, dass sich die Fragen
nach dem eigenen Standort und der persdnlichen
Option angesichts der verdnderten gesellschaft-
lichen Situation unausweichlich stellen, wenn
man als Christ in dieser Zeit verantwortlich zu le-
ben und zu handeln versucht. In einem ldngeren
Prozess klérte sich, dass ein kirchlicher Solida-
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ritdtskreis heute zu einer deutlichen und ein-
deutigen Position an der Seite der an den Rand
gedrangten Menschen innerhalb des verdnder-
ten Sozialgefiiges herausgefordert ist.

Es kam zur Griindung einer zehnkdpfigen
Initiativgruppe, bestehend aus haupt- und eh-
renamtlichen MitarbeiterInnen aus Gemeinden,
aus sozialen Projekten und aus dem Didzesan-
caritasverband. Im spéteren Verlauf kamen auch
Vertreterlnnen von Ordensgemeinschaften hin-
zu. Die Fragestellung, unter der die Teilnehme-
rInnen zusammenfanden, war: Welche Heraus-
forderung stellt das Heilige Jahr an uns? Im Sin-
ne des biblischen Jobeljahres — so wurde bewusst
— sollte die Begegnung mit den Menschen am
Rande unserer Gesellschaft vorrangig sein und
die langerfristige Veranderung sozialer Missstén-
de ein Ziel gesellschaftspolitischer Aktivitdten
werden.

Ein Brief
ins Bistum

@ »Offnet die Augen fiir die Armen in unserer
Mitte!«: Unter diesem Motto richtete Anfang Au-
gust 1999 der Freckenhorster Kreis, unterstiitzt
durch den Ditzesancaritasverband, einen Brief
an alle Gemeinden im Bistum, an alle Ordens-
gemeinschaften, Caritasverbédnde und deren an-
geschlossene Fachverbande. Der Brief gab Anre-
gung, vor Ort die Augen zu 6ffnen und die (ver-
steckte) Armut wahrzunehmen:

»Kennen wir die Armen in unserer Stadt
und héren wir ihnen zu? — Beziehen wir die von
Armut Betroffenen in unsere Uberlegungen mit
ein und bauen auf ihre Fahigkeiten? — Auf wel-
che Angste und Vorurteile bei uns selbst und an-
deren stofen wir? — Welche Erfahrungen haben
wir mit unserer Solidaritdtsarbeit gemacht und
welche neuen Schritte sehen wir?«
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Der Brief lud ein zu einer Auftaktveranstal-
tung und regte an, sich am Prozess zum Heiligen
Jahr 2000 durch Eingabe von Ideen und Impul-
sen gestaltend zu beteiligen.

Die Auftaktveranstaltung

® »Wir finden uns nicht ab mit Armut — wir
finden uns im solidarischen Handeln«: Der so
{iberschriebenen Einladung zur Auftaktveran-
staltung nach Recklinghausen waren iiber 100
Personen gefolgt, meist VertreterInnen von Ge-
meinderéten, Caritasverbdnden, Ordensgemein-
schaften und Sozialkreisen der Kirchengemein-
den sowie Mitglieder verschiedener sozialer Ini-
tiativen wie u.a. eine Suppenkiiche, ein Le-
bensmittelladen fiir Bediirftige, Initiativen zur
Unterstiitzung von Frauen in Notlagen (SOL-
WODI), ein Bewohnertreff, Anlauf- und Begeg-
nungsorte fiir wohnungslose Menschen, Knast-
gruppen und die Initiative Ordensleute fiir den
Frieden. Die Informationsstinde der Gruppen
und Initiativen bildeten einen »Markt der Er-
mutigung und des solidarischen Handelnsg.
Den inhaltlichen Teil prégte der Vortrag von
Hadwig Miiller von missio aus Aachen: »Lei-
denschaft: Stirke der Armen — Stirke Gottes«.
Hadwig Miiller, die 10 Jahre lang in Sao Paulo
und im Nordosten Brasiliens unter den Armen

Béz Frmhm;er L%;‘&ig mnrde i%& in
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gelebt und mit ihnen gearbeitet hatte, vermoch-
te »Armut als geraubtes Leben« aus dem Erleben
und Erleiden der Betroffenen zu vermitteln, zu-
gleich aber auch die Wiirde und Stérke der Ar-
men darzustellen. Solidaritdt mit den Armen
wurde vor allem Einsatz als eine spirituelle He-
rausforderung erfahren. Nur wer selbst »eine
Schwiche, eine Vorliebe fiir die Armen hatg,
wird mit ihnen leben und arbeiten kdnnen. Er
wird dabei erfahren konnen, wie Leiden eine ver-
feinerte Fahigkeit fiir Beziehungen wachsen las-
sen kann, Geduld und auch Stirke hervorbringt.”

Die iiberaus sensible und authentische Wei-
se, in der die Referentin ihre Erfahrungen und
Reflexionen den Teilnehmerlnnen anbot, trug
wesentlich dazu bei, dass die Menschen im Ple-
num freimiitig und angeregt miteinander ins Ge-
sprach kamen und sich der Erfahrungsaustausch

) die personliche Einstellung
zu den Armen {{

nicht nur auf Arbeitsweisen, Methoden und Er-
folge der Arbeit bezog, sondern auch die per-
sonliche Einstellung und Beziehung zu den Ar-
men und von Not Betroffenen sichtbar werden
konnte.

Die Erfahrungen der Auftaktveranstaltung
werden entweder an dem Ort, wo jede/r lebt,
aufgegriffen und mit Leben gefiillt, oder es wird
eine in der Bewegung erstarrte Idee bleiben. Des-
halb wurden nachfolgende Anregungen und
Wiinsche am Ende der Tagung gebiindelt:

e Raum fiir Begegnung schaffen und Ge-
sprichsangebote in den Gemeinden einrichten.
e Von Armut Betroffene in die weitere Pla-
nung aktiv einbeziehen.

e Sich {iber die soziale Lage informieren und
dieses Wissen weitergeben.

e Vernetzung von bestehenden Hilfen und
vorhandenen Ressourcen.
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e Injeder Gemeinde eine Wohnung fiir Men-
schen in akuten Krisenféllen schaffen.
e Durch die Dokumentation der Veranstal-
tung interessierte Menschen miteinander im Ge-
spréch halten.
e Im Herbst 2000 mit der Beteiligung von Be-
troffenen(-gruppen) zu einem zweiten didzesan-
weiten Treffen einladen.
e Ineinem Wochenkalender fiir das Jahr 2001
die Vielfalt und Bandbreite beteiligter Menschen
und solidarischen Initiativen sichtbar machen.
Fiir die einzelnen Bereiche sozialen Enga-
gements war es weniger eine Fachtagung, die
Weiterbildung vermittelte. Bestimmender war
die Erfahrung, anderen Menschen begegnet zu
sein, mit denen man die Sensibilitét fiir soziale
Probleme teilte und viel Gemeinsamkeit erlebte.
Die Resonanz am Ende zeigte, dass genau dies,
neben Informationen und Anregungen, als
Ermutigung und Bereicherung mitgenommen
wurde.

Perspektivenwechsel

@ Die Botschaft der Initiative zum »Heiligen
Jahr 2000 — auf Seiten der Armen ist eindeutig
und unmissverstdndlich eine Botschaft im Sinne
der biblischen Tradition. Parteilichkeit mit Ar-
men, Leidenden oder Fremden beinhaltet eine
solidarische Praxis sowohl in den eigenen Rei-
hen als auch nach auBen. Das bedeutet konkret,
fiir das gleiche Recht und die Freiheit jedes und
aller Menschen, also auch von Arbeitslosen, So-
zialhilfebeziehenden, Prostituierten, Strafgefan-
genen, Wohnungslosen einzutreten, sich in Wi-
derspruch mit gesellschaftlichen Meinungen und
tkonomischen Handlungszwiéngen zu setzen.
Dieses bewusste Ubertreten auf die andere Seite
ist nicht ein »fauler Versorgungsfriede«, der wei-
terhin von einem Leben in privilegierten Ver-
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hdltnissen profitiert, sondern nach der Sozial-
lehre der Kirche ein radikaler Standort- und Per-
spektivenwechsel auf die Seite der Armen.® Aus

»Konsequenzen fiir das eigene Leben,
[iir die eigene Bekehrung (¢

ihrer Perspektive werden lebensbedrohliche Un-
rechtsstrukturen in Gesellschaft, Staat und Kir-
che analysiert und zum MaBstab christlichen
Handelns. Das hat Konsequenzen fiir das eigene
Leben, fiir die eigene Bekehrung, das politische
Handeln oder leidenschaftliche Streiten in den
beschriebenen Solidaritdtsgruppen.

Der Perspektivenwechsel bedeutet konkret:
e von einer individualisierenden Sichtweise
von Problemen zu einer systemischen Sichtwei-
se, einer Orientierung auf den Lebensraum, den
Orts- oder Stadtteilbereich der Betroffenen;
e neben einer fiirsorglichen Arbeit zur Ver-
besserung der materiellen Situation Einzelner
eine Beteiligung an der Ursachenbekdmpfung,
eine Arbeit an strukturellen Bedingungen;
e von einer an Defiziten orientierten Arbeit —
sie verstellt den Blick fiir brachliegende Res-
sourcen und Féhigkeiten Einzelner oder Grup-
pen — hin zu einer an betroffenen Menschen ori-
entierten Arbeit, die neben den Ressourcen der
Menschen vorhandene Potentiale von Gemein-
den oder caritativen Institutionen vernetzt, nutzt
und einsetzt.”

Konkretisierungen und
Anstiftungen

® Die Hoffnung vieler engagierter Christinnen
und Christen und der nunmehr eingeleitete Pro-
zess setzen auf einen Standortwechsel christli-
chen Handelns. Von den vielfdltigen Erfahrun-
gen und Beispielen konnen andere profitieren:
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e von der Haltung des Teil-habens, Teil-neh-
mens am Leben, an der »Freude und Hoffnung,
Trauer und Angst der Menschen von heute, ins-
besondere der Armen und Bedréngten aller Art«
(GS 1): Dies bedeutet zunachst, die eigene Hel-
ferrolle neu zu definieren und Betroffene selbst
mit einzubeziehen. Wenn man Wohnungslose
oder Prostituierte direkt fragt, erwarten sie kon-
krete Antworten und unmittelbare Hilfen, wie
z. B. eine Anderung der (feindseligen) Haltung
gewisser Kreise der Gesellschaft oder eine fiir sie
spiirbare Sozialpolitik. Wenn die Armen selbst
Tréger und Adressaten der frohen Botschaft sind,
dann kdnnen sie auch zu Subjekten ihrer Prob-
lemldsung werden.

e von der Haltung des Hinsehens, unter wel-
chen Bedingungen Menschen leben (oder lei-
den): Der soziale Raum (das Dorf, der Stadtteil,
das Wohnquartier, die StraRe) ist ein zentrales
Forum fiir menschliche Interaktion und sichtba-
rer Ort des Alltags der Menschen und der Biin-
delung ihrer Problemlagen. Hier findet Begeg-
nung statt oder auch nicht. Die Gemeinden su-
chen sich »die Beriihrung mit politischen
Problemen bzw. mit betroffenen Menschen
(-gruppen) in der Regel nicht aus, sie widerfdhrt

» Die Beriihrung mit betroffenen
Menschen suchen sich Gemeinden
nicht aus: sie widerfahrt ihnen.

ihnen, drangt sich auf¢8. Dabei gilt es immer neu,
den Lebensort der Menschen aufzusuchen, um
mit ihnen neue Perspektiven zu entwickeln:
Es geht nicht darum, die Menschen zu verédn-
dern, sondern mit ihnen die sozialen Rdume zu
gestalten. ‘

e von der Haltung der Gastfreundschaft, die
ohne Vorbehalte offen ist und zum solidarischen
Tun bereit ist: Eine solche »Kultur der Beriihr-
barkeit¢® kann wachsen in Begegnungen wie bei
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sozialer Beratung, bei der Verteilung von Le-
bensmittelgutscheinen, in Suppenkiichen, Klei-
derkammern, Mébelkisten oder im Warenkorb.
Gemeinden und Solidaritdtsgruppen kénnen z.
B. ihre Rdume »teilen« und »Raum schaffeng, da-
mit Menschen in Not- und Krisensituationen auf-
atmen und Kréfte sammeln konnen. Diese Grup-
pen konnen ihre vielfiltigen Ressourcen wie
Zuhoren, Zeit miteinander verbringen, aber auch
ihre Handlungs-, Erfahrungs- und Entschei-
dungsspielrdaume nutzen und sich durch die Be-
gegnung mit Armen verdndern lassen. Durch
eine echtes Sicheinlassen auf die Menschen wird
man vertraut mit ihnen.

e von der Haltung der Zusammenarbeit und
Kooperation: In den Kommunen leben die Ar-
beitslosen, hier verschulden sich Familien und
Kleinbetriebe, hier entwickelt sich das Gewalt-
potential Jugendlicher, hier erfahren Sozialhilfe-
und Wohngeldbezieher ihre Leistungskiirzun-
gen, hier werden kommunale Abgaben erhoht
und verlieren Menschen ihre Wohnung. Gerade
deshalb ist christliches Handeln so zu organisie-
ren, dass es auf kommunaler Ebene in politische
Strukturen und Gremien hineinwirkt, z. B. um
die Verkehrsanbindung zu verbessern, Spielplét-
ze oder ein Begegnungszentrum zu gestalten,

den Flachennutzungsplan zu verandern usw. [m
Sinne der christlichen »Option fiir Arme« sind
neue Kooperations- und Vernetzungsformen mit
allen méoglichen Partnern erforderlich, um so-
ziale Netze im Wohnquartier zu stiitzen und um
eine lebenswerte und gerechte Gesellschaft vo-
ranzubringen.

Die Zukunft von christlichen Solidaritats-
gruppen und Gemeinden wird nicht nur im Hei-
ligen Jahr daran zu messen sein, wie es gelingt,
das eigene System und seine Ressourcen mit sei-
nen Handlungs- und Freiheitsrdumen, seinen Be-
gegnungs- und Treffmdglichkeiten in den Dienst
von Menschen und neuen Selbsthilfegruppie-
rungen zu stellen.!? Dabei gilt es immer neu,
»die Zeichen der Zeit¢ rechtzeitig und piinkt-
lich!! zu erkennen, d. h. auch, nicht solange ab-
warten, bis Armutsverhaltnisse zum Himmel
schreien. Wenn die Betroffenen schon jahrelan-
ge Benachteiligungen, Ausgrenzungen oder Dif-
famierungen erlitten haben oder ihnen das Be-
wusstsein der Unterlegenheit eingeimpft wurde,
ist es schwer, dieses verletzte Selbstbewusstsein
zu heilen.!2 Die Erfahrungen, Begegnungen und
das gemeinsame Lernen im begonnenen Prozess
zum Heiligen Jahr sind lebendige Beispiele und
Zeichen der Ermutigung und Hoffnung.

1 Ulrich Duchrow,
Alternativen zur kapita-
listischen Weltwirtschaft,
Biblische Erinnerung und
politische Ansitze zur Uber-
windung einer lebens-
bedrohenden Okonomie,
Giitersloh 1994, 302.

2Vgl. Obdachlosenpastoral-
konferenz (Hg.), Heiliges
Jahr 1975 - Wie wir es
verwirklichen kénnen?, in:
Unsere Seelsorge, Miinster,
September 1974, 18-21.

3 Vgl. Giovanni Franzoni,
LaB die Erde ausruhen,
Offener Brief fiir ein
magliches Jubildum,

Thau 1997.

4Vgl. Richard Hauser/
Werner Hiibinger, Arme
unter uns, Teil 1: Ergebnisse
und Konsequenzen der
Armutsuntersuchung, hg. v.
Deutscher Caritasverband,
Freiburg 1993.

5Vgl. Hadwig Miiller,
Vortragsmanuskript (vgl.
auch dies., Leidenschaft:
Stérke der Armen - Stérke
Gottes. Theologische
Uberlegungen zu
Erfahrungen in Brasilien,
Mainz 1998.

6Vgl. Norbert Mette/
Andreas Wintels, Wer die
Gefahr nicht sucht...,

in: Norbert Mette/Ludger

Weckel/Andreas Wintels
(Hg.), Briicken und Griben,
Sozialpastorale Impulse und
Initiativen im Spannungs-
feld von Gemeinde und
Politik, Miinster 1999, 5-17,
11 sowie Hermann
Steinkamp, Von der Caritas
zur politischen Diakonie:
Gemeinden werden
politisch, in:
Mette/Weckel/Wintels,
Briicken, 170-190, 178.

7 Vgl. Ulrich Thien/Jiirgen
Tonnesen, sNot-
Wendigkeiten« - Ein
Armutsbericht bewegt
kirchliche Gruppen und
Gemeinden, in:
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Mette/Weckel/Wintels,
Briicken, 31-45, 44f.

8 Steinkamp, Caritas, 187.

2 Ebd.

10 \gl. hierzu auch Ulrich
Thien, Wohnungsnot im
Reichtum, Das Menschen-
recht auf Wohnung in

der Sozialpastoral, Mainz
1998, 274-292.

T Leo Karrer fragt in diesem
Zusammenhang: »Dient die
Gemeinde piinktlichem
Christsein?« (vgl. Leo Karrer
in: Mette/Weckel/Wintels,
Briicken, 156-169).

12 Vgl. Miller,
Vortragsmanuskript, 4.
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QR AN

Hanna-Renate Laurien

gVon der Chance im Scheitern

Zum Konflikt um

die Schwangerschaftskonfliktberatung

Die publizistischen Stiirme um

das Thema Schwangerschafts-
konfliktberatung haben sich gelegt.
Doch die aufgeworfenen Fragen
bedringen viele weiterhin.

Sie werden hier in aller Offenheit,
wahrhaftig nicht abschlieflend,
aber engagiert angesprochen.

WeiBe Weste oder
Schmutzige Hinde?

@ Diese Frage stellt sich beim Thema Abtrei-
bung in unserer Kirche — von Italien bis Polen —
offenbar nicht, wenn eine Fristenregelung gilt:
Das Datum markiert die Grenze zwischen recht-
lich erlaubt und unerlaubt. Wir sind — zurecht —
dagegen. Das in Deutschland geltende Gesetz
(SFAH) setzt mit der Pflichtberatung (§ 5) eine
»Barriere, die auf das Lebensrecht des Ungebo-
renen verweist und Hilfsangebote macht. Bis
hierhin sind sich gldubige Katholiken einig:
Schutz des Lebens und Angebote von Hilfe
stehen nicht zur Debatte. Dann aber trennen
sich die Wege. Mir ist wichtig: Wir sind uns
im Ziel einig, daher sollte doch die Verschieden-
heit der Wege kein Anlass zur Feindschaft,
zur Bestreitung von Glauben sein. Wie wire
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es mit dem Respekt vor der Gewissensentschei-
dung der anderen?

Der Schein, der die Beratung belegt, wird
von den einen als dringende Mahnung verstan-
den und dann in die freie Entscheidung der Frau
gegeben, deren Nein unverdndert rechtswidrig
ist, aber straffrei bleibt. Die Strafe war ja als Bar-
riere wirkungslos. Die anderen werten den
Schein als »Totungslizenz« oder nur sprachlich,
keineswegs sachlich, milder als Mitwirkung an
einer »in sich schlechten Handlungg. Sie ist um
jeden Preis zu unterlassen. Ein solches Mitwir-
ken, so heilt es, lasse die katholische Ablehnung
von Abtreibungen nicht deutlich genug werden.
Position beziehend sage ich: Das Ziel der Bera-
tung ist eindeutig nicht Abtreibung, sondern
Schutz des Lebens. Die Bestétigung einer solchen
Beratung kann nicht als Mitwirkung am Téten
gewertet werden. Das Ziel ist jedoch nicht immer
identisch mit dem Ergebnis der Beratung. Die
Frau, nicht der Schein, entscheidet. Und noch
eines ist wichtig: Tater und Opfer sind bei der
Abtreibung nicht leicht zu trennen. Nur mit der
Frau, nicht gegen sie, ist das Leben zu retten. Die
Beratung ist Hilfe auf dem Weg fiir das Leben.

Der Schein, das ist nicht zu leugnen, hat
eine Doppelfunktion: Er belegt die lebensschiit-
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zende Beratung und erdffnet die Straffreiheit,
wenn sich die Frau dennoch fiir die Abtreibung
entscheidet. Eine kaum mehr iibersehbare Reihe
von Artikeln und Stellungnahmen zu diesem

»Die Frau, nicht der Schein,
entscheidet. {{

Thema erschienen. Ich zitiere exemplarisch
Robert Spaemann: Er vergleicht das Ja zum
Schein und die Berufung auf die dadurch ver-
hinderten Abtreibungen (5000-6000 pro Jahr)
mit den Arzten, die im NS-Euthanasieprogramm
mitmachten, weil sie weniger Menschen dem
Tod auslieferten als andere dies getan hdtten. Ich
kontere: Hier geht es nicht darum, ob ich weni-
ger Menschen tdte, sondern ob ich andere von
der Totungsabsicht abbringe. Spaemann stellt
dann fest: In der kirchlichen Beratung kénne es
nicht in erster Linie um die Kinder gehen, denn
—und ich zitiere ihn wortlich (FAZ 23.10.99) —
»Wo steht geschrieben, dass die Kirche in erster
Linie an der Verhinderung vorzeitigen Sterbens
interessiert sein muss? Das erste Interesse der
Kirche ist das »Seelenheil¢, nicht das »Lebens-
recht¢, das zu schiitzen Aufgabe des Staates ist.
[...] Vorzeitiges Sterben gibt es sub specie aeter-
nitatis sowieso nicht. Wohl aber gibt es den spi-
rituellen Selbstmord durch Téten. Im Stich 14sst
derjenige eine Frau, der ihr bei diesem spirituel-
len Selbstmord behilflich ist. [...] Das gilt jeden-
falls, wenn Abtreibung das ist, wofiir Christen
sie halten.« Ich widerspreche: Beratung ist nicht
derart behilflich, sie versucht zum Ja fiir das Le-
ben zu {iberzeugen. Und: Gott wird {iber die
Frau urteilen.

Der Papst hat eindeutig entschieden: Kirch-
liche Stellen sollen Schwangere beraten, Hilfe
bieten (§ 2 SFAH), aber sich an der Konfliktbe-
ratung mit Ausstellen eines Scheines nicht be-
teiligen. Hier setzen unsere Fragen ein. Soll ich
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durch den Verzicht auf die Konfliktberatung zu
»sauberen Hinden« kommen? Wer verantwor-
tet, dass viele zweifelnde, suchende, unsichere
Frauen nicht mehr zu uns kommen, seitdem die
Ausstellung des Scheins zu Ende geht? Dann bin
ich, meinem Gott, dem barmherzigen Vater, dem
Menschensohn und dem Heiligen Geist vertrau-
end, getrost ein »Schmuddelkind«. Ich behalte
keine total weille Weste. Auch im Kosovo-Kon-
flikt mussten wir entscheiden, schuldig zu wer-
den durch Nichttun oder durch Tun. MaBstab ist
— damals vom Heiligen Vater vertreten —, wel-
che Handlung dem Schwachen mehr Schutz
gibt. Ich werfe mein unausweichliches Schul-
digwerden in die Hande meines erbarmenden
Gottes.

Werden Moralfragen zu
Glaubensfragen?

® Die erste Erfahrung mit dieser Problematik
brachte »flichendeckend« Humanae Vitae
(1968). Das war der erste groBe »Riss« zwischen
»Rom¢ und den Glaubigen. Er fiihrte jedoch
auch zu neuer Besinnung auf das Gewissen und
zu einer inzwischen fast selbstverstandlichen
Ubereinstimmung von Priestern und »Laien«
(ich vermeide das Wort »Glaubige«, denn das
sind doch wahrhaftig unsere Priester auch). Papst
Paul VI. folgte nicht dem Votum der bischofli-
chen Uberpriifungskommission von 1966, er
entschied nach seinem Gewissen und folgte dem
so genannten Ottaviani-Gutachten. Dieses stell-
te fest, man wiirde mit einer verbindlichen Tra-
dition brechen, wenn man behauptete, »Emp-
féngnisverhiitung sei nicht in sich schlecht«. Zu-
dem wire es dann ja unklug gewesen, »tausende
menschlicher Akte, die jetzt gebilligt wiirden,
mit der Pein ewiger Strafe verdammt zu habenc.
Mit diesem letzten Satz {iberschritt das »Lehr-
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amt¢ wohl seine Kompetenz. Doch im Ubrigen
ist die Argumentation von damals auch die von
heute. Autoritdt wird dadurch kaum gestarkt.
Die Enzyklika war keine Entscheidung des
»unfehlbaren Lehramtes« — und wir sollten den
deutschen Bischéfen fiir die Kénigsteiner Er-
klarung immer wieder danken —, aber die Beur-
teilung, dass es hier um eine anthropologisch-
philosophische Auseinandersetzung ginge, nicht
um eine Grundfrage christlicher Existenz (Prof.
Bockle), wurde von »Rom« nicht geteilt. Gna-
denlos wurde {iber das berufliche Schicksal vie-
ler, sehr vieler Manner und Frauen, die lehrend

W Fragen der Pastoral
werden zu
Fragen des Glaubens. {

tdtig sein wollten, entschieden. Johannes Paul II.
erkldrte 1988: Diese Lehre »ist von der Schép-
ferhand Gottes in die Natur der menschlichen
Person eingeschrieben. Sie zur Diskussion zu
stellen, bedeutet daher, Gott selbst den Gehor-
sam des Verstandes zu verweigern.«

Fragen der Pastoral werden zu Fragen des
Glaubens. Auch dem Verbot der Mitwirkung bei
der Konfliktberatung wurde ein hoher, sehr ho-
her Verbindlichkeitsgrad gegeben. Da darf der
pépstliche Gesetzgebungsakt »Ad tuendam fi-
dem« (1998) nicht unbeachtet bleiben. Zwei
neue Canones wurden ins kirchliche Gesetzbuch
eingesetzt. Ladislaus Orsy S] stellte fest, dass es
tduscht, wenn man behauptet, hier hdtte eine
rechtliche Liicke geschlossen werden miissen.
Nein: »Als die Idee einer endgiiltigen Lehre in
den Dokumenten des Heiligen Stuhls entwickelt
wurde, wurden neue Canones notwendig.« Es
geht um die Ausweitung der »Unfehlbarkeity,
um das Verhéltnis von Gewissen und Gehorsam.
Nicht unfehlbare, aber als unveranderlich be-
zeichnete Aussagen werden jetzt auch vom
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kirchlichen Straf- und Sanktionsrecht erfasst. Be-
deutende Theologen haben darauf verwiesen,
dass dieses Motu proprio die Position nur einer
von mehreren theologischen Schulen aufnimmt.
Kardinal Ratzinger und Erzbischof Bertone ha-
ben in ihrem Kommentar die zu akzeptierenden
Wahrheiten prézisiert (Ablehnung von Euthana-
sie, Prostitution, Priestertum der Frau, Giiltigkeit
der anglikanischen Weihen etc.), doch damit ist
keinesfalls die Diskussion beendet.

In diesen Diskussionen treten — nach mei-
ner Beobachtung — die einzelnen Sachfragen
mehr und mehr in den Hintergrund. Es wird so-
zusagen iiber den Sachthemen stehend, der Ver-
bindlichkeitsgrad rémischer Aussagen, das Aus-
maB lehramtlicher Kompetenz errtert. Ich wage
zu sagen: Das kinnte yletztendlich¢ Okumene
stérken. Ich schlage den Bogen zur Enzyklika »Ut
unim sint¢ (1995) und zu den Aussagen des Hei-
ligen Vaters am FuBe des Bergs Horeb 2000. Er
spricht beeindruckend vom »Dienst des Bischofs
von Rom an der Einheit« und sagt, mich begeis-
ternd, »dass in allen Teilkirchen die geistliche
Stimme des Hirten Jesus Christus zu héren ist.
Alle Kirchen befinden sich in voller und sichtba-
rer Gemeinschaft.« Das fiihrt unausweichlich zur
néchsten Frage:

Verhiltnisbestimmung von
Universal- und Ortskirche

® Es geht letztlich um die Kompetenz der
Bischofe. Seit Beginn des Kirchenrechts — Decre-
tum Gratiani um 1140 und Liber Extra von Papst
Alexander III. (1159-1181) — kennt unsere Kir-
che das bischofliche Einspruchsrecht, das jus re-
monstrandi. Es hat vor allem bei pastoralen Fra-
gen seinen Ort. Allerdings: Es gibt keine Verfah-
rensordnung. Unsere Konzilsviter sangen
begeistert das Ja zur Communio und verséumten
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die entsprechende Anderung des Kirchenrechis.
So berufen sich heute Trager wie Verhinderer der
konziliaren Ideen auf Sdtze in konziliaren Do-
kumenten. Wir leiden am »Kompromiss der re-
ziproken Unehrlichkeit« (Seckler). Doch statt
diese Diskrepanzen im Geist des Konzils zu
kldren, gewann der romische Zentralismus mehr
und mehr an Gewicht und an Macht. Ganz si-
cher — und das hat uns ja auch in der Frage der
Schwangerschaftskonfliktberatung schmerzlichs-
te Zustimmungen abverlangt: Eine Trennung ~
von Rom darf es nicht geben. Aber —und ich er-
laube mir dies ganz ungeschiitzt zu sagen — gabe
es mehr »Ortskircheg, so gébe es weniger Span-
nung zwischen Gewissen und Gehorsam. Die
Mehrzahl der deutschen Bischéfe hat mit uns
und fiir uns um den Erhalt der Schwanger-
schaftskonfliktberatung gerungen und eine vor-
her so kaum gekannte Solidaritdt wachsen las-
sen. Unter Trénen wird gehorcht.

Ich will den gewachsenen Zentralismus, fiir
den es viele Beispiele gibt, mit einem einzigen
Beispiel veranschaulichen: Bis 1972 entschied
der zustandige Bischof, wahrhaftig kein Héreti-
ker, iiber das nihil obstat zur Erstberufung eines
Theologieprofessors oder auch einer -professorin
an der katholischen Fakultdt einer Universitét.
Seit 1972 féllt yRom¢ die Entscheidung, {ibrigens

»Ein Geist der Bespitzelung
bedriickt uns da
nicht selten. {{

ohne Begriindung und auch gegen den Bischof.
Bernhard Héring, verehrungswiirdiger Priester
und Theologe, fragte: »Wer kontrolliert die Kon-
trolleure?« Ein Geist der Bespitzelung, der Un-
freiheit bedriickt uns da nicht selten. Dass Frau-
en dabei iiberproportional auf der Strecke blei-
ben, wird nicht tiberraschen, aber doch, so hoffe
ich, umso mehr schmerzen.
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Das Konzil hat die Eigenstdndigkeit der
Ortskirchen betont. Am Ort weil man, in Kennt-
nis der sozialen und geistigen Verhéltnisse, wie
die unverbriichlichen Wahrheiten vermittelt
werden kénnen oder werden sollten, damit sie
angenommen werden. Bischof Walter Kasper,
Sekretdr des Péapstlichen Rates fiir die Einheit der
Christen in Rom, wurde am 31.12.1999 in der
FAZ so zitiert: Die Kurienbehorde habe die kon-
ziliare Verhiltnisbestimmung von Universal- und
Ortskirche in ihr Gegenteil verkehrt. »Besché-
digt wird dabei sowohl die Autoritdt des Papstes
wie die der Bischofe.«

Es ldsst aufhorchen, dass Kardinal Ratzinger
in einer Pressekonferenz, die er als Vorsitzender
der »Internationalen Theologischen Kommissi-
on¢ im Vatikan am 7. Marz 2000 gab und in der
er die »Interpretationshilfe« zum Schuldbe-
kenntnis Papst Johannes Pauls II. erlduterte, auf
Walter Kasper Bezug nahm. Er hob den Vorrang
der Universalkirche vor der Ortskirche hervor,
wies Kaspers Argument, das sei biblisch nicht

W Hier steht Lehramt
gegen Lehramt {

begriindbar, ebenso zuriick wie dessen Verdacht,
in der Glaubenskongregation werde »die Uni-
versalkirche unter der Hand mit der romischen
Kirche, de facto mit Papst und Kurie identifi-
ziert.« Hier steht nicht ein »armseliger Laie con-
tra Rom, hier steht Lehramt gegen Lehramt. Wir
sollten uns darum auch immer wieder hiiten,
»Romy als monolithischen Block zu sehen. Es
gab auch Stimmen, die den deutschen Bischd-
fen, wohlbegriindet durch unsere bisher einma-
lige Gesetzeslage, die Freiheit der Entscheidung
geben wollten. Damit hétten wir, auch bei un-
terschiedlicher Praxis in verschiedenen Dibze-
sen, leben kénnen, im Respekt vor der Gewis-
sensentscheidung.
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Neue Wege?

® Im Zentralkomitee Deutscher Katholiken
haben wir uns der Spannung zwischen Gehor-
sam, der Weisung des Papstes folgend, und Ge-
wissensentscheidung, fiir das Leben, gestellt. Ein
Ergebnis war der nahezu einstimmige Beschluss
zur Griindung von Donum Vitae. Wir sind iiber-
zeugt: Wir diirfen gerade die Frauen, die eine
Abtreibung erwégen, aber doch gewisse Fragen
oder Bedenken haben, nicht auslassen. Unsere
Botschaft heiBt: »Komm zu uns. Wir geben dir
alle uns mégliche Hilfe, damit du Ja zu deinem
Kind sagen kannst. Aber du entscheidest.« Wir
setzen immer wieder auf die Méglichkeit zum
Guten, zum Besseren.

Schnell tauchte der Vorwurf auf, katholische
Laien diirften sich nicht anders verhalten als ka-
tholische Institutionen. Wir wissen: Die Beru-
fung auf Canon 215 des CIC — das Recht vieler-
lei Vereinigungen zu griinden — steht unter den
Bedingungen des Canon 227, der die Pflicht
setzt, Anordnungen des Papstes mit christlichem
Gehorsam zu befolgen, und dabei auf Canon 212
§1 verweist. Donum Vitae wird nur nach staat-
lichem Recht organisiert. Wir definieren uns kir-
chenunabhéngig. Unsere Satzung begriindet kei-
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nen »katholischen« Verein, wohl aber einen Ver-
ein, in dem Katholiken die Grundsétze ihres
Glaubens verwirklichen. Dass wir daflir Geld
brauchen, um den zum staatlichen Zuschuss un-
erldsslichen Eigenanteil zu erbringen, sei deut-
lich gesagt. Damit steht und féllt das Ganze! Die-
ser Weg des Zeugnisses muss eingeldst werden.
Wir handeln, wie Heinrich Kronenberg, lange
Jahre Generalsekretdr des ZdK, in seiner Ab-
schiedsrede am 19. November 1999 hervorhob,
nicht »im Namen der Kirche¢, vielmehr »im ei-

»Handeln als Kirche
und Handeln im Namen der Kirche
miteinander verbinden {(

genen Namen als Staatsbiirger, die von ihrem
christlichen Gewissen geleitet werden«. Das
flihrt zu der Einsicht: »Wir brauchen eine kirch-
liche Verfassung, in der das Handeln als Kirche
und das Handeln im Namen der Kirche unter
Wahrung der hierarchischen Grundstruktur und
unter Wahrung der Freiheit und der Verantwor-
tung der Glaubigen miteinander verbunden
sind.« Wir miissen dazu beitragen, »dass es zu ei-
ner synodalen Gesamtordnung kommt¢. Die
Stunde der Laien? Eine Stunde der Kirche!
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Martin Pott

_Entwicklungen in der Psychiatrie als
Herausforderung an die Seelsorge
Erwdgungen und Erfahrungen

Die moderne Sozialpsychiatrie hat ldngst
die geschlossenen Anstalten verlassen
und miiht sich um die Integration
psychisch Kranker in ein soziales
Umfeld. Die Seelsorge findet erst lang-
sam ihre Rolle in dem Zusammenspiel
verschiedener Krifte. Erste konkrete
Projekte der seelsorglichen Unter-
stiitzung fiir Psychiatrieerfahrene

sowie die dazugehorigen theoretischen

Ansitze sind jedoch viel versprechend.

@ Wenn der aktuelle Stand der sozialpsychiat-
rischen Entwicklung diskutiert wird, ist von
yPsychiatrie-Seelsorge« eher selten die Rede. Im
psychiatrie-internen interdisziplindren Austausch
spielt sie kaum eine Rolle. Es ist zu vermuten,
dass die Ursachen hierfiir u.a. in einem verkiirz-
ten individualisierten Seelsorgeverstindnis der
christlichen Kirchen einerseits und psychiatri-
scher Skepsis gegeniiber Religion und vor allem
verfassten Kirchen andererseits liegen. Der vor-
liegende Beitrag will aber keine Vergangenheits-
bewdltigung betreiben. Er will vielmehr nach
vorne gerichtet Elemente eines interdisziplindr
angelegten Konzepts von Psychiatrie-Seelsorge
beschreiben, einer Seelsorge, die ihren Weg nicht
isoliert fiir sich, sondern im Dialog mit den be-
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nachbarten Fachwissenschaften und sozialpsy-
chiatrischen Professionen sowie vor allem den
Betroffenen und Angehdrigen geht.

Kirche in der
radikalisierten Moderne

@ Immer noch ist der Synodentext »Unsere
Hoffnung¢ aktuell und pragnant, wenn es um die
Funktion von Religion und Kirche in der moder-
nen Gesellschaft geht: »»Die Welt< braucht kei-
ne Verdopplung ihrer Hoffnungslosigkeit durch
Religion; sie braucht und sucht (wenn {iber-
haupt) das Gegengewicht, die Sprengkraft ge-
lebter Hoffnung.« 25 Jahre spéter erleben sich
die Menschen hineinverwoben in verschiedene
Funktionsbereiche unserer Gesellschaft mit je ei-
genen Gesetzlichkeiten. Flexibilitdt in Einstel-
lungsvermdgen und Umgang mit unterschiedli-
chen Wertehierarchien werden verlangt. Um-
fassende Sinndeutungskonzepte gibt es nicht
mehr. Auch Religion und Kirche finden sich mit-
ten im Markt der Anbieter zu Lebenshoffnung
und Weltdeutung vor. Die eigene Biographie ist
fiir den Einzelnen nicht mehr wie ein Kleid zum
Hineinschliipfen ausgelegt, sondern will Stiick
fiir Stiick in Eigenarbeit zusammengesetzt sein.
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Gewandelter Auftrag
der Psychiatrie-Seelsorge

@ Es liegt auf der Hand, dass die hier nur an-
gedeuteten Herausforderungen unserer moder-
nen Gesellschaft fiir die Gruppe der psychisch
erkrankten Menschen oft Uberforderungen dar-
stellen. Menschen, die beziehungsgestort sind,
sich als antriebsarm erleben oder sich schwer da-
mit tun, zwischen Innen- und AuBenwelt zu un-
terscheiden, sind dem zunehmenden Druck auf
das Individuum noch schutzloser ausgesetzt. Die
Suche psychisch Erkrankter nach Lebensorien-
tierung und -sinn, nach Erfahrungen von verléss-
licher zwischenmenschlicher Solidaritdt und
nach Akzeptanz in der Gesellschaft wird gerade
in ihrer Ambivalenz von Angst und Hoffnung zur
Anfrage an die christlichen Kirchen.

Die Psychiatrie-Enquéte von 1975 gab den
AnstoB zu grundlegenden Verdnderungen im Be-
reich der deutschen Psychiatrie. Der Aufbau ei-
ner »gemeindenahen Psychiatrie« wurde zur
HauptstoBrichtung dieser Reform. Auf dem Hin-
tergrund der Erfahrungen mit hospitalisierten
Langzeitpatienten und der gesellschaftlichen Ta-
buisierung psychischer Krankheit soll fortan als
Grundprinzip gelten: ambulant vor stationdr. [n
den Kommunen sollen laut der »Expertenemp-
fehlungen« von 1988 die sog. »Psycho-sozialen
Arbeitsgemeinschaften« (PSAG) alle an der Ver-
sorgung beteiligten Tréger, Einrichtungen und In-
itiativen an einen Tisch bringen, um eine koor-
dinierte Entwicklung des &rtlichen psychiatri-
schen Verbunds zu garantieren. Ausdriicklich
erwahnt wird auch die Rolle der Seelsorge: »Der
Krankenseelsorge kommt nicht nur im Akut-
krankenbereich, sondern vor allem auch im Be-
reich der Versorgung chronisch Kranker (zu Hau-
se, in den komplementédren Diensten und im
Krankenhaus) seelsorgerische und mitmensch-
lich betreuende Funktion zu. Vielfach ist ihr Han-
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deln von einem Grundverstdndnis psychischer
Krankheiten und langfristiger Krankheitsverldu-
fe sowie der seelischen Begleiterscheinungen
von Behinderungen geprégt. Sie stellt eine wich-
tige Briicke zur Gemeinde dar.« Hier wird deut-
lich ein Dreifaches festgehalten: 1. Die christli-
chen Kirchen als Trager der Psychiatrie-Seelsor-
ge zdhlen mit zum sozialpsychiatrischen
Versorgungsverbund. 2. Der Inhalt ihres Versor-
gungsbausteins heiBt »Seelsorge«. 3. Dieser See-
Isorge kommt eine doppelte Funktion zu: zum ei-
nen die individuelle Begleitung und Betreuung
Erkrankter (und deren Angehdriger), zum ande-
ren das Briicke-Sein hin zur Gemeinde, hinein in
den sozial-pastoralen Lebensraum!

Erstaunlicherweise bleibt trotz des Votums
der »Expertenempfehlungen« die Fixierung des
Seelsorgerinnen-Einsatzes auf den stationdren
Bereich noch lange bestehen. Es scheint, als ob
die Kirchen die enormen Bewegungen der Psy-
chiatriereform in Deutschland nur unzureichend
beziiglich der Konsequenzen fiir ihre Seelsorgs-
konzeptionen aufgearbeitet hdtten. Der Dezen-
tralisierung der stationdren Psychiatrie, dem
Aufbau des gemeindepsychiatrischen Verbund-
systems mit seiner Vielzahl komplementérer Ein-
richtungen und ambulanter Dienste folgt lange
keine addquate strukturelle Reaktion auf Seiten
der Seelsorge.

Praktisch-theologische
Begriindung

® Ausgangspunkt des praktisch-theologischen
Arbeitens ist die vorfindliche Praxis. Diese gilt es
in einem Dialogprozess mit den Human- und So-
zialwissenschaften kritisch zu analysieren. Mit
diesem Praxis-Verstandnis definiert sich die Prak-
tische Theologie als interdisziplindre Wissen-
schaft. Sie sieht die theologischen Implikationen
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gesellschaftstheoretischer Grundfragen ebenso
wie die sozialwissenschaftliche Dimension theo-
logischer Fragestellungen. Eines der Paradigmen
der Praktischen Theologie zur Kooperation mit
den Nachbarwissenschaften ist das der »konver-
gierenden Optionen«. Es beruht auf der Annah-
me, dass jeder Erkenntnisprozess optionsgeleitet
ist und dass daher bei der interdisziplindren Zu-
sammenarbeit die Erkenntnisinteressen aller Be-
teiligten prézise zu erheben sind.

Eine Psychiatrie-Pastoral, die ihre Praxis aus
diesemn Paradigma entwickelt, kann nicht allein
nach theologischen Kriterien und binnenkirchli-
chen Plausibilitdten gestaltet werden. Das heift,
dass auch die Disziplinen von psychiatrischer

wMenschen, die nicht nur krank,
sondern Geschépfe nach
dem Bild Gottes sind

Medizin, Psychologie, Soziologie und Sozialer
Arbeit Beriicksichtigung finden miissen und
zwar hinsichtlich der Frage, worin die »Konver-
genz¢ ihrer je aktuellen Optionen besteht. Stark
verkiirzt 13sst sich festhalten: Die Medizin geht
in der Frage der Genese psychischer Erkrankun-
gen von multifaktoriellen Wirkursachen aus. Die
Psychologie betont die Bedeutung der sozialthe-
rapeutischen Hilfen. Die Soziologie macht sozio-
tkonomische Ursachen seelischen Leidens em-
pirisch fassbar. Die Soziale Arbeit propagiert
einen lebensweltorientierten Ansatz. Die Theo-
logie schlieBlich bezeugt den Menschen als von
Gott Beschenkten, allerdings immer fragmenta-
risch Beschenkten, dessen Wiirde nicht in Ge-
sundheit oder Leistungskraft, sondern in seiner
Gottebenbildlichkeit griindet.

Aus dem »Options-Biindel« praktisch-theo-
logischer Situationserhebung ergeben sich Ele-
mente einer zeitgem&Ren Psychiatrie-Seelsorge:
1. Psychiatrie-Seelsorge begegnet Menschen, die
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nicht ausschlieflich und immer krank, sondern
wie alle begabte Geschdpfe nach dem Bild Got-
tes sind. Daher kann es nicht darum gehen, fiir
diese Menschen Seelsorge zu gestalten, sondern
mit ihnen. 2. Da die sekundére gesellschaftliche
Stigmatisierung von den Betroffenen ebenso
schmerzhaft erlebt wird wie die primére Erkran-
kung, darf Psychiatrie-Seelsorge weder bei indi-
viduellen Begleitungsprozessen noch im sta-
tionédren Bereich stehen bleiben, sondern muss
Versuche der gegenseitigen Integration von Psy-
chiatrieerfahrenen und Lebenswelt (Nachbar-
schaft, Kirchengemeinde, Stadtteil) zu einem
Tatigkeitsschwerpunkt machen. 3. Gegen ge-
sellschaftliche Trends zur Anonymisierung des
Lebens und im Sinne der Eréffnung von Lernfel-
dern der Gruppenerfahrung wird Psychiatrie-
Seelsorge das Erleben von Gemeinschaft férdern,
in Seelsorge-Gruppen, Gottesdiensten und ge-
meinsamen Unternehmungen. 4. Das Wissen
um die politische Dimension einer diakonisch
geprégten Pastoral wird dafiir sorgen, dass die
Psychiatrie-Seelsorge wach bleibt fiir die Wahr-
nehmung gesellschaftlicher Bedingungsfaktoren
psychischen Leidens. 5. Die Praktische Theolo-
gie als Leitwissenschaft der Seelsorge muss sich
auf eine neue Phase des interdisziplindren Ge-
sprachs einstellen. Mit ihrer zunehmend diako-
nischen Akzentuierung bietet sie eine gute Basis
flir den Dialog mit den Sozialwissenschaften.
Und sie findet ihrerseits z.B. im Spektrum der
ytranspersonalen Psychotherapie« einen kritisch-
konstruktiven Gesprdchspartner, wenn es um
Analogien und Differenzen zwischen religitsem
und psychotischem Erleben geht!

Neue Praxisformen

@ Nicht nur in der Entwicklung ihrer theolo-
gischen Theorie, auch in der Praxis bewegt sich
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die Psychiatrie-Seelsorge. So wurde im Rahmen
der »Zusatzqualifikation pastoraler Dienste in der
Behindertenseelsorge der Didzesen in NRW¢ ein
zweijdhriges Curriculum »Seelsorge mit psy-
chisch Kranken« entwickelt. Ein zweites Projekt
ist das 1999 in Ké&In erbffnete Haus fiir »Seelsor-
ge und Begegnung mit Psychiatrieerfahrenenc.
Das Zentrum arbeitet 6kumenisch und spricht
Psychiatrieerfahrene, Angehdrige, Pfarrgemein-
den und Professionelle an. Von einem weiteren
Versuch der Etablierung einer integrativen Psy-
chiatrie-Seelsorge, an dem der Autor selber be-
teiligt ist, soll ausfiihrlicher die Rede sein.

In Aachen (250.000 Einw.) gibt es zwei psy-
chiatrische Kliniken sowie ein ausgebautes Netz
komplementérer Einrichtungen und ambulanter
Dienste. Vier katholische und evangelische Seel-
sorger (zurzeit leider ausschlieRlich Méinner)
sind in diesem Feld tétig, davon drei im sta-
tionéren Bereich. Seit 1996 ist der Verfasser im
auBerklinischen Bereich zustindig fiir Wohnhei-
me und -gruppen, Sozialpsychiatrische Zentren
sowie den Selbsthilfebereich. Zusétzlich ist er in
einem offenen Beratungsbiiro eines kirchlichen
Hauses in der City erreichbar. Von ihm wird re-
gelmaRige Présenz in den genannten Einrich-
tungen, Diensten und Gruppierungen verlangt.
Nur so entsteht Vertrauen bei Psychiatrieerfah-
renen wie Mitarbeiterlnnen als Voraussetzung
dafiir, angesprochen zu werden, wenn jemand
seine seelische Not besprechen will, wenn eine
Gruppe Angehdriger Begleitung sucht oder im
Krisenfall nach Suizid Mitbewohnerlnnen auf-
gefangen werden miissen und die Beerdigung zu
gestalten ist.

Dieser neuartige Einsatz verfolgt ein dreifa-
ches Ziel: 1. soll fiir Psychiatrieerfahrene, An-
gehdrige und Mitarbeiterlnnen auBerhalb der
Kliniken ein seelsorglicher Ansprechpartner zur
Verfiigung stehen; 2. geht es um die Verbindung
der psychiatrischen »Sonder«-Seelsorge mit der
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territorialen Seelsorge im Sinne einer sozial-pas-
toralen Lebensraumorientierung; 3. soll zusam-
men mit den Kollegen aus dem stationéren Be-
reich ein integratives Konzept von Psychiatrie-
Pastoral fiir die Stadt entwickelt werden, das
sowohl die Partizipation von Betroffenen, An-
gehorigen und Laienhelferlnnen wie auch die ge-
regelte Kommunikation mit der kommunalen
Struktur der Sozialpsychiatrie umfasst.

Initiative »Kirche und
Sozialpsychiatrie in Aachen«

® Um die genannten Elemente von Psychia-
trie-Seelsorge und die Projektziele angehen zu
konnen, laden die Seelsorger 1998 zur Griin-
dung der Okumenischen Initiative »Kirche und
Sozialpsychiatrie in Aachen« (IKSA) ein. Folgen-
de Einrichtungen, Vereine und Personen sind an
der Arbeit in der IKSA beteiligt: die Werkstatt fiir

2 Glaube als Hilfe zum Leben

psychisch Behinderte des Kolpingwerks, ein In-
tegrations-Forum der Diakonie, der &rtliche Ca-
ritasverband, Psychiatrieerfahrene, Angehérige,
die gesetzlichen Betreuerlnnen der kirchlichen
Fachverbdnde, ein Psychiater sowie die Seelsor-
ger. Gemeinsam beraten die Beteiligten, wie der
Beitrag der beiden christlichen Kirchen zur Ge-
stalt der Sozialpsychiatrie aussehen kann.

Im ersten Jahr ihres Bestehens hat die [KSA
eine Bedarfserhebung zu »Lebenssituationen von
Psychiatrieerfahrenen und ihres Umfelds« vor-
genommen, an deren wichtigsten _Ergebnissen
weitergearbeitet wird. Zum Stichwort » Transpa-
renz und interdisziplindre Kommunikation« hat
die Initiative die Mitgliedschaft in der PSAG der
Kommune erwirkt. Der Bedarfspunkt »gesell-
schaftliche Stigmatisierung« hat dazu gefiihrt,
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dass 1999 in Kooperation mit verschiedenen lo-
kalen Medien Beitrage zur Information und Sen-
sibilisierung der BiirgerInnen erarbeitet wurden.
Waihrend eines »offenen Tages« der IKSA gab es
Gelegenheit, sich {iber Aktivitdten und Angebo-
te zu informieren, mit kompetenten Gespréachs-
partnerlnnen zusammenzutreffen und vor allem
auch Maglichkeiten ehrenamtlichen Engage-
ments kennen zu lernen. Der Komplex »Glaube
als Hilfe zum Leben¢ hat zu einem monatlichen
Gottesdienst in einer der Innenstadtkirchen ge-
fiihrt, wobei diese Feiern ausdriicklich nicht nur
fiir Psychiatrieerfahrene, sondern auch fiir an-
dere offen sind, die einen Gruppengottesdienst
suchen, der weitgehend von den Teilnehmen-
den selbst getragen wird. Im Anschluss an den
Gottesdienst wird das Zusammensein beim ge-
meinsamen Abendbrot fortgesetzt. Gleichzeitig
wurden Bemiithungen intensiviert, regelmaBig
stadtweit mit Psychiatrieerfahrenen zu »Tagen
der Lebensorientierung« wegzufahren. Die
Riickmeldungen zeigen, dass diese mehrtdgigen
MaBnahmen bei den Teilnehmerlnnen einen ho-
hen Stellenwert haben: einfach als Tapeten-
wechsel und als Zeit des Verwdhnt-Werdens,
aber vor allem als Tage der Selbstvergewisserung
und Gemeinschaftserfahrung sowie als Gelegen-
heit zum Austausch iiber Religiositdt und Le-
benssinn. Eine dhnliche Fahrt mit Angehérigen
ist geplant. Beziiglich der Problematik »Sensibi-
lisierung von Kirchengemeinden« gibt es ge-
mischte Erfahrungen. Gelungenen Versuchen,
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Erkrankte mit gemeindlichen Gruppen, z.B.
Choren, in Kontakt zu bringen, sodass sie in
ihrem Wohnumfeld das Netz ihrer sozialen Be-
ziehungen erweitern konnen, stehen auch hier
Erfahrungen von Stigmatisierung einer »Rand-
gruppe« gegeniiber. Wichtig ist daher insbeson-
dere die Multiplikatorenarbeit mit Ehrenamtli-
chen der Gemeinden.

Abschluss

@ Mit ihren Konzepten in Feldern spezifizier-
ter Seelsorge erweisen sich die christlichen Kir-
chen heute als anschlussfahig an den Fachdis-
kurs des jeweiligen Feldes. Auch die Sozialpsy-
chiatrie erfordert kontinuierliches Lernen, das
nur dann gelingen kann, wenn die verschiede-
nen Professionen untereinander und mit den Psy-
chiatrieerfahrenen und Angehérigen in einem
dichten Austausch stehen.

Die Psychiatrieerfahrenen lehren die Kir-
chen, dass sich aus der wechselseitigen Ge-
meinschaft von »Helferlnnen¢ und »Hilfsbe-
diirftigen¢, von »Gesunden¢ und »Kranken,
von »Erfahrenen« und »Betroffenen« erst jene
zutiefst menschliche Gemeinschaft konstituiert,
wo sich die Rollen vertauschen diirfen, wo alle
ihre Mdglichkeiten einbringen kénnen und ihre
Unmdglichkeiten nicht verstecken miissen (Ott-
mar Fuchs) — jene Gemeinschaft, die »Leben in
Ftille« (Joh 10, 10) verheiBt.

brauchen Beistand, Frankfurt 1993, spez. 102-153.
M. Klessmann, Seelsorge in der Psychiatrie — eine an-
dere Sicht vom Menschen?, in: WzM 48(1996)25-36.
E. Zundel/P.Loomans (Hg.), Psychotherapie und
religivse Erfahrung. Konzepte und Methoden
transpersonaler Psychotherapie, Freiburg 1994.

H. Laubreuter (Hg.), Psychotherapie und Religion,
Innsbruck-Wien 1998.
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Gemeindeleitung und Macht

Erich Garhammer [ Udo Zelinka (Hg.)
Gemeindeleitung heute -

und morgen?

Reflexionen, Erfahrungen und Modelle

fiir die Zukunft

Einblicke: Ergebnisse - Berichte - Reflexionen aus Ta-
gungen der Katholischen Akademie Schwerte, Bd. 1

Paderborn: Bonifatius 1998
173 Seiten, brosch., DM 29,80 / OS 218,- [ SFr 28,30

Der Aufsatzband gibt eine Tagung der Katholi-
schen Akademie Schwerte wieder, auf der die
Referent/innen sich aufeinander bezogen. Diese
dialogische Grundstruktur, aber auch die kon-
troversielle innertheologische Auseinanderset-
zung findet sich in der Publikation wieder. In der
gebotenen Kiirze ist in der Vielfalt der Artikel
eine schnelle Orientierung zum Thema gelun-
gen und es wird einiges an Hintergrundinforma-
tionen geboten —zumal die Veranstaltung im Ein-
druck der kurz vorher erschienenen »Instrukti-
on zu einigen Fragen {iber die Mitarbeit der Laien
am Dienst der Priester stand. Ausfiihrlich wur-
de die rechte Anwendung von §517,2 CIC dis-
kutiert sowie die daraus entstandenen Modelle:
z.B. in Speyer, Rottenburg-Stuttgart (R. Schmid)
und Basel (G. Kopp). Inspirierend waren E We-
bers Erfahrungen aus Brasilien. Allen Versuchen
eignet angesichts der kirchenrechtlichen Kons-
tellationen und der fehlenden Perspektiven im
Gesamt des bischoflichen Leitungsamtes ein not-
wendiger Pragmatismus. Stérke dieser Publikati-
on sind die theologischen Grundlegungen (H.
Frankemélle, J. Niewiadomski), die kirchen-
rechtlichen Klarstellungen (I. Riedel-Spangen-
berger) sowie der Versuch, moderne Manage-
menttheorien mit christlicher Spiritualitit zu-
sammenzudenken (K. Berkel). Auch in ihrer
gedruckten Form bleibt die Positionierung des
einzigen Vertreters des bischéflichen Amtes (H.-
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J. Algermissen) zégerlich und letztlich der Lei-
tungsverantwortung ausweichend.

Zum Charme der Diskussion gehort, dass
von keinem Beitrag allein die Losung zu erwar-
ten ist — die notwendigen Prozessbedingungen
fiir eine genuin theologische Klarung gemeindli-
cher Leitungsdmter werden aufgewiesen. Die be-
hutsame Veranstaltungsbegleitung durch Her-
mann Stenger findet sich in seinen Mahnungen
wieder (vgl. Schlusswort der Herausgeber): Er
wiinscht einen Diskurs in hoher Transparenz
und in diskreter Offenheit, in einer aporetischen
Solidaritdt und epiketischer Spiritualitit aller, die
einen verantwortlichen Weg in die Zukunft der
Gemeindeleitung suchen, mit der Fihigkeit zu ei-
ner attentio ohne Attentat. Eine solche Auf-
merksamkeit verdient auch der vorliegende
Band, ein verdaubarer Einstieg ins Thema.

Stefan Dinges, Wien

Thomas Kellner

Kommunikative Gemeindeleitung
Theologie und Praxis

Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag 1998

399 Seiten, brosch., DM 58,- | OS 410,- [ SFr 54,-
Thomas Kellner greift in seiner Dissertation ein
brisantes Thema der gegenwirtigen pastoralen
Praxis auf, ndmlich die Frage, wie Gemeindelei-
tung heute aussehen kénne. Er schlieBt damit
die Liicke zwischen vielen Projekten auf Digze-
san-, Dekanats- und Gemeindeebene und der pa-
storaltheologischen Reflexion, die dieses Anlie-
gen gegenwartig (noch) eher randstédndig be-
handelt.

Der programmatische Titel macht das An-
liegen deutlich: »Kommunikative Gemeindelei-
tungg. Kellner kombiniert eine systematische
Bestandsaufnahme (historische, biblische, ek-
Kklesiologische, kirchenrechtliche, ethische Zu-
gdnge) mit einer kommunikationstheoretischen
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Grundlegung der Praxis in der Pfarrgemeinde.
Souverin greift er auf Uberlegungen zu einer
ethisch verantworteten Fiihrung, aber auch auf
andere, z.T. zeitlich langer zuriickliegende Uber-
legungen einer christlichen Kommunikations-
praxis zuriick (Steinkamp, Bdumler, Daiber).
Immer dann, wenn es praktisch—konkret
wird, zeigt sich die eigentliche Stérke dieses An-
satzes. So sprode und im Alltag der katholischen
Kirche hierzulande zundchst gewthnungsbe-
diirftige konzeptionelle Uberlegungen wie »Ma-
nagement, »Gemeindeleitung beinhaltet Perso-
nalentwicklungg, »Der Gemeindeleiter als Team-
entwickler und Moderator¢, »Handhabung von
Konflikten« gewinnen plétzlich an praktischer
und theologisch relevanter Substanz. Die Rele-
vanz solcher Konzeptionen in der gegenwarti-
gen pastoralen Krise der Institution Kirche und
fiir viele noch tastende Aufbriiche ist nicht zu
iiberschétzen. Kellner beharrt nachdriicklich auf
einer evangeliumsgemadfBen Kommunikation in
Strukturen und Systemen und vermeidet un-
fruchtbare und vordergriindige Polarisierungen.
Das Buch bildet fiir alle, die mit Leitung und
Fiihrung in der Kirche zu tun haben, eine Basis-
lektiire. Sinnvoll wére allerdings eine Erginzung
mit den praktischen Erfahrungen, die sich aus ei-
nem solchen Ansatz ergeben und {iber die der
Autor offenkundig verfiigt.
Guido Kndrzer, Frankfurt a. M.

Hermann Steinkamp

Die sanfte Macht der Hirten

Die Bedeutung Michel Foucaults

fiir die Praktische Theologie

Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag 1999

136 Seiten, kt., DM 29,80 / 0S 218,- / SFr 28,30
Hermann Steinkamp analysiert die negative Wir-
kungsgeschichte der Hirtenmetapher. Sein Ge-
wihrsmann, der Strukturalist Michel Foucault
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(t1984), deckte im Rahmen seiner »Kritik der
Politischen Vernunft« die Komponenten der
kirchlichen Machttechnik auf, die sich in der An-
tike herausgebildet hat und die bis heute von
nachhaltigem Einfluss auf das kirchliche und
auch auf das staatliche Machtverhalten sind.

Fiir die so geartete Pastoralmacht, in der
sich eine totalisierende mit einer individualisie-
renden Tendenz vermischt, ist die einzelne Per-
son ein Objekt, das in erster Linie zu gehorchen
hat. Sie hindert Menschen daran, ein Subjekt mit
geblihrendem Freiheitsraum zu werden. Diese
Macht wird weithin sanft und unscheinbar-fiir-
sorglich ausgetibt, sich »kapillar¢ ins Gewissen
einnistend (55).

Scharfsichtig und scharfziingig behandelt
Steikamp: die »Pastoralmacht¢ im Sinn Fou-
caults; das Schicksal des Subjekts in der Gesell-
schaft; den Weg von der Seelsorge zur Selbstsor-
ge; die gegenwértige macht- und marktfdrmige
Praxis und schlieflich beginnende Gegenbewe-
gungen einer christlichen Freiheitspraxis.

Es wire bedauerlich, wenn Steinkamps psy-
chologisch und soziologisch kompetente Be-
schreibungen und seine praktisch-theologisch
pointierten Optionen ihres provozierenden Stiles
und einer gewissen Einseitigkeit wegen dem Wi-
derstand der Konfrontierten zum Opfer fielen.
Seine Analysen und Desiderate sind fiir die Zu-
kunftsfdhigkeit der Kirche viel zu wichtig, als
dass man sie ignorieren darf.

Meiner Ansicht nach wére der Sache jedoch
mehr gedient gewesen, nicht nur die Schatten-
seiten der pastoralen Praxis zu nennen (vgl. 58),
sondern auch die positive Wirkungsgeschichte
des Hirtenbildes wenigstens anzudeuten. Es gibt
neben der subjektwidrigen Beichtpraxis (77-80)
eine respektable Tradition der »geistlichen Be-
gleitungy; neben den auf Versorgung bedachten
Mitgliedschaftspfarrgemeinden von jeher vitale
Gruppierungen, die in der Mehrzahl aus enga-
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gierten Menschen bestehen und sich ihrer Auf-
gabe diakonisch und koinonisch voll bewusst
sind. Sie hdtten eine solidarische Anerkennung
verdient.

Spirituell bemerkenswert ist die Betonung
des Ideals der Epimeleia (60-64) und der Parr-
hesia (77 ff) sowie vor allem am Schluss des Bu-
ches die Gedanken tiber die Gratuitat (125-130).
Die menschliche (Uber-)Anstrengung des Soli-
daritdtsaktes wird durch die Zusage von Gottes
Néhe und Wirkkraft entlastet: »Wir wollen lie-
ben, weil er uns zuerst geliebt hat« (1 Joh 4,19).
Denjenigen, welche die Botschaft der Einheit
von Gottes- und Néchstenliebe héren, wird ge-
sagt: »Handle so. dann wirst du leben.« (Lk 10,8)

Hermann M. Stenger, Miinchen/DieBen a.A.

(Gemeinde-)Leben entfalten

Franz Weber [ Josef Marketz |
Sebastian Schneider (Hg.)

Das Leben entfalten

Ein pastoraler Grundkurs in der Gemeinde
Innsbruck-Wien: Tyrolia 1999

168 Seiten, brosch., DM 27,- / OS 198,- [ SFr 26,-

Aus dem Projekt des Pastoralseminars, das in al-
len dsterreichischen Didzesen angeboten wird,
ist dieses Buch entstanden. Sein Titel ist irre-
fihrend, denn hier wird kein Grundkurs aus ei-
‘nem Guss angeboten: 16 Frauen und Ménner,
die federfiihrend an unterschiedlichen pastora-
len Orten arbeiten (Pastoralimter, Aus- und Wei-
terbildung, Universititen, Gemeindeberatung
und Organisationsentwicklung in der Kirche so-
wie Frauenarbeit), lassen sich in die Karten
schauen. Sie erzdhlen aus ihren Arbeitsherei-
chen, von den Menschen, denen sie begegnen,
die sie inspirieren und fordern. Sie teilen ihre
(biblischen) Triume und Visionen, ihre Einsich-
ten und bewahrte Bausteine aus ihrer Praxis. Die
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vorgelegten Texte sind AnstoB und Motivation
fiir Verédnderung. Das Buch ist keine Werbebro-
schiire fiir ein Weiterbildungsinstrument der
Osterreichischen Pastoraldmter und kein Re-
zeptkasten, wohl aber eine Orientierung fiir Ent-
wicklungsprojekte. Es eignet sich hervorragend
fiir eine Standortbestimmung in einer Gemeinde,
in einem Pfarrgemeinderat, in denen Menschen
sich fragen: Wohin méchten wir gemeinsam ge-
hen? Und: Was ist die Absicht Gottes mit uns, wo
kann unser Ort und unsere Aufgabe in der Ge-
sellschaft und der Kirche sein? Das Buch konnte
auch Vorbereitung und Vademecum fiir zuk{inf-
tige Amtstréger/innen in den Gemeinden sein;
es stellt die Gretchenfrage: Machtest Du, kannst
Du mit Deinen Charismen zur Verénderung, zu
lebendiger Kirche beitragen?!

Damit hat das Buch eine grundlegende Ab-
sicht mit dem Projekt Pastoralseminar gemein-
sam: »Die Entfaltung der Personlichkeit des ein-
zelnen Gldubigen zu fordern, (und) andererseits
die Entwicklung der Gemeinden in ihrem Selbst-
verstandnis, Subjekt und Tragerin der Seelsorge
Zu sein, voranzutreiben.« (160) Genau dafiir
werden einladend Perspektiven erdffnet.

Stefan Dinges, Wien

Murren hilft nicht weiter

Andreas Unfried

Da murrte das Volk

Wiirzburg: echter verlag 1999

108 Seiten, brosch,, DM 19,80/ OS 145,-/ SFr 19,80
Andreas Unfried versucht den Weg Israels

durch die Wiiste als Modell fiir die Entwicklung

einer Gemeindespiritualitdt in Zeiten des Uber-

ganges zu deuten. Er kennt die Probleme der

Kirche heute und leidet sichtlich auch selbst da-

runter. »Das Volk murrt. Das Kirchenvolk murrt

— iiber die Hirten. Die Basis iiber »die da obeng,
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die Priester iiber die Laien und die Laien {iber
die Priester. Die Modernen iiber die Konservati-
ven, die Engagierten {iber die Taufscheinchristen
und die Fernstehenden {iber die Bigotten. Das
Volk murrt allerorten!« In dieser Situation ver-
sucht der Autor mit Hilfe der Exoduserzidhlung
gewissermafen {iber den »Tellerrand zu schau-
en«. Es ist wirklich erstaunlich, wie aktuell ein
Text werden kann, wenn durch die tiefenpsy-
chologische Deutung die Briicke von damals ins
Heute geschlagen wird. Es beginnt mit der be-
kannten Stelle vom Stab, der zur Schlange wird
(Ex 4,1-5): »Den Stab der Leitung in die Hand zu
nehmen, bedeutet gleichzeitig, sich der Gefahr
auszusetzen, durch offenkundigen und heimli-
chen Machtmissbrauch die eigene Unschuld zu
verlieren. Dieser Gefahr begegnet man am be-
sten dadurch, dass man ihr in die Augen schaut.«

Oder die geradezu atemberaubende Deu-
tung der Szene des Kampfes mit Amalek (Ex 17,
8-16). Josua hat die Aufgabe des Heerfiihrers
{ibernommen. Aber es geht nicht ohne Mose. So-
lange Mose betet, ist Israel stirker. An diesem
Punkt schldgt der Autor nun die Briicke ins Heu-
te, in die Situation unserer Gemeinden. »Es steht
und féllt eben mit den Hauptamtlicheng, so hort
man immer wieder. Ist das wirklich so? Und was
ist dann, wenn es nicht mehr geniigend gibt?
Steht und féllt es wirklich »nur« mit den Haupt-
amtlichen? Es ist interessant, wie det biblische
Bericht fortfahrt. Im 18. Kapitel des Buches Exo-
dus wird erzdhlt, wie Jitro, der Schwiegervater
des Mose, sich mit einem viterlichen Rat an ihn
wendet. »Es ist nicht richtig, wie du das machstg,
sagt er zu Mose. »Du richtest dich selbst zu-
grunde und auch das Volk. Das ist zu schwer fiir
dich; allein kannst du es nicht bewéltigen.« (Ex
18,17) Und was er ihm konkret rét, ist die Ein-
setzung von Richtern. Mose soll delegieren ler-
nen. Eine geradezu klassische Stelle fiir die »Ge-
meindeberatung«, die auch immer wieder mit
gutem Erfolg angewendet wird.
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So werden die verschiedensten Ereignisse
aus dem Buch Exodus Bilder und auch Schiiissel
zur Deutung unserer Situation: die beiden Heb-
ammen Schifra und Pua, das Manna, das golde-
ne Kalb, der Seher Bileam und das Verméchtnis
des Mose am Berg Nebo. Es ist immer wieder er-
staunlich, was der Autor aus diesen Texten »he-
rausholt¢ und wie er sehr einfiihlsam und auch
mit feinem Humor in die Gegenwart der Kirche
hineinleuchtet. Das Buch schlieft mit einer
Osterpredigt und einem beriihrenden Text:
»Wenn der liebe Gott Tranen in die Augen be-
kommt¢. Und das ist immer dann, wenn irgend-
wo auf der Welt einer sein Herz auf dem rechten
Fleck hat. Auf diese Menschen wird es wohl
auch heute und in Zukunft in der Kirche an-
kommen.

Hermann Hofer, Wien

Zur Erinnerung
an einen Mirtyrer

Maria Lopez Vigil

Oscar Romero -

Ein Portrit in tausend Bildern

Aus dem Spanischen von Michael Lauble

Luzern: Edition Exodus 1999

336 Seiten, kt., DM 39,50 [ OS 291, / SFr 37,

Schon kurz nach der Ermordung Oscar Arnulfo
Romeros am 24. Miérz 1980 begann Maria Lépez
Vigil, die vielen vorhandenen Erinnerungen an
den Erzbischof aufzuzeichnen. Spéter fiihrte sie
mit rund 200 Personen — ehemaligen Mitarbei-
terinnen und Mitarbeitern, Ordensfrauen, Cam-
pesinos, Gewerkschaftlern, Guerilleros, Journa-
listen, Studenten, Politikern — Gespréche, insge-
samt mehr als 1000 Stunden, {iber deren
Begegnungen mit dem Mértyrer. Aus dem, was
sie sammelte und protokollierte, ist dieses Buch
entstanden. Unter den zahlreichen Biichern {iber
Oscar Romero ist es aufgrund dieser Methode
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gewiss einmalig und dazu ein literarisch kunst-
volles, spannendes Werk.

Das Buch folgt in seinem ersten Teil
zundchst den Etappen des priesterlichen Wirkens
Romeros bis zu seiner »Bekehrung zu den Ar-
meng: »Hirt von Schafen und Wélfen — Pfarrer in
San Miguel (1944-1967)« (S. 15-26); »Ein klei-
ner Inquisitor — Weihbischof von San Salvador
(1967-1974)« (S. 27-45); »Der Schock der Rea-
litdt — Bischof von Santiago de Maria (1974-
1977)« (S. 46-60); »Die Taufe im Volk — Erzbi-
schof von San Salvador (20. Februar - 20. Mérz
1977)« (S. 61-91).

Der zweite, ldngere Teil, ebenso sorgféltig
gegliedert, enthdlt Zeitzeugenaussagen, Testi-
monios, Anekdoten {iber die umstrittene Wirk-
samkeit des Erzbischofs, der die »Stimme der Ar-
men« wurde. Ich zitiere ein Beispiel: In Rom
fragt ein Mitpriester Romero danach, wie es kam,
dass er sich zu den Armen bekehrte: »Wir gingen
{iber die Via della Conciliazione. Im Hintergrund
die Kuppel der Peterskirche. Es war schon spiter
Abend. Ich fiihlte, dass die Kiihle, das Dunkel,
das Schweigen die Vertraulichkeit férderten. Und
so wagte ich es, ihn zum Sprechen zu ermun-
tern. yMonsefior, Sie haben sich gedndert, das
merkt man an allem ... Was ist geschehen?¢ Ich
fiel einfach mit der Tiir ins Haus.  Warum haben
Sie sich gedndert, Monsefior?« »Schauen Sie, Pa-
dre Jerez, ich selbst habe mir diese Frage schon
im Gebet gestellt ...« Er blieb stehen und ver-
stummte. yUnd haben Sie eine Antwort gefun-
den, Monsefior?¢< >Eine gewisse, ja ... Ein
Mensch hat seine Wurzeln ... Ich bin in einer
sehr armen Familie geboren. Ich habe Hunger
gelitten, ich weil}, was es heifit, von klein auf zu
atbeiten ... Als ich ins Seminar eintrat und mei-
ne Studien begann und man mir sagte, ich solle
sie hier in Rom beenden, habe ich Jahr um Jahr
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zwischen Biichern verbracht und meine Her-
kunft ganz vergessen. Ich habe mir eine andere
Welt geschaffen. Danach bin ich nach El Salva-
dor zurlickgekommen, und man hat mich zum
Sekretdr des Bischofs von San Miguel gemacht.
23 Jahre lang war ich Pfarrer dort und wieder in
Papierkram versunken. Und als ich dann Weih-
bischof von San Salvador wurde, fiel ich dem
Opus Dei in die Hande! Und da war ich nun ....<
Wir setzten unseren Weg geméchlich fort. Mir
schien, Romero hatte Lust weiterzureden. yDann
schickten sie mich nach Santiago de Maria, und
dort stie ich wieder auf das Elend. Bei den Kin-
dern, die allein schon an dem Wasser sterben,
das sie getrunken haben, bei den Campesinos,
die sich bei der Ernte zugrunde richten ... Sie
wissen ja, Padre, Kohle, die einmal Glut gewesen
ist, fangt beim kleinsten Windhauch wieder Feu-
er. Und es war ja nicht gerade wenig, was da in
der Sache mit Pater Grande passiert ist. Sie wis-
sen, dass ich ihn sehr gemocht habe. Als ich den
toten Rutilio Grande ansah, dachte ich: Wenn sie
ihn fiir das umgebracht haben, was er getan hat,
dann muss ich denselben Weg gehen wie er. Ich
habe mich gedndert, ja, aber ich bin auch
zurlickgekehrt.« Schweigend gingen wir noch
eine Weile weiter.« (César Jerez — S. 124f)
Gebannt habe ich das Buch in einem Zug
ausgelesen. Es ist so voller Leben, Glauben, Hu-
mor, Kampf und Trauer! Jeder der Texte enthélt
wichtige Informationen, nicht nur {iber Rome-
ro, sondern auch {iber die politische und kirchli-
che Situation im El Salvador der siebziger Jahre
und vor allem iiber die Menschen, mit denen der
Martyrer zu tun hatte. Ich kenne kein Romero-
Buch, das so wie dieses eine intensive Begegnung
tiber den zeitlichen, situativen und kulturellen
Abstand hinweg erméglicht.
Paul Gerhard Schoenborn, Wuppertal
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»Breaking the Waves.
Eine Liebe bis ans Ende der Welt«
Dénemark 1996, 155 Min., Freigeg. ab 12 J.

Buch und Regie: Lars von Trier; Darsteller: Emily Wat-
son, Stellan Skarsgard, Katrin Cartlidge, Jean-Marc Barr,
Udo Kier; Kamera: Robby Miiller

Kaufkassette: Arthaus AH 00227, DM 39,90

Drei »Warnungen« vorweg: Diesen Film und sei-
ne Bilder, insbesondere das Gesicht der Haupt-
darstellerin, wird man so schnell nicht wieder
los, ihm eignet eine nachhaltige Intensitét. Es
gibt wohl keine klare oder »giiltige« (auch theo-
logische) Interpretation, auch diesbeziiglich
bleibt ein Rest Unsicherheit. SchlieRlich: Die Ge-
schichte kann in ihrer emotionalen, religiésen
wie erotisch-sexuellen Unmittelbarkeit auch ir-
ritieren, der Film kann sehr unterschiedliche Ge-
fithle provozieren — und es lohnt sich, sich ihm
auszusetzen.

Kurz der Inhalt: Von der strengen (calvinis-
tischen) Gemeinde an der schottischen Nord-
westkdiste misstrauisch beobachtet, heiratet Bess
(Emily Watson) einen »Fremdenc (Stellan Skars-
gérd), den Bohrinselarbeiter Jan. Die Hochzeits-
feier und die paar verbleibenden Tage lassen
Gliick und Leidenschaft erahnen, bevor Jan
zurlick auf die Bohrinsel muss, was Bess emo-
tional kaum verkraftet. Allein in der Kirche pflegt
Bess eine irritierend direkte, (durch die hohe
[Synchron-|Stimme?) fast kindliche und rollen-
spielartige Kommunikation mit Gott und
wiinscht sich sehnlichst Jan bald zuriick. Tatsdch-
lich bringt ihn bald ein Hubschrauber an Land
zuriick — durch einen Unfall am Kopf schwer ver-
letzt. Als klar ist, dass Jan geldhmt sein wiirde,
empfindet er sich als Last fiir seine junge Frau, die
dann nichts mehr vom Leben hitte. Er will sie
freigeben fiir eine andere Beziehung. Da sie das
nicht will und so ohne weiteres nicht tun wiir-
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de, drdngt er Bess, fiir ihn sexuelle Beziehungen
zu anderen Ménnern einzugehen und ihm da-
von zu erzdhlen. Im Glauben, ihm damit zu hel-
fen, nimmt eine Tragddie (oder »Passionsge-
schichte«) ihren Lauf, in der beide fiir den ande-
ren nur das Beste wollen.

Es ist schon verwirrend und starker Tobak,
wenn Bess aus den Normen der Umgebung (Ge-
meinde, Mutter etc.) und ihren Zwiegesprachen
mit einem strengen Gott am Ende ableitet, sie
diene Jan und seiner Gesundung tatsdchlich,
wenn sie sich teils voller Ekel prostituierend op-
fert —und der Pfarrer am Grab sagt: »Du bist eine
Siinderin und fiir Deine Siinden {iberantworten
wir Dich der Holle.« Sie glaubt bis zum Schluss,
sie habe durch ihr Tun Jan gerettet.

Zwischen ihrer hohen Empfindungsfahig-
keit sowie Gliickssuche und ihrer (religiosen)
Umwelt gibt es eine starke Spannung, die Bess
teils in einer Art Mono-Psychodrama mit ihrem
Gott durchlebt. Auf ihren Dank fiir »das aller-
groBte Geschenk, das der Liebe¢ und ihren
Wunsch nach Gliick mit Jan antwortet ihr Gott
(»ihr¢: als Objekt wie auch possessiv — Bess’
Gott): »Was ich Dir gebe, kann ich Dir auch wie-
der nehmen!« und »Du lddst Schuld auf Dich mit
Deiner Selbstsucht!« Das wird durch die Ein-
stellung der Gemeinde verstdrkt, man solle der
Welt entsagen, nicht einmal Hochzeitsglocken
gibt es daher, ja gar keine Glocken an der Kirche.
Oder: »Der Herr blickt im Zorn auf jene, die ihn
enttdauschen.« Und sie meint, sie habe nicht ge-
nug fiir Jan getan. Manchmal aber zeigt auch ihr
Gott sich gnédig: »Maria Magdalena siindigte
und dennoch ist sie eine meiner liebsten.« An
den Satz des Arztes »Gott gibt jedem Menschen
etwas, was er besonders gut kann« schlieBt sie
an: »Ich bin dumm, ... ich kann glauben.« Kurz
vor ihrem Tod stellt sie dann fest: »Es war alles
falsch.« Der Regisseur jedoch ldsst im (fast
kitschig entriickten) Schlussbild (Himmels-)
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Glocken lduten. Nicht nur die innere Spannung
eskaliert: Bess wird von der Gemeinde (und Fa-
milie) ausgestoBen, weil sie es wagt, in der Kir-
che als Frau zu sprechen und den Altesten Vor-
haltungen zu machen, und wegen ihres Lebens-
wandels; sie wird von Kindern als »Nutteg
gegeilelt, von Freien tddlich verletzt. Spéter
Trost: Die tote Bess iiberldsst der weitgehend ge-
nesene Jan dieser gnadenlosen Gemeinde nicht.
Der Pfarrer und die Gemeinde beerdigen nur ei-
nen Sarg mit Ballast; den Leichnam von Bess ha-
ben Jan und seine Freunde entfiihrt und bestat-
ten sie selbst auf See.

[rritierte Zuschauerlnnen mag trosten: Auch
die Einschdtzung des Arztes {iber Bess bleibt am
Schluss offen. Er perséinlich meint, dass sie »gut
gewesen sei, freilich intensiv gelebt und em-
pfunden habe, was aber in der Gegend nicht so
{iblich sei. Angesichts der Schwierigkeit, dies zu
vermitteln, 1dsst er dann aber in den Papieren
doch die Vokabeln »neurotisch« und »psycho-
tisch« stehen. Der Film geht bei solch emotiona-
ler Intensitit gepaart mit religivsen Uber-Ich-Vor-
stellungen an die Normalitatsgrenze.

Bei diesem Film spielen bereits Vorstellun-
gen jener Gruppe von ddnischen Regisseuren um
Lars von Trier und Thomas Vinterberg mit, nach
denen nur mit Handkamera ohne kiinstliche Be-
leuchtung und Filmfarbbearbeitung an Original-
schauplétzen, teils ohne vorgegebenes Drehbuch
etc. gearbeitet wird, wie sie im Manifest »Dogma
95« vertffentlicht wurden. Trotz klar struktu-
rierten Filmaufbaus (die sieben »Kapitel¢ und ein
Epilog werden in Zwischenbildern angezeigt wie
Akte eines Dramas!) hat der Regisseur oft dem
Kameramann (Robby Miiller) nur die Anweisung
gegeben, mit der Kamera den Darstellern dicht
zu folgen, ohne dass dieser den Drehbuchfort-
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gang kannte. Dies mag einen Teil der Intensitét
dieser Bilder ausmachen. In Gliick, Hadern und
Verzweiflung hélt die Kamera immer wieder auf
dieses Gesicht von Bess, das Bande sprechen
kann.

Fiir die Gemeinde- und Bildungsarbeit sper-
rig ist zundchst die Linge des Films von zwei-
einhalb Stunden; wo aber, etwa an einem Wo-
chenende, genug Zeit ist, kann der Film intensi-
ven Gesprachsstoff bieten — und speziell Frauen-
gruppen konnen sich kontrovers mit dem Film
beschéftigen, etwa mit dem Bild von Liebe, Auf-
opferung und Religiositédt darin.

Dabei kann es um die Streitfrage gehen, was
durch den Handlungsrahmen zundchst so offen-
sichtlich scheint, ndmlich ob Lars von Trier aus-
driicklich einen (christlich-)religiosen Film ma-
chen wollte oder ob man ihn nur theologisch
deuten kann und ob hier »der Inbegriff der ywah-
ren Christinc in Bess gezeigt wird, schlieBlich
auch, ob dies ein (religios-emanzipatorischer)
»Frauenfilm ist oder er gerade (kirchlich-reli-
giose) Klischees und Geschlechtsrollenstereoty-
pen fest- und fortschreibt.

»Wie sich jeder der beiden Liebenden hier
bis an alle physischen und psychischen Grenzen
fiir den anderen entduBert, ist von einer Radika-
litdt, die im gegenwdrtigen Kino ihresgleichen
sucht«, meint Peter Buchka in der SZ. Von der
»(er)losenden Kraft radikaler Hingabe« spricht
Joachim Valentin im Blick auf Bess in christolo-
gischer Perspektive. Es ist kein leichter oder ein-
fach schoner Film, den man sich mal eben anse-
hen und wieder vergessen kann. Man muss sich
ihm aussetzen; er kann dann aber gerade in sei-
ner Widerstindigkeit eine Entdeckungsreise
sein.

Hartmut Heidenreich, Zornheim
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Norbert Mette

Land - epochale Ein- und
wegweisende Aufbriiche
Ein Interview mit Franz Hucht und Stephan Lange

Zwei Diplom-Theologen,

im landlichen Raum,

fiir Land und Menschen engagiert:
Wie sehen sie die Verdnderungen
der letzten Jahrzehnte und wie

die Herausforderungen der Zukunft?
Als zentrale Aufgabe aktueller
Landpstoral erscheint ihnen u.a.

die Begleitung des sozialen Wandels.
Ein Gespréch.

@ Norbert: Wir sitzen hier im Landhaus am
Heinberg zusammen, im durch und durch lind-
lich gepragten Ostwestfalen in der Nihe von
Warburg gelegen. Grund unseres Treffens ist,
dass ich es {ibernommen habe, den Leitartikel
fiir das DIAKONIA-Heft tiber Land und Landpas-
toral zu schreiben, und bei der Vorbereitung
merkte, dass ich als in der Stadt Lebender und Ar-
beitender dafiir gar nicht kompetent bin. Also
habe ich zwei alte Freunde und Experten aufge-
sucht, damit sie mir mit Rat und Tat zur Seite
stehen. Stellt euch am besten selbst vor und ver-
ratet dabei auch, was eure Beziige zum lindli-
chen Raum und zur Landpastoral sind.
Stephan:Ich heiBe Stephan Lange, bin Dip-
lom-Theologe und lebe seit mehr als zehn Jahren
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mit meiner Familie im Landhaus am Heinberg,
einer kleinen selbstverwalteten Bildungsstitte,
die aus einer Initiative von Theologie-
studierenden hervorgegangen ist. Wir haben ei-
nen gemeinniitzigen Verein gegriindet, der das
Projekt trdgt und als »Nebenerwerbshildungs-
stitte« mit immerhin fast 3000 (Jbernachtungen
im Jahr betreibt. Mit einer halben Stelle bin ich
Geschéftsfiihrer des Di6zesan-Pastoralrats im
Erzbistum Paderborn und mit einer Viertelstelle
Referent in dieser landlich geprégten Seelsorge-
region Hochstift Paderborn. Den Rest der Zeit
widme ich der Bildungsarbeit hier im Landhaus.

Franz: Auch ich bin Diplom-Theologe und
beruflich mit einer halben Stelle in der Doku-
mentationsstelle fiir kirchliche Jugendarbeit des
BDKJ im Jugendhaus Hardehausen titig. Meine
Frau ist ebenfalls mit einer halben Stelle als Ge-
meindereferentin tétig in einem in der Néhe ge-
legenen Pfarrverbund von vier Dorfern. Auf die-
se Weise teilen wir uns die Familienarbeit und ar-
beiten nebenbei im Landhaus mit. Ich muss
sagen, dass ich ausgesprochen gefn in dieser
ldndlichen Umgebung hier wohne und lebe. Um
uns herum ist ein Naturschutzgebiet, ein aufier-
ordentlich reizvolles Kleinod — abgelegen von
Dorf und Stadt gleichermaRen.
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Stephan: Durch unsere Tétigkeit hier im
Landhaus ergeben sich fiir uns viele Beziige zum
landlichen Leben. Wir bekommen sehr viel von
den Noten und Sorgen, aber auch Freuden und
Sehnstichten der Menschen in unserer Umge-
bung mit. Ich méchte das nicht mehr missen.

Franz: Unser normaler Alltag ist in gewis-
ser Weise typisch fiir das Leben im l&ndlichen
Raum. Wir sind mobil, auf das Auto angewiesen,
um zur Arbeit zu fahren, Besorgungen zu ma-
chen, demnéchst unsere Kinder zum Kindergar-
ten oder zur Schule zu bringen.

Strukturwandel

® Norbert; Franz, von Dir weiB ich, dass Du
seit Kindheit mit Land und Landwirtschaft zu
tun gehabt hast. Wie erlebst Du die Verdnde-
rungen, die sich hier abgespielt haben?

Franz: Ich habe immer direkt mit Land-
wirtschaft zu tun gehabt. Obwohl ich nicht di-
rekt auf einem Bauernhof grof geworden bin,
habe ich schon als Junge regelmaRig meine Feri-
en auf dem Bauernhof meiner Verwandten ver-
bracht und bin in alle dort anfallenden Arbeiten
hineingewachsen — bis in die Zeit meines Studi-
ums hinein, in der ich in den Ferien immer als
Mihdrescherfahrer gejobt habe. Sofern es mir
die Zeit erlaubt, helfe ich auch weiterhin bei der
Ernte mit. Den Strukturwandel auf dem Land
habe ich von daher hautnah miterlebt. Mein On-
kel war Landwirt auf dem Hof, den er von mei-
nem GroRvater {ibernommen hatte, einem Hof
von 50 Morgen, einer damals durchaus gdngi-
gen Grofe. In den 70erJahren war er dann ge-
zwungen, in den Nebenerwerb umzusatteln,
und schaffte die Kiihe ab. Zehn Jahre spéter mus-
ste mein Cousin, der einen Hof von 100 Morgen
hatte, ebenfalls hauptberuflich anderswo titig
werden und alle Tiere abschaffen, konnte seinen
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Hof nur noch nebenher bewirtschaften. Seitdem
hat sich das immer weiter verscharft. Mittler-
weile sind Hofe mit 200 Morgen klein, selbst in
einer so fruchtbaren Gegend wie hier in der War-
burger Borde. Wie tiefgreifend der Strukturwan-
del ist, wird deutlich, wenn man sich vor Augen
halt, dass in meiner Generation die {iberkom-
mene Generationenfolge, in der der Hof als
Grundlage fiir die Existenz einer Familie von ei-
ner Generation zur néchsten weitervererbt wor-
den ist, schlicht und einfach abgebrochen ist. Der
Kampf ums Uberleben in der Landwirtschaft ist
knochenhart geworden. Nur wenige bleiben
iibrig.

Stephan: Zwar muss man sagen, dass dieser
landwirtschaftliche Strukturwandel einiger-
maBen sozialvertrdglich ablduft. Der alte Bauer
geht normalerweise in Rente. Das Land wird ver-
pachtet. Die Erben suchen sich andere Erwerbs-
tétigkeiten und finden sie in der Regel auch.

W Die Bauern sterben
stillschweigend aus. {

Die Bauern sterben also stillschweigend aus. Die,
die in der Landwirtschaft bleiben, miissen sich
abrackern, um annihernd so zu leben, wie es der
Durchschnittshiirger kann, oder sich auf eine im-
mer stirker industrialisierte landwirtschaftliche
Produktion — eingebunden in den Weltmarkt —
einlassen.

Franz:Verscharfend kommt hinzu, dass die
Landwirtschaft aus den Dorfern aussiedelt; neue
Hofe werden gewissermalen inmitten der Fel-
der errichtet — mit erheblichen Folgen fiir die Be-
troffenen. Im traditionellen dorflichen Zusam-
menleben tauchen die Bauern immer weniger
auf. Sie werden immer weniger und sie sind weit
weg vom dérflichen Leben oder haben einfach
auch keine Zeit dafiir. Allerdings — in der Regel
bleibt das unthematisiert.
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Dorfliches Milieu

® Norbert: Wie stellt sich denn das Land dann
{iberhaupt als Lebensraum dar? In den Dérfern
verwaisen immer mehr die Bauernhofe. Gibt es
trotzdem noch so etwas wie ein dérfliches Milieu
— mit all den hellen und dunklen Seiten, die es
vormals hatte?

Stephan: Das alte Dorf gibt es in der Tat
nach meinen Beobachtungen nicht mehr. Fiir die
meisten Bewohner ist diese Region hier gleich-
sam der Wohnort, an dem sie leben, wenn sie
nicht in Kassel oder in Paderborn arbeiten. Es
gibt auch ein paar mittelsténdische Unterneh-
men, die einigen eine Erwerbstéatigkeit in der
Nahe ermdglichen.

Norbert: Was aber hilt dann die Leute hier?
Warum ziehen immer mehr sogar bewusst in die
léndliche Region? Was macht den Reiz hier zu le-
ben aus?

Franz: Da ist einmal das Gefiihl zu nennen,
in der Natur, in frischer Luft, in abwechslungs-
reicher Umgebung leben zu kénnen; das findet
einen grofen Zuspruch. AuBerdem — die dorfli-
che Gemeinschaft ist nicht véllig verschwunden.
Sie hat sich gewandelt: Zu traditionellen Formen
sind neue, teils stddtisch geprégte hinzugekom-
men. Fiir viele gibt es gerade mit ihrem Dorf—in
dem sie geboren und aufgewachsen sind — wei-
terhin eine ungemein groBe Identifikation. Am

WFiir viele gibt es mit ihrem Dorf
weiterhin eine ungemein
grofie Identifikation. {{

dorflichen Leben werden immer noch die hihe-
ren sozialen Kontakte geschétzt. Nicht zufillig
spielt das Vereinsleben eine grofe Rolle.
Stephan: Ubrigens, auch in der Land-
wirtschaft selbst gibt es — wenn auch eher ver-
halten — Umorientierungen und Gegenbewe-
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gungen. Ich denke vor allem an die alternative
Landwirtschaft, an die Biohdfe, regionale Pro-
dukte u. A. Hier kommt es auch zu einer Riick-
besinnung auf die verloren gegangenen béuerli-
chen Werte und Lebensformen.

Norbert: Wie sieht es denn heute mit der
sozialen Kontrolle auf dem Dorf aus, die frither
doch sehr hoch war?

Franz:Sicherlich gibt es so etwas noch; aber
in der Bedeutung ist es doch erheblich zuriick-
gegangen. Das Leben ist auch hier in vielerlei
Hinsicht privater geworden. Von daher kinnen
unterschiedliche Lebensweisen durchaus ne-
beneinander existieren und werden toleriert.

Stephan: Ein Faktor dabei ist auch die hohe
Mobilitét, die sich ja nicht nur auf den Arbeits-
und Einkaufsbereich erstreckt, sondern auch die
Freizeit pragt. Man lebt einfach nicht mehr so
dicht zusammen; man kann sich dem auch
immer wieder entziehen. Umso lieber kommt
man dann etwa zum Schiitzenfest, auf dem man
sich mit allen méglichen Leuten unterhalten
kann.

Faktor Fremdheit

® Norbert: Wie stark kommt der Faktor
»Fremdheit« ins Land hinein? Wenn das eine Rol-
le spielt, wie geht man damit um?

Stephan: Wir sind in dieser Umgebung
nicht nur zu einer multikulturellen, sondern
auch zu einer multireligisen Gesellschaft ge-
worden. In unmittelbarer Ndhe haben wir zwei
Bischofssitze, ndmlich die von der koptischen
und der syrisch-orthodoxen Kirche. Dazu kom-
men Baptisten und Mennoniten, die neue
Gotteshduser gebaut haben. Allerdings muss
man sagen, dass die einen von den anderen in
der Regel nur wenig Notiz nehmen; teilweise
schotten sie sich bewusst nach auflen ab.
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Franz: In der Tat — auch mit Blick auf die
»Einheimischen« muss man feststellen, dass sie
sich mit dem Faktor »Fremdheit« schwer tun,
dass es vielfach zu Reibungen und Konflikten
kommt. Die Angst, {iberfremdet zu werden, wird
gelegentlich sogar offen ausgesprochen. Ich mei-
ne, dass dies eine grofe Herausforderung fiir die
Pastoral darstellt. Es geht darum, dass die Men-
schen lernen, mit dieser Fremdheit konstruktiv
umzugehen, dass sie Verdnderungen und Wan-
del wahrnehmen und dariiber zu neuen Formen
dorflichen Zusammenlebens finden, wo sich Tra-
ditionelles und Modernes miteinander verbin-
det.

Norbert: Bevor wir auf die Kirche im Dorf
zu sprechen kommen, mochte ich doch noch
eine Frage stellen: Welche Rolle spielen hier die
Medien?

Stephan: Wenn man sich anschaut, wie die
vor dem ndchsten Dorf gelegene Videothek von
der Bevdlkerung in Anspruch genommen wird,
muss man sagen: Sie spielen wohl eine erhebli-
che Rolle und haben mehr Verdnderungen zur
Folge, als man auf den ersten Blick wahrnimmt.

Kirchg im Dorf

® Norbert: Nun zu dem anderen Thema:
Stent die Kirche noch mitten im Dorf?

Franz: Mit Blick auf die dorfliche Identifi-
kation und Identitdt wiirde ich sagen: Ja, die Kir-
che steht weiterhin mitten im Dorf. Allerdings —
vom Ortsbild her gesehen, das sich etwa um
Neubausiedlungen erweitert hat — steht sie fak-
tisch vielfach nicht mehr mitten im Dorf, son-
dern eher — wie das alte Dorf insgesamt — am
Rande.

Stephan: Etwas anderes ist natiirlich der
Stellenwert, den das Kirchliche oder Religitse im
landlichen Leben einnimmt. Hier gibt es massi-
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ve Verdnderungen — angefangen bereits beim re-
gelmdBigen Gottesdienstbesuch, der hier nur
knapp {iber dem bundesweiten Durchschnitt von
17 Prozent liegt. Entkirchlichungstendenzen

WEntkirchlichungstendenzen
sind auch im ldndlichen Raum
zu verzeichnen. {

sind also auch im ldndlichen Raum zu verzeich-
nen. Zurzeit stecken wir im Prozess der Um-
strukturierung der Pastoral auf dem Land, was
konkret heift, dass die einzelnen Dorfgemein-
den stérker untereinander kooperieren und sich
zu Pastoralverbiinden zusammenschlieBen sol-
len. Dabei zeigt sich jetzt, wie viel Energie ein-
gesetzt wird, dass der Pfarrer und damit die
Sonntagsmesse in der eigenen Kirche bleiben —
durch und durch geprégt vom traditionellen Kir-
chenbild.

Norbert: HeilRt das, dass sich die Leute neu-
en seelsorglichen Konzepten und Planungen ge-
geniiber verweigern?

Stephan: Nein, so generell kann man das
nicht sagen. Die Leute spiiren sehr wohl, dass
sie sich in einer Ubergangsphase zwischen dem
Nicht-mehr und Noch-nicht befinden. Sie mer-
ken, dass es mit dem Glauben, so wie sie ihn ver-
mittelt bekommen haben, einfach nicht mehr
weitergeht, dass es ihnen immer weniger gelingt,
ihre eigenen Kinder und Enkel fiir Glauben und
Kirche zu motivieren. Angesichts dieser mehr
oder weniger krass erlebten Traditionsabbriiche
gibt es eine grofe Ratlosigkeit.

Franz: Aber genau von daher ergibt sich
durchaus die Bereitschaft, sich auf die neue Si-
tuation einzulassen — vor allem bei Frauen, aber
nicht nur. Die Laien spiiren, dass sie sich stirker
engagieren miissen, wenn so etwas wie Ge-
meinde erhalten bleiben oder gebildet werden
soll. Und dafiir setzen sich nicht wenige ein — bis
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hin zur Teilnahme an entsprechenden Qualifi-
zierungskursen (Leitung von Wortgottesdiens-
ten, Totengebeten, Maiandachten etc.), an de-
nen eine grofe Nachfrage in unserer Region be-

wDie Laien spiiren, dass sie sich
stérker engagieren miissen. {(

steht. Allerdings kommt es hier seitens der tra-
ditionellen Gemeindemitglieder nicht selten zu
massiven Akzeptanzproblemen fiir Laien, die
sich so engagieren mdochten.

Zukunftsbezogene Landpastoral

® Norbert: Welche Schwerpunkte zeichnen
sich fiir eine zukunftsbezogene Landpastoral ab?

Stephan: Da gilt es zundchst einmal, die
Leute in den sich vollziehenden religits-kirchli-
chen Umbriichen zu begleiten, ihnen zur Seite
zu stehen und zu helfen, neue Formen etwa des
Gottesdienstes etc. zu finden, sich in ihre Eigen-
verantwortung einzuiiben usw. Das kann mit-
hilfe der neuen Pastoralteams, in denen die tra-
ditionellen Rollenzuweisungen zwischen den
einzelnen kirchlichen Diensten aufgebrochen
werden, ganz gut gelingen. In den traditionellen
Seelsorgefeldern wie etwa Erstkommunion- oder
Firmvorbereitung, Kindergartenarbeit etc. ist ei-
niges Positives in Gang gekommen.

Franz: Wo allerdings eine Fehlanzeige zu
machen ist, ist der ganze Bereich des sozialen
Strukturwandels. Er spielt bislang im kirchlichen
und pastoralen Bewusstsein so gut wie keine Rol-
le. Die innerkirchlichen Umbriiche scheinen zur-
zeit alle zur Verfligung stehenden Kréfte zu ab-
sorbieren. Die Hauptsorge der Leute richtet sich
darauf, dass sie ihren Seelsorger — das kann pro-
blemlos ein Laie, also auch eine Seelsorgerin sein
— in ihrer Néhe behalten, dass er oder sie an ih-
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rer konkreten Lebenswelt teilhat und Ansprech-
partner oder -partnerin ist. Es ist ein grofier Be-
darf an Seelsorge in den vielféltigen individuellen
Notfdllen da.

Stephan: Anders sieht es mit den — wenn
man so will — sozialen Notfdllen aus, etwa den
Problemen, um die der Prozess der lokalen Agen-
da 21 kreist, oder den Fragen der eigensténdi-
gen Regionalentwicklung. In diesen Bereichen
gibt es engagierte Gruppen. Aber diesbeziigliche
Erwartungen an eine kirchliche Beteiligung gibt
es nicht; hier gilt offensichtlich Kirche als nicht
zusténdig, weil nicht kompetent. Und in der Tat,
die Kirchengemeinden haben diese ihnen még-
liche und notwendige Lebensraumorientierung

ymogliche und notwendige
Lebensraumorientierung

fiir sich noch langst nicht entdeckt; in Pfarrge-
meinderréten beispielsweise kommt dieses The-
ma nicht vor.

Norbert: Was tragt ihr denn vom Landhaus
dazu bei, dass solche Themen in die Pastoral hi-
neinkommen?

Stephan: Das ist uns sehr wichtig. Wir ver-
suchen zum Beispiel immer wieder Gespréchs-
kreise, Foren zu solchen Themen einzurichten
und mit den engagierten Gruppen in Verbindung
zu kommen, Briicken zu bauen zwischen ihnen
und dem kirchlichen Bereich.

Franz: Wie wichtig es ist, in der Bewusst-
seinsbildung voranzukommen, 1dsst sich etwa
am Thema »Natur¢ aufzeigen. Sie ist den hier le-
benden Menschen sehr wichtig, sie wird sogar
als regionales Gut aufgegriffen, mit dem offent-
lich geworben wird. Doch was passiert eigent-
lich mit der Natur im Zusammenhang mit der in-
dustrialisierten Landwirtschaft, der auch sonst
immer stdrker industrialisierten Umgebung —
auch auf dem Land? Zum Beispiel die neue Gen-
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technologie: Ein Landwirt kommt kiinftig kaum
noch darum herum sie einzusetzen, wenn er
konkurrenzfahig bleiben will. Was hat das fiir
Konsequenzen fiir unser Verstindnis von Natur,
ja von Schopfung und fiir den Umgang mit ihr?
Zum Beispiel Artensterben: Was heilit das Sich-
Kiimmern um Nachhaltigkeit praktisch in der
modernen Landwirtschaft? Solchen Fragen kén-
nen sich die Kirchengemeinden nicht entziehen.
Stephan: Und sie hétten ja durchaus die
Chance, sie zu thematisieren, vielleicht auch an-
ders zu thematisieren, als es vielfach der Fall ist,
wenn die gingigen politischen Klischeemuster —
zwischen »griin¢ und »schwarz¢ — {iber sie ge-
packt werden und es so zu Frontstellungen
kommt, die {iberhaupt nicht weiterhelfen.
Franz: Eine ganz enge Verbindung ergibt
sich, wenn man einmal {iber den Zusammen-
hang von Religion und Land nachdenkt. Land ist
ja eigentlich eine genuin religitse Gréfe — ange-
fangen bei seinen Transzendenzbeziigen, die sich
von dem téglichen Umgang mit der Natur her
ergeben, bis hin zur Bedeutung, die das Land
etwa im Alten Testament auch fiir ein Volk, eine
Gemeinschaft einnimmt. Wenn das so gesehen
wird, dann miisste es doch gelingen, etwa die al-
lenthalben noch praktizierten christentiimlichen
Brauchtumsformen in den Dérfern so zu gestal-
ten, dass in ihnen etwas von den brennenden ak-
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tuellen Problemen vorkommt. Was heilt es heu-
te etwa, um eine gute Ernte zu bitten, wenn die
Existenz des Landwirtes weniger von ihr abhdn-
gig ist als vielmehr davon, dass er es versteht, die
ihm zustehenden Subventionen einzuholen,
Schreibtischarbeit also wichtiger ist als die wirk-
liche Bebauung des Landes? Wie kann so etwas
in Symbolen und Riten ausgedriickt werden, dass
es fiir die Betroffenen hilfreich wirkt? Es kann
doch nicht sein, dass etwa Bittprozessionen oder

Y neue lebensgestaltende religidse
Formen, die nicht an
der Wirklichkeit vorbeigehen {(

andere religidse Brauchtumsformen nur noch
durchgefiihrt werden, weil sie auch ein irgend-
wie religios geartetes, aber letztlich nostalgisie-
rend-riickwérts gewandtes Heimatgefiihl befrie-
digen. Dann wird man irgendwann entdecken,
wie man auch diese Heimat wie den Boden un-
ter den FiiBen preisgegeben hat, wenn sich die
nachfolgenden Generationen schlieBlich nicht
mehr dafiir interessieren. Es kommt schon da-
rauf an, dass wir neue lebensgestaltende religit-
se Formen ausbilden, die nicht an der Wirklich-
keit vorbeigehen. Sonst werden die Dérfer und
mit ihnen ihre Kirchen demnéchst im Museum
zu besichtigen sein.
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Adam Bucher

%Zukunft landlicher Raum

Im Folgenden wird der Versuch unter-
nommen, in einer groben Skizze die
Verdnderungen ldndlicher Rdume nach-
zuzeichnen und die Linien in die Zu-
kunft auszuziehen. Welche Zukunft
Wirklichkeit werden wird, hingt aller-
dings weniger vom Standort, als viel-
mehr von den konkreten Menschen ab.

@® Als landliche Rdume werden im Rahmen
dieses Aufsatzes auch Stédte auBerhalb der
groBen Ballungsrdaume in Europa gesehen, wobei
Provinzstddte bis zu 150.000 Einwohnerlnnen
durchaus als landliche R&ume gesehen werden
konnen.

Wurde noch im 19. Jahrhundert das Leben
auf dem Lande weitgehend von der Landwirt-
schaft und den Zyklen der Natur geprégt, so trat
mit zunehmender Industrialisierung und Ab-
wanderung von Teilen der Landbevélkerung in
die Stadte ein sich immer mehr beschleunigen-
der Wandel ein.

Insbesondere mit den Fliichtlingsstromen
nach dem Zweiten Weltkrieg ist das Land in Be-
wegung geraten, Bisherige Strukturen der Oko-
nomie, der sozialen Schichtung und der politi-
schen Herrschaft sind durchldssiger geworden.
In urspriinglich von Landwirtschaft und Hand-
werk geprégten Orten gab es auf einmal Indus-
triebetriebe.
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Die Menschen aus den ehemaligen Ostge-
bieten brachten nicht nur ihre Betriebe mit, son-
dern auch ihre Religion und Tradition. So fanden
sich plétzlich in rein katholischen Gemeinden
mehrere evangelische Christen und umgekehrt.

Im Ubergang vom Atomzeitalter zur globa-
len Informationsgesellschaft beschleunigte sich
dieser Wandel immer meht und nimmt zuneh-
mend exponential steigende Geschwindigkeiten
an.

Die léndlichen Rédume unterscheiden sich
bei dieser Entwicklung nur unwesentlich von
den Ballungsrdumen. Sie werden von Entschei-
dungen der internationalen Politik ebenso be-
troffen wie die urbanen Zentren dieser Welt.

Insbesondere die Landwirtschaft wurde im-
mer mehr von der internationalen Handelspoli-
tik abhadngig. Noch nie mussten so viele Bauern

yyenorme Verdnderungen
in allen Lebensbereichen

ihren Hof aufgeben, da die Ertrdge nicht mehr fiir
die Ernédhrung der eigenen Familie ausreichten.

Wihrend z.B. die Katholische Landvolkbe-
wegung seit Jahren fiir den Erhalt der bauerli-
chen Familienbetriebe eintritt, geben viele Agrar-
experten den landwirtschaftlichen GrofBbetrie-
ben die besseren Zukunftschancen. Bei der
Entwicklung moderner und intelligenter Agrar-
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techniken gehen die Ingenieure ebenfalls von
grofien Arbeitsflichen aus. Vorstellungen von
SchlaggréBen iiber 100 ha werden immer wieder
ins Gespréch gebracht. Eigentumsfragen spielen
bei diesen Uberlegungen keine Rolle, die mo-
dernen Maschinen bemessen die Flichen ein-
schlieBlich Kosten und Ertrige. Die Feldarbeit
wird an Lohnunternehmer vergeben; die da-
durch gewonnene Zeit kann der Landwirt fiir an-
dere Aufgaben innerhalb oder auBerhalb des Ho-
fes verwenden. Gebiete, die fiir diese Produkti-
onsmethoden weniger gut geeignet sind, werden
zu Naturschutz- und Tourismusgebieten um-
funktioniert.

Neue Entwicklungen auf den Gebieten der
Biochemie und Gentechnologie fiihren ebenfalls
zu revolutiondren Entwicklungen in der Land-
wirtschaft, die den Konzentrationsprozess in die-
sem Sektor noch beschleunigen werden.

Obwohl die Landwirtschaft auch in Zukunft
wichtige Aufgaben im l&ndlichen Raum zu er-
fiillen hat, miissen wir uns damit abfinden, dass
ihre gesamtwirtschaftliche Bedeutung eher noch
weiter abnehmen wird.

Waren es nach dem Zweiten Weltkrieg eher
die Menschen gleicher Nationalitdt und Kultur,
die in den Landern Europas eine neue Heimat
fanden, so werden kiinftig immer mehr Men-
schen anderer Kulturkreise nach Europa kom-
men. Glaubt man den Szenarios internationaler
Zukunftsforscher, so wird es im Laufe des 21.
Jahrhunderts, bedingt durch Verdnderungen im
Erdklima, verstérkt zu Naturkatastrophen und
damit verbundenen weltweiten Wanderbewe-
gungen kommen. Immer mehr Menschen wer-
den aus den benachteiligten Gebieten nach Mit-
teleuropa drangen. Es ist nicht auszuschlieRen,
dass es dadurch zu kriegerischen Auseinander-
setzungen kommen kann. Die Schere zwischen
den armen und reichen Lindern dieser Erde wird
groBer werden, wobei proportional dhnliche Ent-
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wicklungen innerhalb dieser Gebiete festzustel-
len sein werden. Dabei ist keinesfalls auszu-
schlieBen, dass Europa an Bedeutung verlieren
wird und andere Regionen dieser Erde den Platz
einnehmen.

Unabhidngig davon, welche Szenarios ein-
treffen werden, es wird mit Sicherheit zu enor-
men Verdnderungen in allen Lebensbereichen
der Menschen kommen. Neu ist dabei, dass die-
se Verdnderungen immer schneller stattfinden
und deren Auswirkungen die l&ndlichen Gebie-
te ebenso betreffen wie die Stadte.

Patentrezepte, wie man auf diese Heraus-
forderungen reagieren kann, gibt es nicht. Ent-
scheidend wird dabei eher die Fdhigkeit der
Menschen sein mit diesen Verédnderungen um-
zugehen.

Gewinner dieser Entwicklung miissen eine
hohe geistige und materielle Flexibilitit besitzen.
Toleranz gegeniiber anderen Glaubens- und Ge-
sellschaftsformen wird zunehmend an Bedeu-
tung gewinnen. Hohe Anforderungen an Kom-

» Je mehr Menschen um ihre Wurzeln
wissen, desto leichter werden sie mit
der Zukunft Schritt halten. {{

munikationsfahigkeit und ganz einfach Abbau
von Angsten vor dem Anderssein werden dabei
hilfreich sein. Die Menschen miissen vor allem
an sich selber glauben. Je mehr sie um ihre Wur-
zeln, den Boden, in dem sie gewachsen sind, aus
dem sie ihre Kraft ziehen, wissen, desto leichter
wird es ihnen gelingen, mit der Zukunft Schritt
zu halten. Zur Entwicklung dieses neuen Men-
schenbildes werden alle Kréfte unserer Gesell-
schaft gebraucht. Wahrend in den letzten Jahren
das Vertrauen in die politischen Parteien schwer
gelitten hat, werden groBe Erwartungen in Schu-
len, Universitdten und insbesondere in unsere
Kirche und ihre Verbénde gesetzt.
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Gerade die Kirche und ihre Verbinde haben
die Aufgabe an diesem Menschenbild mitzuar-
beiten. Als Mann und Frau aus der Liebe Gottes
geschaffen, ist ein jeder Mensch mit einer un-
verduBerlichen Wiirde ausgestattet. Das bedeu-
tet auch, dass jeder in seiner Eigenart und in
seinem Selbstwert ernst genommen wird und
niemand aufgrund seiner Herkunft oder Eigen-
schaften ausgegrenzt werden darf.

Im Miteinander gilt es nicht nur Almosen
fiir die Schwéacheren zu spenden, sondern ihnen
eine neue Chance zu geben. Das beschrinkt sich
nicht nur auf materielle Dinge, sondern bezieht
auch die seelischen Néte der Mitmenschen mit
ein, ohne diese in ihrer Eigenverantwortung ein-
zuschrédnken. Es gilt vielmehr Eigenverantwor-
tung zu fordern, damit die vorhandenen mensch-
lichen Féhigkeiten zum Tragen kommen. Kirche,
Staat und Gesellschaft sind aufgefordert, die néti-
gen Freirdume zu schaffen, damit Talente ge-
weckt werden und sich entwickeln konnen.
Nicht den einzelnen Spezialisten, sondern den
vielseitigen kommunikativen Menschen gehért
die Zukunft.

Zur Forderung dieses Menschenbildes wer-
den hohe Anspriiche auf Schulen, Universititen
sowie offentliche und private Bildungseinrich-

verbundm, Vﬁmﬁ*ﬁzt;.iﬁk eiaander verant-
wortlich ﬂWeltWEft Nﬁ’i&Pm der Riick-
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:smhi:slesf@ceit zerstﬁreﬁ, ‘was unbedingt
~ halten werden mug. Ein neues er-(;@fam

tungen zukommen. Nicht die rein mathema-
tisch-naturwissenschaftliche Ausbildung, son-
dern eine den ganzen Menschen mit all seinen
Fihigkeiten ansprechende Bildung wird not-
wendig sein.

In einer Zeit der globalen Herausforderun-
gen, deren Einfllisse in den entlegensten Orten
dieser Erde ebenso spiirbar sind wie in den Bal-
lungsrdumen, kann heute Giiltiges bereits mor-
gen liberholt sein. In Anbetracht dieser stindigen
und rasanten Verdnderungen kommen téglich
neue Anforderungen auf die Menschen zu. [hre
Zukunft hangt weitgehend davon ab, wie sie mit
diesen Verénderungen umgehen, welche Losun-
gen sie finden, ob sie in der Lage sind, Entwick-
lungen rechtzeitig zu erkennen und zu steuern.

Die Zukunft des ldndlichen Raums wird also
weniger vom Standort und den auf ihn einwir-
kenden Umwelteinfliissen abhéngen, sondern
vielmehr in den Féhigkeiten seiner Bewohne-
rinnen liegen.
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ist darum lebensnotwendig. Einer braucht

den anderen. Wie sollen wir sonst leben?«
Ulrich Vogt, in: Leben gewinnen, S. 5.
 [Siehe in diesem Heft Seite 259-262)
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%Kirche im Dorf

Das Leben auf dem Land hat sich in
den letzten Jahrzehnten tief greifend
verdndert. Doch die Kirche auf

dem Land birgt auch Ressourcen

fiir die Krisen der Gegenwart.

Sollen diese nicht vergeudet werden,
muss die Gemeinde am Ort

erhalten bleiben.

Analyse und Plidoyer.

Realitét oder
potemkinsches Dorf?

@ In den letzten Jahrzehnten hat die Kirche
auch auf dem Lande mehr als nur duBere Meta-
morphosen mitgemacht. In meinem Heimatdorf
Wiirenlos im Aargau hatte ich trotz des selbst-
verstandlichen Nebeneinanders der Konfessio-
nen (Kirchen sagte man damals noch nicht) und
eines leichten Ubergewichts der »Katholischen«
noch das behagliche Gefiihl, dass die Kirche mit-
ten im Dorf stand und ihr miitterlich beh#biger
Turm das Zentrum und das Symbol des Dorfes
bildete. Auch der Artikel im Lexikon fiir Theo-
logie und Kirche aus dem Jahre 1961 zur Land-
seelsorge vermittelt ein fast noch idyllisches Bild
der dérflichen Seelsorgemiglichkeiten.! Es ist die
Rede von geselischaftlich »giinstigen Vorausset-
zungeng. Der Dorfpfarrer kdnne oft eine lange
wihrende »Tradition ernten, die andere gesét ha-
ben¢. Auch wenn »Neuheidentum¢ und smas-
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siver Materialismus« vermeldet werden, so sol-
len die Pfarreien um den »verborgenen Schatz im
Acker wissen, zu dem der Dorfpfarrer als prie-
sterlicher Vater fiir alle durch Verkiindigung und
Gottesdienst hinfithrt und zwar die heranwach-
sende Jugend, die Familien und gelegentlich ge-
sondert die Méanner und Frauen. Er ist nicht nur
Seelsorger im individuellen Sinn, sondern »In-
spirator (nicht Direktor)« der gesellschaftlichen
Bereiche wie des geselligen, genossenschaftli-
chen und kommunalen Lebens.2— Der einschld-
gige Artikel zu Land (II. Pastoral) in der neue-
sten Auflage desselben Lexikons hingegen ver-
rét nichts mehr von einem solchen goldenen
Zeitalter der Kirche im Dorf.3

Dies liegt auch auf der Hand, sind doch in-
zwischen ca. 40 Jahre ins Land gezogen. So er-
fahre ich auch in meiner friiheren Heimat, dass
sich die Zahl der Besucher der Sonntagsgottes-
dienste drastisch verringert hat, die gottes-
dienstlichen Feiern und Andachten im Vergleich
zur satten Kirchlichkeit meiner Jugendzeit aus-
gediinnt erscheinen, dass im Pfarrhaus kein Pfar-
rer mit seiner Haushélterin (wir nannten sie noch
Pfarrkéchin) wohnt, sondern ein Diakon als Ge-
meindeleiter mit Familie, dass die damals noch
junge Orgel, auf der ich mit Begeisterung gespielt
habe, schon léngst einer neuen Platz gemacht
hat und dass die Kirche schon wieder renoviert
bzw. den gednderten Bediirfnissen der Liturgie
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angepasst wird, dass sich auch dort unverbes-
serliche Ewiggestrige einmischen, aber auch
Frauen und Ménner sich fiir ein zeitaufgeschlos-
senes, pfarreiliches Leben interessieren, dass die
Bittprozessionen in die benachbarten Pfarreien
lautlos verschwunden und manche Vereine
kaum mehr vorhanden sind wie Jungmann-
schaft, Cicilienverein usw. Ahnlich diirfte die Si-
tuation in so manchen Dérfern oder groReren
Agglomerationen sein.

Allerdings erlebe ich in néchster Nachbar-
schaft auch noch Kirche im Dorf mit zum Teil
volkskirchlichen Elementen, wo das kirchliche
Leben im Gesamtrahmen des landlichen Lebens
eingebettet oder noch geschiitzt erscheint. Aus

W Das kirchliche Leben

ist im Gesamtrahmen

des ldndlichen Lebens
noch geschiitzt. {

eigener Erfahrung wurde mir das durch die Mit-
gliedschaft in einer Dorfmusik im freiburgischen
Sensebezirk bewusst, die zugleich auch Pfarrei-
musik ist. So konnte der Pfarrer in seiner hu-
morvollen Art noch ungeniert zu einem Musik-
kollegen sagen: »Gilbert, bin ich froh, dass du in
der Musik mitspielst, sonst sdhe ich dich {iber-
haupt nie in der Kirche.« Als Gegensatz dazu
blieb mir ein Gespréch in St. Emillion bei Bor-
deaux in Erinnerung, bei dem eine Weingutsbe-
sitzerin uns plétzlich ihren Kummer mit der Kir-
che zum Ausdruck brachte, dass ndmlich hichs-
tens noch ein Gottesdienst pro Monat in ihrer
Dorfkirche durch einen entfernt residierenden
Pfarrer stattfinde; das pfarriiche Leben sterbe un-
aufhaltsam aus, weil sie nur noch in »secteurs«
eingebunden wiaren, wodurch einige Pfarreien
zusammengeschlossen sind und zentral verwal-
tet wiirden; ohne einem Priester am Ort aber ver-
steppe das kirchliche Leben. Kirche im Dorf?
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In kurzer Zeit ein weiter Weg

® Das Dorf ist fiir die Kirche nicht die maleri-
sche heile Welt geblieben, der manche in nostal-
gischer Verkennung der fritheren Tatsachen
nachzutrauern scheinen. Auch wenn im dster-
reichischen Miihlviertel, im westlichen Miins-
terland oder im luzernischen Seetal sich vom
staatlichen Hintergrund her unterschiedliche po-
litische Systeme auswirken, so sind viele gesell-
schaftliche Entwicklungsstrome allenthalben ver-
gleichbar und &hnlich.

So ist bereits umstritten, wie Land und Dorf
zu definieren sind. Siedlungen in weiten ldndli-
chen Gebieten oder deren Zentrumsorte sind nur
schwerlich mit Neubausiedlungen und Traban-
tenstddten, oft unverbunden neben den Dorf-
kernen, zu vergleichen. Gegensédtzliche Sied-
lungsstrukturen oder kommunale Gebietsrefor-
men wie in der Bundesrepublik verursachen
sozialrdumliche Veranderungen. Demographisch
zeigt sich dies am ambivalenten Mobilitdtsver-
halten: Der Abwanderung aus den Stidten auf
das Land steht die Abwanderung vom Land in
die Agglomerationen entgegen. Wahrend die
Stddter am Wochenende Reiffaus nehmen, pen-
deln die Landleute unter der Woche massiv zwi-
schen Stadt und Wohnort.

Augenscheinlich wird die Verdnderungsdy-
namik des Dotfes an der wirtschaftlichen Ent-
wicklung. Die traditionelle Erwerbsgrundlage
war die Landwirtschaft. Die agrarisch-gewerbli-
chen Mischgemeinden haben in den vergange-
nen Jahrzehnten insofern einen Umbruch mit-
gemacht, als die hauptberufliche Arbeit aufer-
halb der Landwirtschaft in Handwerks- und
Dienstleistungsbetrieben und eine Atbeitsstelle
oft in Agglomerationen und in den Stddten ge-
funden wird. Auch die Landwirtschaft selbst hat
ein neues Profil erhalten. Durch die Néhe zur
Land-, Tier- und Forstwirtschaft und vor dem
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Hintergrund des gewachsenen dkologischen Be-
wusstseins und der Sorge um die bedrohte Natur
ist das Land nicht nur bauerlicher Wirtschafts-
raum zur Lebensmittelproduktion geblieben,
sondern auch Ort der Hege und Pflege der Natur,
worauf der WTO-Gipfel in Seattle im Herbst
1999 hingewiesen hat.

Dennoch wichst der wirtschaftliche Druck
auf die bauerlichen Betriebe# und damit auch der
Zwang zum professionellen Know-how und zur
Spezialisierung. Von einem Schulzenhof im west-
falischen Miinsterland hérte ich einmal das Bon-
mot: »Nicht das kréftigste Kind muss den Hof
{ibernehmen, sondern das gescheiteste.«

Gleichwohl darf nicht {ibersehen werden,
dass das Dorf als 6konomisch giinstiger und so-
zial tiberschaubarer Wohn-, Freizeit- und Erho-
lungsraum eingeschdtzt wird. Infolge dessen
wird das Dotf in der Ndhe einer Stadt von den

Y Man kennt sich zuweilen bis
zur Unbarmherzigkeit. {

meisten bevorzugt.> Die hohe Auspragung der
Unmittelbarkeit sozialer Kontakte bringt natiir-
lich auch eine soziale Kontrolle mit sich. Das
lindliche Gemeinwesen erméglicht Uberschau-
barkeit, denn man kennt nicht nur die 6ffentliche
Funktion und den Beruf vieler Mitbiirger und
-biirgerinnen, sondern auch deren Lebensweg,
Familienverhéltnisse etc.; Nachbarschaften oder
Quuartiervereinen kann man sich nur schwerlich
entziehen. Man kennt sich zuweilen bis zur Un-
barmherzigkeit.

Trotzdem will beachtet sein, dass die urba-
ne Zivilisation bzw. die Stadt schon langst auf das
Land gezogen ist. Durch Bildung, Mobilitdt und
durch die Medien sind die soziokulturellen Ent-
wicklungsschiibe mit ihren verdnderten Werten,
Traditionsbriichen und neuen Verhaltensmu-
stern auch auf dem Lande »gelandet« und selbst-
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verstiandlich geworden. Zwischen Stadt und
Land haben sich die Meinungs- und Mentalitét-
sunterschiede immer mehr angeglichen. Das
Land ist z.T. mit den gleichen Problemen wie die
Stadt konfrontiert, wie Armut, Gewalt, Verein-
samung, Alkohol und Drogen, auch wenn sie
sich auf dem Land mit etwas anderem Kolorit
zeigen mogen.

Das {iberkommene l&ndliche Sozialgefiige
ist dadurch vielfach dynamisiert worden und
prégt nun auch das Verhalten zum kirchlichen
und politischen Leben, zu den Vereinen und zu
den differenzierter gewordenen Institutionen des
Gemeinwesens.

Bleibt die Kirche im Dorf?

@® An sich scheinen die Voraussetzungen fiir
die Kirche nach wie vor nicht ungfinstig. Aber
die gesellschaftlichen Prozesse der Individuali-
sierung und Differenzierung und die 8konomi-
schen Trends haben die Ausgangslage fiir das pa-
storale Handeln auf dem Lande ver&ndert. Die
Kirche hat auch dort ihre monopolhafte Funkti-
on der Orientierung und Stabilisierung zuneh-
mend verloren. Sie sieht sich dort ebenfalls

WAuch kirchlicherseits ist
der Gegensatz Stadt-Land
ins Schwimmen geraten. {{

einem Pluralismus von Lebenseinstellungen
und Lebensformen und der Konkurrenz vieler
»Sinnanbieter« gegeniiber. Auch kirchlicherseits
ist der Gegensatz Stadt-Land ins Schwimmen
geraten; die Einstellung ist in stirkerem Mafe
urban geprégt.

Zudem macht es einen grofen Unterschied,
ob es sich um Kirche in kleinen Dérfern oder in
Bergregionen, in Tourismuszentren, in abgele-
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genen Gebieten oder Grenzregionen handelt. Je
nachdem diirften die pastoralen Leitbilder viel
unterschiedlicher sein als fiir die durchschnittli-
che Stadtpastoral.

Die Kirche ist aber ebenfalls durch interne
Umbriiche und Wandlungsprozesse gefordert.
Der Riickgang des kirchlichen Lebens, die Dis-
tanzierung vieler von einer aktiven Teilnahme
am pfarrlichen Programm und der schirfer wer-
dende Priestermangel sind nur Symptome dafir.
Die Frage stellt sich indessen, wie die Kirche ih-
rerseits dafiir Sorge trégt, dass sie auch unter ge-
wandelten gesellschaftlichen Bedingungen im
Dorf bleibt.

Dabei ist niichtern zu sehen, dass es alles
andere als leicht ist, von einer spezifischen Land-
pastoral im strengen Gegensatz zu einer Stadt-
pastoral zu sprechen, zumal die heutige Stadt-
pfarrei immer noch vom volkskirchlichen Terri-
torialprinzip des Dorfes beeinflusst ist. Aber
gerade das Territorialprinzip diirfte die Dorfkir-
che heute im Vergleich zur Stadt immer noch
stark pragen.

Dabei haben sich Voraussetzungen fiir die
Losung der Probleme sowie rettende Wege zum
Teil schon friiher angebahnt, als man sich der
Krisen inne wurde. Zum einen ist das seit dem

W Pfarrei wurde zusehends dynamisch
als Kirche am Ort verstanden. {

Zweiten Vatikanischen Konzil gewachsene Ge-
meindebewusstsein der Pfarrei zu nennen. Pfar-
rei wurde zusehends dynamisch als Kirche am
Ort verstanden und das gemeindliche Leben
durch die aktive Teilnahme von Frauen und
Ménnern und durch den Pfarrgemeinderat mit-
getragen. Damit wurde die vor allem nach dem
Zweiten Weltkrieg propagierte Milieu-Seelsorge
(Gesunde Fische miissen in gesundem Wasser
schwimmen!) mit Spezialseelsorge und Standes-
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vereinen in etwa abgeldst. Zum anderen darf
nicht auBer Acht gelassen werden, dass es durch-
aus die katholischen Verbénde fiir die landlichen
Gebiete wie etwa die Katholische Landvolk- und
Katholische Landjugendbewegung in der Bun-
desrepublik, die Katholische Jugend Land Oster-
reich oder die Schweizerische Katholische Bau-
ernvereinigung oder der Schweizerische Verband
Katholischer Béuerinnen nebst Frauenvereinen,
Jugendgruppen und christlichen Gewerkschafts-
organisationen usw. gewesen sind, die Kirche im
Dorf profilierten. Allerdings gerieten die auf das
Bauerntum konzentrierten Verbénde auch ent-
sprechend in die strukturell bedingte Krise.
Doch nicht zuletzt unter dem Einfluss der
kommunalen Zentralisierungsprozesse und der
spezialisierten Arbeitsteilung reagierte man

Y des Priestermangels
Herr zu werden {

kirchlicherseits mit groBrdumigeren Seelsorge-
strukturen wie Pfarrverbénde oder Verbands-
pfarreien und mit neuen Kategorien von Seel-
sorgern und Seelsorgerinnen: Pastoral- und
Gemeindereferenten und -referentinnen, Kate-
cheten und Katechetinnen, Jugendseelsorgern
und Sozialarbeiterinnen usw.

Leitbegriff wurde vor allem in der Bundes-
republik Deutschland die »kooperative Seel-
sorge«. Zum einen handelte es sich um Koope-
rationsmodelle verschiedener Pfarreien — vor al-
lem infolge des Priestermangels, der zuerst die
kleinen Landpfarreien traf.

Zum anderen ging es um ein Seelsorgeteam,
das arbeitsteilig und unter Leitung eines Pfarrers
sich der Seelsorge eines mehrere Pfarreien um-
fassenden Gebietes annahm. Durch Spezialisie-
rung der pastoralen Dienste und deren pfarrver-
bandliche oder regionale Koordination ver-such-
te man, des Priestermangels Herr zu werden. Die
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Probleme waren wahrgenommen; die Problem-
losung verlief aber innerhalb der Grenzen der
strukturell alten Bahnen.

Was soll Kirche im Dorf?

® Wenn die Kirche auch auf dem Land ihre
orientierende Monopolstellung grofteils verlo-
ren hat, so ist sie trotzdem alles andere als auf-
gabenlos geworden.

Ist nun das Pladoyer fiir Kirche im Dorf ein
stures Verharren auf dem Prinzip einer so ge-
nannten flichendeckenden Pastoral? Wird nicht
da und dort mit dem Hinweis auf die »kleine Her-
de« fiir ein Riickzugsmodell geworben? Mag
sein, dass es dahin kommt. Darf man pastoral fiir
die »kleine Herde als Zielvorstellung eine Lan-
ze brechen? Kurze Zeit vor seinem Tode fragte
Karl Rahner zum Thema einer winterlichen Kir-
che und den Chancen des Christseins, »ob die
Kirche gut beraten ist, wenn sie das System
flichendeckender Pfarreien immer noch auf-
rechterhalten will oder ob es ... nicht besser
wire, bliihende Oasen zu schaffen, auch wenn
dadurch menschlich, seelsorglich, ekklesiolo-
gisch gesehen viele und weite Wiistenzwi-
schenrdume bleiben; ... schafft doch diese le-
bendigen, radikal zusammenhaltenden, die Ge-
meinden der Urkirche neu lebendig machenden
Gemeinden, die ein besonderes Sendungs-
bewusstsein haben, die sich ganz anders emp-
finden als die {ibrige Welt.<® Sind also die
Christen und Christinnen auf dem Land, in den
»Wiistenzwischenrdumeny, die kirchlich ge-
preliten Pechvigel im Vergleich zu jenen Gliicks-
pilzen, die in der Néhe einer Oase leben?

Gemeindeideologische Wiedererweckungs-
euphorien helfen wohl kaum. Entscheidend geht
es jedoch unter verdnderten gesellschaftlichen
und kirchlichen Handlungsbedingungen um die
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Vision einer vom Glauben her inspirierten Ge-
meinde, die das Wagnis eingeht, bei allen be-
grenzten Mdglichkeiten in der Nachfolge Jesu
zum Erfahrungsort christlicher Lebenshoffnung
zu werden. Auch auf dem Land, in den urbani-
sierten Dorfern oder in typischen Landgemein-
den wird es weiterhin darum gehen, von einer
Versorgungsmentalitét zu einer verstérkten par-
tizipatorischen Gemeindlichkeit zu finden, also
die Mitverantwortung und Mitarbeit der bereit-
willigen Frauen und Ménner zu férdern. Aber
auch die Kirche im Dorf wird keine »totale Ge-
meinde« und keine »totale Kirche¢ vertreten diir-
fen, sondern vielmehr auf die sehr unterschied-
lichen Kapazitidten und Temperaturen der reli-
gidsen Praxis und der Ndhe oder Distanz zur
Kirche achten miissen.

Die Kirche im Dorf ist in diesem Sinn fiir
ihre aktiven Anhénger als auch fiir die eher »pas-
siven« Mitglieder da. Praktisch bedeutet dies,
dass sich das gemeindliche bzw. pastorale Han-
deln gelassener und phantasiereicher auf die ge-

» Christsein als
konkreter Lebensgewinn
fiir die Menschen {{

sellschaftlichen Gegebenheiten einldsst und der
{ippigen Fiille der menschlichen Schicksale und
Wege im konkreten Alltagsleben mit seinen er-
freulichen und leidvollen Erfahrungen Rechnung
tragt. Das Ziel ist auch dort nicht der gemeindli-
che Kirchenaktivist, sondern Christsein als kon-
kreter Lebensgewinn fiir die Menschen.

Auf welchen Wegen?

® Aufgrund des eben angedeuteten Sachver-
haltes ist kiinftighin vermehrt davon auszuge-
hen, dass innergemeindliche Aktivierungsversu-
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che in Richtung zielgerichteten pastoralen und
sozialen Handelns alleine nicht gentigen. Eben-
so bedarf es der Ndhe zur &rtlichen »Gesell-
schaft« und der Verankerung in den Befindlich-
keiten, Bediirfnissen, in den Hoffnungen und
Angsten der Menschen vor Ort. Wenn solche Er-
fahrungsnéhe nicht versanden oder im kirchli-
chen Niemandsland verdden soll, dann ist die

D die Lebenswelt des Dorfes
als Ort fiir den
Ernstfall von Kirche {

Lebenswelt und der Kontext des Dorfes mit sei-
ner kommunikativen Uberschaubarkeit und sei-
ner allerdings auch hemmenden Unmittelbarkeit
Ort fiir den Ernstfall von Kirche. Hohe Bezie-
hungsdichte mit ihrer Eignung zur Betroffenheit
(Ndhe zum Schicksal des Nachbarn ... ) und tiber-
schaubarer Kontaktreichtum durch die verschie-
denen Dorfmilieus, die Zusammenhalt garantie-
ren, bieten auch fiir das kirchliche Handeln auf
dem Lande und die pastoralen Strukturen gleich-
sam natiirliche Pfade und gangbare Wege. Das
Vereinsleben, kulturelle Aktivititen, Brauchtum,
Sternsinger, Kerzenziehen, Fastenopfer, Nach-
barschaftshilfe usw. gedeihen noch mancherorts
ebenso wie biologischer Landbau und sanfter
Tourismus sowie ein neues Umweltbewusstsein.

In diesem Zusammenhang ist auch an Fron-
leichnams-Prozessionen zu erinnern, wo sie
noch zum »Dorfleben« gehéren, wie auch an
Flurbegehungen, Kreuzwege oder Pfarreifeste
usw., die die Sinne ansprechen. Man soll sie nicht
als nostalgische Relikte abtun. Natirlich darf dies
nicht zu einem erstarrten Ritual werden und
zum Heimatkitsch verkommen, sondern soll mit
aktuellen Inhalten und Anliegen gefiillt werden,
wie z.B. die Sensibilisierung fiir den Erhalt der
Natur (z.B. in Tourismusgegenden des Wallis)
oder fiir die Solidaritdt mit Menschen in Armut
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und Not. Offnung des kirchlichen Lebens auf die
dorfliche Bevilkerung hin, die ja selbst eine hoch
differenzierte und plurale Dorf-Gesellschaft ge-
worden ist, bringt es mit sich, eine fast aus-
schlieBliche Konzentration auf das Innenleben
der Pfarrei mit seinem Gewicht auf dem liturgi-
schen Bereich aufzugeben.

Vielfach vorhanden sind bereits Gemeinde-
foren und -projekte, oft in 6kumenischer Zu-
sammenarbeit, wie Fastensuppe, Autorenaben-
de, Bibelgruppen, Glaubenskurse, Erwachse-
nenbildung usw. Kirche im Dorf bedarf vermehrt
einer Diakonie, die sich den l&ndlichen und dérf-
lichen Problemen zu stellen wagt und sich im
kommunalen Gemeinwesen im Sinne der Sozi-
alpastoral engagiert.

So stellt sich noch die Frage nach der kirch-
lichen Personal- und Raumplanung. Problema-
tisch erscheinen all jene Versuche, die die noch
lebendigen Dorfpfarreien auflésen und die Kir-
che im Dorf in groBraumigere Seelsorgeeinheiten
integrieren. Es wird zwar von kooperativer Seel-
sorge gesprochen: Aber steckt hinter solcher
Absicht nicht oft die Riicksicht auf die abneh-
menden Priesterzahlen? Der Priester bleibt dann
ausschlaggebend, nicht die Gemeinde als Kirche,

W pastorale yMayo-Kliniken«
mit Gegensprechanlagen
und automatischem
Telefonbeantworter

die ins Dorf gehort. Das Ergebnis wéren pastorale
Komm-Strukturen, wobei die Menschen zu den
Seelsorgern und Seelsorgerinnen kommen miiss-
ten, statt diese zu den Menschen und ihren Le-
benswelten gehen zu lassen. Pastorale »Mayo-
Kliniken« mit Gegensprechanlagen und auto-
matischem Telefonbeantworter verstarken erst
recht das Bild einer kalten und fernen Kirche.
Auch die Kirchen im Dorf brauchen je nach
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Grofe und ortlichen Bedingungen ehren-, ne-
ben- oder vollamtliche Seelsorger und Seelsor-
gerinnen, die die Gemeinde sammeln und das

»vor Ort kompetente
Gemeindeleitung

gemeindliche Leben in eine Praxis miinden las-
sen, die alles kommen lésst und fordert, was
Menschen zusammenfiihrt; die sich selbst, an-
deren und Gott gegeniiber offnet, befreit und
aufschlieBt; ihnen Sinn, Einsicht und Befreiung
gewihrt; ihnen Optionen und Raum zum Han-
deln erméglicht und in ihren Herzen die in Jesus
Christus gelebte Hoffnung schenkt. Nur wenn
vor Ort kompetente Gemeindeleitung verankert
ist, kann der Briickenschlag zum Dekanat, zu

parapfarreilichen Zentren wie regionalen Seel-
sorgestellen, Jugendverbénden, regionalen Bil-
dungshiusern und zu Klostern usw. gelingen.
Viele Menschen suchen den Kontakt zur Kirche
nicht mehr in ihren angestammten Pfarreien,
sondern an Orten und Zentren, die ihren Erwar-
tungen und ihrem Geschmack eben entspre-
chen.”

Dann ist auch kooperative Seelsorge, die
iiber den eigenen Kirchturm hinausschaut, und
regionale Koordination vieler Aufgaben, die eine
einzelne oder gar kleine Gemeinde nicht im Al-
leingang erfiillen kann, notig wie sinnvoll. Aber
von Ko-Existenz im groReren regionalen Rahmen
kann man nur dann sinnvoll sprechen, wenn die
lokale Existenz gewahrt und nicht geféhrdet
wird.

1 E. Scharl, Landseelsorge,
LThK2 Bd. 6, 779-780.

4Vgl. den Beitrag von
M.-Th. Perler-Ziisli in

6 Karl Rahner, in: HK 1985,
hier 167.

basiskirchlichen Zugangen
und Zwischenrdumen:

2 Ebd., 779t diesem Heft, S. 245-249. 7Vgl. zu den Briicken ins Leo Karrer, Die Stunde der
3 C. Pfrang, LThK3 5 M.N. Ebertz, Land, gesellschaftliche Leben und Laien, Freiburg 1999,
Bd. 6, 627f. in: LThK3 Bd. 6, 627. zu den parapfarrlichen und 197-230, 253-255.
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Marie-Theres Perler-Zusli

Von der Schinheit und
der Schwierigkeit Bauerin zu sein

Die Autorin, selbst Biuerin und fiir
Biuerinnen engagiert, hat vier weitere
Frauen eingeladen, von ihren Erfahrun-
gen mit dem Leben am Bauernhof zu er-
zdhlen. Die besondere Qualitit dieses
Lebens wird dabei ebenso sichtbar wie
die Sorgen um die Zukunft; und: die
groflen Leistungen dieser Frauen.

Vor einigen Wochen hat ein Bauer aus mei-
ner Umgebung zum Mittagessen eingeladen.
Auch ich gehorte zu seinen Gésten. Der Gastge-
ber hat anstelle des Tischgebetes ein Gedicht aus
der biuerlichen Welt vorgetragen. Aber was fiir
ein Gedicht! Es lobte und ehrte den Bauern, der
mit Ochs und Pflug den Boden beackert, die
Béuerin, die den Samen ausstreut und Wachsen
und Gedeihen dem Segen Gottes iiberldsst. Vie-
les ging mir durch den Kopf: Warum gibt dieser
Bauer selbst ein solch idealistisches, unrealisti-
sches Bild vom Bauernstand und der béauerlichen
Arbeit an die Gesellschaft weiter? Er selbst be-
wirtschaftet doch seinen Hof ldngst nach neues-
ten Erkenntnissen, mit modernsten Maschinen
und Gerdten.

Die Schonheiten und Schwierigkeiten, die
Freuden und Leiden einer Bduerin, einer Bau-
ernfamilie sind heute total anders gelagert. Das
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Vier Zeugnisse

Bauernleben hat innerhalb von einer Generation
enorme Verdnderungen gebracht und Anpas-
sungen abverlangt. Die Agrarpolitik 2002 bringt
in manche Schweizer Bauernstube Sorgen. Es
geht darum, die Landwirtschaft in mehreren
Schritten in die freie Marktwirtschaft zu fiihren.
Und das geht nicht ohne Anpassung der Struk-
turen. So hatten wir beispielsweise in der Milch-
produktion bis anhin eine durchschnittliche
Milchmenge von 75.000 kg je Betrieb. In Zu-
kunft werden Produktionseinheiten von
200.000 bis 300.000 kg Milch angestrebt. Das
verlangt grofe Investitionen und fiihrt zu Struk-
turbereinigungen. Da ist es verstdndlich, dass so
genannte Grenzbetriebe — und solche haben wir
viele — in Angst und Sorge um ihr Fortbestehen
leben.

Die Situation der Landwirtschaft kommt mir
zuweilen paradox vor. Einerseits hat sie an Aus-
stellungen, Messen und Festen noch nie so viel
Anerkennung und Erfolg verbuchen kénnen wie
momentan. Zugleich ist sie aber auch noch nie so
stark von allen Seiten {iberwacht und eingeengt
worden. Und Bauerin und Bauer haben sehr héu-
fig den Eindruck, allein gelassen zu werden.

Ich lasse im Folgenden vier B&uerinnen aus
vier verschiedenen Regionen der Schweiz zu
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Worte kommen. Ich habe sie um ihre personliche
Sicht zu den Schénheiten und Schwierigkeiten
im Leben einer Bauerin gebeten. Sie erleben den
Béuerinnenalltag hautnah und tragen keine rosa-
rote Brille. Aber sie lieben ihren Beruf und ihren
Alltag,

Rita Scherrer-Troxler
aus der Zentralschweiz

@ Esist gar nicht so einfach, die Schénheiten
und Schwierigkeiten des Bauernberufes, des
Béuerinnenlebens bewusst aufzuschreiben. Un-
sere Kithe wollen an 365 Tagen im Jahr gemol-
ken, gefiittert und gepflegt werden, wihrend an-
dere Berufsgruppen von der 35-Stundenwoche
sprechen! Als Bauerntochter aufgewachsen, war
ich bereits mit langen Arbeitszeiten vertraut. Al-
lerdings wollte ich nach der Schule nie und nim-
mer Béuerin werden. Da meine grofe Liebe aber
einen Bauernhof hatte, konnte ich dann doch
nicht nein sagen.

Seit 11 Jahren liegt der Hof in unseren Han-
den. Der Direktverkauf von Gemiise, Kartoffeln
und Obst sichert uns ein angemessenes Ein-
kommen. Beim Bedienen der Kundschaft helfen

) Fiir die heranwachsenden
Kinder ist der Bauernhof
fast ein Paradies. {{

unsere drei Kinder, Tobias, 9 Jahre, Pirmin, 7 Jah-
re und Fabienne, 4 Jahre, tiichtig mit. Den Kon-
takt mit der nichtbduerlichen Bevélkerung schét-
zen wir sehr. Es wird uns bewusst: Auch der Ar-
beiter mit der wesentlich kiirzeren Arbeitszeit
und der Top-Manager mit dem hohen Einkom-
men haben ihre Probleme.

Fiir die heranwachsenden Kinder ist der
Bauernhof fast ein Paradies. Sehr oft haben sie
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beide Elternteile um sich. Die Natur erleben sie
bewusster, Spiel und Arbeit flieBen ineinander
iiber.

Zu denken gibt mir der immer groBer wer-
dende Biiroapparat. Wir kénnen keinen Schritt
mehr machen ohne Begriindung (warum, wieso
und wofiir). Die artgerechte Tierhaltung und der
schonende Umgang mit dem Boden liegen doch
in unserem eigenen Interesse. Wenn wir uns

»Angepasste Produktepreise
wéren uns lieber als
Direktzahlungen. {

aber nicht genau an die von der Behdrde vorge-
gebenen Richtlinien halten, werden die Direkt-
zahlungen gekiirzt, welche aber fiir immer mehr
Bauernfamilien {iberlebenswichtig sind. Dem ho-
hen Kostenniveau in der Schweiz angepasste
Produktepreise wéren uns lieber als Direktzah-
lungen.

Bei uns auf dem Hof leben noch meine
Schwiegereltern. In der Zweitwohnung ge-
nieBen sie das Leben auf dem Hof ohne den
Druck der Verantwortlichkeit. Die Kinder vet-
binden immer wieder, sie sind bei den Grof-
eltern jederzeit willkommen.

Meinen Weg als Bauerin habe ich bis heute
nicht bereut. Zugegeben, auch ich tréume hin
und wieder von etwas mehr Freizeit. Wenn aber
das familidre Umfeld stimmt, wird die Arbeit
nicht als Belastung empfunden.

Ingeborg Schmid-Huser
aus der Ostschweiz

® Vor zwanzig Jahren haben mein Mann und
ich einen Pachtbetrieb {ibernommen. Gemein-
sam durften wir vier Kindern ein Zuhause auf-
bauen. Der Bauernbetrieb, so wie er heute da-
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steht, ist unser Lebenswerk. Manchmal kommen
wir mit groBen Schritten voran, aber vielfach be-
reiten einem die vielen Steine auf dem Weg
Miihe. Und doch gibt es kaum etwas Schénetes

Wals Familie zusammen zu leben
und zu arbeiten {{

als gemeinsam als Familie zusammen zu leben
und zu arbeiten. Lebensraum, Arbeitsraum und
Kindererziehung flieRen nahtlos ineinander {iber.

Als Présidentin des Schweizerischen Ver-
bandes Katholischer Béuerinnen (SVKB) habe ich
Gelegenheit, {iber unseren Betrieb hinauszuse-
hen. Vielerorts treffe ich besorgte Gesichter an,
weil eine grofe Unsicherheit betreff Zukunft der
Landwirtschaft besteht. Die freie Marktwirt-
schaft ist fiir viele eine groRe Belastung, andere
wiederum sehen darin eine Chance. Auffallend
ist aber, dass die Bauerinnen bei aller Sorge im-
mer wieder die unbezahlbaren Lebensqualitdten
auf einem Bauernhof in den Vordergrund stellen.

Die Aufgaben der Bduerinnen sind umfas-
sender geworden. Schon immer lagen Kinderer-
ziehung, Haushalt, Selbstversorgung und Klein-
tierhaltung in ihrem Aufgabenbereich. Heute
werden von den Béuerinnen vielfach auch die

W Gefahr, dass unbezahlbare Werte
zugunsten von finanziellen Vorteilen
geopfert werden {

Biiroarbeiten tibernommen, zudem einzelne Be-
triebszweige wie Direktvermarktung der Hof-
produkte, Ferien auf dem Bauernhof oder die tédg-
liche Mitarbeit im Betrieb. Das erscheint den
Béuerinnen sehr selten als zusétzliche Belastung,
sondern viel mehr als ein wichtiger Beitrag zum
Betriebsergebnis. Dabei wird es aber fiir die
Béuerinnen oft schwierig abzuschétzen, was ge-
tan werden muss und was abgestreift werden
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kann. Es besteht die Gefahr, dass Familienstruk-
turen und unbezahlbare, ideelle Werte zugun-
sten von finanziellen Vorteilen allzu leicht geop-
fert werden. Es ist darum je langer je mehr eine
Aufgabe des Berufsverbandes, den Wert von Tra-
ditionen und Kulturen aufzuzeigen. Sonst gehen
kiinftigen Generationen die besonderen Werte
bduerlichen Zusammenlebens verloren.

Die Freude am Beruf ist wie ein Grundpfei-
ler fiir ein Gebdude. Sie hilft tragen, auch wenn
finanzielle Erlose oft unbefriedigend sind. Die
Landwirtschaft hat schon immer unter finanzi-
ellen Noten gelitten, umso mehr muss die Le-
bensqualitdt in die zweite Waagschale gelegt
werden. Dann wird auch in der ndchsten Gene-
ration eine Faszination vom Bduerinnenberuf
ausgehen.

Madlen Fasel-Aerschmann
aus der Westschweiz

® Als Présidentin des Deutschfreiburgischen-
Verbandes katholischer Landfrauen und selbst
aktive Béuerin stehe ich den Béuerinnen in fro-
hen und sorgenvollen Zeiten nahe. Die heutige
ungewisse Zukunft der Landwirtschaft und ihre
Existenz bereiten den Béuerinnen groBe Sorgen.
Viele Fragen dréngen sich auf. Sollen wir unse-
ren Sohn, unsere Tochter zur Landwirtschaft mo-
tivieren? Miissen wir den Hof aufgeben, muss
ich auswiérts arbeiten gehen und dazuverdienen?
Hier ist unbedingt eine fachliche Beratung am
Platz. Und das gute Gesprach ist auch schon eine
Aufmunterung.

Aus personlicher Uberzeugung kann ich
auch heute einer jungen Frau diesen vielseitigen
Beruf »Béuerin« nur empfehlen. Aber sie muss
sich unbedingt gut aus- und weiterbilden. Dann
ist sie eine richtige Managerin, eine Allrounde-
rin. Das erleichtert ihr die Arbeit enorm. Und
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noch etwas Wunderbares méchte ich festhalten:
Es ist ein besonderes Gliick und ein Privileg,
Kinder auf einem Bauernhof grofiziehen zu kon-
nen.

Umso mehr beschiftigt mich die Zukunft
des Bauerntums; sie sieht schlecht aus; es muss
vermehrt eine Solidaritdt auch unter den Bauern
geben. Nicht alle Betriebe kénnen tiberleben, lei-
der ist es so. Einige miissen den schweren Schritt
tun und den Betrieb aufgeben, oder sie miissen
ihn vereinfachen oder Betriebsgemeinschaften
griinden. Eine Uberlebenschance hat der, der

»Es muss vermehrt
eine Solidaritdt auch
unter den Bauern geben. {{

mehr Land zum Bewirtschaften und damit auch
ein groferes Milchkontingent erhélt oder der, der
sich spezialisieren kann oder eine interessante
Marktnische entdeckt. Die Bauerin ist immer ge-
fragt, in schweren Zeiten wie jetzt auch fiir das
sog. »Hofklimag, fiir den guten, positiven Geist.
Die Freude am Beruf tragt durch. Wer einen Weg
sucht, der findet ihn.

Es muss sich aber auch in der Bevolkerung
ganz allgemein einiges dndern. Die Wertschét-
zung und Anerkennung unserer hoch qualifi-
zierten Produkte 1dsst noch sehr zu wiinschen
{ibrig. Wir Bauern wiirden einen gerechten, fai-
ren Preis fiir die naturgerechte Produktion ver-
dienen. Eine zuverldssige Studie zeigt, dass der
Schweizer fiirs tdgliche Brot nur noch rund 9%
von seinem Einkommen ausgeben muss. Das
gonnen wir ihm, aber den Bauern geht es an den
Lebensnerv. Die Bauern sind flexibel, anpas-
sungsféhig, aber nicht mehr bereit, alle Jahre
Preissenkungen entgegen zu nehmen.

Wir miissen immer neue Herausforderun-
gen anpacken, dabei aber auch alte Werte und
Traditionen erhalten und pflegen. Trotzdem sind
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in meinen Augen Bauer sein, Biuerin sein die
schénsten Berufe, und wir mochten sie auch der
néchsten Generation in diesem Lichte weiterge-
ben kénnen.

Ursula Kaslin-Thomann
aus der Urschweiz

@ Als Béuerin engagiere ich mich sehr stark
flir Bildung und Weiterbildung, sowohl im Be-
rufsverband der Bauerinnen wie auch im Dach-
verband Hauswirtschaft Schweiz. Warum dieses
Engagement, warum dieser Einsatz fiir die Béue-
rinnen? Ich selber stamme aus einer nichtb&uer-
lichen Geschéftsfamilie. Durch die Heirat mit ei-
nem Bauern wurde ich von einem Tag auf den
andern Bduerin. Vier gesunde Kinder bereicher-
ten recht bald unser Leben. Die Belastung von
Familie, Haushalt und Betrieb wurde fiir mich
grof und gréRer und bevor die Last zur Blirde
wurde, entschloss ich mich, etwas zu tun. Ich
entschloss mich, die Grund- und Fachausbildung
zu machen. Ein intensives Jahr des Lernens —
dank der Mithilfe von Ehemann und Schwieger-
eltern méglich — begann. Der Abschluss war ge-
krént mit dem Diplom. Ich hatte meinen Ruck-
sack mit viel Grund- und Fachwissen gefiillt. Ich
nahm mir die Zeit, Neues auszuprobieren. Schon

ywie sehr Wissen und Kénnen
die Freude am Beruf
zu steigern vermogen {

recht bald wagte ich es, das Gelernte und Er-
probte an Lehrtéchter weiterzugeben. In diesem
Jahr wurde mir bewusst, wie sehr Wissen und
Kénnen die Freude am Beruf und die Sicherheit
zu steigern vermégen. Erst jetzt sah ich, wie viel-
féltig, wie interessant, wie abwechslungsreich,
wie naturnah die Arbeit der Bduerin ist. Mit der
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Freude kam die Lust am Planen, am Organisie-
ren, am Experimentieren, am Tun. Plétzlich
reichte mir die Zeit fiir vieles: nebst Haushalt,
Betrieb und Kindern auch fiir Offentlichkeitsar-
beit, fiir meine Hobbys und fiir mich ganz per-
sonlich. Heute weil und spiire ich: Bauerin zu
sein ist ein Beruf. Bduerin zu sein ist eine Beru-
fung. Und je schwieriger die Bedingungen fiir die
Landwirtschaft werden, umso wichtiger wird die
Ausbildung,

Bauerinnen als
Hoffnungstrigerinnen

@® Vier Biuerinnen aus vier verschiedenen
Landesteilen der Schweiz haben uns von ihrem
Alltag erzdhlt. Wenn ich die Aussagen miteinan-
dervergleiche, stelle ich fest: Alle haben die glei-
chen offenen Fragen, stehen vor denselben Her-
ausforderungen, haben Hoffnung, dass die Ge-
sellschaft und die Entscheidungstrdger zu ihnen
stehen. Und sie sind mit Uberzeugung B&uerin-
nen. Sie alle sehen trotz viel Arbeit und Engpés-
sen das Positive im Leben einer Bduerin, das Be-
sondere in der tdglichen Partnerschaft und das
einmalige Umfeld fiir die Kinder.
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Trotzdem sind viele unserer Bauernfamili-
en in wirtschaftlicher Bedréngnis, je nach Lage
und Grofe des Betriebes mehr oder weniger
stark. Wenn in zwei Jahren, an der schweizeri-
schen Landesausstellung (Expo 02), auch die
Landwirtschaft zu einem wichtigen Thema wird,
kann ich nur hoffen, dass vielen Besuchern be-
wusst wird, was die Biuerinnen leisten.

»Kein schoner Land ...2« Wenn es dabei um
intakte Familien geht, um blumengeschmiickte
Bauernhduser, um reiche Gérten, um die Pflege
ldndlicher Kultur, um ein reges Vereinsleben, um
das Aufrechterhalten sinnvoller Traditionen, um
den Wert gesunder Nahrungsmittel, um Verant-
wortung gegeniiber der Natur, dann sind unsere
Béuerinnen wirkliche Hoffnungstragerinnen. Th-
nen sei herzlich gedankt.

»Man sieht dlié' Btumenwdken 5
und dieblﬁnérfﬂlen, :
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gBauer bin ich gerne

ORUMA

Hans-Josef Overbeck

Eine personliche Stellungnahme

Der Strukturwandel der Landwirtschaft
ist unausweichlich. Der niichterne Blick
eines erfahrenen Bauern ist dennoch
voll Zuversicht. Im Folgenden be-
schreibt er nicht nur die Anforderungen,
sondern auch die Erfiillung im bauerli-
chen Leben, und er sieht im Nachwuchs
eine gute Zukunft.

Unser Bauernhof ist seit 1385, also seit vie-
len, vielen Generationen im Familienbesitz. Er
umfasst 35 Hektar landwirtschaftliche Nutz-
fliche, von denen nur 3 Hektar Griinland sind.
Wir liegen ca. 50 Meter hoher als der Meeres-
spiegel. Unser Klima ist mild, weil das Meer es
beeinflusst. Unsere Hauptbodenart ist humoser
Sand. Die Ackerfliche hat ihre heutige Frucht-
barkeit seit der »Erfindung« der Mineraldiinger
entwickelt. Der Anbauschwerpunkt ist der Ge-
treideanbau mit den Schwerpunkten Roggen-
und Weizenerzeugung. Zu meinem Hof gehort
eine landwirtschaftliche Brennerei, in der ich ei-
nen groBen Teil meiner Ernte zu Alkohol brenne
(Brennrecht 300 hl/Jahr). Diesen liefere ich
nicht an das Branntweinmonopol, sondern ver-
edele ihn bis zum Endprodukt (Weizen-, Rog-
genkorn und Fruchtlikdr). Der Schwerpunkt
meiner betriebswirtschaftlichen Tétigkeit liegt in
der Vermarktung von Getreide und Schnaps. Das
Griinland nutze ich mit Koppelschafhaltung,
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Unser Hof liegt im Kreis Recklinghausen,
der mit 872 Einwohnern je Quadratkilometer ei-
ner der am dichtesten besiedelten in Westfalen-
Lippe ist (Teil von Nordrhein-Westfalen). Dort
wiederum bin ich Bauer mitten in der Stadt Marl,
die stark durch Industrie, Degussa-Hiils (Che-
mie) und Auguste-Victoria (Kohle), sowie Dienst-
leistung geprégt ist. Meine Familie wohnt Tir an
Tiir mit der Stadtbevolkerung und meine Nutz-
flichen lockern als »Freiraumg in unserem Stadt-
teil die Bebauung auf. Die Lage in der Stadt hat
Vor- und Nachteile. Es ist z.B. leicht, Arbeits-
kréfte zu bekommen, um Arbeitsspitzen zu bre-
chen. Auch fiir die Vermarktung des »Korns¢ hat
die dichte Besiedlung Vorteile. Nachteilig emp-
finde ich, dass wegen der engen stadtischen
Nachbarschaft eine starke tierische Veredlung
sehr erschwert bis unmdglich ist. Deshalb habe
ich die intensive Vieh- und Hiihnerhaltung auf-
gegeben und mir ein auBerlandwirtschaftliches
Zusatzeinkommen aufgebaut.

Mein Hof ist kein GroBbetrieb. Wenn ich
nur von der Landwirtschaft leben wollte, miisste
ich den Hof vermutlich verkaufen und mich in ei-
ner anderen Gegend neu ankaufen, um zur be-
grenzten BetriebsgroRe einen Ausgleich durch
Veredlungswirtschaft schaffen zu kénnen.

Meine Frau und ich bewirtschaften den Hof
seit 1963 und wir werden uns allmahlich aufs
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Altenteil zuriickziehen. Unsere beiden Kinder
haben studiert, die Tochter Medizin (Arztin) und
der Sohn Theologie (Priester). Unser Schwieger-
sohn (Landwirt) wird den Hof vermutlich etwa
in der gleichen Form weiterbewirtschaften, zu-
mal die »jungen Leute« schon in einer eigenen
Wohnung auf unserem Hof leben.

Mit der Zeit gehen

@ Trotz aller Schwierigkeiten sehe ich die Zu-
kunft der Landwirtschaft positiv. Die Landwirt-
schaft wird ndmlich als Nahrungsmittelerzeuger
auch in Zukunft gebraucht werden. Auf Essen
und Trinken kann niemand verzichten. Wegen
des Uberangebots an Nahrungsmitteln tritt de-
ren Qualitdt immer mehr in den Vordergrund.
Diese wird zunehmend an gesundheitlichen
MaBstiben gemessen. In Deutschland wird die
kontrollierte Erzeugung vom Acker und aus dem
Viehstall bis in die Ladentheke leichter und bes-
ser mdglich sein als bei eingefiihrten Nahrungs-
mitteln. Darin liegt eine Absatzchance.

Wegen der begrenzten Betriebsgrofien wird
fiir noch mehr Bauernhéfe kiinftig eine Einkom-
menskombination erforderlich sein. Die Nah-
rungsmittelerzeugung wird dann z.B. ergdnzt
durch Bauernhofcafés, Urlaubshéfe, Kinder- oder
Altenbetreuung, Direktvermarktung, aber auch
durch Landschaftspflege und {iberbetrieblichen
Maschineneinsatz.

Die Landwirtschaft wird auch in Zukunft
»mit der Zeit gehen¢ miissen und den techni-
schen Fortschritt nutzen. Dazu ist sie gezwun-
gen, weil sie ein Teil der Gesamtwirtschaft (und
-gesellschaft) ist, die sténdig neue Entwicklun-
gen einsetzt. Die Landwirtschaft bekommt keine
Sonderrolle (Extrawurst) zugestanden. Das Fort-
schrittlichsein ist auch erforderlich, weil die
Landwirtschaft kiinftig lieber im Wettbewerb
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steht als in der Planwirtschaft. Die Milchkontin-
gente (seit 1984) haben die Begeisterung fiir
staatliche Eingriffe nicht erhoht. SchlieBlich

W Die Landwirtschaft
bekommt
keine Extrawurst

bleibt die Landwirtschaft fest in Europa einge-
bunden. Der Wettbewerb mit den Nachbarldn-
dern (z.B. Dénemark, Holland, Frankreich) er-
fordert aber fortschrittliche Wirtschaftsweisen.

Eng mit der Nutzung des Fortschritts hingt
zusammen, dass auch der Strukturwandel wei-
tergehen wird. Hiermit meine ich, dass die Zahl
der Betriebe weiter abnimmt und die bleibenden
Betriebe durch Zupacht wachsen. Hier sehe ich
es als Hauptaufgabe der européischen Agrarpoli-
tik an, dass es durch Steuerungsmafnahmen ge-
lingt, den Strukturwandel auf eine Jahresrate von
2,0-3,0% zu beschrinken. Dieses Tempo ermdg:
licht nidmlich den ausscheidenden Landwirten,
sozialvertraglich im Generationenablauf »auszu-
steigen«. Die nationalen Agrarpolitiker in Bund
und Landern miissen diese StoBrichtung intensiv
unterstiitzen.

Wir miissen uns klar dariiber sein, dass die
Landwirtschaft heute schon eine wirtschaftliche
Randgruppe ist und in Zukunft erst recht sein
wird. Ihr Anteil an der Gesamtleistung der deut-

»Die Landwirtschaft braucht
Verbiindete — auch die Kirchen
und ihre diakonischen Werke.

schen Volkswirtschaft betrdgt nur noch ca. 1,2%,
die von 2,7% der Beschéftigten erzielt witd. In
Nordrhein-Westfalen sind die Zahlen noch klei-
ner (knapp 2% der Beschiftigten sind in der
Landwirtschaft). In dieser Lage braucht die Land-
wirtschaft Verbiindete, die das Ohr der Politiker

Hans Josef Overbeck / Bauer bin ich gerne 251



mehr haben als die Bauern. Zu diesen Verbiin-
deten miissen auch die Kirchen und ihre diako-
nischen Werke gehdren.

Lebensinhalt

® Was in Zukunft erhalten bleiben muss, ist
das béuerliche Denken und Handeln. Der Fami-
lienbetrieb wird nédmlich auch die Betriebsform
der Zukunft sein. Dessen Vorteile sind z.B.: Bau-
ern denken nicht nur an hohen Lebensstandard;
Bauern denken nicht nur an das Erzielen hoher
Gewinne; Bauern denken nicht nur an niedrige
Arbeitsbeanspruchung; Bauern sind zu einem ge-
wissen Einkommensverzicht bereit.

Wegen des selbstindigen und unabhéngi-
gen Tuns fiihrt das Leben und Wohnen auf dem
Hof zu hoher Befriedigung und zu einem sinn-
vollen Lebensinhalt. Zusdtzlich schafft der Bau-
er Werte, die der nachfolgenden Generation
zugute kommen und ihn selbst iiberdauern.
Daraus wéchst ein Verantwortungsgefiihl fiir
Generationen. Die Arbeit auf dem Hof bietet
der Bauernfamilie also Inhalt und Sinn des Da-
seins, Arbeitsfreude, Befriedigung (in der Tétig-
keit), und sie fiihrt zu einsatzbereiter Privat-
initiative.

Aus einer aktuellen Befragung einer Tages-
zeitung von vier landwirtschaftlichen Fach-
schiilern unserer Gegend im Alter von 22 bis zu
27 Jahren ergibt sich, wie junge Bauern heute
denken. Einige ihrer Aussagen sind:

e Ich bin auf dem Hof gro geworden.

e Tradition ist ein wichtiges Stichwort.

e Ich mache jeden Tag was anderes; es gibt
keine Monotonie auf dem Hot und das ist ja ge-
rade das Interessante an dem Job.

e Sie diirfen unsere Arbeitszeit nicht mit der
von Angestellten vergleichen. Selbstdndige ha-
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ben genauso viel Arbeitsstunden wie wir.

e Ich hinge nicht an Traditionen.

e Nach der Aushildung werden wir schnell
selbstdndig, das ist ja das Schone.

e Nurin der Ernte haben wir keine Zeit. Im
Winter haben wir mehr Zeit.

e Mag sein, dass andere weitaus mehr ver-
dienen. Ich will abends sehen, was ich geschafft
habe.

e Wir kdnnen uns die Arbeit selbst gut eintei-
len. Das ist sehr viel wert.

e Esmacht einfach SpaR, in der Natur und mit
Tieren zu arbeiten.

e Die Produktion von Nahrungsmitteln ist
duBerst sinnvoll.

e Angst vor der Zukunft habe ich nicht. Es ist
bloR die Unsicherheit, die einen standig quélt.

e Ich will den Hof allein bewirtschaften.
Wenn meine Partnerin mithilft, ist es gut, wenn
sie einem eigenen Beruf nachgeht, ist das eben-
so in Ordnung.

e In der Stadt mdchte ich nicht leben. Das
wiére mir viel zu eng.

e Hier kennt jeder seinen Nachbarn. Bei Ge-
burtstagen und Hochzeiten kommen alle zu-
sammen. Man hilft sich gegenseitig bei der
Ernte.

In dieser Aufzéhlung findet sich bei den Zu-
kunftsbauern alles wieder, was vor 50 Jahren als
bduerlich galt. Moderner ist die Aussage, dass es
in Ordnung ist, wenn die Bduerin einen eigenen
Beruf hat. Die jungen Bauern sind nicht in allen
Punkten einer Meinung und setzen die Akzente
verschieden. Aber diese Aussagen zeigen, dass
wir bei solchem Nachwuchs keine Angst haben
miissen.

In allen Umbriichen der Vergangenheit ha-
ben sich unsere Familienbetriebe als die krisen-
festesten erwiesen (im Vergleich mit GroBbe-
trieben). Das wird auch kiinftig so sein.
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Leo Priiller

%Musikkapelle und Dorferneuerung

Die Situation heutiger Landgemeinden
ist oft sehr unterschiedlich, sodass sich
kaum etwas Allgemeines sagen ldsst.
Dennoch werden am Leben im Dorf bis
heute die engeren sozialen Kontakte
geschitzt. Dass sich in vielen Gruppen
und Vereinen Freizeitgestaltung,
Gemeinschaftsleben und Dienst an der
Dorfgemeinschaft iiberschneiden,
erscheint dabei als ein Charakteristikum
des Landlebens. Es zu erhalten,

ist ein wichtige Aufgabe.

Die letzten 50 Jahre haben einen »Umbruch
des Dorfes« gebracht, der sich in einzelnen Ge-
genden, ja oft in benachbarten Gemeinden, sehr
unterschiedlich auswirken konnte. Dieser Um-
bruch ergriff alle Bereiche des menschlichen Le-
bens, und er ist noch lange nicht zu Ende. Folge
dieses Wandels ist die Tatsache, dass $ich kaum
mehr etwas Gemeinsames {iber den »ldndlichen
Bereichq sagen ldsst, zu verschieden sind die
wirtschaftlichen, kulturellen, topographischen
und vor allem menschlichen Voraussetzungen,
aber auch die auf sie einstrémenden Einfliisse.
Zu komplex sind die Wirkweisen all dieser Fak-
toren.
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Formen und Verdnderungen

der Zivilgesellschaft am Land |

Wenn im Folgenden zivilgesellschaftliche
Kréfte im landlichen Raum — mit dem Lokalko-
lorit Niederdsterreichs — skizziert werden, ge-
schieht das im Bewusstsein dieser Vielfalt und
Komplexitdt. Zugleich liegt meinen Ausfiihrun-
gen die Annahme zugrunde, dass es gerade das
Ineinandergreifen familidrer, beruflicher, kirchli-
cher und freier Gemeinschaftsformen ist, das bis
heute »das Land« charakteristisch pragt.

Nicht mehr nur bauerlich

® Das Land ist Heimat aller Berufe geworden.
Es gibt nur mehr wenige Bauernfamilien, in de-
nen nicht mindestens ein Mitglied einen nicht-
bduerlichen Beruf ausiibt. Zugleich ist in den
meisten léndlichen Orten in den letzten Jahr-
zehnten eine rege Bautétigkeit zu verzeichnen
gewesen und sie hdlt immer noch an. So siedeln
sich hier nicht mehr nur Abkémmlinge der ein-
heimischen Familien an, sondern héufig ziehen
Fremde zu, manchmal auch in aufgegebene Bau-
ernhduser. Denn durch immer neue Entwick-
lungen der Technik sind den Mdglichkeiten mo-
dernen Lebens auf dem Lande fast keine Gren-
zen mehr gesetzt.
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So bilden heute Akademiker, Lehrer, Stu-
denten und Schiiler aller Art, Kiinstler, Gewer-
betreibende, Industrielle, ausgebildete bduerli-
che Meister und »studierte« Agrarier, Angehori-
ge verschiedenster freier Berufe, Arbeiter,
Angestellte und Pensionisten verschiedenster
Provenienz eine je nach Dorf unterschiedliche
bunte Mischung. Und langst sagt der Wohnsitz
auf dem Land nichts mehr {iber Ausbildungsni-
veau oder Intelligenz aus.

Es hingt nun vor allem von den Personen
ab, die in einem kleinen oder auch groferen
landlichen Bereich leben und sich einsetzen, wie
diese Region auf die internen und externen Ein-
fliisse reagiert. Dabei darf nicht iibersehen wer-
den, dass auch zukunftsoffene Persénlichkeiten
durch traditionelles Denken und Handeln — oft
auch nur durch Eifersucht —stark behindert wer-
den konnen. Manchmal kénnen auch noch so
initiativ agierende Personen nichts an gewach-
senen, aber objektiv {iberlebten Strukturen &n-
dern, wenn diese nur deshalb aufrechterhalten
werden, weil es »immer so war«. Andererseits
wird manches gute Alte um fragwiirdiger Mo-
derne willen zerstort. Nicht alles was neu und
zukunftstrachtig scheint, ist auch tatsdchlich
wertvoll fiir die Menschen. Die richtigen Ent-
scheidungen zu treffen ist fiir die Verantwortli-
chen nicht immer leicht — und sie irren tatsdch-
lich oft.

Land ist nicht
gleich Land

@ Eine kleine Gemeinde und Pfarre im nie-
dergsterreichischen Voralpengebiet, frither bau-
erlich bestimmt; durch Jahrhunderte zwischen
700 und 750 Einwohner; sehr hohe Geburten-
zahl; Einzelhofsiedlung bis auf die Bergkuppen;
einige Handwerker im kleinen Dorf. 1976 wird
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ein Bauer Biirgermeister, der schon bisher im
wirtschaftlichen und kulturellen Leben der Ge-
meinde und dariiber hinaus aktiv titig war. Er
wollte die Abwanderung bremsen und bot
Grundstiicke der Gemeinde zur Siedlungstétig-
keit an. Dadurch kamen auch dorffremde Perso-
nen in die Gemeinde, die sich entweder bald in
die neue Gemeinschaft einbrachten oder sich ab-
kapselten. Die in der Landwirtschaft Tatigen ge-
rieten — auch durch die allgemeine Entwicklung
der Landwirtschaft — in die Minderheit. Viele
Bauern sind inzwischen Nebenerwerbslandwir-
te geworden. Fast alle nicht landwirtschaftlich
Berufstétigen pendeln in die nahen oder auch fer-
neren Berufsorte aus. Inzwischen sind es mehr
als 1100 Einwohner. Das Dorf hat sein Gesicht
verdndert, Siedlungen sind entstanden. Das wirt-
schaftliche, kulturelle, sportliche Leben wurde
aktiviert und bietet auch der Jugend viele Mog:
lichkeiten. Vollig neue Initiativen konnten sich

»Véllig neue
Initiativen konnten
sich entfalten. {

entfalten, z.B. ein Burgenverein, der eine Ruine
zu neuem Leben erweckte und zu einem Veran-
staltungszentrum und Ausflugsort gestaltete.
Mehr als 20.000 Besucher kommen jéhrlich in
die »Burg-Arena¢, die durch einen Gastgewer-
bebetrieb auch den Biobauern der Umgebung
eine gute Absatzmdglichkeit bietet.

Eine vollig andere Entwicklung haben viele
Orte im Wein- und Waldviertel, ebenfalls Gebie-
te Niederdsterreichs, erlebt. Abgeschnitten von
ihrem Hinterland in der einstigen Tschecho-
slowakei, aber auch aufgrund schlechter Ver-
kehrsverbindungen waren und sind die jungen
Menschen gezwungen abzuwandern, um eine
sichere Arbeitsstelle zu erhalten. Eine Abnahme
der Bevolkerung von 10-20 % innerhalb von 10
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Jahren war durch mehrere Jahrzehnte hindurch
in vielen Gemeinden die Folge. Die bauerliche
Bevblkerung blieb vorerst, bald gaben aber auch
viele junge Landwirte ihren Beruf auf. Viele Dér-
fer verarmten wirtschaftlich, kulturell, mensch-
lich. Erst in letzter Zeit ist ein Gegenstrom fest-
zustellen: Menschen der Grofstadt kaufen sich
Héuser am Land, oft zuerst als Wochenendh&u-
ser, dann ziehen sie, vor allem in der Pension,
ganz hinaus. Die Altersstruktur ist dadurch vol-
lig anders als in der zuvor geschilderten Ge-
meinde. In manchen Orten, die von der GroB-
stadt aus leicht erreichbar sind, dreht sich aller-
dings der Trend mittlerweile um. Die noch
vorhandenen Jungen bleiben zu Hause und pen-
deln — zuerst in die Berufsausbildung, spater zur
beruflichen Tétigkeit. Langsam aktivieren sie
wieder die Dorfer.

So war z.B. ein Bickermeister an der b6hmi-
schen Grenze von der Heilkraft eines nahen
Moores liberzeugt. Jahrelange Bemiihungen um
ein »Heilbad« fanden endlich Gehor. Inzwischen
sind in diesem Ort das ganze Jahr hindurch ca.
600 Kurgdste, die von einem Biobauernring in
der Umgebung mit Lebensmitteln versorgt wer-
den. 250 qualifizierte Angestellte aus der Umge-
bung arbeiten im Kurhaus.

Die Beispiele kénnten tausendfach ver-
mehrt werden — so viel es eben léndliche Orte
gibt. Ob ein Ort mehr vom biuerlichen Wirt-
schaftsbereich, mehr von Auspendlern, mehr
vom gewerblichen Standort und Einpendlern,
mehr vom Fremdenverkehr bestimmt wird, ob es
Orte im wirklich »flachen Land« oder im Berg-
gebiet, in Stadtndhe oder -ferne sind, ob altes
Brauchtum lebendig ist oder gemeinsames
Brauchtum nur mehr in kleinen Relikten gelebt
wird, ob initiative Menschen das Leben gestalten
oder diejenigen bestimmen, die Ruhe haben wol-
len, ... — je anders zeigt sich das Gesicht eines
Ortes.
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Prigende
Gemeinschaften

® Anders als in der Anonymitét der Stadt ist
das gesellschaftliche Leben auf dem Land relativ
iiberschaubar. Hier sind nach wie vor die dorfli-
chen Wirtshiuser wichtige Treffpunkte, man
trifft sich aber auch in verschiedenen Gruppen
und Gemeinschaften. Gerade deren Zusammen-
spiel pragt nun das dérfliche Leben in besonde-
rer Weise. Einige werden nachstehend idealty-
pisch beschrieben, wiewohl sie von Ort zu Ort
recht unterschiedlich sein kénnen.

Nachbarschaft -
Verwandtschaft

@ Diese beiden Gemeinschaftsformen haben
das Leben der ldndlichen Menschen seit Jahr-
hunderten gepragt. Sie behalten auch weiterhin
ihre groRe Bedeutung, sowohl fiir die Menschen
am Einzelhof wie auch fiir das Leben in den Déor-
fern. Man feiert miteinander, trauert gemeinsam,
hilft auch bei der Arbeit zeitweise zusammen.
So konnten z.B. viele Einfamilienh&user junger
Ehepaare im ldndlichen Bereich ohne die Mit-
hilfe von Nachbarn und Verwandtschaft nicht
gebaut werden. Oft wachsen dabei auch echte
Lebensfreundschaften. Es soll aber nicht uner-
wihnt bleiben, dass es genauso nachbarliche
Feindschaft gab und gibt und eine Vielschichtig-
keit dorflicher Strukturen, die bis zu Heirats-
grenzen gehen konnte. Die Bindungen und Ver-
bindungen zur Verwandtschaft sind heute im-
mer mehr auch davon geprdgt, dass es engere
Verwandte nicht nur in der Umgebung oder in
nahen Stddten, sondern ebenso in entfernten
Weltgegenden gibt und man einander auch be-
sucht. Schon lange endet die Welt nicht mehr an
den Dorfgrenzen.
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Berufliche
Gruppierungen

® Eine neue Form der Zusammenarbeit hat
sich in den letzten Jahrzehnten in den »Maschi-
nenringen« gebildet. Die meisten Maschinen
braucht ein Bauer nur wenige Tage im Jahr, so-
dass die Maschinenkosten pro Hektar im Geste-
hungspreis viel zu hoch zu Buche schlagen. So
gelangten viele Bauern zum Schluss, dass es ma-
schinelle Arbeiten gibt, die man in Gemeinschaft
mit anderen besser und schneller verrichten
kann. Daraus entstanden die Maschinenringe,
die sehr viel zur Erhaltung der vollbduerlichen
Betriebe beitragen, die aber ebenso dem Neben-

WMan arbeitet ja nicht nur
gemeinsam, sondern halt auch
gemeinsam Mahlzeit. {

erwerbslandwirt helfen. Die gemeinsame Arbeit
mit den Maschinen bringt dabei nicht nur grofien
wirtschaftlichen Vorteil, sondern schlieft die
Menschen, Voll- und Nebenerwerbsbauern, wie-
der enger zusammen, denn man arbeitet ja nicht
nur gemeinsam, sondern halt auch gemeinsam
Mahlzeit. Und miteinander essen ist immer ge-
meinschaftsbildend.

Die sich langsam etablierenden Biobauern-
verbdnde und Bioldden sowie andere Initiativen
gemeinschaftlicher agrarischer Tatigkeit bringen
ebenfalls neue Ansétze zu verdichteter dérflicher
Gemeinschaft.

Kirchliche
Gruppierungen

® Eine groRe Rolle im sittlich-kulturellen Be-
reich spielten friiher die vielerorts vorhandenen
Burschengemeinschaften. Vor 50 Jahren {iber-
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nahmen diese Funktion weithin die Gruppen der
kirchlichen Jugendorganisationen. Mittlerweile
haben auch sie ihre Bedeutung in den allermeis-
ten Pfatren verloren. Nach wie vor bedeutsam
sind die Jungschar- und Ministrantengruppen,
bei denen immer mehr die Madchen eine we-
sentliche Rolle {ibernehmen.

In Osterreich prigen oft Frauengruppen das
Pfarrleben, wéhrend sich Mdnnergruppen nur
selten als echte Gemeinschaften gehalten haben.
Ehe- und Familienrunden bilden vielerorts ein
traghares und dauerndes Grundgeriist der Ver-
gemeinschaftung insbesondere der jlingeren Paa-
re und ihrer Kinder. In Deutschland ist es vor al-
lem die katholische Landvolkbewegung mit
ihren pfarrlichen Gruppen, die im dorflichen Be-
reich Wesentliches zur Gemeinschaftsbildung
beitrégt.

Fiir den sangesfreudigen Teil der Bevdlke-
rung haben die Kirchenchére eine bedeutende
Funktion. Fast jede Pfarre bemiiht sich, einen
qualitativ hoch stehenden Chor fiir die kirchli-
chen Feste zu haben. Die gemeinsamen Ausflii-
ge dieser Chdre verbinden zusétzlich.

Feuerwehr

® Die Feuerwehr ist im dsterreichischen land-
lichen Bereich seit ca. 100 Jahren ein fester
Bestandteil. Die Notwendigkeit der sténdigen
Aus- und Weiterbildung der Feuerwehrleute,
also vor allem der Jugendlichen, aber auch die
Wettkdmpfe und die Vorbereitung darauf fordern
einen grofen Teil der Freizeit und férdern Bin-
dung und Gemeinschaft, die iiber diesen »Ein-
satzbereich« weit hinausgeht. Fast jede Feuer-
wehr veranstaltet jdhrlich ein dreitagiges Feuer-
wehrfest, um Geld hereinzubringen. Die
Wochenenden des Sommers sind rundum davon

gepragt.
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Musik, Theater, Brauchtum

@ Die Musikkapellen haben sich in den letzten
Jahrzehnten zu wesentlichen Gemeinschaften
des landlichen Bereiches entfaltet. Waren sie
frither meist kleine Gruppen von eher schlecht
ausgebildeten, aber sehr eifrigen Burschen und
Minnern, so stellen sie jetzt fast {iberall respek-
table Zahlen von bis zu 60 Musikern und Musi-
kerinnen aller Altersstufen. Vertreten sind alle
Instrumente, die man auch beim Gehen spielen
kann. Die Aushildung erhalten die Spieler/innen
von Fachkréften in einer Musikschule, sodass sie
gelegentlich auch an Wettbewerben teilnehmen.

»Eine Feier in Pfarre oder
Gemeinde ist ohne Musikkapelle
kaum denkbar. {{

Fast jede Musikkapelle hat ein Musikheim, in
dem die Proben und Konzerte stattfinden, das
aber auch anderen Vereinen offen steht. Eine Fei-
er in Pfarre oder Gemeinde ist ohne Musikka-
pelle kaum denkbar. Fast alle spielen auch Kon-
zerte von ernster Musik bis hin zur Moderne.
Anziehungspunkte sind auch die immer wieder
in den Orten durchgefiihrten »Friihschoppeng
der Musikkapellen.

Neben diesen groBen Kapellen kommt den
vielen kleineren »Bands«, die verschiedensten
Musikstilen huldigen, vom volkstiimlichen
Schlager bis zum Jazz, wachsende Bedeutung
zu. Meist haben sie sich englische Namen zuge-
legt. In einer Gemeinde an der tschechischen
Grenze fand ich heuer z.B. folgendes Faschings-
programm: »Samstag: Es spielen die Oldies best
Goodies, am Sonntag ist Kinderfasching, am
Montag gibt es Discotime Happy Hour, am Diens-
tag erfreut das Old Boys Trio die Géste live ab
19.00.« Diese kleineren Kapellen umfassen meist
Jugendliche oder jiingere Ménner, wenig Frauen.
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Als weiterer Faktor im kulturellen Bereich
haben sich in den letzten Jahrzehnten viele Thea-
tergruppen etabliert. Manche spielen zwar im-
mer nur Schwinke, aber viele wagen sich auch
an ernste Themen, auch zeitgeschichtlicher Art,
heran. Auch sie umfassen oft ebenso junge wie
dltere Menschen und bilden nicht nur fiir das
Publikum eine kulturelle Abwechslung, sondern
fiir sich wieder einen Ort dorflicher Gemein-
schaft.

Volkstanzgruppen, Brauchtumsvereine,
Séngerbiinde etc. sind ebenfalls in vielen Ge-
meinden zu finden. Bei manchen hat man den
Eindruck, sie tun es vor allem, um die fremden
Géste zu erfreuen, doch auch das hat seine Be-
deutung fiir das Gemeinschaftsleben der Frem-
denverkehrsgemeinden. Oft tragen diese Grup-
pen wesentlich dazu bei, Feiern festlich zu ge-
stalten.

Senioren und Kameraden

@ Nicht unerwihnt diirfen bei den landlichen
Gemeinschaften, zumindest fiir viele Regionen
Osterreichs, die pfarrlichen oder von den Partei-
en gefiihrten Seniorenrunden und -verbédnde
bleiben. Monatliche Zusammenkiinfte und eine
rege Reisetétigkeit kennzeichnen sie. Wenn ein
Mitglied stirbt, ist die Seniorengruppe beim Be-
grébnis. Dasselbe gilt fiir die »Kameradschafts-
biinde«, die immer noch die alte »Gemeinschaft«
der Weltkriegssoldaten lebendig erhalten.

Dorferneuerung
und Fremdenverkehr

@ Die Initiative »Dorferneuerung¢ wurde von
vielen Landern Europas aufgegriffen und will die
bauliche, wirtschaftliche und kulturelle Substanz
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der lindlichen Gemeinden weiter entfalten.
Mabglichst alle Bewohner einer Gemeinde sollen
zusammenhelfen, schon bei der Planung und
natiirlich bei der Umsetzung der Pline. Offentli-
che Gelder werden beigesteuert. Wenn auch
nicht {iberall wirklich alle Gemeindebiirger/in-
nen mittun, ist doch ungeheuer viel Positives er-
zielt worden. Dabei liegt ein Problem darin, dass
eine solche gemeinsame Aktivitdt auf Dauer
kaum erhalten werden kann. Dorferneuerungs-
clubs oder -vereine halten wohl eine Grund-
struktur aufrecht, aber eine wirkliche Verdnde-
rung einer geistigen Dorfstruktur zu mehr ge-
meinsamer kultureller Aktivitdt, zu dichterem
Gemeinschaftsleben, insgesamt zu mehr Ge-
meinsamkeit ist nicht immer festzustellen. Man
hat etwas erreicht, ein schéneres Ortsbild, einen

wwirtschaftlich entfaltet -
ob auch immer kulturell und
menschlich verbessert? {{

schonen Blumenschmuck, die Renovierung ei-
nes alten Gebaudes, einen Radfahrweg etc., aber
das Leben geht nachher fast so weiter wie vor
dieser Aktion. Etwas Wichtiges aber bleibt fast
tiberall: Einzelne Menschen haben sich besser
kennen gelernt, auch {iber Berufsgrenzen hin-
weg, verstehen einander besser, und treffen ein-
ander vielleicht auch ofter als vorher. Das priva-
te Gemeinschaftsleben wird dichter.

In diesem Zusammenhang miissen dann
auch die vielen Initiativen erwahnt werden, die
durch Kulturparks und regionale Verbédnde des
Fremdenverkehrs gesetzt werden. Viele Orte
werden dadurch dauerhaft verdndert, wirt-
schaftlich entfaltet — ob auch immer kulturell
und menschlich verbessert? Viele Orte des l&nd-
lichen Bereiches werden jedenfalls in ihrem Ge-
meinschaftsleben auch von den Fremden be-
stimmt, die kurz oder langer zu Gast sind. Dabei
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kénnen neben allen Belastungen auch Freund-
schaften fiir ein ganzes Leben entstehen, vor al-
lem beim »Urlaub auf dem Bauernhof«.

Ausblick

® Viele Menschen in den Dorfern beteiligen
sich bei mehreren dieser angefiihrten Gruppie-
rungen und Initiativen. Sie finden in ihnen eine
lebensgerechte Mdglichkeit der Vergemein-
schaftung, wobei der Sinn der Institution oft iiber
sich selbst hinausweist. Denn viele der ange-
fiihrten Gruppen und gemeinschaftsbildenden
Vorgdnge haben einen wesentlichen Bezug zur
groBeren Gemeinschaft der Gemeinde oder Pfar-
re. Oft ist ihre Aufgabe oder ihr Vereinszweck
ein Dienst an dieser groBeren Gemeinschaft und
so konnen Freizeitaktivitdten zum Nutzen der
Dorfgemeinschaft sein. Gerade weil das so in-
einander greift, charakterisiert sich der ldndliche
Bereich weithin durch diese Gruppen und Ge-
meinschaften.

In Zukunft wird der ldndliche Raum von
noch groBerer Vielfalt geprégt sein. Viele Ent-
wicklungen sind heute noch nicht abzusehen.
Gewachsenes der letzten Jahrhunderte oder
Jahrzehnte wird nur mehr am Rand existieren
oder ganz verschwinden. Neues wird wachsen
oder verstarkt werden. Was an Altem lebensfahig
ist und fiir die Menschen weiterhin Bedeutung
hat, wird weiter bestehen. Manches fiir die Ge-
sellschaft Unabdingbare bedarf wohl der Forde-
rung, vieles wird sich von selbst durchsetzen.
Notig ist aber die positive Gestaltung der Ent-
wicklungen durch Persénlichkeiten, die die
Gabe der Unterscheidung haben, damit der Wan-
del fiir das Land fruchtbar werden kann. Die
Chancen der ldndlichen Gesellschaft nehmen zu,
je mehr Menschen sich aktiv in einer oder meh-
reren Gemeinschaften beteiligen.
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Carlo Neuhuber

Z'samm'sitz'n und Leben gewinnen
Kirchliche Initiativen zur Regionalentwicklung

Die osterreichischen Bundesldnder
veranstalten »Landesausstellungen,
die themenbezogen Kunst und Kultur

préasentieren. Im oberdsterreichischen
Gebiet Pyhrn-Eisenwurzen wurde
anldsslich einer solchen Ausstellung
eine kirchliche Initiative zur Mitarbeit
eingeladen. Menschen zu helfen,
ehrlich und konkret iiber

das Leben zu reden, zeigte sich dabei
als ein origindrer Beitrag der Kirchen
zur Entwicklung einer Region.

Das Projekt

® Ausgangspunkt filir unser Projekt war 1994
der Alte Pfarrhof in Steinbach/Steyr, Oberdster-
reich. Es kam zu einem Gespréach zwischen Ver-
tretern des Vereines EisenstraBe und Personen
aus der katholischen und der evangelischen Kir-
che. Der Verein Eisenstrafle, dessen Anliegen Re-
gionalentwicklung im Gebiet Pyhrn-Eisenwur-
zen ist, hatte die Vorstellung, {iber eine Ausstel-
lung des Landes Oberdsterreich, bei der nicht
nur an einem Ort Exponate gezeigt werden, son-
dern moglichst viele Orte eingebunden sein soll-
ten, Regionalentwicklung zu betreiben. So kam
es von Mai bis November 1998 zur ersten de-
zentralen Landesausstellung unter dem Titel
»Land der Himmer — Heimat Eisenwurzeng.
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In der Landesausstellungsphilosophie wur-
de u.a. ein Ziel besonders herausgestrichen: Das
Zusammenriicken der Menschen in unserer Re-
gion sollte gefordert werden. Die katholische und
die evangelische Kirche lud man ein, als Partner
in diesen Prozess Werte einzubringen. Einige
Zeit spdter kam es zur Griindung des Vereines
»Okumenische Initiative 98+¢.

Das »Z’samm’sitz’n«

® Unser Ziel: das Zusammenriicken der Men-
schen in der Region zu férdern. Unser Leitwort:
»Durch’s Red’n kumman d’Leit’ z'samm.« Von
diesem altbekannten Wort ausgehend, gestalte-
ten wir ein Buch mit Lebensberichten von Men-
schen aus unserer Region. Es trégt den Titel »Le-
ben gewinnen¢ und sollte Mundéffnerfunktion
in nachbarschaftlichen Gesprichsrunden haben.

Menschen aus unserer Region, Hoffnungs-
tréger, sollten auf je einer Doppelseite des Bu-
ches in kurzer, pragnhanter Form zu Wort kom-
men, verbunden mit zwei bis drei aussagekréfti-
gen Fotos. Die Personen sollten aus allen Teilen
unseres Gebietes stammen und nach Beruf, Al-
ter und Stand breit gefichert sein. Die Werte, um
die es uns ging, sollten durch die Lebensberich-
te dieser Menschen dokumentiert werden und
zwar in einer lebensnahen Sprache.
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Der springende Punkt war dann fiir uns:
Wie kommt es zu nachbarschaftlichen Ge-
sprachsgruppen? Es wurde uns bald klar, dass wir
keine Gesprachsgruppenleiter suchen sollten,
denn dazu wéren nur sehr wenige bereit. Wir
nannten daher diese nachbarschaftlichen Grup-
pen »Z'samm’sitz’n¢ und die dazu einladenden
Personen »Einlader.

Der »Einlader ist einfach eine Person, die
sich vorstellen kann, zumindest ein bis zwei
Nachbarn oder Bekannte zu einem »Z’samm’-
sitz'n« einzuladen. Damit gelang uns die Uber-
setzung unseres Vorhabens in die Erfahrung und
Sprachwelt unserer Region. Viele Menschen ge-
wannen den Eindruck: »Das ist ja gar nichts Neu-
es, das kennen wir ja! So etwas kann ich mir gut
vorstellen. «

Verbreitung der ldee

® Daraufhin gingen wir in die 32 Orte der Re-
gion und stellten dort an vielen Abenden das
Buch »Leben gewinnen« und das Projekt
»Z'samm’sitz'n« vor. In 30 Orten bildeten sich
kleine Tragerkreise, die in ihrer Gemeinde die
Idee bekannt machten und »Einlader« warben;
als Unterstiitzung diente ihnen ein Plakat und
das Buch.

Den Trégerkreisen wurde das Buch auf
Kommission zu einem stark subventionierten
Preis zur Verfiigung gestellt. Die gewonnenen
»Einlader« brachten das Buch dann — kostenlos
— zu jenen Personen, die sie einladen wollten;
die Buchfinanzierung geschah in den einzelnen
Orten in der Regel durch Spenden.

Eine Woche spéter, das war in der ersten
Novemberwoche 1997, begann in den einzel-
nen Orten das »Z’samm’sitz'n¢ und zwar in den
unterschiedlichsten Formen (in bestehenden
Gruppen oder Vereinen, in Nachbarschaftsrun-
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den, als Zweiergesprache usw.). Es bewahrhei-
tete sich unsere Annahme, dass ein Zusammen-
riicken dort passiert, wo Menschen in einer gu-
ten Atmosphére {iber das Leben reden. Es ging
uns in den Gespréachen nicht darum, dass iiber

»Zusammenriicken passiert dort,
wo Menschen in einer guten
Atmosphdre tiber das Leben reden.

das Buch gesprochen wurde, sondern dass — aus-
gehend vom Buch — das eigene Leben zur Spra-
che kam. Es hat sich tatsdchlich gezeigt: Bezie-
hungen konnten sich vertiefen, Beheimatung ge-
schehen.

Im Zeitraum von November 1997 bis Jénner
1998 waren mehr als 1.000 Einlader aktiv. Es
wurden ca. 9.000 Biicher in 30 Orten der Regi-
on verkauft, etwa 20-30.000 Personen lasen das
Buch — es war zum Bestseller geworden. Mehr
als 1.500 »Z’samm’sitz’'n¢ in den unterschied-
lichsten Formen fanden statt.

Hintergriinde, Erfahrungen
und Auswirkungen

® Da mir Ofters verschiedene Fragen gestellt
werden, méchte ich nun in Form eines Inter-
views {iber die Hintergriinde und Beweggriinde,
die Erfahrungen und Auswirkungen dieses Pro-
jektes berichten.

Was waren die Beweggriinde fiir dieses Pro-
jekt? Wir waren eingeladen — die Kirche war ge-
fragt —, einen eigenstdndigen Beitrag zur Lan-
desausstellung zu leisten und zwar neben den
vielen Beriihrungspunkten, die es sowieso gab,
wie kirchliche Bauten, Gottesdienste, Feste. Wir
sahen die Landesausstellung als gutes Vehikel,
Regionalentwicklung zu betreiben, noch dazu
mit dem Ziel das Zusammentiicken zu fordern.
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Fiir mich personlich passte dieses Projekt zur
Konzilsaussage: »Freude und Hoffnung, Trauer
und Angst der Menschen von heute, besonders
der Armen und Bedradngten aller Art, sind auch
Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der Jiin-
ger Christi.« (GS 1) So verstehe ich mein Diako-
nat und ich versuche, das wahrzunehmen und,
so gut ich kann, danach zu handeln.

Was waren die ersten Uberlegungen und
die ersten Hiirden? Wenn es in unserem Beitrag
zur Landesaussellung um die Férderung des Mit-
einander, des Zusammenriickens, gehen soll,
miissen wir zundchst die Zusammenarbeit der
beiden christlichen Kirchen férdern. Daher gab
es in unserem Verein léngere Phasen des Ken-
nenlernens, ein Ringen um Menschen- und Got-
tesbild, aber auch regelmiBige gemeinsame
Gebetszeiten ...

Auch die Finanzierung stellte sich als Hiir-
de da. Nachdem uns der Weg klar war, ein Buch
herauszubringen, holten wir den ersten Kosten-
voranschlag ein — 400.000,- ATS reine Druck-
kosten. Wir waren iiberfordert und dachten an
den Satz »Was sich nicht fiigt, ist Unfug«. Eine
Woche spdter meldete sich eine Frau, die uns
den benétigten Betrag auf fiinf Jahre zinsenlos
zur Verfiigung stellen wollte. Nun wagten wir
es. Nicht zuletzt mdchte ich erwédhnen, dass vie-
le Menschen fiir unser Anliegen beteten.

Was ist das Resiimee nach zwei bis drei
Jahren? Es gab, wie oben erwdhnt, mehr als
1.500 »Z’samm’sitz’n«, doch diese Zahl sagt nur
bedingt etwas aus. Wir bekamen viele schriftli-
che Berichte mit ganz positiven Erfahrungen.
Daraus ging hervor, wie das »Z’'samm’sitz’'n¢ eine
Eigendynamik und damit eine groBe Vielféltig-
keit bekommen hatte. Eine bezeichnende Aus-
sage zum Buch »Leben gewinneng stammt von
einem Feuerwehrmann: »Da habt’s eich was Gu-
at’s einfall’n lass’n, i hab’s an oan Abend ausg'le-
s'n.« Zusammenfassend kann man sagen: Es gab
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viele gelungene »Z’samm’sitz’n¢, bei denen {iber
das je konkrete Leben gesprochen wurde. Ent-
tduschungen gab es dort, wo Eingeladene nicht
gekommen waren.

Pfarren reflektierten fiir sich und entdeckten
interessante neue Personen, die sich als »Einla-
der¢ beteiligt hatten. Sie betreiben das »Z’samm’-
sitz'ng weiter, z.B. in der Fastenzeit oder im Ad-
vent, weil sie gute Erfahrungen damit gemacht
hatten. Es gibt Weiterbildungen fiir Religions-

»Da habt’s eich was Guat’s
einfall’n lass’n. {(

lehrer, bei denen zu unserem Buch gearbeitet
wird, weil es sich in der Praxis besonders in Poly-
technischen Jahrgéngen als Unterrichtsbehelf
sehr gut bewéhrt hat.

Das Wort »Z’samm’sitz’n¢ fand verstdrkt
Eingang in das Alltagsleben unserer Region. Ins-
gesamt wurden bis heute ca. 20.000 Biicher ver-
kauft, in der Region, aber auch weit dariiber hi-
naus, und der Verkauf geht weiter. Bis heute wer-
den noch Fernsehaufnahmen gemacht, einzelne
Passagen aus dem Buch »Leben gewinneng wur-
den und werden in Zeitungen abgedruckt. Es gibt
laufend Einladungen, dieses Projekt in Pfarren
auferhalb unserer Region in Wort und Bild vor-
zustellen. In der Projektabwicklung fielen kaum
Verwaltungskosten an, so dass wir nun nicht nur
keine Schulden, sondern sogar Geld fiir weitere
Projekte haben.

Wie ging es nach dem »Z’samm'sitz’n¢
weiter? Buch und »Z’samm’sitz'n« waren zwar
das Hauptprojekt, aber nicht. alles. Es war uns
wichtig, an vier Orten der Region weiterfiihren-
de Glaubensseminare anzubieten und zwar Se-
minare mit 6-8 Abenden, an denen pro Seminar
80-120 Leute teilnahmen. Unmittelbar vor Be-
ginn der Landesausstellung veranstalteten wir
eine Schulung flir Mitarbeiter der Landesaus-
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stellung, wo es insbesondere um die Umsetzung
von Werten im Umgang mit den Ausstellungs-
besuchern ging. Bei einigen Landesausstellungs-
projekten initiierten wir so genannte »Zonen der
Stille, die die Besucher zur Besinnung einluden.

Welche Erfahrungen waren besonders
wichtig? Wenn man in einem Verein — wie wir
in der Okumenischen Initiative — zusammen-
wichst und jeder seine Begabung einbringt, ist
das ein groBer Gewinn fiir uns selber und fiir das
Projekt. Eine weitere Erfahrung: das Hineinden-
ken in diejenigen, die man ansprechen will. Ein

) Wenn Menschen
gut miteinander umgehen,
ist Gott bei ihnen. {{

Durchbruch gelang uns dadurch, dass wir fiir die
Gruppenleiter das Wort »Einlader« und fiir die
Treffen das Wort »Z’samm’sitz’'n« fanden. Damit
wurde die Denkwelt der Menschen erreicht und
die Schwellenangst herabgesetzt.

Wenn man von einer Sache selbst {iberzeugt
und begeistert ist, sie dementsprechend anderen
vorstellt und ihnen dabei gleichzeitig alle Frei-
heit —auch zum Ablehnen —deutlich signalisiert,
machen viele mit. Wenn Menschen gut mitein-
ander umgehen, ist Gott bei ihnen. Das ist
manchmal spiirbar geworden.

Was wiirde der Verein heute anders ma-
chen? Das Buch ist, so wie es angelegt ist, ein
ybraves« Buch. Leider ist es uns im letzten Mo-
ment nicht gelungen, dass uns eine geschiedene
Frau {iber ihre Situation berichtete; auch ein Au-
tobahngegner und Baustellenbesetzer zog seinen
Artikel wieder zuriick. Mehr Medienarbeit in der
Vorbereitungsphase und vor allem auch nachher

Das Buch »Leben gewinnenc kann unter folgen-
der Adresse bestellt werden: '
Okumenische [nitiative 98+, Alter Pfarthof,
A-4594 Steinbach/St., L i i
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durch einen Fachmann, der dafiir Zeit hat, wére
wiinschenswert.

Ist eine Integration der Kirche in die Re-
gionalentwicklung gelungen? Von einzelnen
Vertretern der Kirche ja. Im Gesamten wiirde ich
ja und nein sagen. Ja: Es war ein gelungenes Le-
benszeichen der Kirchen, der Pfarren, mit einer
Qualitdt, die andere Gruppierungen nicht so
leicht erbringen. Dies hat auch zur Folge, dass
wir als Verein stark in dieMitarbeit der regiona-
len Agenda 21 eingebunden wurden. Dies ist ein
Leitbild und Lernprozess fiir Lebensqualitdt und
Nachhaltigkeit in unserer Region. Nein, weil zu
einer bleibenden Integration die Pfarren vor Ort
sich immer wieder einzubringen hdtten, was nur
selten geschieht.

Generell mochte ich sagen, dass wir in den
Pfarren — so wichtig es auch ist — sehr viel Zeit
und Kraft in die Versorgungspastoral investieren
und wenig Energie haben, um auf »treue Kir-
chenferne« zuzugehen oder aktiver in der Re-
gionalentwicklung mitarbeiten zu kénnen.

Was ist der ndchste Schritt? Neben dieser
Mitarbeit in der Agenda 21 mochten wir in un-
serer Okumenischen Initiative noch einen ande-
ren Weg gehen: Regionalentwicklung hat mit Zu-
sammentiicken und mit der Bemiihung, einan-
der zu verstehen, zu tun. Wir haben in der
Zusammenarbeit zwischen evangelischer und
katholischer Kirche gemerkt, wie gut uns das tut,
wie wir gemeinsam einiges bewegen kénnen.
Jetzt mochten wir auf alle christlichen Gruppie-
rungen unserer Region zugehen und mit denen
versuchen eine Plattform fiir kiinftige gemeinsa-
me Verkiindigung und Regionalentwicklung zu
finden. Daran arbeiten wir gerade bzw. lassen
wir uns beschenken.

DIAKONIA 31 (2000)



éDem Leben auf der Spur

Das Selbstverstdndnis

der Katholischen Landvolkbewegung

Die Pastoral am Land stirken, bei der
Gestaltung von Landwirtschaft und Um-
welt die Stimme erheben, das Zusam-
menleben in Familien und Gemeinden
fordern, iiber unsere Landesgrenzen
hinweg solidarisch sein: Anhand ihrer
Ziele und Arbeitsgebiete wird hier
exemplarisch eine kirchliche
Organisation fiir das Land vorgestelit.

® Die Katholische Landvolkbewegung (KLB)
ist, wie in Paragraph 1 ihrer Satzung u.a. zu le-
sen ist, »eine eigenstdndige Bildungs- und Akti-
onsgemeinschaft auf dem Land. Auf Initiative
von verantwortlichen Priestern und Laien wur-
de sie gegriindet und erhielt am 23. August 1951
die Beauftragung durch die Deutsche Bischofs-
konferenz.« Daraus ist bereits ersichtlich, dass
die KLB kein Verband im {iblichen Sinne ist, son-
dern urspriinglich als eine katholische Aktion auf
dem Land mit bischoflicher Beauftragung ge-
dacht war. Zwar haben sich mit der Zeit in eini-
gen deutschen Didzesen verbandliche Struktu-
ren herausgebildet, doch arbeitet sie anderswo
bis heute im Sinne der urspriinglichen Idee wei-
ter. Was die Ziele der Arbeit anbetrifft, so glei-
chen sie sich, unabhéngig davon, ob die KLB als
Verband oder offene Bewegung arbeitet. Schutz
und Sicherung des menschlichen Lebens und sei-
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ner natiirlichen Lebensgrundlagen vor dem Hin-
tergrund des christlichen Glaubens ist die Klam-
mer der Arbeit dieser kleinen, aber sehr vitalen
Gemeinschaft.

Wichtigster konfessionsiiberbriickender Ko-
operationspartner der KLB ist der » Ausschuss fiir
den Dienst auf dem Land« (ADL) der Evangeli-
schen Kirche Deutschlands. Beide Bundesvor-
sténde tagen wenigstens einmal im Jahr gemein-
sam. Ziel: Auf der Basis des Evangeliums mehr
Effizienz des Einsatzes in den ldndlichen Réu-
men — national und international.

Klammer fiir die unterschiedlichen Organi-
sationsformen der KLB ist als Fundament die Ka-
tholische Soziallehre, aus der im Blick auf das ak-
tuelle Zeitgeschehen Inhalte und Ziele der Ar-
beit zu entwickeln sind. Vier Arbeitsbereiche
bilden das innere Ordnungsschema: Landpasto-
ral; Landwirtschaft, Umwelt, Raumordnung; Fa-
milie, Partnerschaft, Gesellschaft; Internationale
Solidaritét.

Landpastoral

® Mit Sorge beobachten sowohl die KLB als
auch der ADL, dass in der Mehrzahl der Ditze-
sen wie auch der evangelischen Landeskirchen
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eine Art Riickzug der Kirchen vom Land zu re-
gistrieren ist. Ein Indiz dafiir sind beispielsweise
die unverhaltnismé&Big hohen Kiirzungen, denen
die kirchlichen Dienste auf dem Land ausgesetzt
sind. Dem steht entgegen, dass dort, wo es um
wirkungsvolle Regional- und Dorfentwicklung
geht, die Kirchen mehr als bisher mitreden miiss-
ten, geht es doch in erster Linie um die Men-
schen, die ihren Lebensraum Land lebenswert

»In vielen Didzesen ist eine Art
Riickzug der Kirchen vom Land
zu registrieren. {

erhalten miissen und natiirliche Ressourcen fiir
das Uberleben der kommenden Generationen zu
bewahren haben. So sind auf dem Land christli-
che Gemeinden und Gemeinschaften gefordert,
die zwar zundchst Mittler der christlichen Leh-
re sind, aber gerade deshalb den Menschen mit
ihrer Seelsorge und im sozialen Einsatz zur Sei-
te stehen miissen. Wie anders wire das Evange-
lium glaubwiirdig zu vermitteln? Dass hier an-
dere Wege und Methoden als in der Stadt erfor-
derlich sind, wird nur bestreiten, wer sich nicht
genug mit der Materie befasst hat.
Wirkungsfeld einer zeitgeméfen Landpas-
toral ist heute das Sozialgefiige des Dorfes oder
einer Region, wo die Landwirtschaft langst nicht
mehr die alleinige Zielgruppe ist. Dennoch hat sie
nach wie vor eine Schliisselfunktion, weil es hier
—national und international — um die Ernghrung
aller Menschen und die Bewahrung ihrer natiir-
lichen Lebensgrundlagen geht. Eine nachhaltige
Landbewirtschaftung dient zuférderst dem Ge-
meinwohl und entspricht dem Auftrag, den Gar-
ten Eden zu bebauen und zu hiiten. SchlieBlich
geht es darum, den Menschen in den landlichen
Réumen glaubwiirdig zu sagen: Weil wir an ei-
nen Gott der Hoffnung und der Zukunft glauben,
helfen wir euch, gegen alle Unsicherheit und
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Existenznot Mut zu fassen, Probleme zu bewél-
tigen und an einer lebenswerten Zukunft fiir alle
mitzuwirken.

Landwirtschaft, Umwelt,
Raumordnung

@ Fragen der Gerechtigkeit, des Anteils am Ei-
gentum, der Demokratie und des Friedens sind
in den ldndlichen Raumen untrennbar mit der
eigenbestimmten Zukunft ihrer Bewohner ver-
kniipft. Darum sind in Kirche, Politik und Ge-
sellschaft eigenstandige Programme notwendig,
die diesem Zweck dienen.

Da intakte ldndliche Rdume als Orte der
Nahrungsmittelproduktion, der nachwachsen-
den Rohstoffe und des Schutzes der Kulturland-
schaft und der Natur fiir alle lebenswichtig sind,
hat die KLB dort ihr ureigenstes Aufgabenfeld,
das zurzeit in der katholischen Kirche in
Deutschland keine andere Organisation &hnlich
fachkompetent betreuen kann. Hinzu kommt,
dass die ldndlichen R&dume sich zu unterschied-
lich strukturierten Wirtschafts-, Kultur- und Er-
holungsgebieten entwickelt haben, in denen an-
gepasste Strategien zur positiven Beeinflussung
des sozialen Verhaltens angewandt werden miis-
sen, die sich in Methodik und Ablauf deutlich
von dhnlichen Vorhaben in urbanen Ballungsge-
bieten unterscheiden.

Die KLB meldet sich zu Wort, bietet Hilfen
und Bildungsmdglichkeiten an und vernetzt sich
je nach Aufgabe mit anderen Organisationen

»Erfolge im Bereich
Arbeitsmarkt Land {

zwecks hoherer Durchschlagskraft fiir die aktive
Mitgestaltung der ldndlichen Entwicklung. So
wurden beispielsweise in jiingster Zeit beachtli-
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che Erfolge im Bereich Arbeitsmarkt Land erzielt,
was vielen Menschen in ihrem Lebensumfeld
Land nicht nur wirtschaftlichen Nutzen bringt,
sondern auch seelischen Druck mit all seinen ne-
gativen Folgen nimmt.

Familie, Partnerschaft,
Gesellschaft

® Dieser Bereich {iberschneidet sich stark mit
den beiden vorhergehenden. Allerdings ist der
Zugang ein anderer. Gefragt wird zundchst nach

»neue Formen der Lebensgestaltung {{

den Menschen und ihrer Befindlichkeit, um von
dort aus Forderungen an die Landseelsorge oder
die yMacher« ldndlicher Entwicklung zu stellen.
Gleichzeitig ist danach zu fragen, wie das Sozi-
algefiige Dorf oder Region auf neue Formen der
Lebensgestaltung oder des Zusammenlebens von
Paaren und Kleingruppen antwortet. SchlieBlich
ergibt sich daraus Handlungsbedarf fiir das Zu-
sammenleben der Generationen bezogen auf Fa-
milie und Gesellschaft.

It, gehdrt fiir

mich zum Wichtigsten. Wit sind selbsténdig,

‘haben einen Betrieb. Da fllt viel Arbeit an.
Weil die Familie so wertvoll ist, darfsie unter
der Fiille der Arbeit nicht leiden. Darum ach-
te ich darauf, daB genug Raum b&smt fiirein-
ander, fiir den Glauben, flir Spazierginge in
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Internationale Solidaritat

@ Zwei Aufgabengebiete bestimmen hier die
KLB-Arbeit, ndmlich Europa, das zusammen-
wachst, und das Miteinander der Menschen in
der »Einen Welt«. Um im Sinne eigener Ziele
wirksam arbeiten zu konnen, bedarf es der Ver-
netzung mit anderen Partnern. So wird bei-
spielsweise in den kommenden Jahren ein grofes
grenziiberschreitendes Bildungsprogramm unter
der Federfiihrung der KLB und ihres Internatio-
nalen Landvolkdienstes (ILD) zum Thema Welt-
ernghrung und neue Biotechniken aufgelegt, an
dem sich belgische und franzosische Partneror-
ganisationen beteiligen, wihrend im Inland u.a.
die Akademie Klausenhof, die KLJB, der ADL,
Misereor und Brot fiir die Welt teils am Vorlauf,
insgesamt aber an der Durchfiithrung beteiligt
sind.

Darfiber hinaus fiihrt der ILD als anerkann-
te Nichtregierungsorganisation mehrere Projek-
te integrierter Dorfentwicklung in drei Erdteilen
durch, die teilweise Modellcharakter fiir eine
sinnvolle Stérkung ldndlicher Rdume in Ent-
wicklungsléndern haben, weshalb sie anerkannt
und offentlich geférdert sind.

der Natur. Der Sonntag ist deshalb unser Tag.
Wir mochten am Ende unseres Lebens nicht
erkennen miissen, daf wir das Wesentliche
ﬁ;mfsehen haben_ i

Heﬁy Wolfthaler, in: Leben gewinnen,
8. 47. (Siehe in diesem Heft S. 259-262)
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Markus Lehner

Armut-und Diakenie in

Wer am Land arm oder

bediirftig ist, kann sich auf
traditionelle soziale Netze verlassen,
kann aber ebenso an den Grenzen
der althergebrachten Normen

der Gemeinschaft scheitern.
Seelsorgerinnen kénnen alte Formen
der Hilfe unterstiitzen und neue
vermitteln. Auch deshalb darf

die iiberkommene
Gemeindestruktur nicht

leichtfertig aufgegeben werden.

® »Von den Armen geht alles mit ihrem Tode
unter: Das Dunkel des Lebens findet seine Ent-
sprechung im Vergessen.«! Diese Worte des ita-
lienischen Historikers Sapori treffen auf Men-
schen in l&ndlichen Gebieten, die von Armut be-
troffen sind, in doppelter Weise zu: Bereits als
Arme im »Dunkel des Lebens, fallen sie als Be-
wohner oder Bewohnerinnen des landlichen
Raumes noch einmal aus dem Fokus der 6ffent-
lichen Wahrnehmung und dies hat Tradition.
Neuere sozialgeschichtliche Untersuchungen ha-
ben langst aufgerdumt mit idyllischen Bildern ei-
nes intakten und zufriedenen Landlebens, doch
nach wie vor steht im schulischen Geschichts-
unterricht in der Regel allenfalls die Notlage des
stddtischen Industrieproletariats des 19. Jahr-
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hunderts auf dem Programm. Dabei zeigen in-
zwischen ausfiihrliche Studien, wie erhebliche
Teile der ldndlichen Bevdlkerung vom Mittelal-
ter bis in die Neuzeit hinein in andauernder Ar-
mutsgefdhrdung leben mussten, ausgeldst durch
die niedrige Produktivitdt der Landwirtschaft,
ungleiche Landverteilung, hohe Abgabenlasten,
sklavereidhnliche Abhéngigkeitsverhiltnisse und
stdndig wiederkehrende witterungsbedingte
Hungerkrisen.?

Die Landflucht war wesentlich eine Flucht
vor unzureichenden Existenzbedingungen im
l&ndlichen Raum. Dass sich die Hoffnung auf ein
besseres Leben in den Stddten in vielen Féllen
erst fiir die zweite Generation erfiillte, steht auf
einem anderen Blatt. Die heute weltweit voran-
schreitende Urbanisierung, insbesondere die Ent-
wicklung der Mega-Metropolen in den Léndern
der »Dritten Weltg, erhélt ihre Dynamik aus den-
selben Wurzeln. Wenn sich européische Medien
mit der Armut dieser Lander beschéftigen, steht
auch dort zumeist die massierte Armut
der stddtischen Slumviertel im Mittelpunkt. Die
léndlichen Rdume kommen eher nur im Fall von
Naturkatastrophen aufgrund von Diirre oder Flut
ins Bild. Noch stiller ist es um die ldndliche Ar-
mut in den européischen Landern geworden, in
der Offentlichkeit wie in der wissenschaftlichen
Armutsforschung.
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Die Gestalt landlicher Armut

® Bereits das grobste Diagnose-Instrument der
Armutsforschung, der Blick auf die regionale Ver-
teilung der Pro-Kopf-Einkommen, zeigt aller-
dings die Benachteiligung {iberwiegend landlich
geprégter Regionen auf. Dabei liegen Armut und
Reichtum in Europa regional oft eng nebenein-
ander. In einer vergleichenden Untersuchung aus
dem Jahr 1992 erwies sich die Stadt Hamburg als
reichste Region Europas. Das europdische
Schlusslicht fand sich nicht weit entfernt in der
eher ldndlich geprégten Region Thiiringen, die
noch hinter benachteiligten léndlichen Regionen
in stideuropdischen Lindern lag.?

Dieser statistische Zugang vernachldssigt je-
doch Unterschiede zwischen Land und Stadt in-
nerhalb dieser Regionen. Naher kommt man der
Armutssituation in lindlichen Gebieten, wenn
man die Pro-Kopf-Einkommen der Gréfie des
Wohnorts zuordnet. Neuere Zahlen fiir Oster-
reich zeigen auch bei diesem Zugang eine klare
Benachteiligung des landlichen Raumes. Im Jahr
1996 lagen die Pro-Kopf-Einkommen in Ge-
meinden mit mehr als 10.000 Einwohnern um
16,4% tiber jenen der Bewohner des ldndlichen
Raumes. Die GroBstadt Wien ist noch ein Stiick
hoher auf der Einkommensskala positioniert.*

Nun ist zu beachten, dass hier noch keiner-
lei Differenzierungen vorgenommen sind unter
den Menschen, die in diesen Regionen leben.
Das Einkommen des Managers mit Villa in einer
Stadtrand-Gemeinde wird hier ebenso dem l&nd-
lichen Raum zugeordnet wie die Mindestpensi-
on des Altbauers eines kleinen Bergbauernhofs.
Dabei konnte es sein, dass es diesem als Min-
destpensionisten noch besser geht als dem Hof-
erben, der von der Landwirtschaft leben muss.
Immerhin 9% der Bauern und Béuerinnen sind
nach den Kategorien des Gsterreichischen Sozi-
alberichts armutsgefahrdet. GeméR einer Unter-
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suchung auf EU-Ebene machen die Landwirte
(trotz ihres relativ geringen Bevolkerungsanteils)
7% der benachteiligten Haushalte aus, beinahe so
viele wie die Arbeitslosen mit 9%. Die Selbstdn-
digen in Land- und Forstwirtschaft nehmen auch

» 9% der Bauern und Bauerinnen
sind armutsgefahrdet.

in der osterreichischen Einkommensteuer-
statistik eine Sonderstellung ein: 78% von ihnen
zahlen aufgrund zu geringen Einkommens keine
Einkommensteuer. Bei den Einkiinften aus Ge-
werbebetrieben betrifft dies nur 46%.°

Die Struktur der lindlichen Armut unter-
scheidet sich auf den ersten Blick wenig von der-
jenigen im stidtischen Bereich. Auch hier sind
insbesondere die Haushaltstypen der Familien
mit Kindern und der Alleinerziehenden stark von
materiellen Benachteiligungen betroffen, wie
eine Untersuchung in Deutschland ergab.® Eine
Publikation aus Osterreich nennt besonders
(Langzeit-)Arbeitslose und allein erziehende
Frauen als Beispiele fiir soziale Problemlagen am
Land.” Die Problemkreise {iberlagern sich jedoch
anders als in der Stadt: »Fehlende Mobilitdt, kein
Auto haben, heifit fern sein von sozialer, wirt-
schaftlicher Infrastruktur. Einsparungen im &f-
fentlichen Verkehr bedeuten fiir viele fern sein
von Gesundheitsdiensten, von Arbeitsplétzen,
von Bildungs- und Einkaufsméglichkeiten, weil
diese in ldndlichen Gegenden oft nicht ausrei-
chend vorhanden sind. Familien sind oft kinder-
reicher, dennoch sind zu wenig Arbeitspldtze
vorhanden, als dass zwei erwerbstétige Haus-
haltsmitglieder die Familie erndhren kénnten ...
Ebenso gibt es weniger Kinderbetreuungsplétze,
sodass die Vereinbarkeit von Beruf und Familie
erschwert ist.«® Die geringere Bevolkerungs-
dichte ist demnach sehr wohl ein relevanter Fak-
tor fiir die Gestalt der Armut im landlichen
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Raum. Bezeichnend ist aber auch, dass Armut
entsprechend der Eigenart landlicher Sozialrdu-
me offensichtlich anders »verarbeitet« wird als
im stddtischen Umfeld.

Armut und Hilfe im Schatten

® »Dass jemand Probleme hat, merke ich da-
ran, dass er sich nicht mehr sehen lasst¢, erzahlt
ein Landpfarrer bei einer Fortbildungstagung. Es
ist charakteristisch fiir landliche Armut, dass sie
im alltéglichen Leben kaum spiirbar oder sicht-
bar ist, nicht ins Auge springt. Vor allem in eher
abseits der Zentren gelegenen Orten, die einen
dorflichen Charakter bewahrt haben, prégen
Dorfoffentlichkeit und althergebrachte Werthal-
tungen und Einstellungen dem Umgang mit

W Dass jemand Probleme hat,
merke ich daran, dass er sich
nicht mehr sehen ldsst. {

Armut einen besonderen Charakter ein. Auf die
Hilfe anderer angewiesen zu sein, hat am Land
eine stigmatisierende Wirkung, die in der Ano-
nymitdt der Stadt kaum zum Tragen kommt.
Trotz aller Uberformung durch moderne
Individualisierungstendenzen spielt das alther-
gebrachte Bewusstsein, eine Solidargemeinschaft
zu sein, im ddrflichen Leben eine wichtige Rolle.
Seit jeher bedeutete dies — positiv formuliert —,
dass jeder im Bedarfsfall auf die Solidaritét der
ortlichen Gemeinschaft zdhlen kann. Negativ for-
muliert hieR dies: Wer nicht mehr normal »funk-
tioniert«, der fallt der Gemeinschaft zur Last, wo-
bei Normalitdt bedeutete, in der Produktionsge-
meinschaft Familie — wozu auch das Gesinde
zéhlte — weitgehend autonom zu produzieren
und fiir die eigene materielle Existenz verant-
wortlich zu sein. »Aus der Sicht dieser ynormal
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funktionierenden¢ Gemeindemitglieder schmé-
lerten die Nicht-Arbeitenden (Armen, Randstén-
digen) das eigene knappe Auskommen.«®

Diese kollektive Verantwortung fiir die orts-
ansdssigen Armen bildete iiber lange Strecken
der europdischen Geschichte das tragende so-
ziale Netz in den lokalen Gemeinwesen. Die Ar-
menversorgung war bis ins 19./20. Jahrhundert
nach dem Prinzip des Heimatrechts geregelt: An-
spruch auf Unterstiitzung hatte man nur im Hei-
matort. Erst die Mobilisierung der Gesellschaft
durch die Industrialisierung machte dies nicht
mehr praktikabel. Als erster deutscher Staat ging
PreuBen 1842 vom Heimatprinzip ab und fiihr-
te den »Unterstiitzungswohnsitz¢ im Armen-
recht ein. In Osterreich wehrten sich die Stadte
lange Zeit erfolgreich gegen die Ubernahme der
»Armenlast¢, hier galt das Heimatprinzip bis
1938.10 Hier ist also die 4ltere Generation noch
in dem Bewusstsein erzogen worden, dass Be-
diirftigkeit bedeutet, der Gemeinde zur Last zu
fallen —und Gemeinde trégt im landlichen Raum
nicht das anonyme Gesicht einer stddtischen Be-
amtenschaft, sondern trégt die Gesichter der
Nachbarn und Bekannten.

Natfirlich war diesem kommunalen Sozial-
netz immer das Prinzip der vorrangigen Unter-
stlitzung durch Familie und Verwandtschaft vor-
gelagert. Auch heute noch wird im landlichen
Bereich in der Regel alles versucht, um soziale
Problemlagen zundchst im familidren und ver-
wandtschaftlichen Rahmen unter Kontrolle zu
halten. Gelingt dies nicht, so ist dies ein tffentli-
ches Eingestéindnis des Versagens. Es wird viel-
fach als Schande fiir die ganze Familie empfun-
den, wenn jemand aus der definierten Norma-
litdt herausfdllt. Er steht damit der gesamten
Dorfoffentlichkeit gegeniiber. So wird das Nicht-
Funktionieren der Arbeitskraft, ob durch Ar-
beitslosigkeit oder durch eine die Arbeitsfahig-
keit beeintrachtigende Krankheit soweit wie
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méglich verborgen gehalten. Insbesondere den
Menschen im ldndlichen Raum ist »Arbeitsam-
keit« »zum zentralen Muster, zur generierenden
Struktur individueller und gesellschaftlicher In-
tegration bzw. Desintegration« geworden.!! Dass
»jeder Arbeit findet, wenn er nur willg, gilt bei
dem am Land {iblichen Nebeneinander von for-
meller Lohnarbeit und informeller Erwerbstétig-
keit als unmittelbar einsichtiges Dogma: Hier
beim Hausbau zu helfen, dort beim saisonalen

W Unterstiitzung durch Familie
und Verwandtschaft {

Weinbau, beim Holzmachen oder bei der Obst-
ernte, ist ein selbstverstdndlich erwarteter Be-
weis fiir die Akzeptanz der gemeinschaftlichen
Normen. Die Inanspruchnahme ortsfremder, so-
zialstaatlicher Institutionen sozialer Hilfe ist ver-
pont und wird soweit wie moglich vermieden.
Dass sie nicht nach der gingigen, stark auf Ge-
genseitigkeit und moralischem Anspruch beru-
henden Logik des Helfens funktionieren, son-
dern eher auf der Basis abstrakter, kaum durch-
schaubarer gesetzlicher Regelungen, macht sie
verddchtig.

In den Wohnsiedlungen, die {iberall im Um-
feld der Stddte als Zuzugsgebiet fiir eine relativ
gut situierte stadtische Mittelschicht entstanden
sind, gleicht das soziale Leben dagegen weithin
demjenigen in den Stddten. Diese Zuziigler aus
der Stadt sehen das Land im Wesentlichen als at-
traktiven Wohnstandort, haben aber kaum die
Absicht, die stddtische Lebensweise mit ihrer
Trennung von Privatleben und Offentlichkeit auf-
zugeben und »Dérfler« zu werden. Auch hier
gibt es Armutssituationen. Hinter manch fein
herausgeputzter Fassade eines neuen Einfamili-
enhauses droht eine Familie von ihren Schulden
erstickt zu werden. Dies alles spielt sich jedoch
in der selbstverstdndlichen Anonymitat der ur-
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banen Lebensweise ab. Auch die Bewaltigungs-
muster sind individualisiert. Fiir diese am Land
lebenden Stddter ist die Inanspruchnahme sozi-
alstaatlicher Unterstiitzungsformen und profes-
sioneller Beratungsdienste im Bedarfsfall durch-
aus eine akzeptable Option.

Inkulturierte Diakonie

@ Familidre Unterstiitzung, gegenseitige
Nachbarschaftshilfe und gemeinschaftliches Zu-
sammenstehen bei eklatanten Notféllen — auch
wenn diese in traditionellen Wirtschafts- und Le-
bensformen griindenden Hilferessourcen nicht
mehr durchgéngig fiir den landlichen Raum cha-
rakteristisch sind, haben sie weiterhin grofes Ge-
wicht. Sie stellen damit auch die entscheiden-
den Rahmenbedingungen kirchlicher Diakonie
und Caritasarbeit dar. Es gibt kein allgemein giil-
tiges Strickmuster kirchlicher sozialer Arbeit, das
iiberall nur anzuwenden wiére. Diakonie bzw.
Caritas (ich verwende die Begriffe synonym)
muss immer ein Inkulturationsgeschehen!? in
ganz konkrete Lebenszusammenhéange sein, will
sie tatséchlich lebensférdernd und nicht koloni-
alisierend wirken. Inkulturation bedeutet jedoch
keineswegs blofe Anpassung, sondern basiert auf
einem kritisch-aufmerksamen Wahrnehmen des-
sen, was an Starken und auch an Defiziten vor-
handen ist.

Vorrangiges Ziel diakonischen Engagements
im landlichen Raum muss es sein, die bestehen-
den Hilferessourcen zu stiitzen und zu stirken.
Caritas beginnt nicht erst mit der Errichtung ei-
nes pfarrlichen Caritas-Ausschusses. Erste Cari-
taspflicht ist vielmehr das bewusste Wahrneh-
men und Férdern der vielen Formen von Nach-
barschaftshilfe und gegenseitiger Solidaritét, der
unscheinbaren Pflege- und Unterstiitzungsleis-
tungen im Familien- und Verwandtschaftskreis.
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Sodann sollte es eine wahrgenommene Aufgabe
kirchlicher Verkiindigung sein, all das im Ge-
sprédch positiv wertzuschdtzen, bei Gelegenheit
diese verborgenen Schétze auch ans Licht der
(liturgischen) Offentlichkeit zu bringen.

Erst subsididr ist es sinnvoll, kirchliche Dia-
konie am Ort in eigene, neue Organisationsfor-
men zu gieBen — und in so manchen Fillen wird
dies auch nétig sein. Die herkdmmlichen landli-
chen Selbsthilferessourcen funktionieren nm-
lich primér in Bezug auf »klassische« soziale

Yy die verborgenen Schitze
ans Licht der (liturgischen)
Offentlichkeit bringen {

Problemlagen wie Alter, Armut, Behinderung
und Krankheit. » Traditionelle Mentalitaten — fiir
sich selbst sorgen, Arbeitsamkeit, Prinzip der Ge-
genseitigkeit von Hilfe — erschweren jedoch die
Akzeptanz neuer Problemlagen von Arbeitslo-
sen, Verschuldeten, Drogenabhéngigen oder psy-
chisch Kranken.«!3 Auf derartige »moderne«
Probleme vermag die dorfliche Lebenswelt oft
nicht anders als mit Unversténdnis, Ausgrenzung
und Verleugnung zu reagieren. In vielen Fillen
wird es hier eher darum gehen, kompetent {iber
Unterstiitzungsmdglichkeiten und Hilfen auBer-
halb des Ortes zu informieren und die Betroffe-
nen weiterzuvermitteln, als am Ort eigene Struk-
turen aufzubauen.

Ein klares Defizit léndlicher Hilferessourcen
ist ihre Binnenorientierung, die fremde Not —
und die Not fremder Menschen — weitgehend
ausblendet. Es war historisch gesehen immer
eine zentrale Aufgabe der kirchlichen Diakonie,
sich auch der fremden Bettler, der durchreisen-
den Armen anzunehmen. In dieser Beziehung
ist sie auch heute als prophetische Kraft heraus-
gefordert. Legendér ist der Fall eines oberdster-
reichischen Landpfarrers, der sich in der Nach-
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kriegszeit in seiner Gemeinde weigerte, am
Sonntag die Kirche aufzusperren und die Messe
zu halten, bis einige Fliichtlingsfamilien eine
Unterkunft gefunden hétten.

Als kritisches Potential ist kirchliche Diako-
nie auch angesichts der hdufig zu beobachten-
den Abwertung und Ausgrenzung sozialer »Prob-
lemfélle« am Ort gefordert. Fast iiberall gibt es
einzelne Personen und Familien, bei denen sich
Problemlagen wie Arbeitslosigkeit bzw. Sozial-
hilfebediirftigkeit, Erziehungs-, Beziehungs- und
Suchtprobleme hiufen und {iberlagern. Oft han-
delt es sich um Familien, die bereits seit Gene-
rationen einen einschldgigen Ruf haben und im
ortlichen sozialen Geflige als bestenfalls gedul-
deter Fremdkorper betrachtet werden. Sich als
Seelsorger einer derartigen Sozial-Dynamik zu
verweigern bedeutet unweigerlich einen Affront
fiir das Dorf-»Establishmenty, ist also keine ein-
fache Sache. Es ist verstdndlich, dass viele den
einfacheren Weg gehen, wie jener Pfarrer, der
sich eigens an die zustdndige Caritas-Stelle wand-
te mit der dringenden Bitte, es diirfe nur ja nicht
bekannt werden, dass eine gewisse Familie von
der Caritas unterstiitzt worden sei — ansonsten
sehe er schwarz fiir das Ergebnis der kommen-
den Caritas-Haussammlung.

Landpfarren als Bauernopfer

@ Soll Diakonie ein lebendiger Grundvollzug
kirchlichen Gemeindelebens vor Ort sein, so
setzt dies voraus, dass es dort ein funktionieren-
des und theologisch verantwortetes Gemeinde-
leben gibt. Sieht man sich die aktuellen Perso-
nal- und Pastoralpldne in vielen deutschsprachi-
gen Didzesen an, so hat man allerdings allen
Grund zu zweifeln, ob dies in Zukunft fiir den
léndlichen Raum gewdhrleistet ist. Gerade dort
sind unter unverfinglichen Begriffen wie Seel-
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sorgerdume, Seelsorgseinheiten oder Pfarreiver-
bénde massive Fusionierungs- und Konzentrati-
onsbestrebungen im Gange. Die Landpfarren
drohen zum Bauernopfer zu werden in strategi-
schen Planungen, die letztlich darauf abzielen,
die Zahl der Pfarren allméhlich der sinkenden
Zahl an Priestern anzupassen. Wer allerdings
meint, in Landpfarren geniigten ohnehin — eine
sporadische Mindestversorgung mit priesterli-
chen Diensten vorausgesetzt — die Ausbildung
von Wortgottesdienstleitern zur Aufrechterhal-
tung eines liturgischen Notbetriebs und vage Auf-
rufe zu mehr ehrenamtlichem Engagement, der
schaufelt den Landpfarren das Grab.14

In der langen Geschichte christlichen Le-
bens in Europa hatten die Pfarrer vor allem in
den léndlichen Regionen viel mehr als nur litur-
gische Funktionen inne. Sie fungierten als
»Wohlfahrtsunternehmer, indem sie die lokale
Armenversorgung organisierten und stabilisier-
ten!5, spdter in den aufgekldrt absolutistischen
Regimen als lokale Wohlfahrtsbeamte. Dass ih-
nen in den ldndlichen Gemeinwesen gerade in
sozialer Hinsicht nach wie vor eine wichtige Rol-
le zukommt, wird etwa daran sichtbar, dass der
zunehmende Ausfall der Landpfarrer aus Sicht
der Sozialarbeit als Aspekt der psychosozialen
Unterversorgung der Peripherie gewertet wird.16

Neben ihrer eigenen seelsorglichen Tétigkeit und
dem Bereitstellen von Lebenshilfen haben sie ei-
nen wichtigen »Pfortnerdienst« zu leisten: eine
Vermittlungsfunktion zu Hilferessourcen auBer-
halb des lokalen Umfelds. Dabei hilft ihnen ihr
Vertrauensvorsprung als jemand, der in einer ge-
wissen Distanz zum lokalen Gemeinwesen mit
seinen Vorurteilen und ungeschriebenen Geset-
zen steht, dem aber doch (im positiven Fall) eine
hohe Kompetenz zur Mitgestaltung und zur in-
dividuellen Lebenshilfe zugestanden wird.
Voraussetzung dafiir ist jedoch, dass Seel-
sorger (oder Seelsorgerinnen) am Ort mit den
Menschen mitleben und dabei die nétige Sensi-
bilitét fiir die N6te und Sorgen im Ort entwickeln
konnen. Auch wenn es nicht in allen Fillen Pries-
ter sein konnen, braucht es theologische und

»die Miihen der Umsetzung
diakonischen Handelns mittragen

spirituelle Kompetenz, um die Gemeinden bei
der Suche nach einem Leben zu begleiten, das
die Herausforderungen der Zeit unter dem An-
spruch des Evangeliums annimmt. Und Diakonie
wird auf Dauer nur jemand iiberzeugend predi-
gen konnen, der auch die Miihen der Umsetzung
diakonischen Handelns solidarisch mittragt.

1 Zit. nach: W. Fischer, Ar-
mut in der Geschichte, Got-
tingen 1982, 7.
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3 E.-U. Huster, Armut in Eu-
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DIAKONIA 31 (2000)

gung, Opladen 1996, 250.
7Vgl. J. Lange, Landliche
Lebenswelten im Umbruch,
in: J. Lange/K. Felldcker,
Sozialarbeit im ldndlichen
Raum, St. Pélten 1997, 22ff.
8 (sterreichisches Netzwerk
gegen Armut und soziale
Ausgrenzung (Hg.), Doku-
mentation - 2. Osterr. Ar-
mutskonferenz
20.-21.1.1997,

Salzburg 1997, 96.

9 H. Gangler, Heile Welt im
Modernisierungsschock?,
in: H. Pfaffenberger/K.A

Chassé (Hg.), Armut im
lindlichen Raum,

Miinster 1993, 227.

10\/gl. M. Lehner, Caritas -
Die soziale Arbeit der
Kirche. Eine Theorie-
geschichte, Freiburg i.Br.
1997, 250.

M Chassé, Armut, 326.
12\/gl. M. Lehner, Caritas als
Inkulturationsgeschehen,
in: M. Manderscheid/H.-J.
Wollasch (Hg.), Die ersten
hundert Jahre, Freiburg i.Br.
1998, 56ff.

'3 Vgl. J. Lange, Landliche

Lebenswelten, 25.

14\Vgl. M.Lehner,
Bauernopfer: Landpastoral
am Scheideweg, in: ThPQ
143(1995) 149-157.

15 A.D. Swaan, Der sorgende
Staat, Wohlfahrt, Gesund-
heit und Bildung in Europa
und den USA der Neuzeit,
Frankfurt 1993, 40.

16 Vgl. M. Wiesheu-Struck,
Sozialarbeit auf dem Land.
Zielgruppen-Probleme-For-
men, Freising 1993, 72.

Markus Lehner / Armut und Diakonie in lindlichen Gebieten 271



KOINON

Stefan Roth

%Die Pfarrgemeinde im Spannungsfeld

Der Schweizer Weltkurort Saas-Fee ver-
sammelt Ansdssige, einheimische und
fremde Angestellte und tausende Giste.
Die Pastoral in dieser und dhnlichen
Tourismusgemeinden steht vor der He-
rausforderung, verschiedene Welten
miteinander ins Spiel zu bringen.

In gewissem Sinn ist sie damit

ein Modellfall von Seelsorge

unter den Bedingungen einer differen-
zierten und mobilen Gesellschaft.

® Wenn wir von Tourismus reden, dann den-
ken wohl viele zuerst an Freizeit, an Vergniigen
und kaum an seridse Arbeit. Viele werden wohl
zugestehen, dass der Tourismus eine groRe 6ko-
nomische Bedeutung hat, und andere sind sich
auch der 6kologischen Aspekte bewusst. Das Stu-
dium der psychologischen und gesellschaftlichen
Fragen im Zusammenhang mit Tourismus hat
viel spdter eingesetzt, ist aber nicht zu vernach-
lassigen und beriihrt wesentlich die Fragestel-
lungen der Pastoral. Es braucht aber noch eine
groBe Arbeit, um die Verantwortlichen in der Kir-
che fiir die Bedeutung der Tourismuspastoral zu
sensibilisieren. Anhand des Gletscherdorfes Saas-
Fee, eines Kurortes in den Walliser Alpen, will
ich versuchen, die Bedeutung der Tourismuspas-
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des Tourismus

toral aufzuzeigen. Dabei darf ich mich auf eine
siebenjdhrige Erfahrung als Pfarrer in dieser Sta-
tion stiitzen.

Saas-Fee - die Perle der Alpen

@® Der Dichter Carl Zuckmayer hat bei seinem
ersten Besuch in Saas-Fee folgenden Eindruck
festgehalten, nachdem er den Kapellenweg von
Saas-Grund nach Saas-Fee hinaufgestiegen war:
»Dann biegt man, schon auf der Hohe der Ort-
schaft, um eine Felsenecke und steht ganz plotz-
lich vor einem Anblick, wie er mir nie und nir-
gends begegnet ist. Man steht am Ende der Welt
und zugleich an ihrem Ursprung, an ihrem An-
beginn und in ihrer Mitte. Gewaltiger silberner
Rahmen, im Halbrund geschlossen, nach Siiden
von Schneegipfeln in einer Anordnung von un-
erklérlicher Harmonie, nach Westen von einer
Kette gotischer Kathedralentiirme. Zuerst kann
man nur da hinaufschauen, es verschligt einem
den Atem.«! Diese Beschreibung macht ver-
stdndlich, warum fiir Saas-Fee der Name »Perle
der Alpen¢ beigefiigt wurde. Solche Orte bleiben
nicht verborgen, und schon frith kamen mit dem
Beginn des Alpinismus in der zweiten Hélfte des
letzten Jahrhunderts die ersten Bergsteiger ins
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Saastal und nach Saas-Fee. Dass schon in den er-
sten Stunden des Tourismus ein Seelsorget, ndm-
lich Pfarrer Johann Josef Imseng, an vorderster
Stelle dabei war, diirfte fiir uns heute ein Grund
mehr sein, die Tourismuspastoral ernst zu neh-
men.

Aus einem kleinen Bergdorfist ein Weltkur-
ort geworden. Waren im letzten Jahrhundert die
meisten Menschen mit der Berglandwirtschaft
beschiftigt, so ist heute fast jede Familie direkt
oder indirekt mit dem Tourismus verbunden. Ei-
nige Zahlen mdgen dies verdeutlichen: 1860 leb-
ten 217 Menschen in Saas-Fee, bei der Pfarrei-
grindung 1893 deren 245, Mitte dieses Jaht-
hunderts schon 504. Im Jahre 1998 waren es
1672 Einwohner, davon 456 Ausldnder. Dazu
kommen ca. 200 Pendler, die tdglich aus den
Nachbarorten nach Saas-Fee zur Arbeit kommen.
Beziiglich der Religions- bzw. Konfessionszu-
gehorigkeit ldsst sich festhalten, dass von der Be-
volkerung, inklusive der stindigen Angestellten
(von Saisonniers fehlen die Angaben), ca. 90 %
der romisch-katholischen Kirche angehiren. Gab
es Mitte der 80er Jahre noch praktisch keine
fremdsprachigen Kinder in der Primarschule, so
hatte im Schuljahr 1992/93 jeder fiinfte Schiiler
nicht mehr Deutsch als Muttersprache. Die Sta-
tion verfiigt noch zusdtzlich zur standigen Be-
vélkerung iiber eine Kapazitit von 7.450 Giste-
betten mit jihrlich {iber 800.000 Ubernachtun-
gen. Auch hier ein Vergleich: 1960 waren es
252.597 Ubernachtungen, 1980 765.698 und
1995 831.031.2

Die vorher angefiihrten Zahlen unterstrei-
chen deutlich, welche enorme Entwicklung in
Saas-Fee stattgefunden hat. Waren bei der Pfar-
reigriindung noch alle Bewohner Einheimische,
die das Leben am Fufle der herrlichen 4000er
Gipfel miteinander teilten, so ist heute die Be-
volkerung recht bunt gemischt. Einheimische,
Angestellte und Géste prégen das Bild. Die An-
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gestellten rekrutieren sich vor allem aus Bosnien,
Kroatien, Jugoslawien und Portugal. Dazu geben
die vielen Géste, besonders im Winter, dem Dorf
einen speziellen Charakter. Dieser besonderen
Situation gilt es, im Pfarreileben Rechnung zu
tragen. So gibt es durchaus Gottesdienste, wo
die Kerngemeinde eine Minderheit bildet. Fer-
ner halten die Kroaten- und Portugiesenseelsor-

1 So gibt es durchaus Gottesdienste,
wo die Kerngemeinde
eine Minderheit bildet.

ger monatlich einen Gottesdienst fiir ihre Lands-
leute. Die Begegnungen zwischen Gésten und
Einheimischen sowie auch zwischen Einheimi-
schen und Angestellten erfordern eine grofie Of-
fenheit und Beweglichkeit. Sie kiénnen eine Be-
lastung bedeuten, er6ffnen aber groBe Chancen.
Diesem wird noch im Folgenden niher nachge-
gangen.

Der Kurort konnte trotz seiner Entwicklung
weitgehend seinen Dorfcharakter wahren, auch
wenn er in der Saison zu einem kleinen Stadt-
chen heranwéchst. Zu erwahnen ist auch, dass
die meisten Betriebe Einheimischen gehoren,
was wiederum eine engere Bindung zum Dorf
fordert.

Gast — Gastgeber — Gastarbeiter

® Im Tourismus gibt es nicht nur den Rohstoff
»Landschaft«, sondern auch den Zweiklang zwi-
schen Gast und Gastgeber, zwischen Touristen
und Einheimischen. Fachleute in der psycholo-
gischen Tourismusforschung stellen die These
auf, dass die Reisenden eher von einem »Weg-
von als von einem »Hin-zug motiviert sind. Der
Tourist folgt oft dem Drang, ein Zuhause zu ver-
lassen, wohl aber auch mit dem Bediirfnis, ein
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neues Zuhause zu finden, eine gute Aufnahme,
ja sogar Beheimatung auf Zeit. Das bedeutet fiir
den Gastgeber aber, dass sich seine Dienste und
Leistungen nicht auf den reinen Lebensunterhalt
beschrénken. Der Gast erwartet unausgespro-
chen mehr. Dieses Mehr aber kann der Einhei-
mische nur aus sich selber, aus dem, was er ist,
geben. Enge menschliche Begegnungen sind
wohl kaum méglich. Dies kann leicht zu einer
Ubetforderung fiihren, zumal der Gast fast
wochentlich wechselt. Wo es aber gelingt, ein
Klima zu schaffen, das Begegnungen ermoglicht
und Konflikte vermeidet, ist schon viel erreicht.

Eine groBe Bedeutung kommt dabei auch
dem fremden Arbeitnehmer zu. Er steht oft zwi-
schen dem Einheimischen und dem Gast und
fiihlt sich weder der einen noch der anderen
Gruppe zugehorig. Fiir den Gast aber ist er zu-
mindest Vermittler des einheimischen Angebots

» Diese Mitarbeiter bediirfen
daher tragfdhiger
Behiehungen am Ort. {

und ein Stiick weit Représentant der Ortsansés-
sigen. Diese Mitarbeiter bediirfen daher trag-
fahiger Beziehungen am Ort, wenn sie zu einem
positiven Kontakt mit dem Gast fdhig sein sol-
len. Die Kirche kann hier wohl einen wertvollen
Dienst leisten.

Um diese Beziehung zwischen Gastgeber
und Gast, Einheimischem und Gastarbeiter so-
wie zwischen Angestelltem und Gast positiv zu
gestalten, organisierte die Tourismusorganisati-
on Begegnungstage fiir Gastgeber und Ange-
stellte. An diesen Tagen waren die verschiede-
nen Trégerorganisationen anwesend, so auch die
Pfarrei. Sie versuchten einerseits das Dorf und
seine Traditionen ndher zu bringen und ande-
rerseits auch menschliche Néhe und Begegnung
zu ermdoglichen.
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Der Beitrag der Pfarrei -
Chancen und Grenzen

® Wenn wir heute mit einer gewissen Selbst-
verstdndlichkeit von Gemeinde und christlicher
Gemeinde reden, so miissen wir uns bewusst
sein, dass man in der katholischen Kirche bis
zum II. Vatikanischen Konzil kaum von Ge-
meinde geredet hat. Selbst im Lexikon findet
man viel mehr unter dem Begriff Pfarrei. Wenn
Pfarrei mehr die juristische Seite betont, will Ge-
meinde mehr das Leben derer schildern, die sich
auf den Weg Jesu einlassen. Es sind also die Men-
schen, die sich auf den Weg machen, in der Kraft
der Botschaft Jesu zu glauben, zu hoffen und zu
lieben und die Welt positiv zu verdndern versu-
chen. Hier zeichnet sich ein Spannungsfeld fiir
wohl jede Pfarrgemeinde ab.

In den letzten 20 Jahren, seit ich im kirch-
lichen Dienst bin, zeigt sich nicht nur in Stid-
ten, sondern zunehmend auch in kleineren,
tibersichtlichen Ortschaften, dass viele Getaufte
kaum mehr zu einer Gemeinde im engeren Sinn
gehdren. Sie bleiben der Kirche fern oder wéhlen
unter dem Angebot der Gemeinde aus, was fiir
sie im Moment richtig ist oder was sie gerade
brauchen (z.B. Taufe, Trauung, Beerdigung). Da-
bei steht der Seelsorger unter dem Anspruch,
eine Gemeinde aufzubauen, die sich nicht bloR
versorgen ldsst, sondern die ihr Leben verant-
wortlich selbst mitgestaltet.

Gemeinde, so konnte man festhalten, for-
dert die Christen zu aktivem Tun heraus, sie er-
fordert Initiative und Mitverantwortung. Das
wiederum ist fiir viele eine Uberforderung. Da-
rum gilt es einerseits alles zu tun, um eine akti-
ve Kerngemeinde zu haben, es gilt andererseits
aber auch, den AuBenstehenden Aufmerksam-
keit zu schenken. In einer Touristenstation soll-
te noch zusétzlich den Gésten geniigend Rech-
nung getragen werden.
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Tourismusseelsorge
und Pfarreileben

@ Die Seelsorge in einer Touristenstation muss
offen sein, muss offen bleiben fiir alle Menschen
und datf sich nicht auf die Kerngemeinde be-
schrénken. Die Seelsorge fiir die Einheimischen
hat in der Zwischensaison ein zusétzlich inten-
sives Feld. Es ist die Zeit, wo die Leute weniger
in die Arbeit eingespannt und gestresst sind. In
der Hauptsaison, wo die einheimische Bevdlke-
rung eine Minderheit bildet, gilt es besonders
auch die Géste anzusprechen und soweit als
moglich ins Leben der Pfarrei zu integrieren.

Wir miissen uns bewusst sein, dass viele
Menschen die kirchlichen Feste wie Weihnach-
ten, Ostern und Pfingsten nicht mehr in der Ge-
meinschaft der eigenen Pfarrei feiern. Das bringt
der Kurortsgemeinde auf der einen Seite die Be-
lastung, dass sie sich kaum noch als Pfarrge-
meinde erfdhrt, es bringt ihr aber auch die Chan-
ce, Briicken zu anderen Menschen zu schlagen,
eine einladende Gemeinde zu werden. Eine Ge-
meinde, die die Géste nicht vereinnahmen will,
die sie aber einlddt zu verweilen, zu beten und
{iber die Werte in ihrem Leben nachzudenken.
Die Pfarrei am Ort steht immer im Spannungsfeld
zwischen Einheimischen und Gésten. Sie muss
sich auf die einstellen, die zu ihr gehéren. Sie
muss aber auch ein offenes Ohr haben fiir die, die
am Ort den Urlaub, die schénsten Tage des Jah-
res, verbringen. In dieser Zeit sind die Menschen
auch besonders ansprechbar. Ich durfte oft die
Erfahrung machen, dass Menschen, die kaum
noch Kontakt zu ihrer Heimatpfarrei hatten, wie-
der mit der Kirche ins Gesprédch kamen und
tiber die Glaubenspraxis nachdachten. Bei man-
chen gab das recht tiefe Gespriche. Es bietet sich
hier der Kirche eine Chance, die Menschen ein-
zuladen, sich auf den Weg des Glaubens zu be-
geben.
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Was kann uns dabei behilflich sein? Von den
duBeren Gegebenheiten sind zundchst einmal
die sakralen Rdume zu erwédhnen. Um beim kon-
kreten Beispiel Saas-Fee zu bleiben, wire dies
zuerst die Pfarrkirche, die sehr zentral gelegen
ist. Viele Menschen kommen in die Kirche und
manche wollen dort auch verweilen. Daneben
hat das Gletscherdorf mit der Wallfahrtskapelle
»Zur Hohen Stiege« und dem Kapellenweg eine
einmalig schone Sakrallandschaft, die abseits des
groBen Rummels zu einem meditativen Spazier-
gang einlddt.

Nebst diesen duReren Gegebenheiten war
es der Pfarrgemeinde stets ein Anliegen, offene
Tiiren zu haben fiir das gemeinsame Feiern von
Gottesdiensten. Der Gast sollte das Gefiihl ha-
ben, hier bin ich nicht nur Gast; er sollte sich als
Teil der Gemeinde fiithlen, mit der er Eucharistie
feiert. Mit speziellen Angeboten fiir Géste wie
einer Bergpredigt im Sommer oder einem Got-

»Der Gast sollte das Gefiihl haben,
hier bin ich nicht nur Gast; er solite
sich als Teil der Gemeinde fiihlen. {{

tesdienst am Ostermontag auf dem Gletscher
versuchte ich weiter, Umwelt, Schépfung,
Mensch und Schopfer in einen engeren Zusam-
menhang zu bringen. Damit haben Géste und
Einheimische die Gelegenheit, sich gegenseitig
Zeugnis vom Glauben zu geben und einander im
Glauben zu stérken. Aufs Ganze gesehen ist das
bereichernd und gibt einen Austausch und An-
reiz fiir die Kerngemeinde und fiir die Géste. Ja,
es kann vielleicht etwas erfahrbar werden, was
katholisch heiBt: umfassend, offen auf die Ge-
samtkirche hingeordnet. Géste und Gemeinde
beschenken sich so gegenseitig, wenn sie sich als
Glaubende wissen und ein gleiches Ziel haben,
ndmlich Gott zu dienen und sinnvolles Leben zu
erfahren. So kann ein Stiick weit religitse Be-
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heimatung {iber Grenzen, Sprachen und Kultu-
ren hinweg erfahren und Verbindendes geschaf-
fen werden, was sich wohl auch auf das alltégli-
che Leben im Touristenort auswirken wiirde.
Wer sich an einem Ort wohlfiihlt, weil nebst
dem herrlichen duferen Rahmen auch Freund-
lichkeit, Gastfreundschaft und menschliche War-
me spiirbar sind, der hat ein Stiick weit christli-
che Gemeinde erfahren. Das allein bringt uns
weiter. Zusammenfassend mdchte ich festhalten,
dass die Seelsorge in einem Kurort zwar mit er-

' Carl Zuckmayer, Als wirs
ein Stiick von mir, Frankfurt
a. M. 1997, 663.

2 Statistik Gemeinde Saas-
Fee und Jahresberichte der
Tourismusorganisation
Saas-Fee

[olNonE

schwerten Bedingungen fiir die Kerngemeinde
rechnen muss. Sie muss oft in zwei Welten leben.
Aber ist das nicht auch eine Realitdt unserer heu-
tigen Welt? Sie hat aber viele Chancen des Aus-
tausches, die sonst kaum méglich wéren und die
neue Horizonte 6ffnen.

Tourismuspastoral ist eine spannende und
bereichernde Arbeit in unserer Kirche. Sie ver-
dient es, vermehrt geférdert und beachtet zu
werden, denn in unserer mobilen Welt tun sich
hier neue Tiiren auf.
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Thomas Frings

‘Wenn die Kirche einen
neuen Anstrich braucht
Gemeinde-Erneuerung St. Ludgerus Miinster-Albachten

Eine Kirche braucht ein neuen Anstrich
und eine Gemeinde macht sich auf ei-
nen Weg der Erneuerung. Die hier be-

schriebene konkrete Erfahrung zeigt,
dass das Bild von Kirche zugleich realis-
tischer und positiver werden kann.

Die Gemeinde
in Zahlen und Daten

@ Zu unserer Gemeinde gehéren ca. 3000
Mitglieder. Albachten z&hlt als Ortsteil von
Miinster ungefahr 5000 Einwohner. Der Ortsteil
ist ein in sich geschlossenes Dorf, das acht Kilo-
meter vom Zentrum der Stadt Miinster entfernt
liegt. Die Infrastruktur ist gut und die meisten
Dinge des alltdglichen Bedarfes lassen sich im
Ort erwerben. Fiir Kinder gibt es zahlreiche Krab-
belgruppen, drei Kindergérten, wovon einer von
der Pfarrgemeinde getragen wird, sowie eine
Grundschule. In direkter Nachbarschaft zu un-
seren Gemeinderdumen liegen die der evangeli-
schen Gemeinde (1100 Gemeindemitglieder),
verbunden durch die so genannte Oeku-Wiese.

Das Leben im Dorf wird noch geprégt von
einem aktiven Sportverein und einer grofen Mu-
sikschule. Die Chére im Ort sind nicht kirchlich,
aber da der Kirchenraum als einziger groRerer
Versammlungsort auch von diesen genutzt wird,
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besteht ein gutes Verhiltnis zur Gemeinde.
Wichtige kirchliche Feiern werden von den
Choren und Musikvereinen mitgestaltet.

Die klassischen Gremien sind in der Ge-
meinde aktiv: Kirchenvorstand (KV), Pfarrge-
meinderat (PGR), katholische Frauengemein-
schaft (kfd), Caritas (Kleiderkammer).

1996 kam eine junge Pastoralreferentin in
die Gemeinde. Ein Pfarrerwechsel erfolgte 1997
nach 27 Jahren, in denen der Ort um das Dop-
pelte gewachsen ist.

Der hohe Kirchturm und die Lage der Kir-
che in der Ortsmitte machen zumindest den Bau
zu einem allzeit prasenten Gebilde. Ein Innen-
anstrich war léngst {iberféllig, scheiterte jedoch
an den knappen Finanzen der Gemeinde.

Auch wenn es nicht gut klingt, aber die
Uberlegungen zum Anstrich der Kirche waren
der Ausldser, sich an die ganze Gemeinde zu
wenden. Wéhrend der Voriiberlegungen wurde
es allen Beteiligten im PGR schnell klar, dass wir
uns nicht nur wegen einer finanziellen Unter-
stlitzung an unsere Gemeindemitglieder wenden
wollten. Die duBere Renovierung sollte Hand in
Hand gehen mit einer inneren Erneuerung,

Das »Bild von Kirche ist in »der Offent-
lichkeit« bei weitem nicht nur positiv besetzt. In-
nerhalb dieser Sicht mag das Bild der konkreten
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Kirche vor Ort noch variieren, je nach Erschei-
nungsweise. Wir wollten versuchen, das Er-
scheinungsbild vor Ort positiv zu beeinflussen.
Die aktiven Gemeindemitglieder sollten sich
identifizieren kénnen mit ihrer Gemeinde. Wie
oft wird nicht in diesen Kreisen die Frage gestellt:
Wie konnen wir die erreichen, die bei uns nicht
mitmachen? Hinter dieser scheinbar am Fern-
stehenden interessierten Frage scheint oft eher
der Eigennutz zu stehen denn das Interesse am
Anderen. Der »Andere soll dazu beitragen, dass
ich mich wohler fithle an meinem Platz.
Umgekehrt sollten die fernstehenden Ge-
meindemitglieder ihre Gemeinde als eine einla-
dende, offene Gemeinde erfahren. Wir erleben
nicht selten, dass die Distanz zur Gemeinde be-
griindet wird mit dem schlechten Image der »Ak-
tiven« auf allen Ebenen. Die Distanz wird punk-
tuell iberwunden zu Taufen, Hochzeiten, Beer-
digungen und Weihnachten. Wer sich rdumlich

s Die duBSere Renovierung sollte
Hand in Hand gehen
mit einer inneren Erneuerung.

und zeitlich von der Gemeinde/Kirche befreit
hat, muss sich deswegen noch lange nicht von
dem daraus resultierenden schlechten Gewissen
befreit haben, das sich in begriindeten und un-
begriindeten Vorwdirfen gegeniiber Gemein-
de/Kirche ausdriickt. Wir wiinschten uns, dass
nach dieser Gemeinde-Erneuerung die Fernste-
henden guten Gewissens auf Distanz bleiben,
dennoch sich willkommen fiihlen. Der Druck,
der zwischen den Aktiven und Passiven mit gu-
ten und zweifelhaften Argumenten aufgebaut
wird, sollte reduziert werden.

Am Ende der Aktion sollte bei den Ge-
meindemitgliedern das Gefiihl stehen, an dem
Ort sich wohl zu fiihlen, den sie fiir sich gewihit
haben, wo sie in der Gemeinde stehen.
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Konkretisierung und
Einstiegsaktion

® Mit einer Aktion, die deutlich als Erdffnung
der Gemeinde-Erneuerung gekennzeichnet ist,
sollte dieselbe beginnen. Eine GroBaufnahme un-
serer Kirche wurde in 3000 Puzzleteile zerlegt.
Zusammen mit einem Brief wurden die Teile al-
len Gemeindemitgliedern zugestellt. Stellvertre-
tend fiir die konfessionsverbindenden Ehen be-
kam die evangelische Gemeinde ebenfalls ein
Puzzleteil. In dem Brief wurden die Gemeinde-
mitglieder eingeladen, ihr Puzzleteil in einen der
Gottesdienste am ersten Advent mitzubringen.
In dem Brief hieR es: »Unsere Gemeinde hat ca.
3000 Mitglieder. Dazu gehdren alle Altersklas-
sen, Lebensgemeinschaften, sozialen Gruppen.
Menschen mit verschiedenen Vorstellungen und
Trdumen. Wir alle bilden die Gemeinde und
wenn wir auch nicht jede von uns lieben, so wird
doch jeder von uns von Gott geliebt. ... Alle Puz-
zleteile ergeben am Ende das Bild unserer Ge-
meinde und das in doppelter Hinsicht: einmal als
Foto vom Kirchbau, sowie ein Bild im iibertra-
genen Sinne. ... An dieser Stelle mochten wir Sie
bitten, Thr Puzzleteil nicht wegzuwerfen, son-
dern mitzubringen als Zeichen dafiir, dass Sie ein
Teil der Gemeinde sind. Die anderen kénnen auf
Sie nicht verzichten, denn ohne Sie bleibt — das
Bild — die Gemeinde — wir — unvollstandig.«

Zu Beginn der Messen wurden die Puzzle-
teile eingesammelt. Nur das der evangelischen
Gemeinde wurde mit einem GruBwort des Pres-
byteriums auf den Altar gelegt zu den iibrigen.
Die Gottesdienste waren besucht wie an Weih-
nachten. Zahlreiche Puzzleteile wurden auch an
den kommenden Sonntagen noch abgegeben
oder direkt zum Pfarrhaus gebracht. Der Riick-
lauf dirfte bei ca. 40% liegen.

In den kommenden Tagen wurden die Puz-
zleteile auf einer 1:1-Vorlage zusammengesetzt
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und die freien Flachen iibermalt. Dieses Bild, auf
dem die Kirche zu erkennen ist, sich allerdings
als ein sehr gebrechliches Gebilde darstellt, bil-
dete den Hintergrund der Krippenlandschaft in
der Weihnachtszeit.

Viele Menschen, die in den Weihnachtsta-
gen die Kirche besuchten, fanden sich in dem

»3000 Puzzleteile und ein
sehr gebrechliches Gebilde {

Bild wieder bzw. auch nicht. Die Reaktionen auf
das Bild waren unterschiedlich und schwankten
zwischen Enttduschung und Freude.

Diese Aktion wurde im Ort begleitet von
zahllosen Gesprachen zwischen den Menschen
an allen Orten. Drei Gruppen kristallisierten sich
dabei heraus. Die aktiven Gemeindemitglieder
brachten ihr Teil selbstverstdndlich mit. Die sich
der Gemeinde verbunden fithlenden Menschen
machten sich in diesem Falle bewusst auf den
Weg, um ihre Verbundenheit auch zu zeigen.
Die groBte Gruppe fiihlte sich durch diese Akti-
on nicht angesprochen oder ohnehin so distan-
ziert zur Gemeinde, dass sie ihr Puzzleteil weg-
geworfen hat.

Begleitaktionen

® In der Adventszeit haben wir dann zwei
Gruppen gezielt angeschrieben und eingeladen.
Dies waren die Taufeltern der letzten drei Jahre
sowie die Hochzeitspaare dieses Jahres. Aus die-
sem Abend ergab sich eine anschlieRende Ge-
sprachsreihe zum Thema »Mit Kindern leben,
glauben, hoffen, die von einer Frau aus der Ge-
meinde geleitet wurde.

Um auch die Kinder des Ortes anzuspre-
chen, wurde ein »GroBer Adventkalender«
durchgefiihrt. Vom 1. bis zum 23.12. wurden an
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jedem Tag ein Fenster einer Wohnung advent-
lich gestaltet. Um 18.00 Uhr versammelte sich
Klein und GroBR vor dem Haus und horte ein
Gedicht, eine Geschichte, Musik etc.

Im neuen Jahr sind wir auf zwei Personen-
gruppen bewusst Zugegangen, die von sich aus
auf deutliche Distanz zur Kirche gegangen sind
durch ihren Kirchenaustritt bzw. durch ihre Ehe-
scheidung von der Kirche in eine Distanz ge-
bracht wurden.

Zu dem Treffen mit den Ausgetretenen ha-
ben die Hauptamtlichen und die PGR-Vorsitzen-
de eingeladen. Treffpunkt war ein kleiner Sit-
zungsraum in einer zentralen Gaststétte, um
Neutralitdt zu gewédhrleisten. Eingeladen wurde
nicht zu einer Diskussionsrunde, sondern wir ha-
ben die Bereitschaft signalisiert zuzuhéren. Wir
wollten wissen, was wir vor Ort eventuell falsch

YW die Bereitschaft signalisiert,
zuzuhdren {

gemacht haben. Von 80 angeschriebenen Perso-
nen kamen drei Riickmeldungen. In einer guten
Zusammenarbeit mit der hiesigen Presse wurde
auch auf diese Aktion aufmerksam gemacht.
Wenn es auch kein grofes Gespréch mit den An-
geschriebenen wurde, so war es doch ein Ge-
sprach im Ort.

Der Sachausschuss »Ehe und Familie« lud
mittels eines offenen Briefes, der mit dem Pfart-
brief an alle Haushalte im Ort verteilt wurde, die
Personen ein, die von einer Scheidung bzw. ei-
ner Wiederverheiratung betroffen sind.

In die erste Jahreshélfte fallen zahlreiche
kirchliche Feiertage (Darstellung des Herrn,
Aschermittwoch, Palmsonntag, Kar- und Oster-
tage, Christi Himmelfahrt, Pfingsten, Priester-
weihe und Primizen, Erstkommunionfeiern, Fir-
mung, Fronleichnam). Aus unserer Gemeinde
wurden am Pfingstfest zwei Manner zu Priestern
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geweiht. Der Erstkommunionkurs wurde nach
einer intensiven Uberarbeitung durch den Sach-
ausschuss »Katechese« enger an das Gemeinde-
leben und das Kirchenjahr angebunden. Ebenso
der Firmkurs, der danach einen erheblich ge-
steigerten Zuspruch erfahren hat.

In der ersten Fastenwoche gab es Exerziti-
en im Alltag. An vier Werktagabenden in der Fa-
stenzeit wurde zu Fastenpredigten eingeladen.
Diese standen unter dem Thema »Leben mit
dem Evangelium«. Eingeladen wurden dazu vier
Personen, die sich in unterschiedlichen Lebens-
situationen befinden; eine ledige Frau von 38
Jahren, eine Frau in der konfessionsverbinden-
den Ehe (sie im PGR der katholischen Gemein-
de, ihr Mann im Presbyterium der evangelischen
Gemeinde), der Digzesanbischof und ein Vater
von flinf schulpflichtigen Kindern.

Wihrend der ganzen Fastenzeit stand eine
so genannte Installation in unserer Kirche. Am
ersten Fastensonntag war nur der Haupteingang
gedffnet. Hinter dem Turm, am eigentlichen

W Zutritt nur fiir Siinder! -
Ausgang fiir Heilige! {

Durchgang in die Kirche, stand eine groRe Bret-
terwand, die den Blick in die Kirche ganz ver-
sperrte und an der jede/r Gottesdienstbesu-
cher/in nur einzeln seitlich vorbeigehen konnte.
Auf der Wand stand in groBen Lettern: »Zutritt
nur fiir Siinder!« Allen sollte signalisiert werden,
dass die, die an diesen Ort kommen, nicht bes-
ser sind. Auf der Riickseite der Wand, also in der
Blickrichtung zum Ausgang, stand dann: »Aus-
gang fiir Heilige!«

Abschluss der Gemeinde-Erneuerung war
eine Wallfahrt am Sonntagvormittag nach Essen-
Werden zum Grab des heiligen Ludgerus, des Pa-
trons unserer Gemeinde. Die Messen in der Kir-
che fielen an diesem Sonntag aus.
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Resiimee

® Wenn wir auf die Zeit der geistlichen Ge-
meinde-Erneuerung zuriickblicken, so ist der
dafiir vorgesehene Zeitraum ldnger als der einer
klassischen Gemeinde-Mission. Wir wollten zu-
mindest einmalig innerhalb dieser Zeit mit der
ganzen Gemeinde direkt in Kontakt treten, da-
riiber hinaus mit einigen ausgew&hlten Gruppen.
Die gute Berichterstattung durch die Presse trug
erheblich zum Bekanntheitsgrad der Einzelak-
tionen bei. So wurden auch die Menschen in-
formiert, die nicht zu der besonderen Gruppe
gehorten, bzw. die erreicht, die fiir Publikatio-
nen aus dem kirchlichen Milieu nicht leicht an-
sprechbar sind.

Zahlreiche Reaktionen lassen die Vermu-
tung zu, dass in dieser Zeit unsere Gemeinde im-
mer wieder Thema gewesen ist in den Ge-
sprachen der Menschen. Es gab gezielte Kritik,
doch das Erstaunen {iber Kirche oder auch Zu-
stimmung zu dem gegangenen Weg {iberwogen
bei den Reaktionen.

Wir wollten das GroRklima im Hinblick auf
Kirche und konkret auf unsere Gemeinde ver-
bessern. Der Kirchturm unserer Pfarrkirche ist
mit seiner auBerordentlichen Hohe von allen Sei-
ten des Dorfes zu sehen. Die der Gemeinde ver-
bundenen Menschen sollten durch die Gemein-
de-Erneuerung das Gefiihl bekommen, gerne in
ihr zu leben und mitzuarbeiten, da wo es ihren
Fahigkeiten entspricht. Das Schielen auf Zahlen
und Prozente ldsst sich nicht ausblenden, sollte
aber die Begeisterung keinesfalls bremsen.

Die der Gemeinde und der Kirche fern ste-
henden Menschen haben wir versucht, an den
Stellen noch einmal anzusprechen, wo der Kon-
takt bereits einmal hergestellt war (Taufe, Hoch-
zeit), bzw. ein Bild zu vermitteln, das geprégt ist
von Verbindlichkeit in der Sache sowie Offenheit
gegeniiber den Menschen.
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Es kann der Eindruck entstehen, als sei fiir
uns die Selbstdarstellung ein wichtiges Anliegen
gewesen oder sogar dies der Selbstzweck der Ge-
meinde-Erneuerung. Wovon wir im Vorberei-

»Die Gemeinde ist immer
wieder Thema gewesen. {{

tungsteam jedoch {iberzeugt waren, ist der Um-
stand, dass es prinzipiell den Menschen leichter
fallt, Kontakte zu einer Gruppe aufzubauen, von
der ein relativ gutes Bild gezeichnet wird.

Vor jeder Aktion haben wir im Pfarrge-
meinderat dariiber diskutiert, warum wir diesen
Schritt gehen, wie wir ihn gehen wollen und was
unser Ziel ist, nicht zuletzt auch, was wir uns da-
von versprechen. Die Diskussionen waren anre-
gend fiir die Beteiligten. Wie gehen wir mit den
Geschiedenen um, mit den Wiederverheirate-
ten? Warum suchen wir das Gesprdch mit de-
nen, die aus unserer Gemeinschaft ausgetreten
sind? Was sagen wir den Taufeltern? Es waren
noch andere Personengruppen im Gesprich,
doch aufgrund unserer Gemeindesituation ha-
ben wir uns fiir die genannten entschieden. An
anderen Stellen sind andere Gruppen vielleicht
wichtiger oder relevanter.

Das Puzzlebild hat inzwischen einen festen
Platz in unserer Kirche. Immer wieder bleiben
Menschen davor stehen und nehmen das »realis-
tische Bild« der Gemeinde wahr. Von den 100%
Gemeindemitgliedern auf dem Papier und auch
oft in unseren Kpfen ausgehend, verdndert sich
die Sichtweise langsam hin zu einer yanderen

Realitdt«. Momentan ist sie schmerzhaft, auf
Dauer vielleicht aber weniger belastend. Auf die-
sem Bild wurde niemand gegen seinen Willen
vereinnahmt, niemand herausgedréngt.

Es ist erstaunlich, an wie vielen Stellen fern
stehende Menschen sich noch an diese Aktion
erinnern. Selbst, wenn sie ihr Puzzleteil nicht zu
dem Bild beigetragen haben, signalisieren man-
che dennoch den Wunsch nach Verbundenheit.
Auf die Frage bei einem Taufgesprich, wie viele
denn ihr Teil gebracht hétten, nannte ich die Zahl
von ca. 40%, der Rest habe sein Teil wegge-
schmissen. Hierauf entgegnete der junge Vater:
»Sagen Sie das nicht! Wir haben unser Teil zwar
auch nicht gebracht, aber wir fiihlen uns doch
mit det Gemeinde verbunden und fanden die Ak-
tion seht gut.¢

Abschliefend l4sst sich sagen, dass sich das
Gemeindeleben in Zahlen nicht iiberwéltigend
verdndert hat. Wir mussten die Kirche nicht
vergroBern, um den Zustrom zu bewiltigen. Was
sich aus unserer Sicht jedoch spiirbar verdndert
hat, ist das Bild, das sich viele Menschen von un-
serer Gemeinde machen: Ich bin willkommen,
wie ich auch bin. Die Aktiven sind gelassener ge-
worden im Blick auf die momentane Situation.
Bei den Fernstehenden wurden Vorurteile abge-
baut sowie Schwellenéngste verringert.

Auf den Tag zehn Monate nach dem Beginn
der Gemeinde-Erneuerung und dem ersten Spen-
denaufruf konnten wir die Renovierung der Kir-
che abschliefen. Alle Kosten wurden aus Spen-
den finanziert, 20% der Einnahmen gingen in
unsere Partnergemeinde nach Brasilien.
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Andrea M. Friedrich

~»Den Rand zum Zentrum machenc
Ein Gemeindeprojekt zum Weltgebetstag der Frauen

Jedes Jahr »lduft« in vielen Gemeinden
der Weltgebetstag der Frauen.

Wie daraus ein Impuls werden kann,
der Frauen ermichtigt und dabei in

die ganze Gemeinde hineinwirkt,
davon erzéhlt der folgende Bericht.

@ Ein Herunterlesen wortlastiger Gebetsord-
nungen und die Frage nach der Farbe der Servi-
etten beim anschliefenden Zusammensein —
nicht mehr verband ich lange Zeit mit dem Be-
griff »Weltgebetstag«!. Als ich nun im Rahmen
meiner Tétigkeit als Pastoralassistentin in einer
kleinen Diasporagemeinde im Norden von Niirn-
berg selber mit der Vorbereitung des Weltge-
betstages betraut wurde, bemerkte ich zwei
Dinge: Zur Vorbereitung des Weltgebetstages
kommen die engagiertesten und »selbstidentifi-
ziertesten«? Frauen der evangelischen und ka-
tholischen Gemeinden zusammen. Auferdem
birgt der Weltgebetstag ein Potential in sich, das
das Herz einer feministischen Theologin hoher
schlagen lésst.

Frauen bereiten vor und gestalten in Eigen-
regie einen Gottesdienst, erleben sich selber also
als liturgische Subjekte. Konfessionelle Grenzen
werden durch Frauen {iberwunden. Damit sind
sie dem offiziellen 6kumenischen Bemiihen weit
voraus und zeigen Handlungsperspektiven auf.
Frauen iiben sich in der Solidaritét, indem sie mit
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den Worten anderer Frauen beten und sich der
kyriarchalen3 Weltstruktur bewusst werden. Die-
ses Bewusstsein wird durch intensive Auseinan-
dersetzung mit dem Land, aus dem der Weltge-
betstag kommt, und der Situation der Frauen
dort erreicht. Tatige Solidaritdt geschieht auch
in Form der Kollekte und von Unterschriften-
sammlungen oder Protestaktionen.

Gute Ansdtze also. Trotzdem: Eine gewisse
Unzufriedenheit war bei den engagierteren Welt-
gebetstagsfrauen in meiner Gemeinde zu spiiren.
Sie lieB sich konkretisieren: »Jahr um Jahr berei-
ten wir den Weltgebetstag vor, aber es flieBt da-
von nichts in das »normale« Gemeindeleben, ge-
schweige denn in die Sonntagsgottesdienste hi-
nein. Im Gemeindealltag hat der Weltgebetstag
noch immer keinen entscheidenden Stellenwert.
AuBerdem gibt es in der Vorbereitung zu wenig
Mabglichkeiten, die angesprochenen Themen
und Bibeltexte mit unseren Erfahrungen in Be-
zug zu bringen.«

Frauen erheben Anspruch

® Diese Unzufriedenheit, die {ibrigens nicht
nur von den Frauen unseres Vorbereitungsteams
geduBert wurde, sondern auch von den Verant-
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wortlichen des Weltgebetstagskomitees* wahr-
genommen wird, war fiir uns Anlass, ein Projekt
zu starten. Dieses sollte den Weltgebetstag stdr-
ker in das Zentrum des Gemeindelebens riicken
und dabei auch eine stdrkere Auseinanderset-
zung mit den angesprochenen Themen ermogli-
chen. Das Vorbereitungsteam bestand aus zehn
meist jlingeren Frauen der evangelischen und ka-
tholischen Gemeinde, der evangelischen Pfarre-
rin und mir

Mir selber war eine theologische Fundie-
rung dieses Projektes wichtig, die ich im Ansatz
von Elisabeth Schiissler Fiorenza fand. Dieser
theoretisiert genau das, was die Frauen des Vor-
bereitungsteams intuitiv erahnten und einfor-
derten: Sie gehoren mit ihren Anliegen und mit
ihrer Art und Weise Gottesdienst zu feiern nicht
an den Rand, sondern ins Zentrum von Ge-
meinde und Kirche. Das wird als Bereicherung

2 Bereicherung von Kirche —
Anrecht der Frauen

von Kirche gesehen, aber auch als Anrecht der
Frauen. Schiissler Fiorenza sieht die Ekklesia der
Frauen, also die Gemeinschaft der Frauen, die
sich im Kampf gegen das Kyriarchat engagieren,
und die Ménner, die sich mit diesem Kampfiden-
tifizieren, als hermeneutisches Zentrum an, als
Interpretationsinstanz und als Offenbarungstré-
gerin.5 Die Ekklesia der Frauen stellt eine Mani-
festation der Universalkirche dar und dies in au-
thentischerem MaBe als andere Kirchen, da sie
auf der Sichtbarwerdung von lange Zeit Ausge-
schlossenen beharrt.

Zwei Dimensionen sind im Ansatz von
Schiissler Fiorenza und fiir unser Projekt also ent-
scheidend: die Beanspruchung von Autoritét bei
der Interpretation des biblischen Erbes und das
Sichtbarwerden von Frauen im Bereich bibli-
scher Religionen. Diese beiden Dimensionen ver-
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suchten wir durch eine Bibelarbeit zur Evangeli-
umsstelle der Gebetsordnung und eine darauf
beruhende dkumenische Frauenpredigtreihe mit
Kanzeltausch zu verwirklichen.

Bibel »als
historischer Prototypus«®

@ Die Bibelarbeit, die sich mit der Aufer-
weckung der Tochter des Jairus (Mk 5, 21-24.
35-43) beschiéftigte, sollte bewusst nicht bei der
Aussage des biblischen Textes, sondern bei den
Erfahrungen der Frauen ansetzen. Wir versuch-
ten also zuerst uns unserer Rolle als Téchter oder
Miitter anzunihern; in Kleingruppen besprachen
die Frauen ihre Schwierigkeiten beim Erwach-
senwerden bzw. die Angste und Probleme, die
sich bei ihnen als Miittern von heranwachsen-
den Kindern bildeten. Erst auf dem Hintergrund
dieser artikulierten Erfahrung wurde der bibli-
sche Text angegangen. Plétzlich wurde Jairus
nicht in erster Linie als hingebungsvoller Vater
gesehen, sondern als dominante Personlichkeit,
der seine Tochter zu sehr einengte und sie nicht
loslassen konnte. Die Passivitdt der Tochter wur-
de nicht hingenommen; die Frauen wiinschten

»Entscheidend war das Familien-
drama im Text, das mit vielen
eigenen Erfahrungen korrelierte. {{

ihr manches von der Aufmiipfigkeit ihrer eige-
nen Kinder wihrend der Pubertit. Uber die Rol-
le der Mutter, die im Text janurindirekt erwdhnt
wird, spekulierten die Frauen auch und kriti-
sierten in jedem Fall die (mé&nnliche) Ge-
schichtsschreibung, die die Mutter in einem
solch entscheidenden familidren Ereignis als
nicht erwahnenswert ansah. Die Frage, ob und
wie Jesus das Madchen vom leiblichen Tod auf-
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erweckt hatte, war fiir die Frauen in diesem Mo-
ment sekundér. Entscheidend war das Familien-
drama im Text, das mit vielen eigenen Erfah-
rungen korrelierte. Es war den Frauen sehr
schnell klar, dass es sich bei dem Tod des
Médchens um einen psychischen Tod gehandelt
haben muss, von dem sie befreit wurde.

Frauen beanspruchen
patriarchale Institutionen’

® Diese Interpretation der Frauen beniitzte
ich als Grundlage fiir meine Predigt zu dieser
Bibelstelle. Sie fand im Rahmen einer Okumeni-
schen Frauenpredigtreihe statt, welche die evan-
gelische Pfarrerin und ich gestalteten. Wir predig-
ten in der eigenen und jeweiligen Schwes-
tergemeinde {iber die beiden biblischen Stellen
der Weltgebetstagsordnung. So wurden nicht
nur Teile der Gebetsordnung und die Weltge-
betstagsbewegung an sich zum Thema gemacht,
sondern den Frauen, die ihre Erfahrungen mit
dem Bibeltext in Zusammenhang brachten,
wurde im Gottesdienst eine Stimme verliehen.
Die Reaktionen auf diese Predigtreihe waren
durchwegs positiv. Fiir die Frauen, die an der Bi-
belarbeit teilgenommen haben, war es sehr wich-
tig, mit ihrer Interpretationsweise in der Predigt
vorzukommen. Einige kritische Stimmen gab es
von Médnnern, die mit dieser erfahrungsbezoge-
nen Zugangsweise wenig anzufangen wussten.

Interessanterweise wurde in unseren Ge-
meinden schon mehrfach versucht, einen Pre-
digttausch stattfinden zu lassen, was bei den Pfar-
rern aber noch nie gelang. Es hat uns natiirlich
besonders gefreut, im Rahmen der Weltgebets-
tagsbewegung diese Premiere haben zu knnen.
Und es ist auch ein Symptom des Weltgebetsta-
ges: vieles im Bereich ékumenischer Zusam-
menarbeit erreicht zu haben, was von offizieller
Seite nie angegangen worden war.
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Fremdprophetie
vor Selbstidentifizierung?

® Die Weltgebetstagsfrauen haben sich immer
auf den Anruf der Fremdprophetie eingelassen,
der in Form der Stimmen von Frauen aus ande-
ren Lindern angenommen wird. So wird deren
Situation und Not, wie auch der Glaube an die
befreiende Kraft Gottes vermittelt. Prophetisch
verarbeitet wird diese Information von Frauen
aus anderen Landern, wenn sie dazu fiihrt, den
eigenen Lebensstil zu hinterfragen und zu poli-
tischen Aktionen zu motivieren. An der Not der
Frauen in Entwicklungsldndern z.B. sind ja oft
die Industrienationen mit schuld.

Schiissler Fiorenza warnt aber vor der
Fremdprophetie als erstem Schritt vor einem not-
wendigen anderen. Noch bevor Frauen sich mit
anderen, massiver unter dem Kyriarchat leiden-
den Frauen identifizieren sollen, geht es um die
Selbstidentifizierung, um die eigene Befreiung.
Erst als eine, die selbst auf dem Weg der Befrei-

» Gefahr, sich selbst und ihre eigenen
Bediirfnisse hintanzustellen {

ung ist, kann sich eine Frau auch fiir die Befrei-
ung anderer einsetzen. Sie lauft dann nicht in die
Gefahr, sich selbst und ihre eigenen Bediirfnisse
hintanzustellen und zu bagatellisieren (»Ande-
ren geht es ja noch schlechter als mir!«).

In dieser Hinsicht geschieht im Rahmen der
Weltgebetstagsbewegung nach meiner Erfahrung
zu wenig, Auf Grund der punktuellen Zusam-
menkiinfte ist das vielleicht auch gar nicht reali-
sierbar. Ideal wiire fiir mich eine Parallelstruktur:
eine Frauengruppe, die sich das Jahr {iber mit der
eigenen Bewusstseinsbildung beschiftigt und
diese Erkenntnisse dann in die Weltgebetstags-
vorbereitung einfliefen ldsst als Blick iber den ei-
genen Tellerrand. Beide Pole sind eigenstdndig
und nicht durch den jeweils anderen ersetzbar.
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Fehlt der Pol der Selbstidentifizierung, wie
das bei nicht wenigen Weltgebetstagsteilnehme-
rinnen der Fall ist, dann wird das religise Han-
deln im Rahmen der Weltgebetstagsbewegung
in seiner Bedeutung fiir eine Befreiung der Frau-
en nicht gesehen.

»Die Frauen, die Weltgebetstag feiern, [sind]
oft (noch) stark in traditionelle Kirchenstruktu-
ren eingebunden.«® Das macht die Arbeit am
Weltgebetstag aus feministisch-theologischer
Motivation zwar schwieriger, aber darin liegt
auch eine groBe Chance. Dadurch wird die Ver-
bindung zur »Basis« gewéhrleistet. Es kann auch
gelingen, wie wir im Rahmen unseres Projektes
versucht haben, Frauen {iber die Fremdidentifi-
zierung zur Selbstidentifizierung zu fiihren. Die-
ser deduktive Ansatz stimmt nicht mit dem in-
duktiven Verstdndnis der Feministischen Theo-
logie {iberein, muss deshalb aber nicht falsch
sein.

Wir luden eine Sozialpddagogin aus dem
Frauenhaus ein, die einerseits mit Gewalt gegen
Frauen und ihrer Befreiung daraus tagtdglich
konfrontiert ist und andererseits diesen Befrei-
ungskampf mit dem Weltgebetstag in Verbin-
dung bringen konnte, da sie ihn selber mitge-
staltet. Diese Veranstaltung sollte somit eine
Aktualisierung und Exemplifizierung des Welt-
gebetstagsthemas auf unsere deutschen Verhélt-
nisse garantieren und bei den Frauen Betroffen-
heit bewirken. Die Referentin stellte anhand von
drei Einzelschicksalen fest, dass Gewalt gegen
Frauen ein Thema in allen Altersschichten und
sozialen Gruppen ist und erlduterte den Prozess
der Befreiung aus solchen Beziehungen. Das 16s-
te bei den anwesenden Frauen grofie Betroffen-
heit aus, da die Institution » Frauenhaus¢ nun mit
einigen konkreten Schicksalen gefiillt war. Man-
che Frauen bemerkten selber, dass Gewalt auch
in ihrer Umgebung, in ihrer Familie Thema (oder
meistens eben nicht, da totgeschwiegen) ist und
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dass gut situierte Frauen genauso davon betrof-
fen sind. Gewalt wurde von einigen erstmals
auch als etwas wahrgenommen, das nicht nur
rein korperlich und durch Unbekannte in dun-
klen Gassen geschieht, sondern viel hdufiger
durch Bekannte und auch auf psychische Weise
ausgeiibt wird.

Bei dieser Veranstaltung wurde also der Ver-
such unternommen, Leiden und Befreiung von
Frauen {iber den Schritt der Fremdidentifizierung
zu individualisieren. Er kann als gelungen be-

Y dass es auch um selbst
erlebte Gewalt ging

zeichnet werden. Viele Frauen hétten an diesem
Abend wahrscheinlich nicht teilgenommen,
wenn von Anfang an klar gewesen wire, dass es
auch um selbst erlebte Gewalt ging. Vielleicht ist
es in der Arbeit mit Frauen in den Gemeinden
manchmal einfach notwendig, den Weg zur
Selbstidentifizierung {iber die Fremdidentifizie-
rung zu gehen?

Solidaritat mit
den verachtetsten Frauen

@ Solidaritdtsgruppen unserer Gemeinden
hatten bisher so gut wie nichts mit dem Weltge-
betstag zu tun. Im Rahmen unseres Projektes
wurden alle Frauen der 6kumenischen Eine-
Welt-Gruppe angesprochen, ob sie bei der Vor-
bereitung des Weltgebetstages nicht mitwirken
wollten. Alle auBer einer taten dies auch. Ich in-
formierte die Gruppe iiber die Grundlagen der
Kollektenpolitik des Weltgebetstages und auch
iiber die Notwendigkeit einer eigenen Frauen-
forderung. Oft unterstiitzen Solidaritdtsgruppen
in den Gemeinden ja nur »personlich bekannte
MissionarInnen oder ansprechende Projekte und
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weniger Institutionen, die fiir ihre (politische)
Bildungsarbeit aber Spenden ebenso notwendig
brauchen. Von daher fiel bislang die Weltgebets-
tagskollekte auch immer aus dem Zustdndig-
keitsbereich unserer Eine-Welt-Gruppe heraus.

Der Grundsatz der speziellen Frauenforde-
rung beruht auf der Erkenntnis der »Feminisie-
rung der Armut«. Wenn ein Staat sparen muss,
féllt vieles an finanziellen HilfsmaBnahmen dem
Sparstift zum Opfer. Durch Mehrarbeit miissen
Frauen versuchen, die hoheren Lebenshaltungs-
kosten sowie fehlende Sozialleistungen aufzu-
fangen. In vielen Landern sind Frauen fiir die Le-
benssicherung der Familie allein verantwortlich.
Diesen Frauen gilt es mit Frauenprojekten zu hel-
fen, die die Verédnderung der konkreten Lebens-
bedingungen, die rechtliche Gleichstellung und
die Selbstbestimmung der Frauen intendieren.
Von daher herrscht auch die Devise »Hilfe zur
Selbsthilfe« vor. Solche Projekte werden durch
die Weltgebetstagskollekte unterstiitzt.

Nach der Auseinandersetzung mit der For-
derungspolitik des Weltgebetstages beschloss die
Eine-Welt-Gruppe, die Weltgebetstagskollekte
mit 1.000,- DM zu unterstiitzen.

Theologinnen in
der Vorbereitungsgruppe®

® Wennich die Rolle der Theologinnen in die-
sem Projekt beurteile, also die der evangelischen
Pfarrerin und die von mir als Pastoralassistentin,
dann stand sie in Spannung zwischen Teilnah-
me und Leitung. Im Weltgebetstagsgottesdienst
selber waren wir beide Teil des Teams, Schwes-
tern unter Gleichen. Den Gottesdiensten zu den
Bibelstellen der Gebetsordnung standen wir vor
bzw. gestalteten ihn maBgeblich mit. Hier hét-
ten wir vielleicht stérker die Frauen zu Wort
kommen und partizipieren lassen sollen. So ha-
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ben wir innerhalb von traditionellen Rollen neue
Inhalte vertreten, aber diese neuen Inhalte nicht
in eine neue Form gepackt. Es ist gerade im Be-
reich Liturgie und Gottesdienst auch schwierig,
allen gerecht zu werden. Es wurde z.B. bei mei-
ner Predigt in der evangelischen Kirche von ei-
nigen Frauen moniert, dass ich nicht von der
Kanzel gepredigt hétte. Fiir sie sei es ein Zeichen
der Emanzipation, wenn Frauen die traditionel-
len méannlichen Rollen fiillen kénnen und zwar
vollstandig und qualitédtsvoll(er). Fiir sie war mei-
ne bewusste Entscheidung, wahrend der Predigt
auf einer Ebene mit den Leuten stehen zu kén-
nen (und nicht auf die Kanzel zu gehen), kein
addquates Ausfiillen der Rolle der Predigerin.
Mébglicherweise ist es ein notwendiger erster

wNeudefinition von Leitung,
Macht und Autoritét {

Schritt, dass Frauen traditionelle Ménnerrollen
iibernehmen und innerhalb dieser traditionellen
Rollen neu wirken. Sicherlich ist die Gefahr gro8,
als Frauen selber von diesen Rollen geprégt zu
werden, aber es muss nicht so kommen. Wenn
Frauen ménnliche Rollen besetzen und so ver-
andern, dass sie selber positive Identifikationsfi-
guren werden, kann eine Erméchtigung anderer
Frauen stattfinden. Grundsétzlich geht es also
nicht um den Verzicht von Leitung, sondern um
eine Neudefinition von Leitung, Macht und Au-
toritdt, die der Ermédchtigung gerade auch der
Entméchtigten dienen soll.

Ein Resiimee

@ (Uber einen Zeitraum von fiinf Monaten war
der Weltgebetstag Thema in verschiedenen Be-
reichen des katholischen und evangelischen Ge-
meindelebens. Einige Veranstaltungen hierzu
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waren sehr gut besucht, bei anderen haben wir
nicht das erreicht, was wir wollten. Das Projekt
trug sicher zu einer qualitétsvolleren Vorberei-
tung des Weltgebetstages bei. Einige Gemeinde-
mitglieder, die sonst nie daran teilnahmen, be-
suchten den Gottesdienst am 3. Mérz. Der &ku-
menischen Frauenarbeit wurde der Riicken
gestdrkt, indem sie éffentlicher gemacht wurde.

Wichtig ist aber auch zu sehen, dass dieses Pro-
jekt eine punktuelle Aktion war, die in dieser In-
tensitdt und mit diesem Aufwand auch nicht wie-
derholbar ist. Es ist fraglich, inwieweit die Vor-
bereitung des Weltgebetstages in den nachsten
Jahren vom Projekt profitieren kann. Fiir dieses
Jahr hat sich aber unsere Idee gelohnt und ist
auch anderen Gemeinden weiterzuempfehlen.

! Der Weltgebetstag ist eine
okumenische Bewegung
christlicher Frauen, die jedes
Jahr zu einer gemeinsamen
gottesdienstlichen Feier
zusammenkommen.

2 Selbstidentifizierung wird
in der Feministischen The-
ologie im Hinblick auf die
Entwicklung eines feminis-
tischen Bewusstseins ver-
standen.

3 Dieser Begriff wurde von
Elisabeth Schissler Fiorenza
gepragt. Er macht deutlich,
dass der Begriff »Patriar-
chat« nicht ausreicht, um
ein pyramidales System der
Herrschaft in Gesellschaften
zu beschreiben, in dem

»Sexismus, Rassismus,
Klassenausbeutung und
Kolonialismus nicht
nebeneinander [stehen]...,
sondern als ineinander-
greifende Strukturen«
agieren (Schiissler Fiorenza,
Zur Methodenproblematik
einer feministischen Chris-
tologie des Neuen Testa-
ments, in: Strahm
Doris/Strobel Regula (Hg.),
Vom Verlangen nach Heilw-
erden, Fribourg 1991, 129-
147, 135). Aus diesem
Grund kann auch die Kate-
gorie »Frauk nicht ohne Dif-
ferenzierung verwendet
werden. Frauen erfahren je
nach Kontext ein unter-

schiedliches MaB an Unter-
driickung.

4Vgl. Bechmann Ulrike,
Unser Volk speisen, heilen
und befreien. Reflexionen
zum Weltgebetstag der
Frauen, in: Esser Annette
und Schottroff Luise (Hg.),
Feministische Theologie im
europdischen Kontext,
Mainz 1993, 111-128,

hier 111.

5Vgl. Schiissler Fiorenza,
Brot statt Steine,

Fribourg 1988, 48.

§ Ebd.

7Vgl. Meyer-Wilmes Hed-
wig, Art.
Kirche/Frauenkirche, in
Gdssmann Elisabeth u.a.

(Hg.), Worterbuch der Femi-
nistischen Theologie, Giiter-
sloh 1991, 213-215, hier
213f.

8 Bechmann, Unser Volk
speisen, heilen und
befreien, 122.

9Vgl. Bechmann Ulrike,
Spiritualitat und Aktion.
Kennzeichen und Ziele des
Gottesdienstes am Weltge-
betstag der Frauen, in: Jost
Renate/ Schweiger Ulrike
(Hg.), Feministische Impulse
fiir den Gottesdienst,
Stuttgart 1996,

189-203, 194.
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50 Jahre Fernkurs fiir theologische Bildung
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_Den Glauben vorschlagen?

Missionarische Praxis im

deutsch-franzdsischen Gesprdch

In welcher Haltung lebt Kirche in der
heutigen Gesellschaft? Was ist das We-
sentliche am Glauben? Was bedeutet es,
heute den Glauben vorzuschlagen? Ein
erster deutsch-franzosischer Kongress
ging anhand der Erfahrungen der Kirche
Frankreichs diesen Fragen nach. Zu er-
leben war dabei: Kirche im Aufbruch.

Freude am Zusammenkommen

® »Das hier war neu ... vielleicht der Beginn
einer Theologie der Befreiung fiir Europa ...«,
meinte beim Abschied ein Teilnehmer an dem
Kongress, der am 9. April 2000 in der Katholi-
schen Akademie in Freiburg zu Ende ging.

Mehr als 150 Frauen und Ménner aus un-
terschiedlichen christlichen Kirchen, aus meh-
reren europdischen Landern, von verschiedenen
theologischen Fakultdten und unterschiedlichen
Bereichen und Ebenen kirchlichen Handelns wa-
ren fiir drei Tage zusammengekommen, um sich
von dem franzésischen Dialogprozess »Proposer
la foi dans la société actuelle«! im eigenen Ge-
sprach anregen zu lassen und zu erkunden, was
von der Weise des franzdsischen Vorgehens zu
lernen ist.

Der Dialogprozess hatte ansteckende Wit-
kung. Er ging in groBter Vielstimmigkeit und in
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mindestens zwei Sprachen weiter, mit Kompe-
tenz und Humor fiir das Hin und Her in Franzo-
sisch und Deutsch. Referate und Podiumsbeitra-
ge wurden im Original und in den Ubersetzun-
gen lebhaft und kritisch verfolgt, ein
Verstehensprozess, der durch das Sagen, das
Neu- und Anders-Sagen vieler, durch das Mit-
denken und Neuformulieren zwar langsamer,
aber auch eindringlicher wurde. Vielleicht wur-
de die Wette gewonnen: Die Zweisprachigkeit,
die unsere Geduld auf die Probe stellen wiirde,
konnte uns auch in einem Mab begeistern, dass
wir sie nicht mehr missen wollten. Die Buntheit
an Kulturen und Nationen habe Freiburg und sei-
ne Akademie mit Leben erfiillt, so freute sich und
dankte einer der Einheimischen.

Aber nicht nur die Zweisprachigkeit in den
Konzepten, Mentalitdten, den Stilen und Kultu-
ren, war ein Instrument, auf dem der Kongress
zu spielen vermochte. Am Sprechen selber und
am Gesprich miteinander bestand gréfites In-
teresse, und dies lief auch eine Grenze des Kon-
gresses schmerzlich empfinden. Jenen gegen-
iiber, die in Kurzreferaten und Dialogbeitrigen
offiziell um ihr Wort gebeten worden waren, ka-
men die anderen zu wenig zu Wort, die horen,
aber auch ihre Fragen, ihre Erfahrungen und
Ideen aussprechen wollten.
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Die Beziehungen zwischen all diesen su-
chenden, mit-denkenden und -sprechenden
Menschen hatten eine Qualitét, @ie verwunder-
te. In den Riickmeldungen kehrte die Frage wie-
der: Wie konnen so viele fremde Menschen so
positiv aufeinander zugehen? Mit so viel Freiheit
zu Kritik und Lachen, selbstbewusst und ohne
Angst, Schwiéchen und Grenzen einzugestehen,
mit einer solchen Bereitschaft und Lust, sich aus-
zutauschen? Der Raum, den die Gruppen dafiir
boten, wurde mit Engagement genutzt. Nie-
mand hétte diese Offenheit und Lebendigkeit pla-
nen oder auch nur vorhersagen kénnen. Das
drangt zu weiteren Zusammenkiinften dieser
Art, schrieb einer, der dabei war.

Eine Gesprichsinitiative

® Zuallererst war da eine Gesprichsinitiative
der franzdsischen Bischofe. Unter dem Titel
»Proposer la foi dans la société actuelle« sind drei
Dokumente erschienen, von denen das bisher
letzte der »Brief an die Katholiken in Frankreich«
ist, »Lettre aux Catholiques de France« (im Fol-
genden abgekiirzt »Lettre«). Diese Gesprdchsi-
nitiative bewegt seit fiinf Jahren Christen in
Frankreich, und seit einem Jahr geriet sie auch
stirker ins Bewusstsein der deutschen Offent-
lichkeit. Bei der franzosischen Initiative wurde
das Verhiltnis von Gesellschaft und Kirche, von
Glaube und Moderne anders, ndmlich realisti-
scher und zugleich gelassener — und von vielen
so genannten yeinfachen Glaubigen« durchbuch-
stabiert. Eben dieser von sensibler Aufmerk-
samkeit und Vertrauen getragene Blick auf die
Realitdt zeigte sich als Schliissel fiir eine Kom-
munikation christlichen Glaubens, die »missio-
narisch¢ genannt werden kann.

Die Gespréchsinitiative wurde nicht nur
von den Franzosen aufgenommen. Das Missi-
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onswissenschaftliche Institut in Aachen interes-
sierte sich dafiir. Mission? Gelebte, gesprochene
Kommunikation des Glaubens in einer Gesell-
schaft — Kommunikation des Glaubens iiber
Grenzen hinweg. Im Gesprach mit Ménchen der

Yder von sensibler Aufmerksamkeit
und Vertrauen getragene Blick {

Abtei La Pierre qui vire, die sich stirker dem Vor-
schlagen des Glaubens zu dffnen suchen, ent-
stand die Idee einer gréferen Zusammenkunit
zwischen deutschen und franzgsischen Christen.
Mit Theologen aus dem Redaktionsteam der
»Lettreq, die am Institut Catholique von Paris ar-
beiten, wurde diese Zusammenkunft geplant und
vorbereitet, Bischof Claude Dagens von
Angouléme, verantwortlich fiir die Endredakti-
on, begriifte einen deutsch-franzésischen Aus-
tausch zur »Lettre« und sagte seine personliche
Unterstiitzung zu. Werner Tzscheetzsch von der
Theologischen Fakultét der Universitdt Freiburg
nahm die Idee zu diesem Unternehmen gern auf,
und gleichzeitig stellte die Katholische Akade-
mie der Erzdiozese Freiburg all ihre Moglichkei-
ten zur Verfligung, um die Ideen, die immer
deutlicher wurden, auch zu konkretisieren. Ge-
meinsam mit Vertretern der Arbeitsgemeinschaft
christlicher Kirchen begann der Lernprozess zwi-
schen den verschiedenen Kirchen Europas als
Okumenischer Prozess.

In Vorgespréchen mit den franzdsischen

Partnern wurde einiges klarer. Nicht der Text der
»Lettreq sollte im Vordergrund stehen, sondern
der Gestus des Vorschlagens. Drei Akzente zu
diesem Begriff des Vorschlagens:
e Wenn es zur Mentalitdt einer »Christen-
heit¢ gehore, Menschen in die Kirche »hinein zu
integrieren, so sollte jetzt die Perspektive um-
gekehrt werden. Den Glauben vorschlagen, um
dem Leben zu dienen.

Hadwig Miiller / Den Glauben vorschlagen? 289



e Das Vorschlagen entspricht einer dritten
Phase, in einer Bewegung, in der zuerst der Pol
»Riickeroberung« — in Frankreich nach 1940
(Buchtitel: »La France, pays de mission?«) —und
dann der Pol »lautloses Zeugnis« (»enfouisse-
ment¢ / »Vergrabenseing; z.B. Arbeiterpriester)
den Ausschlag gab.

e Beim Vorschlagen handelt es sich um ein
entschiedenes Nein zu Pldnen, die alles festle-
gen, und um ein ebenso entschiedenes Ja zum
Experiment und zum »Basteln«. Mut dazu, bei
einem Element der Praxis des Glaubens mit einer
Erneuerung zu beginnen, mit geringen Mitteln
und ohne zu wissen, wohin die Ergebnisse
fiihren.

Themen und Fragen

® Die Tagung prégte der bewdhrte Dreischritt
Sehen — Urteilen — Handeln. So wurde zuerst die
Gesellschaft in den Blick genommen, dann nach
dem Wesentlichen des Glaubens gefragt und
endlich die Praxis des Vorschlagens skizziert.

Gesellschaft

® Claude Dagens ging von seiner Erfahrung
als Bischof aus. Bei den Pastoralbesuchen in sei-
ner Ditzese hatte er zunéchst gefragt: Was wird
aus der Kirche? Gehdrt hatte er dann die Frage:
Was wird aus der Gesellschaft? Das teilte er nun
in aller Deutlichkeit mit: Die Kirche kann sich
nicht mehr in einem wie auch immer gearteten
Gegentiiber zur Gesellschaft definieren. Die
Schwierigkeiten und auch die Chancen der Ge-
sellschaft sind die der Kirche. Die Schwéche der
Kirche ist auch die Schwiéche der Gesellschaft. So
entspricht dem Verldschen der Kirche im Sinne
einer ehemals starken Institution das Verlgschen
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der Institutionen, die sich als Alternativen zur
Kirche betrachteten.

Es geht darum, moglichst unbefangen und
sorgfdltig die Realitdt anzusehen, in der Men-
schen leben. Bezogen auf die Kirche habe er ei-
nen solchen klaren und realistischen Blick im
Kongress selber erlebt, meinte Alain Taillard von
der Abtei La Pierre qui vire. Die deutsche Kirche
habe nicht mehr nur ihre Stirke als Institution
vor Augen, sondern sehe jetzt auch ihre
Schwiche.

Aber welche Gesellschaft soll in den Blick
genommen werden? Kann man sich damit be-
gniigen, auf die ndchste Umgebung zu schauen?
Wird die lokale gesellschaftliche Realitét nicht
gerade von Elementen der Globalisierung ge-
pragt? Notigt die »mondialisation« nicht dazu,
die Weltgesellschaft in den Blick zu nehmen?
Und dies umso mehr, als gerade christlicher Glau-
be einen universalen Anspruch hat: In welcher
Spannung steht dieser zu der Wirklichkeit, die
mit »Globalisierung« gemeint ist? Die Franzosen
blieben klar. Eine Ortskirche wie die Didzese von
Evry, so jung wie die neu entstandenen Bal-
lungsgebiete am siidlichen Stadtrand von Paris,
versteht sich zuallererst im Dienst an der Zukunft
ihres Départements — das noch stérker als ande-
re von der Globalisierung geprégt ist.

Glaube

@ In dieser unverwechselbaren Situation den
Glauben vorschlagen. Bei dieser Formulierung
bereitet Deutschen nicht nur das »Vorschlagen«
Unbehagen, sondern auch der »Glaube«.

Eine Frage: Scheinen die Franzosen, wenn
sie den Glauben vorschlagen, ihn nicht voraus-
zusetzen? An welchen Glauben kniipft ihre Ge-
sprachsinitiative an? Der Hinweis auf Rahner
und sein »anonymes Christentum¢ kann im Sin-
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ne eines Integralismus missverstanden werden.
Hilfreicher ist der Hinweis auf die Unterschei-
dung von anthropologischem und christlichem
Glauben, mit der beispielsweise Juan Luis Se-
gundo bei seinen Uberlegungen zu »Offenba-
rung, Glaube und Zeichen der Zeit¢ arbeitet.
Eine andere Frage: Was ist nun der christli-
che Glaube, um den es bei dem Vorschlagen
geht? Ein verschniirtes Paket, ein in erster Linie
intellektueller Inhalt, den wir gewissermalen
hinter uns haben? Im Gespréch einer Gruppe fiel
der Satz: »Den Glauben vorschlagen, das ist et-
Was, Was vor uns — nicht etwas, was hinter uns

»Kann die Sorge um
die Strukturen ein Mittel sein,
um zum Herzen
des Glaubensgeheimnisses
vorzudringen? {

liegt.« Eine Neuformulierung dessen, was Ge-
neviéve Médevielle, Moraltheologin am Institut
Catholique von Paris, sagte: »Sich an Gott freu-
en —den Glauben vorschlagen«. Es handelt sich
beim Vorschlagen um eine Beziehung zu Gott,
als solche offen und immer vor uns. Diese Be-
ziehung inkarniert sich in einem Handeln, das
im Akt des Vorschlagens besteht — und seiner-
seits Beziehungen unter Menschen hervorbringt.

Eine dritte Frage: Ubersieht diese Konzen-
tration auf den Glauben die Strukturen, in de-
nen christlicher Glaube gelebt wird? Strukturen,
die untrennbar zu seiner sichtbaren Praxis
gehdren — wie die Sakramente; das BuBsakra-
ment wurde als Beispiel genannt. Strukturen, die
fiir die Qualitét der Beziehungen unter Christen,
fiir die Gemeinschaftsdimension des von ihnen
gelebten Glaubens grundsdtzlich unentbehrlich
sind, die aber in ihrer gegenwirtigen Gestalt, da-
rauf wies Weihbischof Helmut Krétzl aus Wien
hin, gerade nicht Leben férdern. Franzosen geht
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es beim zweiten Schritt ihrer Gespridchsbewe-
gung, dem Urteilen, um die innere Mitte des
Glaubens, Deutschen scheint es bei diesem zwei-
ten Moment vor allem um die Strukturen zu ge-
hen. Kann die Sorge um die Strukturen ein Mit-
tel sein, um zum Herzen des Glaubensgeheim-
nisses vorzudringen? So fragte Henri-Jérome
Gagey, Dekan an der theologischen Fakultét des
Institut Catholique von Paris. Ja, antwortet Alain
Taillard, diese Sorge ist eine Art und Weise, sich
dem Innersten des Glaubens zu ndhern, wenn
sie einer Kirche gilt, die Gemeinschaft ist und
darin etwas von den Beziehungen in Gott wi-
derspiegelt. Die Weise, wie wir den Dialog prak-
tizieren, sagt etwas iiber unser Gottesbild aus,
so Weihbischof Krdtzl.

SchlieBlich noch eine vierte Frage: Wie ist
das Verhiltnis zwischen Glauben und einem so-
lidarischen Handeln, zu dem auch der Wider-
stand und der Kampf gegen das Bdse gehoren,
wie das Verhiltnis zwischen Verkiindigung und
Diakonie? Von einem Teilnehmer, mit dem mich
die Ndhe zu einem Land im Siiden der Welt ver-
bindet, horte ich fast im Vorlibergehen: »Aber
ein Problem habe ich: Wo bleibt deine Option
fiir die Armen?«

Praxis des Vorschlagens

@® »Ich habe verstanden, dass yproposer¢ in
erster Linie eine Haltung ist.« So ein Teilneh-
mer am Ende des Kongresses. Eine Haltung des
Vertrauens: i

e Vertrauen in die Gaben der Menschen, in
ihre Erfahrungen, ihre Féhigkeit zur Kommuni-
kation und ihre Kultur der Beziehungen — ein
Vertrauen, das angesichts dieses Kongresses kei-
neswegs unbegriindet ist!

e Vertrauen auch in die Chance, die darin be-
steht, die eigene Armut anzusehen und in sie ein-
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zuwilligen. Claude Dagens sagte, dass dies der
entscheidende Schritt ist, um aus den tief lie-
genden Quellen zu schopfen und ihre Kréfte zu
entfalten.

e Vertrauen schlieflich darauf, dass die ab-
sichtslose Hinwendung zu den Menschen der
beste Weg fiir die Kirche ist, sich selbst zu evan-
gelisieren. Die Sakramente werden gerade dann
nicht entwertet, wenn man sorgfaltiger auf die
Menschen achtet.

Dieses Vertrauen macht deutlich, dass das
Vorschlagen selber ein Akt des Glaubens ist. »Mit
dem Glauben an die anderen glauben, mit dem
Gott selber an die Menschen glaubt und uns be-
fahigt, gemeinsam das Wagnis der Mission in der
heutigen Gesellschaft einzugehen.« So zitiert
Christine Gilbert, Diozesanbeauftragte fiir die
theologische Weiterbildung in Evry, Bischof Guy
Herbulot. Das erkldrt vielleicht den »Atem der
Hoffnung¢, der nach Meinung des Elséssers Jo-
seph Sifferlen den Brief an die Katholiken in
Frankreich belebt, wihrend die griindlichen Ana-
lysen in Deutschland leicht eine deprimierende
Wirkung haben.

Das Vorschlagen ist fiir die Franzosen eine
dritte Etappe nach jener der Riickeroberung und
jener der Anwesenheit ohne Worte. Was bedeu-
tet das fiir deutsche Ortskirchen, die sich von
der franzosischen Praxis des Vorschlagens in-
spirieren lassen méchten? In welcher der Etap-
pen sehen sie sich selber — so die Frage von
Norbert Mette. Ist die Sakramentenpastoral ein
Indiz dafiir, in welcher Etappe sich eine Orts-
kirche befindet? Wie wirkt sich das Vorschlagen
auf die Sakramentenpastoral aus? Das Vorschla-
gen geschieht dort, wo eine Gemeinschaft, ein
Leben in Beziehungen selber sichtbar wird. Wie
ist es mit diesen Orten gemeinschaftlichen
Lebens, den Gemeinden? Welche Bemiihungen
in den Didzesen gibt es, die hier neue Wege
erdffnen?

292 Hadwig Miiller / Den Glauben vorschlagen?

Die bewegende Kraft der Unterschiede

@ »Die Unterschiede zwischen franzdsischer
und deutscher Kirche sind viel deutlicher ge-
worden.« So Werner Tzscheetzsch beim letzten
Forum. Ja, und ich wiirde hinzufiigen: Damit
sind sie zu einer Basis geworden, um einander
noch besser kennen zu lernen. Wer sich auf den
Fremden einldsst, entdeckt sich selber neu —und
fragt mit neuem Interesse nach dem Fremden.
Eine Bewegung der Verdnderung, die wie von
selber weitergeht. Die entdeckten Unterschiede
haben zur Folge, dass man sich selber und den
anderen anders wertschétzt als zuvor und eben
dadurch verandern lésst. Aber: Ein solches Ent-
decken der Unterschiede braucht Zeit, die Dau-
er des Einander-Zahmens! Kommentar eines Kol-
legen nach dem Kongress: »Man braucht lange,
um zu entdecken, dass man mit denselben Wor-
ten nicht dieselbe Sache meint! Am Ende waren
wir vielleicht so weit: Da hédtten wir anfangen
kénnenl« Das Weitergehen wird ein neuer Be-
ginn sein. Dazu macht der Kongress Mut. Er be-
handelte nicht das ThemayAufbruch einer Kir-
cheg, sondern er war »Kirche im Aufbruchg.

Kirche im Aufbruch

@ Drei Perspektiven zeigen sich, in denen der
Kongress weitergehen kann. Sie kénnen unab-
héngig voneinander verfolgt werden, das Nach-
einander, in dem sie jetzt genannt werden, besagt
nichts fiir ihre zeitliche oder inhaltliche Zuord-
nung. Allerdings verbindet sie der Zusammen-
hang, der beim Kongress deutlich wurde: Das
Vorschlagen des Glaubens geht von dem klaren
Blick auf die gesellschaftliche Realitét aus; es ver-
wirklicht sich, wenn Christen in gemeinsamer
Suche zum Wesentlichen ihres Glaubens vor-
dringen; es kann schlieBlich nur dort praktiziert
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werden, wo Menschen sich in lebendigen Be-
ziehungen zusammenfinden und so eine Kirche
bilden, die den Glauben vorschlagt.

Die erste Perspektive: Ein Gesprach zwi-
schen ostdeutschen und franzdsischen Kirchen.
— Der furchtlose Blick auf die Realitdt, in der
Menschen leben, kann befreiend sein. Diese Er-
fahrung haben lateinamerikanische und franzo-
sische Kirchen — und haben in ihrer Weise auch
die Kirchen im Osten Deutschlands vor der Wen-
de gemacht und zu Wort gebracht. An ihre Er-
fahrung als Gldubige und Kirche anzukniipfen,
erscheint mir jetzt, gut zehn Jahre danach, als

)y Was ist fiir mich das Wichtigste an
meinem Glauben? {{

dringend. Die Ahnlichkeit der Aussagen zum
Verhiltnis von Kirche und Gesellschaft in Frank-
reich und in diesem Teil Deutschlands ist auffal-
lend. Auf die gerade in ostdeutschen Difzesen
gestellte Frage nach addquaten Formen christli-
cher Présenz in der Gesellschaft kénnen franzo-
sische Erfahrungen Antworten beinhalten und
umgekehtt.

Die zweite Perspektive: Erarbeitung einer
Grundlage fiir die Bildung christlicher Erzihlge-
meinschaften. — Die Gesprache in den Gruppen
waren fiir viele beim Kongress das Entscheiden-
de. Es ging dabei um die Fragen: Mit welchen
Angsten und mit welchen Hoffnungen erlebe ich

die Verdnderungen in Gesellschaft und Kirche?
Was ist fiir mich in dieser Situation der erkann-
ten Herausforderungen das Wichtigste an mei-
nem Glauben? Durch einen Brief an die Christen
in Deutschland kénnten zu diesen Fragen 6ku-
menische Erzdhlgemeinschaften angestoBen
werden. Einen solchen Brief in Hinblick auf den
ersten Skumenischen Kirchentag 2003 in Berlin
vorzubereiten, wiirde sich umso mehr anbieten,
als alle Gléubigen gerade in ihrer Unterschied-
lichkeit in solchen Erzihlgemeinschaften aktiv
werden kénnen.

Die dritte Perspektive: Ein Gesprach zwi-
schen lateinamerikanischen und europdischen
Christen. — Zum Aufbau von Gemeinden, die
Orte solcher Beziehungen sind, gab es auf fran-
zdsischer Seite den Hinweis auf die » Gemeinden
vor Ort¢ in der Didzese Sens-Auxerre. Dabei han-
delt es sich gewiss um eine andere Antwort auf
die gesellschaftlichen Gegebenheiten als es die
Basisgemeinden in Lateinamerika waren, aber
die Antworten kdnnten doch vergleichbar sein.
In Lateinamerika scheinen Ortskirchen vielfach
nicht mehr den Weg der kleinen »Gemeinden
vor Ort« zu unterstiitzen. Umso wichtiger fiir
den langen Atem dort und fiir die Erprobung
neuer Wege hier, auf denen gemeinschaftliches
Leben unter Christen in unserer Gesellschaft ein-
ladend ist, wére ein Gespréch mit Vertreter/in-
nen aus Lateinamerika zu diesem Thema: Eine
Kirche bilden, die den Glauben vorschlagt.

"Im Auftrag der franzosis-
chen Bischife, unter Feder-
fithrung von Bischof Claude
Dagens und in Zusamme-
narbeit von Theologen und
Theologinnen wurden drei
Texte unter dem Titel »Pro-
poser la foi dans la société
actuelle« veroffentlicht, die

DIAKONIA 31 (2000)

eine breite Kommunikation
(iber den Glauben in Gang
brachten. (Vgl. Hadwig
Miiller: Den Glauben zu-
muten, in: HK 53 (1999)
316-321). Die letzte Verdf-
fentlichung nennen die
Schreiber ausdriicklich
einen Brief, Vgl, Les Evéques
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de France: Proposer la foi
dans la société actuelle, I, 11,
Il (= Lettre aux Catholiques
de France), Paris 1994,

1995, 1996. Eine deutsche
Ubersetzung mindestens des
letzten Textes ist in Arbeit.
Die Texte des Kongresses
werden in einer zweis-

prachigen Verdffentlichung
zugénglich sein.

2Vgl. seinen Beitrag unter
diesem Titel in Mysterium
Liberationis |, Luzern 1995,
433-460.
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Martin Latzel

Religiose Spuren im Alltag

Religion ist in der modernen
Gesellschaft keineswegs verschwunden,
wohl aber hat sie ihre Formen gedndert.

Dieser Befund fordert dazu heraus,

die Spuren des Religiosen im Leben

der Menschen unvoreingenommen

neu zu entdecken. Erst dann kann
authentisch und wirksam

der funktionalen Religiositdt eine
christliche Substanz angeboten werden.

@ Alliiberall klagen heute die Kirchen {iber die
zunehmende Entzauberung (Max Weber) der
Welt, die Sakularisierung ist in aller Munde und
mit ihr das abnehmende Interesse vieler Zeitge-
nossen an den Glaubensinstitutionen. Gleich-
zeitig beobachten und beschreiben Religionsso-
ziologen ein reges religioses Interesse, ein Seh-
nen nach Lebenssinn und ihn vermittelnden
Angeboten. Die Kirchen und ihre Pastoral wer-
den in Zukunft nicht umhin kommen, sehr ge-
nau und sehr sorgfaltig nach den religiésen Spu-
ren im Alltag zu suchen. Diese Spuren sind oft-
mals verwischt, offenbaren aber tiefe Fragen der
menschlichen Existenz. Auf diese Fragen kon-
nen die Kirchen antworten. Notwendig dazu ist
neben der Spurensuche deswegen eine Selbst-
vergewisserung {iber die eigene Botschaft und
die damit verbundene Profilierung des Botschaf-
ters Kirche. An einigen Beispielen méchte ich
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diesen Vorgang der Suche und die daraus resul-
tierenden Fragen andeuten.

Sofies Welt ist auch Theos Welt

»In vielen dieser Biicher finden wir nicht
eine einzige echte Erfahrung.«

»Aber wieso kénnen dann dariiber so un-
glaublich viele Biicher geschrieben werden?«

»Es ist einfach das beste Geschift der Welt.
Viele Menschen wollen so etwas haben.«

»Und warum glaubst du, wollen sie das?«

»Weil sie eine Sehnsucht nach etwas »My-
stischemy¢, nach etwas »anderem¢ verspiiren,
das iiber ihren zdhen Alltag hinausweist. Sie
schiitten nur leider das Kind mit dem Bade
aus.«

»Wie meinst du das?¢

»Wir hiipfen in einem seltsamen Marchen
herum, Sofie. Und vor unseren Augen liegt
eine wunderbare Schopfung. Bei helllichtem
Tage, Sofie! Ist das nicht unglaublich?¢

»Doch.«

»Warum sollten wir dann Zigeunerzelte

~ oder akademische Hinterhofe aufsuchen, um

etwas »Spannendes( oder »Grenziiberschrei-
tendes( zu erleben?¢!
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Soweit der Dialog zwischen den Protagonis-
ten Alberto und Sofie aus dem weltberiihmten
Roman »Sofies Welt« des norwegischen Philoso-
phen Jostein Gaarder. In ihrem Gespréch treffen
sie eine Grundproblematik unserer Zeit in den
Gesellschaften Mitteleuropas. Wahrend {iber S&-
kularisierung und den Bedeutungsverlust der Kir-
chen diskutiert wird, ist ein zunehmendes In-
teresse und Verlangen der Menschen nach Mys-
tischem, Ubersinnlichem und Transzendentem
zu diagnostizieren. Die Ambivalenz dieser Be-
wegung kommt im anfdnglichen Einwand Al-
bertos zum Ausdruck, wenn er darauf hinweist,
samtliche dieser Biicher — er meint damit Biicher
iiber Esoterik, New Age, Spiritismus, Parapsy-
chologie und dergleichen — basierten seiner Mei-
nung nach auf keinerlei menschlicher Erfahrung.
Fiir ihn sind sie allesamt spekulativ. Demge-
geniiber steht, aus der Sicht der Kirchen be-
trachtet, eine christliche Offenbarung, die viel-

» Vielen Menschen scheint es heute
leichter zu fallen, an Ufos zu glauben
als an die Auferstehung.

fach als unrealistisch abgelehnt wird. Vielen
Menschen scheint es heute leichter zu fallen, an
Ufos zu glauben als an die Auferstehung, Fiir Al-
berto ergeben sich jedoch direkte Verkniipfun-
gen zwischen der Sehnsucht der Menschen nach
Mystischem, nach der Transzendierung ihres
»zéhen Alltags« und der konkreten Erfahrung.
Die Mirchen, von denen er spricht, sind Trug-
bilder der Transzendenz, abgekoppelt von jegli-
cher Empirie. Er verweist Sofie letztlich auf die
»wunderbare Schépfungg als Erfahrungswelt. Al-
les andere sind fiir ihn komprimierte Zufille.?
Das Postulat, wir befinden uns in einer si-
kularisierten Gesellschaft, gilt mittlerweile als
liberholt. Religion findet also weiterhin ihren
Ausdruck, hat sich keinesfalls iiberlebt, wohl
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aber ihre Formen gewandelt. Gerade weil es ein
latentes religioses Bediirfnis der Menschen gibt,
finden auch kirchliche Angebote weiterhin ihre
Rezipienten. Vornehmlich kulminiert diese Re-
zeption jedoch in der Annahme von Kasualan-
geboten, von begleitenden Riten zu den Lebens-
wenden. Dass die Kirche diese gottesdienstlichen
Handlungen jedem, der danach verlangt, auch
zuganglich macht, wird von ihr erwartet.«> Die-
se Erwartung kann dazu fiihren, dass Kirche zu
einem leeren Ritenanbieter wird, zu einem
bloBen Dienstleister, der in Konkurrenz mit vie-
len anderen auf dem Markt steht und sich dabei
zunehmend marktorientiert verhalt. So »wéchst
die Wahrscheinlichkeit, daB auch in Zukunft un-
ter den Kirchenmitgliedern der Sozialtyp des re-
ligiosen »Kunden¢ an Bedeutung gewinnt, der si-
tuativ, fallweise und punktuell die vor allem ca-
ritativen und rituellen Angebote der zur
Dienstleistungsorganisation sich wandelnden
Kirche nachfragt, diese eigensinnig synkretistisch
uminterpretiert und dabei einem zur Minderheit
werdenden Pol aktiver kirchen- und gemein-
debezogener Religiositat mit ihrem kontinuierli-
chen und interaktiv dichten kirchlichen Ge-
meinschaftsleben gegeniibersteht.«4 Das Profil
einer solchen Kirche darf sich jedoch nicht auf
ein funktionales Angebot beschridnken, bedeu-
tender wird eine Profilierung, in der es gelingt,
Funktion und Substanz christlicher Religion mit-
einander zu verkniipfen. Denn gerade die Sub-
stanz christlicher Religion bietet den idealen An-
kniipfungspunkt bei der Suche und der Ent-
deckung religioser Spuren im Alltag. Diese
Spurensuche offenbart Fragen, Wiinsche und
Traume der Menschen, denen die christliche Of-
fenbarung ihr Angebot gegeniiberstellen kann.
Dabei wird es in der Pastoral zunehmend wich-
tiger werden, die Augen zu 6ffnen, um sich auf
eine religiose Spurensuche zu begeben: in Kom-
munikation mit Personengruppen und Berei-
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chen, die primér auBerhalb des kirchlichen Blick-
winkels stehen.

Im Lokalteil der Kieler Nachrichten fand ich
unter der Rubrik »Kieler Szenen« folgenden un-
gewohnlichen Artikel:5

DER HEILIGEN ZU FUSSEN GELEGT.
WO BLUMCHEN DAS LEBEN SCHONER
MACHT: DER GAARDENER FAN-ALTAR
VON LARS UND IVAR

[rgendwo in Gaarden [einem Stadtteil von
Kiel], in einem dieser Hauserblocks, ist ein
Zimmer, das noch vielmehr ein Tempel sein
will. Riucherstébchen schicken schwere, jas-
mingetrankte Duftschwaden durch die Woh-
nung, Jasmin-Tee dampft, und auf dem Sofa
findet sich doch tatsachlich ein Stiick Wag-
ner-Pizza. So viel Jasmin, so viel Wagner, das
kommt nicht von ungeféhr, hier zeigt die
Bliimchen-Anbetung ihre wahren Triebe.
CD's, Fotos, jeder Zeitungsschnipsel wird ge-
hortet, denn Bliimchen, ihren Eltern auch als
Jasmin Wagner bekannt, hat den zwei méann-
lichen Bewohnern dieser WG, Lars und Ivar,
gehorig den Kopf verdreht. Auf jedem Kon-
zert stehen sich die beiden die Beine in den
Bauch nur fiir ein Autogramm |[...]. Und last
but not least: Dem Objekt ihrer Verehrung ha-
ben sie im Wohnzimmer einen Altar errichtet.
Eingeschlossen von brennenden Kerzen,
Blumengirlanden und allerlei Fan-Utensilien,
prangen unzdhlige Bliimchen-Bilder an der
Wand. Davor: ein roter Teppich. »Wir haben
beschlossen, daf Bliimchen ja eigentlich eine
Heilige ist, sie hat sowas Reines, sie verkiin-
det uns den Weg ins yUbermorgenland««, sagt
Ivar. Nun so ganz falsch liegen sie damit ja
vielleicht nicht, schlieBlich lieB das
Bliimchen, das noch bei Mami wohnt, via
BRAVO immer mal wieder verkiinden, da
sie noch Jungfrau sei|...]. »Wir hoten am liebs-
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ten alte Schlager, aber inzwischeng, sagt Lars,
»ist mir das zuviel abstrakter Sehnsuchtskram
geworden.|...]. [[hre] Songs sind metapho-
risch, knapp, einfach, treffend, zeitgemaB.
Was frither Tauben und Rosen sagten, sagen
heute Astronauten und Satelliten. Biep, biep.
AuRerdem: Bliimchen sieht super aus. Meine
Beziehung ist daran schon ein paarmal fast
zerbrochen, aber ich sehe das irgendwie nicht
ein, Bliimchen aufzugeben. Blimchen gehort
zu den Dingen, die meine Welt verschonern.«
Und Ivar ergdnzt: »Ich steh’ voll und ganz da-
hinter, wenn auch mit einem Augenzwin-
kern. Und wenn ich zuviel getrunken habe,
bete ich drei kleine Satelliten vor dem Altar,
damit Bliimchen mir diese Siinde vergibt.
Amen.¢ :

Ein deutliches Beispiel religidser Spurensu-
che. Auch jenseits jeglicher Ironie der Protago-
nisten wie auch der Journalistin verrdt der Arti-
kel doch einige Ansatzpunkte. Beide Fans der
Séngerin Jasmin Wagner — Kiinstlername
Bliimchen — versteigen sich derart in die Vereh-
rung ihres Idols, dass es eigenartige rituelle Aus-
male annimmt. Dazu gehort die Gestaltung ei-
nes Ortes in Form des Altares, geschmiickt mit
Kerzen und Fan-Idolen. Das Antependium zur
Szene bildet ein roter Liufer. Die Bezeichnung
als »Heilige« erhebt die Séngerin {iber die »Nor-
malsterblichen« hinaus, sie wird zur Identifika-
tionsfigur ihrer Anh@nger, zeigt eine erstrebens-
werte Reinheit und iibersteigt schon darin das
Leben der Verehrer. Thre Person hat fiir die bei-
den jungen Méanner transzendentale Bedeutung,
im Popstar sehen sie den Wegweiser ins »Uber-
morgenland« — verheifungsvoller Begriff fiir
scheinbar Unerreichbares, jedoch Erstrebens-
wertes. Die Verehrung steigert sich zur Ideologie,
wenn Lars bekennt, dass iiber diesem Szenari-
um seine eigene Beziehung auf dem Spiel steht.
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Selbst zum standhaften Martyrertum scheint er
bereit zu sein. Nicht zuletzt erfiillt Bliimchen die
Funktion des Siindenvergebers, ein Vorgang,
dem eine skurrile Beichte am Altar vorweg geht.
Die Autorin des Artikels bestdtigt ihren und der
Protagonisten Lars und Iwar Eindruck durch ein
deutliches Amen. Die Konklusion mit der Reli-
gion scheint hier endgiiltig gelungen. Ein obsku-
res Beispiel, sicherlich. In seiner Uberzeichnung
verstirkt es jedoch die Deutlichkeit der Bot-
schaft, die aus diesem Verhalten herauszulesen
ist,

Transzendenz im Alltag

® Es gibt geniigend Anhaltspunkte und mitt-
lerweile auch Untersuchungen, die das Verhlt-
nis von Popkultur und Religion unterstreichen.®
Verehrte Idole gelangen ob ihrer Unantastbarkeit
und der Geschichten und Legenden, die sich um
sie ranken, in den Himmel der Heiligkeit. Idole,
Musiker, Schauspieler und konigliche Hoheiten
werden zu modernen Géttern, verkérpern Wiin-
sche und Sehnsiichte ihrer Anbeter. Sind diese

»Sind diese Stars und Sternchen
wahrhaftige Gotter ihrer Fans? {

Stars und Sternchen wahrhaftige Gotter ihrer
Fans? » Gewil sind sie Projektionsflache fiir reli-
gidse Erwartungen und nicht alle, die ihre Kon-
zerte besuchen, vermogen das vorldufig [koni-
sche in ihrem Auftreten zu sehen. Bei der Be-
wertung des Adorantentums sollte man nicht
auBer Acht lassen, welche Wertesysteme durch
diese »Gotter« reprasentiert werden. Trotz zu-
nehmender Verquickung mit den Interessen der
Wirtschaft und der Medien gelten in der Pop-
musik unserer Tage immer noch iiberwiegend
die gleichen vorrangigen Optionen wie beim Spi-
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ritual, ihrem &ltesten Vorldufer: Befreiung von le-
bensfeindlichen Strukturen, Aufbegehren gegen
Unterdriickung, Lebenslust und -freude auch an-
gesichts widriger Umstéinde.«” Aus diesem An-
trieb heraus schafft sich eine Gesellschaft, die ge-
prégt ist von diffuser Religiositét, ihre eigenen
Formen von Verehrung und, wie oben an dem
Kieler Beispiel dargestellt, von Vergétterung und
Kanonisierung. Michael Niichtern hat diese Ent-
wicklung anlésslich des tragischen Todes der Di-
ana von Wales beschrieben. »Funktionen, die in
klassischer Weise von Religionen und religitsen
Organisationen erfiillt werden, ndmlich in der
Welt zu orientieren und auf einer emotionalen
Ebene zu vergewissern und zu stabilisieren, wer-
den auch von anderen in der Gesellschaft auf an-
dere und zum Teil dhnliche Weise bedient. Kei-
ne religiose Institution hat Diana nach einem fest-
gelegten Priifverfahren in den Stand der Heiligen
erhoben, sondern scheinbar spontan die er-
schiitterte, trauernde Masse und die Medien. In
Diana begegnet ein transformiertes Heiligenbild.
Es palit zu unspezifischen religidsen Bediirfnis-
sen nach einem gemeinschaftlichen ozeanischen
Gefiihl, nach einer Vergewisserung und Trans-
zendierung des Alltags in unserer Zeit.«® Dieses
Bediirfnis nach der alltéglichen Erfahrung von
Transzendenz ist es, das sich in den Vorgéngen
um Diana von Wales dulert. Es ist dasselbe Be-
diirfnis wie es aus dem Artikel der Kieler Nach-
richten spricht.

Handlungsbedarf
in der Pastoral

@® Beider Suche nach religitsen Spuren im All-
tag darf es also keine Beschrankungen geben, alle
Spuren miissen gesucht, entdeckt und gedeutet
werden. Diese Deutung vermag den Menschen
Hilfestellungen zu geben, religidse Bediirfnisse
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mit Substanz zu fiillen, denn letztlich bleiben alle
Versuche, {iber Popaltdre zur Transzendenz zu
gelangen, der Immanenz verhaftet. Das Gefiihl
der Transzendenz bleibt iiber der fehlenden Sub-
stanz oberflachlich und kann darum leicht zum
Einsturz gebracht werden. Die christliche Of-
fenbarung bietet die Substanz {iber die blofe
Funktion hinaus, der Glauben wird zum »Ange-
bot und Wegg, da der »Offenbarungsglaube dem
scheinbar oft inhaltsleeren und diffusen funktio-
nalen Bediirfnis Inhalt und Ziel geben kann«®.
Diese Entwicklung kirchlicher Pastoral setzt
zundchst einen wachen Blick auf die Umwelt

»Das Gefiihl der Transzendenz bleibt
tiber der fehlenden Substanz
oberflichlich. {

und in die Gesellschaft voraus. In einem zweiten
Schritt gilt es, jeglichen religiosen Phianomenen
zundchst offen und frei zu begegnen, um letzt-
lich das origindre Angebot des Christentums zu
machen. Ein solches Angebot bedarf der Selbst-
vergewisserung der Kirchen um ihre Substanz
und ihre Botschaft. So kénnen die christlichen
Kirchen in unseren Zeiten einer »persistance of
religion« begegnen und ihre eigene Zukunft po-

sitiv gestalten. Unabdingbar hierfiir bleibt die
prinzipielle Offenheit, ohne sich der Anbiede-
rung an die Diffusitdt anheim zu geben. Christen
sind von der Wahrheit und Giiltigkeit der Offen-
barung iiberzeugt. Die Profilierung der Kirchen
muss in einer konsequenten Sichtweise und Ver-
kiindigung ihres Glaubens bestehen, darf aber
nicht gleichgesetzt werden mit einer Abgren-
zung von der Gesellschaft und ihren Phanome-
nen, in der Form einer »dichotomen Kirche-Welt
Beziehung«!©.

Alberto distanziert sich von den Mérchen,
ihn fasziniert die {iberwéltigende Natur. Die Kir-
chen diirfen sich heute nicht von den vermeint-
lichen Mérchen der Postmoderne distanzieren,
sondern miissen sie wahrnehmen, ihre kausalen
Ursachen freilegen, um schlieBlich den nun of-
fenen Bediirfnissen der Menschen die in der Tat
einer grandiosen Natur gleichende frohe Bot-
schaft Jesus Christi zu verkiinden: die GréBe
Gottes und seine grenziiberschreitende Liebe zu
allen Menschen. Eine Botschaft, die einzigartig
und letztlich nicht substituierbar ist, ist ein
grofier Wert in unserer Zeit.!! yWarum sollten
wir dann Zigeunerzelte oder akademische Hin-
terhdfe aufsuchen, um etwas »Spannendes¢ oder
yGrenziiberschreitendes¢ zu erleben?«

1 Jostein Gaarder, Sofies
Welt. Roman (iber die
Geschichte der Philosophie,
Miinchen 1993, 551.

2\gl. ebd., 552.

3 Wilhelm Grab, Lebens-
geschichten. Lebens-
entwiirfe. Sinndeutungen.
Eine praktische Theologie
gelebter Religion, Giitersloh
1998, 173.

4 Michael N. Ebertz, Kirche
im Gegenwind. Zum Um-
bruch der religiosen Land-
schaft, Freiburg 1997, 97.

5 Jessica Mielke, Der Heili-
gen zu FiBen gelegt, in:
Kieler Nachrichten vom 13.
Januar 1999, 20.

§Vgl. z.B. lise Kégler, Sehn-
sucht nach mehr. Rock-
musik, Jugend und Religion.
Informationen und Deutun-
gen, Graz 1994; Bernd
Schwarze, Die Religion der
Rock- und Popmusik. Analy-
sen und Interpretationen,
Stuttgart 1997.

7 Bernd Schwarze,

298 Martin Latzel / Religidse Spuren im Alltag

In der Flut des goldnen
Lichts ... Popstars als Gotter
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in: Evangelische Zentral-
stelle fiir Weltanschauungs-
fragen (Hg.), EZW Texte 137,
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8 Michael Niichtern,
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Stuttgart 1998, 15.

9 Hans-Georg Ziebertz, Reli-
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forderung,

Stuttgart 1999, 222.
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Sexuelle Gewalt als

theologisches Thema

Ulrike Eichler [ llse Millner (Hg.)
Sexuelle Gewalt gegen Maidchen
und Frauen als Thema der feministi-
schen Theologie

Giitersloher Verlagshaus: Giitersloh 1999,
255 Seiten, DM 38,- [ SFr 36,- [ 05 277,-

Uber sexuelle Gewalt gegen Madchen und Frau-
en zu sprechen, ist 1angst kein Tabu mehr. Den-
noch steht eine differenzierte und breitenwirk-
same Aufkldrung und Auseinandersetzung mit
der Thematik sexueller Gewalt auf vielen Ge-
bieten noch aus. Dies gilt auch fiir die Theologie.
So ist das vorliegende Buch als ein lingst filliger
Beitrag zur Defizitbehebung im Rahmen
deutschsprachiger Theologie zu begriifen. Die
Autorinnen unternehmen den Versuch, auf Basis
feministischer Erkenntnisse sich unter systema-
tischer, exegetisch-bibeltheologischer, ethischer,
liturgischer und praktisch-theologischer Per-
spektive auf die Erfahrungen sexueller Gewalt
von Frauen und Madchen einzulassen und um
tragfdhige theologische Aussagen zu ringen.
Dazu erscheint es ihnen notwendig, traditionel-
le theologische Konzepte und kirchliche Hand-
lungsweisen wie die Rede von der »Urschuld der
Fraug, von »Siinde« und »Vergebungg in ihren
gewaltférdernden und gewaltunterstiitzenden
Wirkungen und Mechanismen aufzuspiiren, dar-
zulegen und neue Interpretationen zu ent-
wickeln. Als ein Beispiel wird an mehreren
Stellen das Thema der Schuld aufgegriffen und
einsichtig aufgezeigt, wie das fiir sexuelle Ge-
waltopfer typische Gefiihl der Schuld aus tradi-
tionellen religiosen Konzepten genéhrt und ge-
stiitzt wird. Opfer werden dadurch sehr schnell
zu Tétern gemacht (»blaming the victim«) und
empfinden sich dann auch als solche. »Frauen
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flihlen sich eher der Verfiihrung des Mannes
schuldig denn als Opfer.« (Annie Imbens-Fran-
sen S. 149) Fiir Mddchen und Frauen, die in sol-
chen Konzepten gefangen sind und gefangen ge-
halten werden, gestaltet sich eine Befreiung aus
Gewaltverhéltnissen als duBerst schwierig.

Sexuelle Gewalt wird von den Autorinnen
{ibereinstimmend nicht nur als individuelle Siin-
de des einzelnen Mannes, sondern gleichzeitig
auch als strukturelle Siinde patriarchaler Ver-
héltnisse definiert. Vor diesem Hintergrund wer-
den auch die in der Bibel aufbewahrten, aber
vielfach in Vergessenheit geratenen biblischen
Gewaltgeschichten gegen Frauen erinnert und
neu erzahlt. »Auslegung von Gewalttexten heifit
mit Gott gegen Gott um Gott zu kimpfen.« (Ilse
Miillner, S. 75) Ulrike Bail wagt sich zudem an
die Thematisierung von Rache, wie sie sich auch
in den Psalmen finden l&sst.

Kritisch beleuchtet wird u.a. die theologi-
sche Verwendung des Opferbegriffs. Ulrike Eich-
ler wendet sich gegen eine Opferidealisierung,
die sich vor allem aus dem Leiden Jesu am Kreuz
ableitet und als ein bereitwilliges Hingeben des
Sohnes durch den Vater verstanden wird; sie be-
tont vielmehr den Aspekt des »Sichtbarwerdens
von Leid« im Kreuz als Ausdruck der Ohnmacht
Gottes.

Konkrete richtungsweisende Vorschldge fiir
die pastorale und padagogische Arbeit bzw. fiir
das liturgische Feiern verdeutlichen, wo Verén-
derungen dringendst angezeigt sind und wie auf
betroffene Madchen und Frauen zugegangen
werden kann.

Der vorliegende Band lésst sich innerhalb
der Theologie als impulsgebend dafiir verstehen,
wie angesichts der Erfahrung sexueller Gewalt
von Méddchen und Frauen theologisch gedacht
werden kann und noch ausfiihrlich weiterge-
dacht werden muss.

Andrea Lehner-Hartmann, Wien
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Diakonie in 6kumenischem
Verstandnis

Heinrich Pompey [ Paul-Stefan RoB
Kirche fiir andere

Handbuch fiir eine diakonische Praxis
Matthias-Griinewald-Verlag: Mainz 1998,

kart., 365 Seiten, DM 48.- [ SFr 45,60 / OS 350.-

Die Fragen und Antworten, die Heinrich Pompey
(Direktor des Instituts fiir Caritaswissenschaft
der Universitdt Freiburg) und Paul-Stefan Rof§
(geschéftsfiihrender Mitarbeiter der Kontaktstel-
le fiir praxisorientierte Forschung an der Ewv.
Fachhochschule Freiburg) stellen und finden, zie-
len auf eine bestimmte diakonische Praxis der
Kirche(n). Diakonie wird hierbei als kirchliche
Praxis des Helfens angesehen, wobei Personen,
Adressaten, Kontexte, Sozialformen, Methoden
dieser Praxis zuerst einmal offen gedacht sind. In
vier Kapiteln eingeteilt (Bestandsaufnahme; So-
zialwissenschaftliche Bestimmung; Theologische
Deutung; Praktische Konsequenzen) mdchte das
Buch die diakonisch Agierenden zur Reflexion
ihrer Praxis ermutigen.

Vier Beispiele diakonischer Aktivitdt durch-
ziehen wie ein roter Faden das Buch. An ihnen
werden die unterschiedlichen Reflexionsrahmen
und -niveaus exemplarisch und Diakonie als Pro-
zessgeschehen verdeutlicht, das durch den Be-
zug zu den christlichen Kirchen und zum christ-
lichen Selbstverstdndnis charakterisiert ist. Ahn-
lich offen wie bei den Diakonie-Definitionen ist
die Bestimmung des Begriffs »soziales Problemg,
hinter dem schichtspezifische Wahrnehmungen
dessen stehen, was als normal oder als soziales
Problem gesehen wird. Diakonie habe sich aber
als kirchliches Handeln nach Ansicht der Auto-
ren im Definitionsprozess »soziale Problemeg
stark zu engagieren. Die beiden werden nicht
miide, fiir die Notwendigkeit mehrdimensiona-
ler Ansétze in der Diakonie zu plddieren, um
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nicht die gesellschaftlich relevanten Bedingun-
gen kirchlicher Praxis auszublenden.

Angeregt durch stidamerikanische Befrei-
ungstheologien legen die Autoren einen Schwer-
punkt auf das biblische Exodusereignis und auf
die johanndische Inkarnationstheologie (S.167).
Leider wird das Verhéltnis von »Barmherzigkeit«
Gottes als brennender MutterschoRliebe zur Ge-
rechtigkeit Gottes als solidarischer Zuwendung
im Bereich prophetischer Sozial- und Kultkritik
ausgeblendet. Diese Verhiltnisbestimmung hét-
te m.E. viel mehr an geistlichem Sprengstoff be-
reitgestellt als die richtige, aber vielzitierte und
oft gehorte Option fiir die Armen, die sich erst-
testamentlich sehr viel differenzierter als in der
summarischen Zusammenfassung (S. 120-127)
darstellt. Traditionell wird dann auch die Rolle
Jesu als »Erfiiller prophetischer Verheiflungeng
interpretiert. Inwiefern Jesu Handeln gesamt-
biblisch in Bezug zu Diakonie gesetzt werden
kann, bleibt offen.

In ihrem Durchgang durch die Geschichte
der Diakonie wird das gerade fiir Protestanten
wichtige Verhéltnis von »Rechtfertigung« — »Hei-
ligung« — »ethisches Handeln« nur am Rande ge-
streift, obwohl gerade das Diakonieverstdndnis
Luthers oder Melanchthons hier neue Perspek-
tiven geboten oder Calvins Bestimmung des Dia-
konats als gleichberechtigtes viertes Amt eine
ganz andere Rezeption des biblischen Ethos ge-
zeigt hétte.

Das Anliegen von Pompey und Ross ist auf
jeden Fall zu unterstreichen, dass die Diakonie in
einer sich immer perfekter gebenden Lebens-
welt, die nach Konkurrenz und Leistung agiert,
an die Gebrochenheit menschlicher Existenz
und damit an die Wiirde erinnert, die extra nos,
d.h. in Gott und nicht in menschlichem Selbst-
verstandnis begriindet bleibt. Dieser letztlich es-
chatologische Horizont von Diakonie als Real-
symbol der anbrechenden Gottesherrschaft un-
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terscheide kirchliche von anderer Praxis. Merk-
mal diakonischer Praxis sind nach Pompey und
Ross heute Pluralitdt und Pluriformitdt, Vieldi-
mensionalitét, Solidaritdt, Subsidiaritdt und Spi-
ritualitdt. Dazu miisse aber eine Institutionali-
sierung von Reflexion auf allen Organisationse-
benen wvon Diakonie treten, denn die
Qualifizierung diakonischer Praxis geschehe
nicht in erster Linie durch Fort- und Weiterbil-
dung, Supervision etc., sondern durch die Refle-
xion, ob diese Arbeit als Beitrag zum Anbruch
des Reiches Gottes gesehen werden kdnne. Die
abschlieRenden Vorschlége, die Praxis der Kir-
chen in Richtung diakonischer Praxis zu verdn-
dern, lesen sich gut und sind durch die vier Bei-
spiele hinreichend anschaulich und plausibel ge-
macht.

Dem Buch ist aufgrund seiner Anschaulich-
keit und sehr guten Lesbarkeit eine grofe Ver-
breitung und der Diskurs in der Praxis vor Ort
sehr zu wiinschen.

Wilhelm Schwendemann, Freiburg

Okumenische Vision

Edmund Schlink

Die Vision des Papstes

Erzéhlung.

Mit einem Vorwort von Kardinal Franz Kénig
und Landesbischof Klaus Engelhardt

Edition Zeitzeugen Bd. 1
Hans-Thoma-Verlag: Karlsruhe1997
Kart., 179 Seiten, DM 24,80 [ SFr 23.- [ 0S 184,-

Edmund Schlink (1903-1984), Professor fiir Sys-
tematische Theologie in Heidelberg und Verfas-
ser der vielbeachteten Okumenischen Dogmatik
(1983), war Beobachter der Evangelischen Kir-
che Deutschlands beim II. Vatikanum und einer
der leidenschaftlichen Bahnbrecher fiir die Ver-
standigung unter den christlichen Kirchen. Die
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hier vorliegende visiondr—utopische Erzdhlung
ist schon 1975 unter dem kryptisch—vielsagen-
den Pseudonym Sebastian Knecht in erster Auf-
lage erschienen (Styria — Graz und Vandenhoeck
& Ruprecht — Géttingen), hat aber damals nicht
die gebiihrende Aufnahme gefunden. Das Werk
ist heute aktueller denn je und ein eindringlicher
Appell an die 6kumenische Bewegung und an
alle Kirchenleitungen zur Jahrtausendwende.
Die Form der Erzéhlung bringt die existentielle
Betroffenheit des Verfassers und sein geradezu
prophetisches Zeugnis intensiver zum Ausdruck,
als eine historische oder theologische Abhand-
lung dies leisten kénnte.

Der (fiktive) charismatische Papst wird in
einer dreimaligen Erscheinung Christi — des lei-
denden, des gekreuzigten und des auferstande-
nen Herrn — eindringlich an seine primére, schon
dem Apostel Petrus tibertragene Aufgabe erin-
nert, der Einheit der getrennten Kirchen zu die-
nen und seine Briider im bischoflichen Amt in al-
len Kirchen zu stirken. Bei vielen Christen
nimmt die Enttduschung dariiber zu, dass bald
nach dem II. Vatikanischen Konzil hoffnungs-
volle und Erfolg versprechende dkumenische
Aufbriiche wieder zum Stillstand gekommen
sind. Der Papst will neue Initiativen setzen, die
{iber die Schritte des Konzils hinausgehen, findet
aber in der Kurie — mit Ausnahme des ihm treu
ergebenen Staatssekretdrs — und vor allem beim
Prifekten der Glaubenskongregation nur Ableh-
nung und Widerstand.

Nach sorgfiltigen Studien der verschiede-
nen christlichen Traditionen und nachdem er ei-
nen Hirtenbrief an alle katholischen Bischéfe der
Welt entworfen hat, entschlieBt sich der Papst
zu einer Pilgerfahrt ins Heilige Land, um dort in-
kognito die heiligen Stétten zu besuchen und
sich ungestort dem Gebet und der Meditation
seiner kumenischen Aufgabe zu widmen. Hier
lernt er die lebendige, ihm bisher weitgehend
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unbekannte Vielfalt christlicher Traditionen ken-
nen, entdeckt freudig das allen Kirchen Ge-
meinsame des christlichen Glaubens, ist zugleich
aber zutiefst betroffen von den rechthaberischen,
oft sogar gewalttdtigen Streitigkeiten unter den
getrennten Kirchen und von der Mitschuld sei-
ner Kirche an diesem Skandal. Und doch ist der
zerrissene Leib Christi noch zusammengehalten
durch den Heiligen Geist, der seine Lebenskraft
ist: Der Heilige Geist wirkt vor allem in der Fei-
er des Abendmahles, das alle Kirchen in der
Uberzeugung feiern, den Auftrag des Herrn zu
erfiillen und seine heilbringende Gegenwart zu
erfahren.

Scheinbar unerkannt empféngt der Papst als
schlichter Pilger die hl. Kommunion in der or-
thodoxen Liturgie und im evangelisch-lutheri-
schen Abendmahl [genau dasselbe hat der Pri-
mas der anglikanischen Episcopal Church of the
USA, Erzbischof Frank Griswold, am 26. April
1998 in der katholischen Pfarrkirche St. Anna in
New York tatséchlich getan — eine bemerkens-
werte Parallele zwischen utopischer Vision und
Realitét!]. Er wurde jedoch erkannt, und {iber die
Medien wird das unerhérte Ereignis in kiirzester
Zeit in der ganzen Welt bekannt. Die Kurie ist
entsetzt: Der Papst setzt sich {iber die Ordnung
seiner Kirche hinweg!

Die {iberwiegende Mehrheit der Christen
in aller Welt begriifit stiirmisch dieses Ereignis,
auch die meisten Bischofe. Das ermutigt den
Papst, den Oberhduptern aller Kirchen vorzu-
schlagen, zur gemeinsamen Feier des ndchsten
Pfingstfestes auf die Insel Patmos einzuladen. Bei
dieser Begegnung — es soll kein Konzil sein! —
miissen Liturgie, Gebet und theologische Me-
ditation im Mittelpunkt stehen.

Der Vorschlag des Papstes wird realisiert.
Das Erleben der Eucharistiefeier in verschiede-
nen Riten offnet vielen die Augen. Fiir den
Schlusstag des Pingsttreffens ladt der Okumeni-
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sche Patriarch die Teilnehmer aller Kirchen spon-
tan zum Empfang der hl. Kommunion ein. Es fol-
gen Beratungen {iber die Moglichkeit, der ge-
wonnenen Uberzeugung von der unzerstérten
Einheit der Kirche auch sichtbaren Ausdruck zu
verleihen. Und der Papst erkldrt schlieflich sein
Verstdndnis des Petrusamtes als Dienst am Glau-
ben aller christlichen Kirchen.

Edmund Schlink ist ein viel zu guter und zu
verantwortungsbewusster Theologe, als dass sei-
ne utopische Vision als schwérmerische Trdu-
merei abgetan werden diirfte. Auch die Vorwor-
te der beiden respektablen Reprédsentanten ihrer
Kirchen unterstreichen die Bedeutung dieser
Publikation. Die dargelegten Gedanken sind
wohl {iberlegt, sorgfiltig durchmeditiert und er-
weisen Schlink als einen ebenso leidenschaftli-
chen wie begnadeten Okumeniker und als einen
tief frommen Christen. Seine Gedanken, die
auch den tatsdchlichen Schwierigkeiten und be-
griindeten Einwénden keineswegs ausweichen,
sind gut zu verstehen und nachzuvollziehen. Das
ist 6kumenische Theologie in spannendster Form
und in meistetlich schdner Sprache!

Philipp Harnoncourt, Graz

Jiidische Blicke auf
das Christentum

Fritz A. Rotschildt (Hg.)

Christentum aus jiidischer Sicht
Fiinf jiidische Denker des 20. Jahrhunderts
iiber das Christentum und sein Verhélinis zum
Judentum

Institut fiir Kirche und Judentum: Berlin 1998

380 Seiten, DM 39,80 / SFr 37,- | 0S 294,50

Unter den vielen Publikationen unserer Tage, die
uns Christen sensibilisieren, in bezug auf Israel
umzudenken, ist dieses ein ganz besonderes
Buch. Fiinf jlidische Theologen kommen darin
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zu Wort: Leo Baeck (1873-1956), Martin Buber
(1878-1965), Franz Rosenzweig (1886-1929),
Will Herberg (1901-1977) und Abraham Joshua
Heschel (1902-1972). Fiinf christliche Theolo-
gen geben jeweils eine griindliche Einleitung
tiber Leben, Werk und Grundgedanken der wie-
dergegebenen Texte.

Den Herausgeber Fritz A. Rotschildt, der ji-
dische Philosophie in den USA lehrt, motivierte
nicht nur die enge Beziehung zwischen Juden-
tum und Christentum zu diesem Buch. »Das Ju-
dentum ist die Mutter des christlichen Glaubens.
Esist am Schicksal des Christentums interessiert.
Sollte eine Mutter ihr Kind verleugnen, selbst ein
eigensinniges, aufsdssiges?« Vor allem bewegt
ihn ein urjiidisches, namlich ein heilsgeschicht-
liches Motiv: »Das Judentum ist eine Religion,
die Gottes Offenbarung ... in der Geschichte
sieht, die sich von der Schopfung zur messiani-
schen Erfiillung bewegt. ... Juden, die Geschich-
te als den Ort ansehen, an dem Gott und Mensch
nach endgiiltiger Erlosung streben, fillt es
schwer anzunehmen, dass die Verwandlung der
griechisch-romischen Welt in die christliche (und
islamische) reiner Zufall und nicht Teil von Got-
tes heilsgeschichtlichem Plan war.« (S. 16f)

Mit groBem Verstdndnis, zum Teil auch mit
scharfer Kritik sichten die fiinf jiidischen Denker
die Glaubensvorstellungen des Christentums.
Wir Christen lernen, manches zu hinterfragen,
das uns lieb zu sein scheint.

Nehmen wir Abraham Heschel als Beispiel.
Er betont; »Gott ist Richter und Schopfer, nicht
nur Offenbarer und Erloser. Ohne Bindung an
die Hebraische Bibel fing man an, sich nur an
eine Seite der Bedeutung Gottes zu halten, vor-
zugsweise an Sein Versprechen als Erldser, und
vergal dariiber Seine fordernde Gegenwart als
Richter, Seine erhabene Transzendenz als Schép-
fer.¢ Er hilt diese Einseitigkeit, die er bei uns
Christen erkennt, fiir sehr gefdhrlich und sagt
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uns: »Dieses hartnéckige Festhalten an Seiner
Liebe, ohne Seinen Zorn wahrzunehmen, die
Lehre von Seiner Immanenz, ohne auch Seine
Transzendenz zu betonen, die Gewissheit Seiner
Wunder, ohne die unendliche Dunkelheit Seiner
Abwesenheit wahrzunehmen — dies alles sind
gefdhrliche Verzerrungen. ... Wenn Sie mir die-
se Bemerkung gestatten, mochte ich sagen, dass
es fiir einen Juden schwer zu verstehen ist, wenn
Christen Jesus als den Herrn verehren und die-
ses Herrsein an die Stelle der Herrschaft Gottes,
des Schopfers, tritt. Es ist fiir einen Juden schwer
zu verstehen, wenn Theologie auf Christologie
reduziert wird.« (S. 348)

Aber wir Christen lernen auch, jiidische
Existenz und jiidischen Glauben zu achten. Wer
einmal im Ernst auf Abraham Heschel gehort hat,
nimmt fiir immer Abstand von der angeblich
christlichen Verpflichtung zur Missionierung von
Juden: »Das Wunder Israel, die staunenswerte
jiidische Existenz, das Uberleben des Heiligen in
der Geschichte der Juden ist eine dauernde Be-
statigung fiir das Wunder der Bibel. Offenbarung
an Israel setzt sich fort in Offenbarung durch Is-
rael.« (S. 336)

Gewiss braucht man Zeit, um den Reichtum
dieses Buches auszuschopfen, aber man wird
reich belohnt mit Erkenntnissen, neuen Fragen
— und Glaubensstarkung. Héren wir noch ein-
mal auf Heschel: »Die Hauptfrage der Theologie
ist vortheologisch; sie betrifft die gesamte Situa-
tion des Menschen und seine Einstellung zum
Leben und zur Welt. Die Fdhigkeit zu preisen
geht der Fahigkeit zu glauben voraus. Wenn wir
unser Empfinden fiir das Unsagbare nicht be-
standig pflegen, wird es uns schwer fallen, offen
zu bleiben fiir die Bedeutung des Heiligen. Bevor
wir das Wort » Gott¢ aussprechen, miissen wir je-
des Mal unseren Geist aus dem Geféngnis der
Plattitiiden und Etiketten befreien.« (S. 322)

Paul Gerhard Schoenborn, Wuppertal
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~ LEITARTIKEL

éWechseI-Jahre?

Leo Karrer

Halbzeit zwischen Jugend und Alter

Die 40- bis 60-Jdhrigen sind eine
inhomogene Gruppe. Dennoch wird in
den folgenden Betrachtungen

ein gemeinsamer Bogen iiber sie
gespannt: vom Stoflen an die eigenen
Grenzen bis zur Vertiefung

von Lebenssinn und Dankbarkeit.

Wo ist des Lebens Mitte?

® Jemand meinte einmal, dass die mittlere Le-
bensphase ein »stilles Jahrzehnt« wére, andere
empfinden sie als »unbehaustes Land¢. Aber be-
finden wir uns dann nicht mitten im Leben, in
den besten Jahren, sozusagen auf der Hohe der
Lebensleiter? Oder gilt: »Und dann die 40! Wel-
che Wende. — Die 50 gilt beinah als Ende. — Doch
nach der 50, peu & peu, schraubt man das Ende
in die Hoh« (Alice Lindel) ?

Das klassische Modell der Lebensphasen
Kindheit, Jugend, Erwachsenenzeit und Alter,
das sich unter christlichem Einfluss mit der Me-
tapher der Lebenstreppe mit Auf- und Abstieg
verband, gibt uns auch keine klare Antwort, wel-
ches nun die Lebensmitte sei. Seit dem ausge-
henden 19. Jahrhundert ist die Frage nach der in-
neren Struktur des menschlichen Lebenslaufes
starker zum Thema der wissenschaftlichen For-
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schung geworden, um damit den unterschiedli-
chen Bed{irfnissen und Krisen der einzelnen Le-
bensphasen besser auf die Spur zu kommen.

Aber kann man noch von einer typisch ver-
laufenden Biographie ausgehen? Sind die Le-
bensldufe nicht so verschieden und z.T. verzerrt,
dass es alles andere als leicht ist, von altersab-
héngig sensiblen Perioden zu sprechen? Mag es
daran liegen, dass Psychologie und Padagogik ein
merkwiirdig distanziertes Verhdltnis zur Le-
bensmitte oder Lebenswende (C.G. Jung) an den
Tag legen im Vergleich zum Berg an Studien {iber
die Kindheit und die Adoleszenz oder zur Auf-
merksamkeit fiir das Alter? Des Lebens Mitte ist
somit kein klar definierter Scheitelpunkt des Le-
bens, wohl aber Symbol fiir vielfdltige Wand-
lungsprozesse beim Durchgang von der Jugend
zZum Alter.

Aber sie zeigt sich doch...

@ Und trotzdem haben wir ein praktisches Ge-
fiihl, nicht mehr jung zu sein, aber auch noch
nicht zu den jungen Senioren und Seniorinnen
zu zéhlen. Die Spanne der Lebensmitte ist brei-
ter und schillernder geworden. Die Medizin hat
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dazu beigetragen, dass der Einschnitt der deut-
lich bemerkbaren Wechseljahre bei den Frauen
milder verlduft. Anderseits stellt man mit einiger
Verwunderung, wenn nicht gar mit leisem
Schrecken fest, dass man plotzlich zu jener Al-
tersstufe gehort, die auf Vorsorge-Untersuchun-
gen aufmerksam gemacht wird, und erste Ju-
biléen, wie z.B. 25-jahrige Mitgliedschaft im Mu-
sikverein oder Silberhochzeit, begehen kann.
Und fiir die Kinder gehért man schnell einmal
Zu den »Altenq.

Zum anderen ist es die Wirtschaft, die uns
alle auf unser Alter anspricht, wenn z.B. jlinge-
re Kréfte einem 45-Jahrigen vorgezogen werden.
Zwar sei Erfahrung wieder eher gefragt, aber es

2 Vorsorge-Untersuchungen
und erste Jubilden {

ist nicht zu {ibersehen, dass Ausbildung auf neu-
estem Niveau gesucht wird und Erneuerung an-
stelle von Altbewdhrtem. Mancher Handwerker
hat sein Geschéft auf- oder ausgebaut und muss
zunehmend den Druck des Marktes parieren
und Flexibilitat beweisen.

Mit dieser Lebensphase verbindet sich die
Idee der »Midlife-Crisis« als der grofen Krise des
mittleren Alters. Dabei bekunden Entwick-
lungspsychologen einige Miihe damit, den Zeit-
punkt und die Art dieser Krise genauer zu be-
nennen. Vielleicht verbinden sich damit gewisse
Vorurteile wie mit der weit verbreiteten Auffas-
sung, dass alte Menschen aufgrund ihrer Erfah-
rung weise und treffsichere Ratgeber seien.

Nichtsdestotrotz ist das mittlere Erwachse-
nenalter durchaus von Krisen bzw. von Lebens-
prozessen gezeichnet, die sich aus der Wende er-
geben, an der das Haben an vergangener Zeit das
Budget an kiinftiger Zeit {iberrundet. »Vor kurz-
em bin ich vierzig geworden. Ich spiire es als
Wende, ziehe Bilanz und empfinde, dass ich lan-
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ge genug gewartet habe, dass ich genug Riick-
sicht auf das yman¢ und die anderen genommen
habe« (Ulrich Schaffer).

40 460

@ Diese Lebensphase ist schwer zu typisieren;
zu vielfdltig und widerspriichlich offenbart sie
das Leben. Einerseits ist es eine bewegte und ak-
tive Zeit, sozusagen der Hohepunkt der berufli-
chen Entwicklung und des familidren und even-
tuell politischen, kirchlichen und vereinsmaRi-
gen Engagements. Anderseits bedeutet sie fiir
viele auch die Angst vor Arbeitsplatzverlust. Die
Kinder werden fliigge und manchmal bedngsti-
gend fremd, und die Partnerschaft ist wieder zu
zZweit zu leben oder erneut zu lernen. Man wird
— ohne gefragt zu werden — GroBmutter oder
Grofvater. Oder es zerbrechen Partnerschaften
und neue werden eingegangen. Manche weiten
ihre berufliche Tatigkeit aus; vor allem Frauen
erwdagen einen Wiedereintritt ins berufliche Le-
ben.

Diese Lebensspanne ist somit von Etablie-
rung und auch von Verabschiedung geprégt. Man
beginnt, Bilanz zu ziehen. Es scheint aber eine
stabile Periode zu sein, weil Grundlegendes sich
bewédhrt wie Familienstand, Beruf und Woh-
nung. Man gehort sozusagen zur gesellschafts-
tragenden Generation. Anderseits kommt es im-
mer unbarmherziger und oft schwer zu korri-
gieren an den Tag, ob ich mich privat ortlos und
ohne Beziehungen »eingerichtet« habe und ob
vor lauter Hektik, Lebenspragmatismus, berufli-
chem Stress und Rentabilitdtsdenken der
Wunsch nach innerer Lebendigkeit, die Erleb-
nisfahigkeit sowie die Erotik und der Lebens-
schwung abhanden gekommen sind. Einerseits
vertiefen sich Lebensfreude, Dankbarkeit und die
innere Freiheit; anderseits kann man gegeniiber
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der Sinnfrage und gegeniiber all dem, was das
Leben wertvoll erscheinen ldsst und letztlich le-
benswert macht, in die Unachtsamkeit des Her-
zens abrutschen. Lebenstrott kann zur Lange-
weile verkommen. Oft sind es gerade Krisen und
Erfahrungen des Abbaus der jugendlichen Spann-
kraft, der Enttduschungen und des Unvers6hn-
ten, die die Realitdten des eigenen Lebens end-
lich in ihr Recht einsetzen mdchten. Das ver-
mehrte Kérperbewusstsein vom Bauch bis zum
Cholesterinspiegel sowie Krankheiten und De-
pressionen verraten es. Auf Pump leben strengt
immer mehr an; und die Fluchtversuche z.B. in

»ein Ubergang mit Chancen {(

den Alkohol oder in andere »Drogen« sowie
Raubbau an den kérperlichen und seelischen
Ressourcen zeichnen uniibersehbare Spuren in
unser Leben und in unser Gesicht. Die Lebens-
mitte ist gewissermafen — von aullen gesehen —
Hohepunkt, ganz sicher aber Ubergang mit all
seinen Chancen, das Leben zu vertiefen und we-
sentlicher zu orientieren und zu gestalten: »Ich
mache mich auf, weiter und tiefer in die Ge-
heimnisse des Lebens einzudringen. Fiir das
Neue will ich wach sein, fiir das Herz in der Mit-
te (U. Schaffer). Dabei muss man sich bewusst
sein, dass es hochst unterschiedliche Situationen
sind, die beachtet sein wollen, je nachdem, ob es
Frauen oder Minner, Unverheiratete oder
Singles und Verheiratete, Kinderlose, Arbeitslose
oder »Arbeitsplatzbesitzende« in hochst hetero-
genen Sparten und Berufsfeldern sind oder Er-
folgreiche und solche, deren Hoffnungen von
einst wie Seifenblasen zerplatzt sind.

Man wird zu seinem Teil dafiir verantwort-
lich, ob die weitere Zukunft kreativ gestaltet oder
passiv abgesessen wird, ob man geist-voll oder
zynisch reagiert und ob man sich der eigenen Zu-
kunft offen oder resignativ stellt.
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Wachwerden fiir
das »Herz in der Mitte«

® Aus dem personlichen Erleben heraus habe
ich diese Zeitspanne als Erfahrung von Differen-
zierung nach innen und nach aufien in Erinne-
rung, wihrend die Jahre zuvor eher vom Wollen,
von Unnachgiebigkeit oder Beharrlichkeit und
von Planen und Vorsitzen geprédgt gewesen sind.
Natiirlich kennt jede Phase ihre Differenzie-
rungsprozesse und zdhes Wollen. Aber die Jahre
der subjektiven Differenzierung fiihren auf der
Basis der schon gemachten Erfahrungen mit Ge-
lingen und Misslingen zur eigenen Realitét und
von den friiheren — oft zu utopischen — Bildern
von der Wirklichkeit zu dieser selber. Man wird
selbstbewusster inne, woran das eigene Herz
héngt und wofiir und von wem es zu erpressen
ist, was Absichten und was Riicksichten sind, ob
man selber Freiheit in Anspruch nimmt und auch
anderen gewdhrt, was sich als Charakter oder
nur als Temperament zeigt, ob man {iber seine
Verhdltnisse blufft oder sich unterschitzt, wie
weit und wohin die eigene seelische, geistige so-
wie korperliche und sexuelle Lebendigkeit
reicht. Es kommt an den Tag, es zeigt sich. Es

WEs treten die Lebensliigen zutage,
aber auch die Geschenke {{

treten die Lebensliigen zutage mit all dem, was
verletzt in den geheimen Katakomben unseres
Gemiits lagert oder in den hintersten Fjorden un-
seres Bewusstseins gespeichert ist und versteckt
wird, aber auch all das, was als Geschenk emp-
funden wird.

Die Bereitschaft, ein Verhéltnis zur eigenen
Biographie und zu sich selber zu suchen und zu
finden, sich selbst gleichsam ins Auge zu sehen,
kann sehr schmerzlich sein und Trauer auslosen.
Esistaber auch die grofe Chance, entschiedener,
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grofziigiger, eventuell mit sich und anderen
barmherziger und verstehender umzugehen und
den Blick fiir das Entscheidende und damit fiir

» Versohnung mit der
eigenen Realitdt
und Wahrheit

das »Einfache« zu schirfen. Die Versshnung mit
der eigenen Realitdt und Wahrheit kann nebst
dem, womit man sich end-giiltig abfinden muss
oder was zerbricht, die Lebensmitte zum Auf-
bruch und Durchbruch neuer Lebensqualitét
werden lassen. Erschdpfung kann sich in die Ein-
sicht und Absicht kehren, das Leben in die eige-
nen Hinde zu nehmen und liebevoller damit um-
zugehen.

... und die Kirche?

® Auch kirchlich reflektiert diese Altersphase
den gesellschaftlichen Befund. Die Pastoral legt
viel Phantasie und Kraft darein, Kinder und Ju-
gendliche zu erreichen. Die Kirchen unterneh-
men viele Anstrengungen um eine angemessene
Alterspastoral. Aber die mittlere Generation gerét
pastoral-planerisch eher aus dem Blick. Zwar er-
reicht die Kirche vor allem die Eltern, die {iber
Taufe, Erstkommunion und Firmung der Kinder
ansprechbar sind. Es ist auch die Generation der
in den Gemeinden aktiven Frauen und Ménner;
sie sind auch dort tragende Stiitzen fiir das kirch-
liche Leben. Aber wie ist es mit jenen, die als Al-
leinstehende, als Alleinerziehende oder als Ge-
schiedene ihren Weg gehen? Und wo ist die Kir-
che, wenn mitten im beruflichen, familidren und
im politischen Alltag und Kampf Menschen
miide werden, Wunden und Niederlagen ver-
kraften miissen? Gibt es fiir diese Altersphase so
etwas wie eine altersaffine Pastoral? Anderseits
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diirfte diese Generation jene sein, die zwischen
den noch dlteren Aktiven und den kirchlich
schwer zugdnglichen Jugendlichen steht, also
auch diesbeziiglich die Generation des Uber-
gangs ist. Sie steht vielfach gegentiber der Kirche
distanzierter als ihre Eltern, aber auch wieder
naher als ihre Kinder.

Dabei ist es auch jene Phase, in der die
Nachdenklichkeit {iber den Sinn des Ganzen und
{iber das, was sich als tragend, lebenswert und
menschlich lohnend erweist, zur eigenen Mitte
flihren kann. Auch jene, denen ihr Inneres vor

Y Nachdenklichkeit tiber
den Sinn des Ganzen {{

vor lauter Geschéftigkeit, Arbeit, Sorgen und
Geldgier fremd geworden ist, die sich sozusagen
selbst aus dem Auge verloren haben, konnen den
Weg nach Hause zu sich selber suchen wollen,
vielleicht nach einem Zusammenbruch oder aus
dem Gefiihl heraus: »Wer bin ich denn eigent-
lich?« C.G. Jung wird das Wort zugesprochen,
dass er keinem Menschen {iber 40 Jahren be-
gegnet sei, bei dem nicht in irgendeiner Form die
religidse Frage nach Gott eine Rolle gespielt hit-
te. E.H. Erikson und andere sprechen in diesem
Zusammenhang von der Bindung an das Trans-
zendente, also von der Suche nach Gott.

So stellt sich die Frage, wo solche Suchbe-
wegungen Raum und Klima finden, um deren
Not und Freude zur Sprache kommen zu lassen.
Die Kirche stellt ohne Zweifel Erwachsenenbil-
dung, Bibelkreise, Mitarbeitsmdglichkeiten und
ihr ganzes gottesdienstliches Ritual, Ehe- und Le-
bensberatung zur Verfligung, um auch diese Ge-
neration anzusprechen. Wird aber den Stufen
und Wegstrecken auf dem Weg des Glaubens
und der Auseinandersetzung mit der Gottesfra-
ge differenziert Rechnung getragen? Zwischen
40 und 60 ereignet sich doch auch religids ein
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vielfacher Differenzierungsprozess in der Aus-
einandersetzung zwischen Schuld und Verséh-
nung, zwischen Lebensverdruss und Hoffnung,

Diese Lebensphase bedeutet vor allem zwi-
schen 50 und 60 eine Wende zum Alterwerden.
Die Werte des Alterns, wie Toleranz, Lebenser-
fahrungen, die Ausséhnung mit sich selbst,
Dankbarwerden sowie Heiterkeit mit Lebens-
witz und nicht zuletzt — so es sich schenkt —
herzliche Giite und Wohlwollen rangieren nicht
gerade auf den hochsten Rangen der Hitliste des
heutigen Konsumbereichs mit der Betonung von
Dynamik, Sportlichkeit, Gesundheit und Kraft
sowie Schnelligkeit und Drive. Aber sich davon

Wie jede Bliite welkte und jede Jugend

Dem Alter weicht, bliiht jede Lebensstufe,
Bliiht jede Weisheit auch und jede Tugend
Zu ihrer Zeit und darf nicht ewig dauern.

Es muss das herz bei jedem Lebensrufe
Bereit zum Abschied sein und Neubeginne,
Um sich in Tapfetkeit und chne Trauern

In andre, neue Bindungen zu geben.

Und jedem Anfang wohnt ein Zauber inne,
Der uns beschiitzt und der uns hilft zu leben.

Wir sollen heiter Raum um Raum durchschreiten,
An keinem wie an einer Heimat héangen,
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nicht erpressen zu lassen und zu sich selber ein
Verhdltnis zu finden und zu gestalten, ist gerade
der menschliche Gewinn dieses Lebensab-
schnittes. Es ist ein Prozess, der die eigenen

»Lebensdankbarkeit
wachsen lassen {

Grenzen spiirbarer werden ldsst, aber auch Le-
bensdankbarkeit wachsen lassen kann, der das
Dasein mit seinen vielen kleinen Sterbensvor-
gingen und kleinen Auferstehungsschritten
sichtbar werden ldsst, wie das Leben eben so
spielt.

Der Weltgeist will nicht fesseln uns und engen,
Er will uns Stuf* um Stufe heben, weiten.
Kaum sind wir heimisch einem Lebenskreise
Und traulich eingewohnt, so droht Erschlaffen,
Nur wer bereit zu Aufbruch ist und Reise,
Mag lahmender Gewdhnung sich entraffen.

Es wird vielleicht auch noch die Todesstunde
Uns neuen Riumen jung entgegensenden,
des Lebens Ruf an uns wird niemals enden ...

Wohlan denn, Herz, nimm Abschied und gesunde.

Hermann Hesse
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§§Zwischen 40 und 60

ORI N

Acht Erfahrungen und Reflexionen

Wer sind die 40- bis 60-Jdhrigen?
Was prigt ihr Leben?

Wie hat sich ihr Glaube verdndert?
Was erwarten sie von der Kirche?
Diakonia hat Frauen und Méanner aus
verschiedenen Lebenssituationen
gebeten,zu erzidhlen. Entstanden sind
beriihrende Einblicke in Vielfalt

und Reichtum des Lebens.

Gabi Locker:
Eine schone und
reiche Zeit

@ Ich heife Gabi, bin 40 !/2 Jahre alt, seit
zehneinhalb Jahren mit meinem Mann Uwe ver-
heiratet und Mutter von drei Kindern: Giinter
ist 22 Jahre und stammt aus meiner ersten Ehe,
Anna ist neun und Matthias ist fiinf Jahre alt. Ich
bin zudem noch Tochter, Schwester (von vier
Briidern), Nichte, Cousine, Tante, Schwégerin,
Schwiegertochter, Schwiegerenkelin, Freundin,
Nachbarin, Dienstnehmerin (als pharmazeu-
tisch-kaufménnische Assistentin) ...

In all diesen Beziehungen und den daraus
entstehenden Lebenssituationen versuche ich,
meine Frau zu stellen. Wenn ich aufschreiben
soll, wie es mir jetzt als 40-Jéhrige im Vergleich
zur 30-Jdhrigen geht, muss ich spontan schrei-
ben: gut, sehr gut!!
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Als 20- bis 30-Jdhrige hatte ich viele schlim-
me Lebenssituationen zu bewiltigen. Meine
Scheidung mit 23 Jahren, meine totale Uberfor-
derung als Alleinerzieherin und Alleinverdiene-
rin. Zudem habe ich mit dem Gefiihl gelebt, so-
wieso immer alles falsch zu machen, eine Versa-
gerin zu sein.

Jetzt ist mein Leben ruhiger geworden, si-
cher durch das Zusammenleben mit Uwe und
den Kindern.

Wollte ich friiher als Mutter und Hausfrau
mdoglichst perfekt sein, so sehe ich das heute ge-
lassener. Ich habe das Vertrauen, dass meine Kin-

»etzt ist mein Leben
ruhiger geworden. {{

der nicht nur durch mich lernen, ich lasse sie
auch mit anderen Menschen Erfahrungen ma-
chen. Ich glaube, dass letztendlich Gott ihr Weg-
begleiter ist.

Der Haushalt hat den Stellenwert, der ihm
zusteht und da mir noch nie eine Arbeit davon-
gelaufen ist, erledige ich sie auch heute — nur
nicht immer gleich.

Wenn ich friiher an meine Herkunftsfamilie
dachte, fiel mir ein, was ich entbehren musste
und was meine Eltern in ihrer Erziehung an mir
falsch gemacht haben. Heute, selber Mutter ei-
nes durch die Pubertdt gegangenen Sohnes, den-
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ke ich mit viel Dankbarkeit und Freude an mei-
ne Kindheit. Ich liebe meine Eltern, weil sie so
sind, wie sie sind.

Auch in meinen Beziehungen ist mein Le-
ben leichter geworden. Ich habe viele Erfahrun-

»mit Menschen,
die ehrlich und aufrichtig
thr Leben leben {

gen machen diirfen und ich bin heute am liebs-
ten mit Menschen zusammen, die ehrlich und
aufrichtig ihr Leben leben. Das macht mein Le-
ben einfach und reich.

Mein Glaube an Gott hat sich mit mir ver-
dndert. Der Samen, den meine Eltern liebevoll in
die Erde gebettet haben, ist jetzt eine bliihende
Blume. Habe ich friiher mit Gott verhandelt, ihn
angefleht, meinen Willen, meine Wiinsche zu
erfiillen, kann ich heute auf seine Liebe vertrau-
en. Gott ist heute aus meinem Leben nicht weg-
zudenken, wegzuspiiren. Ich bete sehr viel aus
Dankbarkeit und Freude, aber auch, dass er mir
den Weg zeigt, den ich gehen soll. Ich kann auf
seinen Willen vertrauen.

Mein Verhéltnis zur Kirche war und ist ein
getriibtes. Es war mir einmal sehr wichtig, dieser
Kirche anzugehoren. Ich habe mich angestrengt,
um einen Platz zu finden, und habe immer wie-
der Ablehnung erfahren — als Frau und vor allem
als geschiedene und wiederverheiratete Frau. Es
hat mich gekrénkt und ich habe darunter gelit-
ten. Irgendwann im letzten Herbst ist mir dann
klar geworden, diese Kirche wird von Menschen
yregiert« und »verwaltet¢. Da ich nun einmal in
meinen Beziehungen zu Menschen wihlerischer
geworden bin, suche ich diese Kontakte zur Kir-
che nicht mehr. Ich habe sehr wohl Freundin-
nen und Freunde, die unsere Kirche vertreten
und mit denen ich gerne zusammen bin. Ich
habe auch viel Sehnsucht — sicher mehr als
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frither — nach einer lebendigen Glaubensge-
meinschaft und es macht mich traurig, dass es fiir
mich ganz schwierig ist, eine solche in meinem
Alltag zu finden.

Ich gehe immer noch regelmé@Big in die Kir-
che und es tut mir weh, nicht zur Kommunion
gehen zu diirfen. Ich glaube, ich bin wiirdig, dass
ER eingeht unter mein Dach, und ich glaube
auch, dass ER das Wort spricht, um meine Seele
gesund zu machen.

Als Frau mit Fehlern und Schwiéchen und
als Frau mit einer groBen Liebe zu Gott und den
Menschen mochte ich dieser Kirche angehdren

»Sehnsucht nach einer lebendigen
Glaubensgemeinschaft ({

- aber nicht mehr um jeden Preis. Diese Er-
kenntnis ist mit dem »Alterwerden« gekommen,
fast wie eine Geschenk. So ist auch in diesem Be-
reich mein Leben leichter geworden.

Noch ist das »Alterwerdeng fiir mich wie
ein spiter Sommertag. Tagstiber warm oder heif
und die Abende angenehm kiihl. Es ist fiir mich
eine sehr schone und reiche Zeit.

Verena Carlen:
Die Skizze und das Bild
Gedanken mit 50

@ »Ich lebe mein Leben in wachsenden Rin-
gen, die sich {iber die Dinge ziehn! Ich werde
den letzten vielleicht nicht vollbringen, aber ver-
suchen will ich ihn.« (R.M. Rilke)

Dieses Zitat kommt mir an Schliisselstellen
des Lebens immer wieder in den Sinn. Es gibt
mir heute Zeit und Gelegenheit, still zu stehen,
zurick und nach vorne zu schauen. 50 Jahre,
ein halbes Jahrhundert, sind es wert, {iberdacht
und bilanziert zu werden.
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Tatséchlich erfahre ich mein Leben als ge-
prégt von Abschnitten, von Ubergéingen, von An-
kommen und Weggehen. Dabei stelle ich fest,
dass ein bewusstes Leben in den einzelnen Pha-
sen mir jeweils groBe Befriedigung gibt, wenn
ich mich auf die Aktualitdt im Hier und Jetzt ein-
lasse. Ich sammle wertvolle Erfahrungen, die mir
bei der Entwicklung der eigenen Personlichkeit
helfen.

Da gibt es Berge und Téler, Freud und Leid.
Das Bild von Inseln im Fluss des Lebens ver-
deutlicht meine Vorstellung. Inseln, nicht isoliert,
sondern verbunden durch das bewegte Wasser,
ermoglichen mir Vertiefung, Fiille, Da-Sein. Ich
erinnere mich dabei an die Skizze, die ich in jun-
gen Jahren von meinen Leben gemacht habe. Ich
wollte meinen Platz in dieser Welt finden, mei-
nen Beitrag in dieser Welt leisten, gemeinsam
mit andern Menschen. Ich erinnere mich, dass
diese Zielvorstellung damals oft auch Bitte mei-
ner Gebete war.

Wenn ich heute Skizze und Bild einander
gegeniiberstelle, so meine ich, dass es mir eini-
germalen gelungen ist, diesen Lebensentwurf
zu konkretisieren. Es zeigt sich mir ein Bild von
bunter Farbigkeit und Vielfalt, mit hellen und

)y Patentrezept habe ich keines,
auller: LERNEN. {

dunklen Flecken, mit Licht und Schatten, mit of-
fener Begrenzung und leeren, weilen Stellen.
Noch gibt es viel zu tun, zu iiberarbeiten, zu er-
génzen, einzufiigen, neu zu schaffen. Patentre-
zept dafiir habe ich keines, aufler: LERNEN.
Nicht zuféllig bin ich nach einem Zweitstu-
dium heute als Lerntherapeutin tétig. Lernen
heiBt fiir mich, nicht nur quantitativ Wissen,
Kenntnisse, Fertigkeiten erwerben, speichern
und verarbeiten, sondern im Lebensprozess
wachsam bleiben, das Leben in seiner Vielfalt, in
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seinen Spannungen zu verstehen versuchen;
Dinge reifen zu lassen; Erwartungen zu hegen,
aber nicht um jeden Preis; offen sein fiir ver-
schiedene Maglichkeiten, ohne dabei sich selbst
zu verlieren; die eigene Identitdt und Perstn-
lichkeit nie aufzugeben. Dies alles bedingt lange,
vielféltige Lernprozesse.

In diesem komplexen Auftrag gibt mir die
Treue, die Wertschdtzung, die Geduld und die
Versohnung in meiner ehelichen Partnerschaft
den Mut und die Zuversicht, das Ziel nicht aus

Y offen sein,
ohne sich selbst zu verlieren

den Augen zu verlieren, Krisen durchzustehen,
Durststrecken auszuhalten. Die gegenseitige For-
derung tragt heute zu einer kreativen, vielseiti-
gen Lebensgestaltung bei.

Die Jahre der Familie mit der anspruchsvol-
len Erziehungsarbeit in einem heterogenen Um-
feld waren fiir mich eine groBe Herausforderung
an die eigene Person. Das Zwischen-den-Gene-
rationen-Stehen hat viel Energie und Reflexions-
arbeit gekostet. Geprégt vom Erzogensein durch
die eigenen Eltern heute Kinder erziehen fiir eine
Welt von morgen —welch groBe Aufgabe, welche
Verantwortung! Als Mutter einer 20-jdhrigen
Tochter und eines 18-jahrigen Sohnes stehe ich
mitten im Prozess der Ablésung von meinen Kin-
dern. Verantwortung abgeben, Beschiitzerim-
pulse zurlicknehmen, Abschied nehmen von al-
ten Rollenmustern féllt oft schwer. Doch es ist
grundlegend notwendig, um sich gleichberech-
tigt in gegenseitigem Respekt und Solidaritdt wie-
der zu finden. Wir brauchen das Vertrauen in die
Féhigkeiten und Ressourcen sowohl der eigenen
Person als auch der Jugendlichen und stédrken es
in einem offenen, verstindnisvollen Dialog.

In Bezug auf mein religitses Leben stelle ich
fest, dass mein Glaube durch positive und nega-
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tive Erfahrungen personlicher, unabhéngiger, le-
bendiger, aber auch verletzlicher geworden ist.
Fiir mich bedeutet Glaube ein Geschenk, das der
Pflege bedarf, das wachsen, aber auch schrump-
fen kann, je nachdem, was ich dafiir tue und wel-
che Erfahrungen ich mache im Leben.

Was die Kirche betrifft, so erlebe ich oft ein
Wechselbad der Gefiihle. Je nach Situation liegt
sie mir mehr am Herzen — oder mehr auf dem
Magen. GroBe Miihe habe ich mit der Amtskir-
che in ihrer zentralistischen, hierarchischen Or-
ganisation und mit ihren lebensfremden bis le-
bensfeindlichen Stellungnahmen (u.a. Gebur-
tenregelung, Stellung der Frau, Zdlibat,
Weisungen fiir geschiedene und wiederverhei-
ratete Eheleute). Das Engagement und die kon-
krete Umsetzung des Evangeliums an der Basis

» Glaube ist ein Geschenk,
das der Pflege bedarf. {

zeigen viel Goodwill, lassen mich hoffen und ge-
ben mir Mut, trotzdem Ja zu sagen zur Kirche.
Als Gemeinschaft der Glaubenden verkorpert sie
mehr als kopflastige Theologie ohne Bezug zum
Alltag.

Trauer, Wut und Ohnmacht befallen mich,
wenn ich an die Spiritualitdt und den Auftrag in
der Botschaft des Evangeliums denke und sehe,
wie wenig Mut die Bischdfe zeigen fiir eine zeit-
gemdle, menschenfreundliche Umsetzung. Wie
sollich z.B. das Altarssakrament ernst nehmen in
seiner Aussage als Brot des Lebens, als Starkung
im Alltag, wenn der Zugang den Wiederverhei-
rateten verwehrt ist? Brauchen sie nicht gerade
jetzt die Kraft dieses Sakramentes fiir ein gutes
Gelingen der neuen Beziehung? Wo bleibt der
Glaube an die Vergebung der Fehler in der BuBe?
Wiirde Gott eingestandene Schuld lebenslang
biifen lassen durch Ausschluss vom Empfang der
Sakramente? Vielen Fragen und Problemen ste-
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hen wenig Antworten und Lésungen gegeniiber.
Viel Hinhaltetaktik und Bremsmanéver sind zu
erkennen statt Aufbruch zu neuen Ufern. Die
Glaubwiirdigkeit und Vorbildfunktion fiir die Ju-
gend gehen verloren.

Vieles, was heute im Esoterikbereich ge-
sucht wird, findet sich auch im christlichen Ge-
dankengut, aber es scheint mir wie zugeschiittet,
verkrustet unter einer Schicht von falschem Be-
wahrungsdenken. Da finden teure Wochenen-
den fiir Mentaltraining statt, die positives Den-
ken {iben und Gelassenheit empfehlen. Daneben
lese ich in der Bibel vom Glauben, der Berge ver-
setzt, der heilt; von den Lilien des Feldes, die
nicht séen und ernten und fiir die doch gesorgt
ist. Warum riimpfen so viele Menschen die Nase,
wenn gleiche Aussagen aus der Ecke Religion
und Kirche kommen?

Mit 50 wird das Alter langsam zu einem
Thema. Alter werden bedeutet fiir mich, nicht
mehr zu fragen: »Was will ich?«, sondern: »Was
will ich noch?« Irgendwie riickt der letzte Kreis
naher. Das Leben verdichtet sich, wird konzen-
trierter und wesentlicher. Das heilt fiir mich:
Mut zur Liicke — nicht als Resignation, sondern

ynicht mehr Was will ich?,
sondern )Was will ich noch?¢{

in Dankbarkeit fiir die gelebte Fiille. Auch da
wage ich kiinftige Wege zu skizzieren: ein er-
fiilltes Altern, Offensein fiir Neues, geistige Le-
bendigkeit, aktiv im Rahmen der vorhandenen
Mbglichkeiten. Wichtig ist mir, der nachfolgen-
den Generation zu vermitteln, dass Alt-Werden
und Alt-Sein zu einem abgerundeten Leben
gehoren, lebenswett sind und nach einer weite-
ren Entwicklungsarbeit verlangen. So diirften die
Zeilen von Hermann Hesse im Gedicht »Stufen«
in etwa fiir mich zutreffen: »Nur wer bereit zu
Aufbruch ist und Reise, mag lahmender Gewoh-
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nung sich entraffen. Es wird vielleicht auch noch
die Todesstunde uns neuen Réumen jung entge-
gensenden, des Lebens Ruf an uns wird niemals
enden... Wohlan denn, Herz, nimm Abschied
und gesunde!«

Vier Frauen um die 50:
Halbzeit? Eine Art Gesprdch

® Eine Frau, die DiakoNIA um eine Stellung-
nahme gebeten hatte, nahm die Fragen in eine
Frauengruppe mit: Hier sind die gesammelten
Antworten.

Wie geht es mir?

e Ichbin zurzeit zufrieden, kann tun und las-
sen was ich will. Die erwachsenen Kinder sind
auBer Haus. Ich bin verwitwet und arbeite 30
Stunden pro Woche.

e  Mir geht es schlecht! Ich habe zwei Miitter
(85 und 87) zu betreuen. Meine Kinder sind er-
wachsen. Der Enkel ist iR und ich mdchte mehr
Zeit fiir ihn haben.

e Ich bin Mutter von vier erwachsenen Kin-
dern und bin daher nicht mehr berufstitig ge-
worden. Die letzten Jahre, seit die letzte Tochter
»iliigge« geworden ist, habe ich mit meiner Sinn-
frage gekdmpft. Ich konnte und wollte mich ein-
fach nicht auf meinen Lorbeeren, vier Menschen
auf ihr Leben vorbereitet zu haben, ausruhen.

) Seitdem akzeptiere ich mich
und fiihle mich wohl
wie schon lange nicht mehr. {

Ich dachte, das ist mir zu wenig — vor allem kann
ich auf keinen finanziellen Erfolg verweisen — bis
mich eine gute Freundin eines Besseren belehr-
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te. Seitdem akzeptiere ich mich und meine Si-
tuation und fithle mich dabei wohl wie schon
lange nicht mehr

e Derzeit geht es mir gut in meiner Situation,
mein Leben wird zum GroBteil durch die tagli-
che berufliche Tétigkeit geprégt, aber immer
mehr von Bedeutung wird die Zeit fiir mich, die
Zeit fiir Familie und Freunde zu finden und zu
nehmen.

Was hat sich gegeniiber
der Zeit mit 30 verandert?

o DieKinder kommen nur zum Wochenende
nach Hause.

e Die Betreuung der alten Miitter — es bleibt
kein Freiraum flir mich. Meine Leistung als
Nicht-Berufstétige wird als selbstversténdlich an-
gesehen und wenig bedankt. Ich muss mich rar
machen.

e Dienahe Pensionierung meines Mannes be-
schiftigt mich zurzeit sehr und ich {iberlege mir
schon genau, welche Aktivitdten wir dann mit-
einander machen werden, welche Freirdume je-
der von uns brauchen wird und was ich mit der
gewonnenen Zeit (da mich mein Mann entlasten
soll) anfangen werde.

e Ich habe mein Theologiestudium abge-
schlossen und arbeite sporadisch freiberuflich,
das heiBt, ich verschenke eher meine Zeit und
Arbeitskraft. Die Kinder sind erwachsen. Ich er-
laube mir die Verwirklichung eines alten Wun-
sches: ein Psychologiestudium. Es macht viel
Freude.

e Neu ist: die Zeit einzuteilen — freie Zeit zu
planen, mir diese zu nehmen und fiir mich sinn-
voll gestalten. Manchmal tdte mir mehr Unter-
nehmensgeist gut, mich ofters aufzuraffen fiir
Kultur und diverse sportliche Tétigkeiten drin-
nen und drauBen.

DIAKONIA 31 (2000)



Womit bin ich zufrieden, was fehlt mir?

e Zufrieden bin ich, weil ich mir die Zeit ein-
teilen kann. Was mir fehlt, ist eine gewisse Ziel-
orientierung, mehr Verantwortungskompetenz,
gute Freunde.

e Ich bin zufrieden, dass mein Leben soweit
gelungen ist und ich in einer guten Partnerschaft
lebe und dass aus den Kindern »etwas geworden
ist«. Was fehlt, ist die Anerkennung meiner Leis-
tung als theologisch gebildete, meist ehren-

Yydass aus den Kindern
Jetwas geworden istc{{

amtlich arbeitende Frau. Es fehlt eigentlich auch
die Erwerbstétigkeit und der damit verbundene
finanzielle Spielraum.

e [ch fiihle mich jetzt einfach in allen Le-
bensphasen kompetent. Ich merke, dass ich mich
positiv weiter entwickelt habe und das macht
mich selbstbewusster.

Was brauche/briuchte ich,
damit es mir gut geht?

e Gute Freunde, auBerhalb des Berufes Wei-
terbildung, sportliche Betétigung. — Das sind zum
Teil Dinge, die ich nicht mache, was daran liegt,
dass ich zu bequem bin, einen Anfang zu setzen.
e Mehr Zeit fiir mich — ich weil, dass ich sie
mir selbst nehmen muss. Reisen mit meinem
Mann. Das Leben genieBen.

e Mein »Lebenswerk¢ war die Erziehung mei-
ner Kinder, sie ist in meinen Augen auch gut ge-
lungen, darauf bin ich stolz. Damit es auch wei-
terhin so gut geht wie jetzt, wiére es fiir mich
wichtig, weiterhin gesund zu sein, auch mein
Mann, und dass die Zukunft finanziell abgesi-
chert ist.
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Hat sich mein Glaube bzw.
das Verhaltnis zur Kirche verandert?
Wenn ja - wie?

e [nmeiner Jugend war mein Glaube eher tra-
ditionell, heute stehe ich kritisch zur Kirche. Ich
suche meine eigenen Wege.

e Ja,durch die intensive Auseinandersetzung
mit der Theologie und meiner langjdhrigen Mit-
arbeit in der Katholischen Frauenbewegung bin
ich sehr kritisch geworden und habe Frauen-Be-
wusstsein gewonnen, was die meisten Kleriker
nicht vertragen. »Sie ist eine Feministin« hat fast
die Qualitdt eines Schimpfwortes. — Um meinen
Glauben weiter vertiefen zu kénnen, briuchte
ich spezielle Riume und Angebote und vor al-
lem die Gemeinschaft anderer Frauen.

e Mein Glaube hat sich insofern verdndert,
dass ich viel mehr hinterfrage und ich viel mehr

Jymich nicht in Zwinge
stecken lasse {{

auf mein Wohlbefinden hore und mich nicht in
Zwénge stecken lasse.

e Ja,dashatsich sichtlich verdndert und zum
Teil relativiert. Ich suche bewusst konkrete Er-
fahrungen mit meinem Glauben und auch mit
der Kirche.

Ist das Alterwerden
fiir mich ein Thema?

e Nein. Ich habe sehr viele Wiinsche und hof-
fe, dass ich mir viele erfiillen werde.

e Das Alterwerden spiire ich — ich arbeite
langsamet, nehme nicht mehr so viel Arbeit (frei-
willig, ehrenamtlich) auf mich, will mehr ge-
nieBen. Mit der Verwirklichung hapert es noch.
Vielleicht lduft der Motor wieder, wenn ich mir
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mehr Ruhe gegdnnt habe und »den Biss« fiir et-
was bekomme.

e Flir mich ist es vor allem wegen der Pflege-
bediirftigkeit der beiden Miitter ein Thema: Wie
werde ich meinen Lebensabend gestalten und
mdglichst niemand belasten?

e Bis jetzt habe ich kein Problem, ich fiihle
mich absolut nicht alt.

e Nein —eigentlich nicht. Ich weil} aber, dass
ich mir die Zeit fiir Pausen und Zwischenrdume
nicht nur planen, sondern auch nehmen muss.

nMit der Verwirklichung
hapert es noch. {

Manchmeal fehlt mir 6fters die Gelassenheit, um
auf uniiberlegte AuBerungen betreffend Alter-
werden richtig reagieren zu konnen.

Michael Hammerschmidt:
Pastor auf dem Weg

® Anmerkung zur Person: 46 Jahre; seit 20
Jahren Priester; die letzten 13 Jahre Pastor (Pfar-
rer) von zwei kleineren Dorfgemeinden am Ran-
de des Sauerlands (Bistum Paderborn).

Aktuelle Lebenssituation

® Wihrend ich diese Zeilen schreibe, wird mir
deutlich, dass mein Leben geprégt ist, zwischen
dem Schon und dem Noch-Nicht. Wichtig war
eine Episode im Friihjaht, als mir der Dechant
nach einer Konferenz mitteilte: »Du wirst ver-
setzt.« Mit diesem Satz war mein Leben von
Stund an veréndert. Nat{irlich war mir schon seit
einigen Jahren klar, dass ich hier nicht auf Ewig
bleiben werde, aber irgendwie habe ich es immer
wieder verdringt. Die Information war um so
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spannender, weil wir in unserer Ditzese neue
pastorale Strukturen aufbauen (Pastoralverbiin-
de), deshalb werden dieses Jahr nur neun Pfar-
reien ausgeschrieben, alle anderen Pfarreien wer-
den nur mit Verwaltern besetzt.

Fiir mich stellte sich die Frage, lasst du dich
auf irgendeine Stelle versetzen, mit einer unkla-
ren Perspektive, oder bewirbst du dich. Vier Wo-
chen nach der Bewerbung hat der Personalrat
entschieden, dass ich dort Pfarrer werde, wofiir
ich mich beworben habe. Diese acht Wochen
zwischen Information des Dechanten und Anruf
des Personalchefs waren sehr anstrengend, denn
zu der Sicherheit: »Du musst gehen, kam die
Unsicherheit: »Wohin?«¢ Mir ist natiirlich klar,
dass man loslassen muss, aber das auf mich hin
auszuhalten und das auch wirklich zu tun, war
sehr miihsam und tat auch weh, hat allerdings
meinen Blick auf die neue Aufgabe freier ge-
macht.

Ab August tibernehme ich die Pfarrei St. Ni-
kolaus mit fast 4000 Katholiken und dazu noch
die Verwaltung einer kleineren Pfarrei mit 1500
Katholiken. Das wird in jeder Hinsicht eine ver-
antwortungsvolle Aufgabe fiir mich. Zurzeit neh-
me ich Abschied: von den Kranken, den Alten,

wZur Sicherheit: y\Du musst gehen¢
kam die Unsicherheit: \Wohin?¢{

den Gremien; die letzten Planungsgespréche mit
meinen Nachfolgern (Pastére der Nachbarge-
meinden; und ich vollziehe die Ubergabe des Kir-
chenvermdgens und gebe die Schliissel ab — also
loslassen.

Was hat sich verandert?

® Neben einigen korperlichen Veridnderun-
gen, die Haare werden weniger und eine Brille
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ist nétig, gehe ich methodisch ausgeglichener
vor. Wenn ich mich heute zur Dorfpolitik duBe-
re, tue ich das ruhiger und {iberlegter. Ich sehe
deutlicher meine Stdrken und Kompetenzen,
aber auch realistischer meine Begrenzungen und
handle dementsprechend.

Gelungenes und Schwieriges

® Mit meiner beruflichen Situation, d.h. den
Begegnungen mit den unterschiedlichen Men-
schen, bin ich sehr zufrieden. Schwierig finde
ich es, Riume der Nihe zu haben, wo ich auch
als Mensch auftanken kann. Wir haben in unse-
rem Semester die Chance von priesterlichen

»» Befreundete Ehepaare haben einen
anderen Lebensrhythmus.

Freundeskreisen verpasst. Und die befreundeten
Ehepaare, die ich sehr schétze, haben einen an-
deren Lebensrhythmus. Zumal die gesellschaftli-
che Akzeptanz unseres Berufes auch abnimmt.
»Der geistliche Begleiter ist fiir mich ein Schritt
in die richtige Richtung.«

Glaube und Kirche

@ Fiir mich ist wichtig, dass die Menschen Je-
sus erleben, als einen, der zum Leben hilft, also
auch zum aufrechten Gang, und da entdecke ich
bei den Predigtvorbereitungen recht aktuelle Hil-
festellungen in seinem Umgang mit Menschen.
Die Kirche soll der Raum sein, wo Menschen das
erfahren, loben und feiern. Ich bin dankbar fiir
die seelsorgliche Breite in der pastoralen Praxis
und kann sehr gelassen mit manchen Papieren
umgehen. Ich sehe viel Menschliches in der Kir-
che, der ich sehr viel verdanke. Die Glaubensin-
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halte und ihre personliche Gewichtung haben
sich schon im Laufe der Jahre veréndert. Zweifel
und Fragen, die ich jetzt habe, waren friiher an-
dere. Mein Primizspruch — Wir verkiindigen
Christus als den Gekreuzigten — hat sich im Lau-
fe der Jahre mehr und mehr gefiillt.

Thema: Alter werden

® Wenn ich »meine« Jugendlichen sehe, mer-
ke ich, dass ich bereits in der Mitte des Lebens
stehe. Natiirlich denke ich gelegentlich, was
wohl im Laufe des Alters auf mich zukommt. Ein
Stiick Hilflosigkeit spiire ich schon, auf der an-
deren Seite lebe ich hier und heute und versuche
die Dinge zu tun, die jetzt dran sind.

Ein Ordensmann:
Bilanz mit knapp 60

® Vorkurzem fejerten meine Schulkameraden
und ich das 40. Maturajubildum. Viele meiner
ehemaligen Kollegen sind schon in Pension oder
gehen unmittelbar darauf zu. Ich habe bei die-
sem Treffen wieder einmal gemerkt, wie mein
Leben — in manchen Punkten — so ganz anders
verlduft als sonst iiblich. Als Ordensmann geht
man nicht »in Pension« und die Frage: »Was ma-
che ich im Ruhestand?« ist flir mich keine Frage.
(Das kann man nun positiv oder negativ beurtei-
len, je nachdem...) '

Ich bin derzeit Oberer in einem Ordens-
haus, mit einer groBeren Kommunitat. Die Auf-
gaben, die an mich herankommen — die Sorge
fiir den einzelnen Mitbruder und das Zusam-
menfiihren der verschiedenen Gruppen und Ge-
nerationen, das gemeinsame Bemiihen um eine
»Linie« des Hauses und auch die wirtschaftlichen
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Fragen — diese Aufgaben »liegen« mir. Meine
Ausbildung und meine friiheren Tdtigkeiten ha-
ben mich darauf gut vorbereitet. Ich habe (wie
noch nie bisher in meinem Leben) das Gefiihl,
am rechten Platz zu sein.

Meine berufliche Aufgabe prégt mein Le-
ben. Ich will sie moglichst gut machen; das ver-
schafft mir auch manchmal »Stress«, einen
Stress, fiir den ich in erster Linie selber zustén-

Y Meine berufliche Aufgabe
prdgt mein Leben. {

dig bin. Mit meinen Fehlern und Méngeln auf
freundliche Weise umzugehen, féllt mir immer
noch schwer.

Etwas stort mich derzeit in meinem Leben:
Ich merke einen Riickzug auf den Binnenbereich
meines Hauses bzw. meines Ordens. Mein In-
teresse am Geschehen in der Kirche als Ganze ist
sehr geschrumpft: das Mitsorgen, Mitdenken,
Mitleiden ... Ganz selten und fiir mich selbst
{iberraschend bricht noch ein Arger aus mir he-
raus — {iber die Konzeptlosigkeit in der Kirche,
wohin man blickt; {iber das Einschléfern der gu-
ten Ansitze, etwa des yDialogs fiir Osterreiche;
{iber das beschdmende Beispiel der untereinan-
der zerstrittenen Bischdfe; {iber die Diskriminie-
rung der Laien, besonders der Frauen ... Aber

»Wir JJungenc haben
ganz schén Druck gemacht.

dann kommt wieder der Riickzug: »Das ist nicht
meine Sache; das haben andere zu verantwor-
ten.« Wenn ich ehtlich bin, finde ich diese Hal-
tung nicht gut.

Ich gehére zur so genannten »68er-Genera-
tiong. Ich stand damals noch im Studium und
habe meinen Oberen mit meinen Verdnderungs-
wiinschen einige Probleme aufgegeben. Wir
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»Jungen« haben ganz schén Druck gemacht.
Manchmal habe ich den Eindruck, dass ich nur
ein beschrénktes MaQB an Bereitschaft besitze, bei
Menschen anzuecken; und dieses MaB war mit
40 so ziemlich ausgeschdopft. Vielleicht doch
schade ...

Ich gebe die Hoffnung nicht auf, dass ich
mich kirchlich wieder mehr engagieren werde.
Denn die Neugierde ist geblieben, die Neugier-
de, wohin Gottes Geist uns flihrt. Jede Zeit, jede
kirchliche Situation hat ihre eigene Herausfor-
derung. Mich dieser Herausforderung zu stellen,
mich auf Gottes Pléne mit dieser Kirche wirklich

»Die Neugierde
ist geblieben. {

einzulassen, finde ich spannend, vielleicht sogar
spannender als zu der Zeit, als ich Priester ge-
worden bin und die Kirchen noch voll waren.
Ich bin vielleicht miide, aber nicht resigniert.

Die Erfahrung, dass ich einem Berufsstand
angehore, der fiir die meisten Menschen, vor al-
lem fiir die Jiingeren uninteressant geworden ist,
macht mir zu schaffen. Andererseits erlebe ich
mich als Stiitze fiir diejenigen, die in und auBer-
halb der Kirche nach Gott suchen. Da ich selber
lange Zeit ein Suchender gewesen bin, kann ich
diese Menschen gut verstehen. Sie waren mir
immer schon ndher als die anderen, fiir die der
Glaube an Gott eine »klare Sache« ist. Inzwi-
schen ist mir Gott nicht nur verborgen und ge-
heimnisvoll, sondern auch vertraut geworden.
Im Vergleich zu friiher entdecke ich, dass da et-
was an Néhe und Beziehung gewachsen ist, et-
was, auf das ich mich stiitzen kann, gerade auch
in personlich schwierigen Zeiten.

Was hat sich sonst noch verdndert, seit ich
30 war? Mein Leben ist iberschaubar geworden.
Damals stand die Frage im Vordergrund: Willich
nun wirklich in diesem Orden bleiben? Heute
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frage ich mich: Was will ich mit dem letzten Vier-
tel meines Lebens noch tun? Es sind nicht mehr
alle Méglichkeiten offen, mein Leben zu gestal-
ten; aber ein »runder Abschluss« riickt in den
Bereich des Moglichen. Ich wiirde gern noch ein-
mal 30 sein — aber mit den Erfahrungen des 60-
Jdhrigen. Und da das ein Widerspruch in sich ist,
bin ich zufrieden mit meinem Alter.

Es fallt mir auf, dass es mir mehr Anstren-
gung als frither kostet, Beziehungen aufrecht zu
erhalten. Die Versuchung zum Riickzug in die
veigenen vier Windeq ist gréfer geworden. Zu-
gleich spiire ich, dass mir das nicht gut tut.
Frither waren Beziehungen eigentlich kein

W Friiher waren Beziehungen
eigentlich kein Thema. {

Thema: Sie kamen von selbst. Durch meinen Be-
ruf gab es gentigend Gelegenheiten, mit Men-
schen in Kontakt zu kommen. Meine berufliche
Situation hat sich verdndert und auch ich habe
mich veréndert. Jedenfalls fallen mir Beziehun-
gen nicht mehr einfach in den SchoB.

Ich merke stirker als friither, dass Beziehun-
gen mein Leben bereichern und zugleich belas-
ten. Und ich splire, dass es gut ist, diese Belas-
tung auf mich zu nehmen, weil sonst mein Leben

In Stundenglas

Hoffnung,

du fromme Baurin,

die Schneesterne erntet
und sich die Scheuern fiillt
mit eisigen Graben Wind.

Liebe,

grofier AderlaB,
reinigend, todlich.
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sehr diirftig und arm wird. Das heifit: Ich muss
meine Beziehungen pflegen; sie sind mir ein
Schatz, den ich bewahren will. Und ich bin
gliicklich, dass die eine oder andere Beziehung
zur Freundschaft gewachsen ist. Albert Camus
schreibt in einem seiner Biicher: »Ich fiir mein
Teil vergaB. Ich habe mich nie an etwas anderes
erinnert als an mich selber.« Ich merke, wie sehr
gerade der ztlibatdr lebende Mensch der Gefahr
des »Nur-mehr-an-sich-selber-Denkens« ausge-
setzt ist. Ich mochte dieser Gefahr nicht erlie-
gen.

Was steht noch vor mir? Wie schon gesagt:
Ich wiirde gerne einen »runden Abschluss«
schaffen. Aber wie gelingt das? Wenn ich auf die
betagten Mitmenschen in meiner Umgebung
schaue, merke ich, dass Zufriedenheit im Alter

yakzeptieren,
nicht alles geleistet zu haben {

nicht dadurch entsteht, dass jemand viel geleistet
hat, sondern dass er oder sie akzeptieren kann,
nicht alles geleistet zu haben, was vielleicht mdg-
lich gewesen wire. Das klingt ein wenig kom-
pliziert; aber vielleicht ist es auch ganz einfach.
Wir werden sehen! Bis jetzt finde ich das Alter-
werden noch durchaus spannend ...

Sterbegebet um Tapferkeit
fiir die
Neugeborenen.

Erkennen,

auch den Geruch

nackter Steine,

den stillen, strengen Geruch
nach nichts.

Christine Busta
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Annemarie Bauer

Zwischen ngewonnenen Jahren« und
nriskanten Freiheitenc

Erwachsene zwischen 40 und 60 Jahren

Aus der Perspektive der Familien-
soziologie ist die mittlere Generation
nicht nur mit dem Erwachsenwerden

der Kinder konfrontiert, sondern ebenso
- und vielleicht noch anfordernder -

mit dem Altwerden der eigenen Eltern.
Die komplexe Dynamik, die sich dabei
entwickeln kann, wird im Folgenden

als Signum der Zeit zwischen

40 und 60 aufgezeigt.

® Eine {iberraschend einfachen Analyse von
Daten aus Kirchenbiichern hat gezeigt, dass sich
die heutigen Lebens- und Familienzyklen sehr
deutlich von denen friitherer Jahrhunderte un-
terschieden.! Aufgrund der Zunahme der Le-
bensspanne und der sicheren Verldngerung un-
seres Lebens sieht er eine neue Einstellung zu
Leben und Sterben als notwendig an. Tatsache
ist, dass die 40-Jahrigen gerade bei Halbzeit ste-
hen und die 60-Jéhrigen noch ein Viertel oder
ein Drittel ihrer Lebensspanne vor sich haben.
Dagegen steht exemplarisch gesehen die Po-
sition von Beck und Beck-Gernsheim {iber die
Risiken, die mit der Individualisierung einherge-
hen: Offenbar ist den Menschen nichts lieber als
Freiheit und die These der Individualisierung mo-
derner Lebensformen scheint diese Freiheit(en)
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Zu bestdtigen, auch wenn sie mit dem Adjektiv
yriskant¢ konnotiert werden.?

In diesem Artikel mochte ich vor allem auf
die Familienbeziehungen der Erwachsenen (hier
istimmer gemeint die Altersgruppe zwischen 40
und 60 Jahren) eingehen und sie mit einigen
Thesen zunéchst beschreiben, um dann ein neu-
es Thema und neues Phinomen der Intergene-
rationen-Beziehungen aufzugreifen und heraus-
zuheben: Die Gestaltung der Beziehung dieser
Generation mit der noch &lteren Generation.

Soziologische Details

® Das gingige Modell vom Familienzyklus
geht von drei groBen Phasen aus: Die erste Le-
bensphase, ca. 23 Jahre, verbringt ein Mensch in
der Herkunftsfamilie und erwirbt einen Beruf,
die zweite grofie Phase bis zu einem Alter von
etwa 48 bis 50 Jahren lebt der Mensch in seiner
Zeugungsfamilie mit seinem/ihrem Partner und
ein bis zwei Kindern; dann folgt die so genannte
nachelterliche Gefahrtenschaft, die bis zum Tod
eines der Partner dauert, wihrend der verwit-
wete Teil dieses Paares noch einige Jahre alleine
zu leben hat, in der Regel die Frau. Diese dritte
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Phase ist eindeutig die ldngste und wére weiter
zu differenzieren vor allem unter geschlechts-
spezifischen Aspekten.

Was passiert nun in dieser Zeit? Sie ist fiir die
Gesamtgruppe in der Regel das Ende der Famili-
en- und Berufsexpansion bei gleichzeitigem Aus-
scheiden der Kinder und des Abschiedes von den
eigenen Eltern — worauf ich im zweiten Kapitel
dieses Artikels genauer eingehen mochte.

Zusammenbruch der
traditionellen Bindung?

® Der Begriff von Familie bewegt sich zwi-
schen juristischen Definitionen, biologischen
Uberlegungen und soziologischer Phanomeno-
logie. Nicht nur die Grenzen, wer und was zu ei-
ner Familie gehort, changjeren, sondern es tau-
chen Konstellationen auf, die es offenbar zu
fritheren Zeiten in dieser Form nicht gegeben
hat. Die Heiratsmiidigkeit und die Ehe auf Pro-
be, die »Patchwork-Familien¢, die allein erzie-
henden Familien etc., das alles sind Formen des
Zusammenlebens, die man allenfalls moralisch
als Abweichungen bezeichnen kann, die aber, so-
ziologisch gesehen, als Vielfalt eines Grundmo-
dells zur Kenntnis zu nehmen sind.

Es sieht also so aus, dass das Standardmodell
der Kleinfamilie als Familienleitbild ausgedient
hat und neue Formen auftauchen, die aber nicht

nVielfalt eines Grundmodelis

die Idee der Familie in Frage stellen, sondern das
Standardmodell. Auf der anderen Seite ist fest-
zustellen, dass bei vielen Menschen das klassi-
sche Familienmodell der zwei in einem Haushalt
zusammenlebenden und mit bestimmten Qua-
litdten interagierenden Generationen weiterhin
normative Giltigkeit hat.
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Neue Formen von Verbindlichkeiten?

® Esistrichtig, dass jede dritte Ehe geschieden
wird, dass eine nicht feststellbare Zahl von Ehen
auch ohne Scheidung auseinander geht oder erst
gar nicht juristisch geschlossen wird. Insofern
muss man von einer Kiindigung der Partnerbe-
ziehung in wesentlich mehr Fillen ausgehen, als
die Statistik das {iberhaupt erfassen kann.
Gemeint ist mit diesen Zahlen aber
zundchst einmal das Zusammenleben in einem
Haushalt. Eine Scheidung bzw. eine Kiindigung
der Partnerbeziehung aber sagt nichts iiber die
Beziehung zu den Kindern aus, d. h. die fami-
lidren Rollen bleiben erhalten oder werden mo-
difiziert, wahrend sich die Rollen der Partner-
schaft @ndern. Das Vorhandensein von Kindern
hat nach differenzierten soziologischen Analy-
sen auf die sozialen Beziehungen mehr Einfluss

»Heutige Eltern erfiillen
ihre Familienpflichten
nicht seltener als friihere. {{

als der Familienstand.3 Die Scheidungszahlen sig-
nalisieren offenbar einen Bedeutungswandel fiir
die Ehe, nicht aber fiir die Familie.

Nach einer groBen Untersuchung ist es die
Generation, die zwischen 1933 und 1938 gebo-
ren wurde, die den hochsten Anteil der Kinder
enthdlt, die mit einem allein erziehenden El-
ternteil aufgewachsen ist.# Der Prozentsatz der
Kinder, die mit beiden Eltern aufwachsen, liegt
gegenwartig hoher oder zumindest genauso
hoch wie im Durchschnitt des gesamten 20, Jaht-
hunderts. Das bedeutet, dass die heutigen Eltern
erwachsener oder erwachsen werdender Kinder
ihre Familienpflichten offenbar nicht h&ufiger
kiindigen, als ihre Eltern durch historische Er-
eignisse und gesamtgesellschaftliche Katastro-
phen gezwungen waren, ihre Elternpflichten auf-
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Zugeben oder zu reduzieren. Es ist eine offene
Frage, ob der totale Verlust eines Elternteils
durch den Tod des Vaters im Krieg z.B. trauma-
tisierendere Wirkungen hat als der strukturelle
Verlust eines Elternteils durch die Entscheidung
des Vaters oder der Mutter, aus der Partnerschaft
auszusteigen, in der interaktiven und emotiona-
len Beziehung zu Kindern aber zu bleiben.

Haushalt oder
Interaktion?

@ Konstitutiv fiir Ehe und Familie sind die per-
sonlichen Beziehungen und engen emotionalen
Bindungen: Dies hat bereits Max Weber hervor-
gehoben. Bei der soziologischen oder fiir die Po-
litik daraus abgeleiteten Klage {iber die Zunahme
der Singles und der Ein-Personen-Haushalte wird
die Beziehungsqualitét nicht beachtet. Das neue
Modell des »Living apart together« besagt nichts
anderes, als dass Personen in einem Ein-Perso-
nen-Haushalt leben; wie sie ihr Beziehungsnetz
konstruieren und konstituieren ist davon vollig
unbeeinflusst. Das Stichwort der »Liebe auf Dis-
tanzg verweist darauf, dass die Verbindlichkeit
der privaten und familidren Beziehungen mogli-
cherweise gar nicht so weit abgenommen hat,
dass aber die Verbindlichkeiten des Zusammen-
wohnens und -haushaltens in der Tat in Frage ge-
stellt werden.

Planung von Lebenslaufen?

® Lebensldufe kdnnen und miissen heute viel
stérker geplant werden als in fritheren Zeiten:
Sie werden zur Entscheidungssache.® Daraus
wird die These abgeleitet, dass die Generationen
immer unwichtiger fiir einander seien und die
Weitergabe von Fertigkeiten und Uberzeugun-
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gen immer weniger Bedeutung habe. Nach dem
bisher Gesagten scheint aber einiges darauf hin-
zudeuten, dass die Zunahme der Lebensspanne,
die sicheren Jahre, die finanziellen Sicherheiten,
Bildungs- und Mobilitétschancen zwar tatsdch-
lich groBere Freiheiten fiir Lebensentwiirfe bie-
ten, diese aber nicht von der Aufgabe der Bezie-
hungen oder dem Sich-Herauslosen aus den Ge-
nerationen begleitet werden.

Familiendynamische
Details

® Eine Familie ist im Lauf ihrer Entwicklung
verschiedenen Stadien, aber auch verschiedenen
Erschiitterungen ausgesetzt. Aus den friihen Bin-
dungen zwischen Eltern und Kindern ergibt sich
der Auftrag der Individuierung und der Abls-
sung, sowohl fiir die Eltern als auch fiir die Kin-
der. Die Jugendlichen und jungen Erwachsenen
entwickeln eigene Lebensentwiirfe, finden einen
Beruf, gehen Partnerschaften ein, denken oder
realisieren Familie und entwickeln eigenstandi-
ge Interessen. Diese Zeit der Ablgsung kann als
Erschiitterung der Familienrealitét erlebt werden
und familienzyklisch betrachtet ist es eine Vul-
nerabilitétsphase, vor allem fiir die Frauen, die
mit der Krise des Altwerdens, der Ablosung von
den Kindern und dem Altwerden der &lteren Ge-
neration, also der eigenen Eltern und Schwie-
gereltern, konfrontiert sind. Fiir den Mann ist
aus vielerlei Griinden die Verletzlichkeit in die-
ser Phase (noch) nicht so groB.

Nach der Pubertdt und Adoleszenz mit der
Erkenntnis, dass die Eltern doch nicht so ideal
sind, wie die Kinder als Kinder meinten, kommt
es in der Regel nach der Depotentierung der El-
tern zu einer versdhnten Distanzierung, mit der
junge Menschen in die Erwachsenenphase ge-
hen; die meisten halten Kontakt zu den Eltern
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und nur wenige unterbrechen ihn ganz. Es ist
die Zeit, in der den alt werdenden Eltern noch
einmal ein Stiick Freiheit zuriickgegeben wird.

Das Altwerden der Alten

® In diesem Abschnitt sind die Erwachsenen
also etwa 50 Jahre alt. Mit weiter zunehmendem
Alter allerdings wird die Familienrealitdt ein
zweites Mal heftig erschiittert: Das soziale Um-
feld wird diinner, die Aufgaben werden weniger,
die kérperlichen Kréfte lassen nach, die person-
liche Bedeutung wird geringer und die Lebens-
perspektiven sind deutlich kiirzer. Mit der Hy-
pothek dieser eigenen Erfahrungen begegnen sie
ihren alten Eltern, die ihnen vorleben, wie das
Ganze weitergeht. In beiden Gruppen, also den
Erwachsenen und der Elterngeneration, tauchen

W Die alten Eltern leben vor,
wie das Ganze weitergeht. {

Vorstellungen auf, sich einander wieder an-
zundhern, sozusagen als »Wiederanniherung im
Alter¢.® Die Erwachsenen etkennen, dass die Be-
ziehung zu den alten Eltern eine neue Realitét
bekommt, der Rechnung getragen werden muss.
Die Erkenntnis, dass die alten Eltern alt gewor-
den sind, tritt schleichend in das Bewusstsein
und wird erst einmal verleugnet oder gar ver-
dréngt. Wenn aber Kontakt besteht, wird die An-
erkenntnis der Tatsache nicht mehr zu verleug-
nen sein, vor allem dann, wenn Demenz dazu-
kommt.

Die zweite Familienerschiitterung

® Die zweite Erschiitterung der Familienrea-
litdt verléuft also umgekehrt: Die Stabilitdt der
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Familie wird durch die alten Eltern bedroht.
Selbst wenn die Kontakte ganz gerissen waren,
stellt sich die Frage der Positionierung: Kinder
im Erwachsenenalter miissen sich in irgendeiner
Form dazu stellen, wie sie den Kontakt mit ihren
alten Eltern gestalten wollen. Helm Stierlin hat
flir die Ablosungsphase der Kinder drei Famili-
enmuster herausgearbeitet, die der AusstoBung,
der Bindung und der Delegation.” Diese Famili-
enmuster scheinen sich nun auch wieder het-
auszubilden, wenn es um das Altwerden der El-
tern geht. Es wird Familien geben, die dazu nei-
gen, diese Eltern auszustoBen und den Prozess
des Altwerdens unter Umstdnden sogar zum An-
lass nehmen, die Beziehung abzubrechen. Es
wird Familien geben, die auf den Bindungsmo-
dus zuriickgreifen und enger zusammenriicken,
wobei der Inhalt des Zusammenriickens sein
wird, die Fiirsorge und Verantwortlichkeit fiir die
alten Eltern langsam immer mehr zu iiberneh-
men.

Delegation bedeutet, dem anderen den Auf-
trag zu geben, entweder das eigene Leben zu
wiederholen oder unbedingt ein anderes Leben
zu leben. Delegationen sind Bindeglieder zwi-
schen den Generationen; eine gibt der ndchsten
etwas weiter in Form eines Auftrags und wenn
diese Auftrége erfiillt werden, ist dies eine posi-
tive emotionale Riickkopplung fiir die dltere Ge-
neration. Delegationen seitens der alten Eltern an
ihre erwachsenen Kinder sind méglich und kom-
men vor. So tauchen in dieser letzten Phase der
wiedergewonnenen oder zugemuteten Verbin-
dung und Kohégsion die alten Themen und Ge-
fithle der Intergenerationenbeziehung noch ein-
mal auf. Alte Eltern kénnen von der Erwachse-
nengeneration den Auftrag bekommen, ein gutes
Alter vorzuleben und damit der Erwachsenen-
generation die Sicherheit zu geben, dass man gut
alt werden und das Alter bewéltigen kann; je
nach Familiengeschichte ist es aber auch mog:-
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lich, dass die Alten den Auftrag bekommen zu
scheitern und dass ihnen verweigert wird, ihr Le-
ben gut und in Wiirde abzuschlieBen.

Im Wechselspiel der Ubertragungen

@® Das hohe Alter, Krankheit und Behinderun-
gen steigern den Wunsch nach » Wiederannahe-
rungg, sei es durch Regression oder durch den
tatsdchlichen Bedarf. Die nachfolgende Genera-
tion, also die Erwachsenen zwischen 50 und 60,
verstehen sich als Kinder, unabhéngig vom rea-
len Lebensalter. Das bedeutet, dass die internali-
sierten Bilder von Eltern und Kindern auch im

yErwachsene verstehen sich
als Kinder, unabhéngig
vom realen Lebensalter. {

Erwachsenenalter nicht nur den eigenen Kin-
dern gegeniiber unbewusst und latent vorhan-
den sind, sondern auch den eigenen Eltern ge-
geniiber. Auf der anderen Seite aber wird die
mittlere Generation seitens der alten Eltern als in-
nere Bilder von »Eltern an sichg, also Eltern-
imagines, erlebt, d.h., die erwachsenen Kinder
bekommen Qualitdten zugeschrieben und es
werden Erwartungen an sie gekniipft, die man an
gute Eltern richten kann. Das Ganze ist ein sehr
komplizierter Vorgang von Ubertragung und De-
legation. Die alten Eltern sind Eltern der er-
wachsenen Kinder, sie erwarten aber Elternqua-
litdten von den erwachsenen Kindern und wer-
den in dieser Beziehung teilweise zu dem Kind
ihrer eigenen Kinder. Andererseits ist die Er-
wachsenengeneration reale Eltern und reale Kin-
der und, um es noch komplizierter zu machen,
sie sieht sich in ihren eigenen Kindern wieder. Sie
kennen also die Erwartungen von Kindern nun
endlich aus drei Blickwinkeln: von sich selbst,
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als sie Kinder waren, von ihren eigenen Kindern
und von den Erwartungen her, die nun ihre El-
tern produzieren.

Aber wihrend diese Ubertragungsvorgange
zwischen der realen Kindergeneration und der
realen Elterngeneration noch eindeutig ausein-
anderzuhalten sind, so sind diese Ubertragungen
und Delegationen zwischen den erwachsenen
Kindern und den alten Eltern nicht mehr ein-
deutig und sie sind auch nicht mehr eindeutig
zu differenzieren. Dies fiihrt zur Rollenunsi-
cherheit und die immer neu zu fillende Ent-
scheidung, in welcher Rolle man angesprochen
ist und in welcher Rolle man antworten kann
oder will, fiihrt zu diffusen Gefiihlen der Un-
klarheit von zugestandenen und abgesproche-
nen Erwartungen, von alten Beziehungsmustern
und alten Gefiihlen.

Verdienst, Schuld und Macht

® Der Familientherapeut [van Boszormenyi-
Nagy hat ein imponierendes Werk zur Thematik
der Intergenerationenbeziehungen vorgelegt.®
Er vertritt die Annahme, dass es zwischen den
Generationen eine Art unsichtbare Buchhaltung
gibt, wo iiber Schulden und Verdienste der Fa-
milienmitglieder genauestens Buch gefiihrt und
daraus Berechtigungen und Anspriiche abgelei-
tet werden. Unter »Schulden« sind sowohl
Schuld als auch Schuldgefiihle gemeint. Aus bei-
dem kann paradoxerweise Macht erwachsen, die
ein transgenerationales Muster darstellen kann:
die Macht der Schulden. Normalerweise nimmt
man an, dass die Glaubiger Macht {iber den
Schuldner haben. Zwischen den Generationen
aber spielt es sich anders ab. Hier kann man be-
obachten, dass die Gldubiger, also die, die noch
etwas zu bekommen hétten, in eine immense
Abhédngigkeit von dem geraten, der ihnen das,
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was ihnen (angeblich) zusteht, verweigert. Es ist
dann fast so, als ob diejenigen, die etwas schul-
dig bleiben, ihrerseits gerade aus ihren Schulden
heraus einen immensen Zuwachs an Macht er-
fahren. Die Frage danach, wer von wem noch
was zu bekommen hat, wird in der Dynamik
zwischen erwachsenen und alten Menschen
wieder virulent: Beide denken ndmlich, dass sie

»Die Frage, wer von wem noch
was zu bekommen hat {{

eigentlich noch etwas von der anderen Genera-
tion zu bekommen hétten. Die Erwachsenen er-
leben in der Konfrontation mit den alten Eltern
und Schwiegereltern noch einmal die Defizite,
also die nicht erfiillten Themen und Bereiche ih-
rer Kindheit und Jugend; die Alten aber haben
niemand anderen mehr, an den sie Anspriiche
stellen kdnnen, von dem sie etwas bekommen
kénnen. Manche alte Menschen setzen deshalb
das Spiel um den Machterhalt wie unter einem
Zwang stehend fort. Sie miissen es fortsetzen,
denn ihre Schuld anzuerkennen, wiirde sie un-
ertraglich belasten und sie damit konfrontieren,
dass sie vielleicht wahrend ihres gesamten Le-
bens bei anderen durch ihre Macht uneinge-
standene Ablehnung hervorgerufen haben und
dass die Einsamkeit, unter der sie oft leiden, die
Quittung ist. Sie miissten sich dies zu einem Zeit-
punkt eingestehen, wo es nicht mehr zu dndern
ist.

Erméachtigung

@ Aber auch bei der Erwachsenengeneration
gibt es Macht, die aus dhnlichen Quellen gespeist
wird und sich vor allem in »Erméachtigungen«
ausdriickt. Oft bleibt nichts anderes {ibrig, als die
Entscheidungen fiir die alten Eltern zu treffen,
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iiber den Wohnort, iiber die Ausgaben, {iber die
Versorgungsstruktur etc. Dies fiihrt fast immer
Zu einer Depotenzierung der Alten und zu ei-
nem Machtzuwachs der Erwachsenen, ein
Machtzuwachs, der verbunden ist mit viel Auf-
wand und Arbeit, aber auch mit Schuldgefiihlen,
manchmal aber auch mit Rachegefiihlen. Bei al-
ler Anerkenntnis der Arbeit, wenn erwachsene
Kinder »durchhalteng, die Beziehungen nicht ab-
brechen und sogar die Pflege iibernehmen, darf
nicht verleugnet werden, dass die Machtver-
héltnisse eindeutig umgekehrt sind und den Al-
ten wenig direkte Macht, allenfalls subtile Macht
(ibrig bleibt, die sich oft in alten Zugriffsweisen
und in einem z&hen Ringen darum zeigt.

Verluste

® Der Lebensweg des Alters ist gekennzeich-
net von der Aufgabe bestimmter Rollen, dem
Hinnehmen vieler Verluste und der damit ver-
bundenen Trauer und manchmal auch Ver-
zweiflung. Dieses ist hinldnglich bekannt. Nicht
so sehr bekannt aber ist die Scham alter Men-
schen {iber das Nachlassen der eigenen Féhig-
keiten. Scham entsteht immer dann, wenn der
Stolz und die eigene Wiirde gekrénkt sind. Man
kann fragen, ob Demenz nicht eine Antwort auf
Schamgefiihle ist: Der Mensch schlieft sich zu,
man grenzt die Selbstwahrnehmung aus, um die-
sem unangenehmen Gefiihl zu entfliehen. Die
Angst davor, nicht mehr Herr des Kérpers und
des Denkens zu sein, ist grof und fiihrt zu ver-
schiedenen Abwehrméglichkeiten. Letztendlich
handelt es sich um die Angst, ldcherlich zu wer-
den, belacht zu werden, ausgegrenzt zu werden
und auf der Seite des Korpers »entweiht« zu wer-
den.? Beide Vorginge, Trauer und Scham, ver-
stérken die Suche nach Geborgenheit. Beide Ge-
fiihle aber kimpfen auch mit dem Willen zur Au-
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tonomie. Zu diesen Gefiihlen der Alten gibt es
korrespondierende Gefiihle der mittleren Gene-
ration. Die ihnen angetragenen Gefiihle sind an-
strengend, zwingen zu einer Auseinanderset-
zung mit Lebensbereichen, von denen man noch

»die Scham alter Menschen
tiber das Nachlassen
der eigenen Fahigkeiten {{

weit genug entfernt ist, die aber nun in greifba-
re Néhe riicken. Die Néhe und die Suche nach
Geborgenheit werden in der Regel mit einer Ab-
wehr von Nihe beantwortet, die darin besteht,
immer wieder Grenzen zu ziehen und die eige-
nen Bereiche einzuzdunen.

Vorherrschend sind ambivalente Gefiihle
auch bei den erwachsenen Kindern, Gefiihle
zwischen Verantwortungsbereitschaft und
Fluchtwiinschen, ebenso wie auch immer wie-
der der Wunsch auftauchen wird, die Alten mé-
gen sterben, man moge befreit werden und die
Last los sein bei gleichzeitigem Wunsch, sie zu
halten, zu binden und nicht loslassen zu wollen.

Das SchlieBen
des Lebenskreislaufes

@ Dieser Punkt kann nur sehr kurz angespro-
chen werden: Das Alter endet mit dem Tod und
die mittlere Generation, die sich mit den alten
Menschen konfrontiert, muss sich auch mit de-
ren Sterben und Tod beschéftigen. Analogzu den
Entwicklungsschritten eines Kleinkindes, das
sich von einer autistischen iiber eine symbioti-
sche Phase zu einem Individuierungsprozess ent-
wickelt und sich immer weiter verselbstandigt
und von den Bezugspersonen ablést, scheint es
einen umgekehrten Entwicklungsweg der alten
Menschen zu geben, der von der Autonomie in
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die Suche nach Néhe — nicht ohne Protest — {iber
Regressionswiinsche und Bediirfnisse nach Sym-
biose in eine symbiotische und dann méglicher-
weise kurz vor dem Tod auch autistische Phase
fithrt. So wie sich das kleine Kind mit einem
Ubergangsobijekt in die Welt hineinarbeiten
muss, miissen sich viele Menschen mit einem
Ubergangsobjekt aus der Welt herausarbeiten.
Fiir die mittlere Generation aber heift dies Fol-
gendes: Was beim Sdugling mit Freude erlebt
werden kann, so die autistische Phase und die
Loslosung daraus und die immer wieder gelin-
gende Loslosung in ein immer autonomeres Le-
ben, ist beim alten Menschen fiir die AuBenste-
henden bedriickend. Sie werden mit dem
langsamen Verlust der Autonomie und der Indi-
viduation in Beschlag genommen und dieser
Weg fiihrt nicht wieder in die Selbstindigkeit,

JyMenschen scheinen gefiihlsmaBig
wieder dort anzukommen,
wo sie angefangen haben. {{

sondern geht aus der Symbiose weg in den Au-
tismus und von dort in den Tod. Der Lebens-
kreislauf schlieBt sich und Menschen scheinen
gefiihlsméBig wieder dort anzukommen, wo sie
angefangen haben. Viele Funktionen lassen nach,
Gefiihle aber bleiben erhalten; sie werden ge-
néhrt vom Unbewussten und zu diesem gehdren
die frithen Erfahrungen. Und diese friihen Er-
fahrungen werden nun an der mittleren Gene-
ration noch einmal abgearbeitet, letztendlich auf
der Suche nach endlich kompetenten Eltern.
Sperling hat Formeln gefunden fiir das, was
die Generationen sich gegenseitig bedeuten kén-
nen.!? Die Jugend bringt in den familiéren Kon-
text die Realitdt ein, die mittlere Generation das
»Prinzip Hoffnungy, die Alten kénnten den Be-
weis einbringen, dass das Leben trotz aller Belas-
tungen und Irrtiimer dennoch méglich ist. Das
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hohe Alter allerdings symbolisiert Hilflosigkeit:
Das menschliche Leben beginnt und endet mit
Hilflosigkeit. Die Erwachsenen, die sich — ent-
gegen aller politischen Unkenrufe — zu einem
groBen Teil nicht vor der Konfrontation mit ihren

WAls Eltern der Alten miissen sie
Einstellungen mobilisieren,
die einst Kindern galten. {{

alten Eltern driicken, werden als Eltern der Alten
eingefordert und miissen Einstellungen mobili-
sieren, die einst Kindern galten.

Da man von alten Eltern nicht mehr erwar-
ten kann, dass sie ihr Denken, Fiihlen und Ver-
halten dndern, liegt die Last fiir die Gestaltung
der Beziehung bei der mittleren Generation. Die
Konfrontation mit alten Eltern ist unausweich-
lich, unabhangig davon, fiir welche Lebens- oder
Interaktionsform man sich entscheidet. Fiir alle
denkbaren Beziehungsmuster braucht man Re-
spekt. Diesen Respekt zu gewinnen oder ihn zu
behalten oder ihn immer wieder herzustellen, ist
eine der grofen Aufgaben der mittleren Genera-
tion. Es ist ein langer Abschied, der inzwischen
in fast jeder Familie geschieht und der seine Zeit
braucht. Dieser Abschied ist nicht nur mit einer

langen Trauer verbunden, sondern auch mit dem
Recht, sich dem eigenen Leben wieder zuzu-
wenden, allerdings um die Erfahrung reicher, zu
wissen, dass und wie das eigene Leben zu Ende
gehen kann.

»Gewonnene Jahre« oder
wriskante Freiheiten«?

® Werden Freiheiten riskant, wenn man Le-
bensgestaltungen findet, wdhlt oder sich diese
ergeben, die nicht in der Form enger Verbun-
denheit {iber Strukturen (z.B. Ehe), Lebensfor-
men (z.B. Haushalt), Beziehungsformen (z.B.
Kernfamilie) sichtbar werden?

Der Tod scheidet heute immer weniger
Ehen — das tut ein Teil der Partner selbst; ande-
re Beziehungen aber, vor allem die zwischen Kin-
dern und Eltern in allen Altersstufen, also auch
zwischen alten Eltern und der Generation der
40- bis 60-Jahrigen, scheidet in der Regel der Tod.
Die Solidaritdt zwischen den Generationen ist
gliltig und die Sicherheit der privaten Beziehun-
gen ist nicht an den Familienstand gekniipft. — In-
sofern kénnen »die gewonnenen Jahre ein Ge-
winn sein.

" Vgl. Arthur Imhof,

Die gewonnenen Jahre.
Von der Zunahme unserer
Lebensspanne seit 300
Jahren oder von der
Notwendigkeit einer neuen
Einstellung zu Leben und
Sterben, Miinchen 1981.
2Vgl. Ulrich Beck/Elisabeth
Beck-Gernsheim, Riskante
Freiheiten, Frankfurt a.M.
1994.

3 Vgl. Hans Bertram,

Die Sicherheit privater

Beziehungen, in: ders. (Hg.),

Das Individuum und seine
Familie. Lebensformen,
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Familienbeziehungen und
Lebensereignisse im
Erwachsenenalter, Opladen
1995, 91-123, hier 113.
4Vgl. Hans Bertram, Indi-
viduen in einer individual-
isierten Gesellschaft, in:
Bertram, Das Individuum
und seine Familie, 9-34, hier
20.

5Vgl. A. Giddens, Wandel
der Intimitat. Sexualitat,
Liebe und Erotik in moder-
nen Gesellschaften, Frank-
furt a.M. 1993.

6 Analog zu Margret Mahler
»Wiederannaherungsphase

im Kindesalter«: vgl. Mar-
gret Mahler, Symbiose und
Individuation. Die psychis-
che Geburt des Men-
schenkindes, Stuttgart
1989.

7Vgl. Helm Stierlin, Eltern
und Kinder im ProzeB der
Abldsung, Frankfurt a.M.
1975.

8Vgl. Iwan Boszormenyi-
Nagy/G.M. Spark, Unsicht-
bare Bindungen, Stuttgart
1981.

¢ Vgl. Katharina Groning,
Entweihung und Scham.
Grenzsituationen in der

Pflege alter Menschen,
Frankfurt a.M. 1998.

19Vgl. Eckhard Sperling, Zur
Dynamik der Mehrgenera-
tionenfamilie, in: H. Rade-
bold/G. Schlesinger-Kipp
(Hg.), Familien- und
paartherapeutische Hilfen
bei dlteren und alten Men-
schen, Gottingen 1982, 53-
T2
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Ruth von der(Crone

?Alleinlebende Frauen in der Phase

In einer Gesellschaft, in der es
»normalg ist, Ehepartner und Kind(er)
zu haben, empfinden sich Alleinlebende
an den Rand gedréngt. Ihre Probleme
werden hier aus der Perspektive

der Schweizer »Arbeitsgemeinschaft
unabhéngiger Frauen« skizziert.

® Die einzelnen Biographien der alleinleben-
den Frauen sind vielschichtig. Ich beschrinke
mich deshalb auf alleinlebende Frauen, die kei-
ne Kinder haben, unverheiratet und erwerbstitig
sind.

Beruf und Arbeit

@® Die Phase der ledigen, berufstitigen Frau
zwischen 40 und 60 ist geprégt von der Berufs-
arbeit. Sie muss ihren Lebensunterhalt selbst ver-
dienen und der Berufsalltag erfordert ihre ganze
Kraft. Die Arbeitsbedingungen sind hérter ge-
worden. Die Angst um den eigenen Arbeitsplatz
fiihrt oft zu einer starken Belastung. Davon sind
vielfach die &lteren Jahrgéinge betroffen. Im Ge-
gensatz zu den unverheirateten Kollegen sind
diese Frauen meistens in dienenden Berufen tétig
und verdienen weniger. In der Schweiz liegt die
durchschnittliche Lohndifferenz bei 29,6 %.
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zwischen 40 und 60

Viele der alleinlebenden Frauen haben
kaum noch Zeit Bekanntschaften zu pflegen. Zur
Berufsarbeit hinzu kommt die Sorge um die &lter
und schwiécher werdenden Eltern. Einige von
uns {ibernehmen diese Pflege neben dem vollen
Arbeitspensum. Eine Reduktion der Arbeitszeit
hat eine geringere Rente zur Folge. Vielfach
bleibt die Arbeit in Bezug auf die Eltern an der le-

»kaum noch Zeit
Bekanntschaften zu pflegen ¢

digen Tochter hédngen. All diese Tatsachen las-
sen einer alleinlebenden Frau wenig Spielraum,
um die fiir sie auBerordentlich wichtigen Kon-
takte im Bekannten- und Freundeskreis zu pfle-
gen.

Viele alleinlebende Frauen stellen gerade in
dieser Lebensphase fest, dass ihr berufliches Um-
feld nicht mehr ihren Wiinschen entspricht. Aus
eigener Erfahrung kann ich sagen, dass es sich
lohnt, sich beruflich zu verdndern und nochmals
etwas Neues zu beginnen. Dies zahlt sich viel-
leicht nicht in klingender Miinze aus, aber be-
stimmt in der Freude an einer neuen, interes-
santeren Aufgabe. Im Hinblick auf eine Beruf-
statigkeit bis zum 65. Lebensjahr lohnt es sich
dariiber nachzudenken. Wenn wir auf die 60 zu-

DIAKONIA 31 (2000)



gehen, werden wir uns mit der Pensionierung
befassen miissen, sowohl in finanzieller Hinsicht
als auch in Bezug auf die neue Freiheit und Frei-
zeit. Oft bieten Firmen interne Kurse an, die je-
doch hauptséchlich auf Ehepaare ausgerichtet
sind und es werden Themen behandelt, die sich
fiir uns nicht stellen.

Gleichberechtigung
innerhalb
der Zivilstinde

® Diesist ein wichtiges Anliegen der Arbeits-
gemeinschaft unabhéngiger Frauen (AUF). Die
heute zur Diskussion stehenden verschiedenen
Lebensformen, die der Familie gleichgestellt wer-
den wollen, dréngen die ledigen, alleinlebenden
Menschen weiter ins Abseits. Alleinstehende
konnen weder die Arbeit, noch die Kosten teilen.
Sie sind deshalb bei gleichem Einkommen pro
Person eine schwéchere wirtschaftliche Einheit
als ein Paar.

Die AHV (Alters- und Hinterbliebenen-Ver-
sicherung) ist obligatorisch fiir Arbeitnehmer und
Arbeitgeber, die Beitrdge (zurzeit 10,10 % des
Bruttolohnes) werden je zur Hélfte von Arbeit-

nAlleinstehende kénnen
weder die Arbeit,
noch die Kosten teilen. {{

geber und Arbeitnehmer finanziert. Die Beitrdge
an die berufliche Vorsorge (BVG) werden auf-
grund des Bruttolohnes abziiglich eines Koordi-
nationsabzuges (heute SFr 24.000,-) berechnet.
Auch diese Versicherung ist obligatorisch, sobald
mehr als SFr 24.000,— jahrlich verdient werden.
Bei der AHV lgsen Alleinstehende ohne Kinder
keine Nachfolgerenten (z.B. Witwen-, Witwer-
und Waisenrenten) aus, bezahlen jedoch gleich
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hohe Beitrége. Ihr Rentenguthaben féllt im To-
desfall an die Kasse. Vereinzelte Kassen der be-
ruflichen Vorsorge zahlen Renten auch an Le-
benspartner aus.

Die Krankenkassen berechnen den Allein-
lebenden einen Zusatz von Fr. 10, pro Tag im
Spital, mit der Begriindung, dass wir zu Hause
die Mahlzeiten einsparen.

Im Moment wird in der Schweiz {iber Mo-
delle der Ehepaar- und Familienbesteuerung dis-
kutiert. Allein der Name »Ehepaar- und Famili-
enbesteuerungy ldsst aufhorchen. Dazu zihlen
die alleinlebenden Personen nicht, sie werden
aber zunehmend stérker belastet. In der Schweiz
werden bei Alleinstehenden fiir die Steuern
hohere Tarife angewendet. Durch die Steuer-
harmonisierung, die kostenneutral sein soll, wer-
den die Alleinlebenden noch mehr belastet. Un-
sere Arbeitsgemeinschaft nimmt an der Ver-
nehmlassung dieser Modelle teil.

Alleinstehende Frauen in
der Gesellschaft

@ [m Zusammenhang mit der Arbeit in unse-
rer Arbeitsgemeinschaft stelle ich immer wieder
fest, dass es offenbar fiir viele ledige Menschen
schwierig ist, zu ihrem Ledigsein zu stehen.
Wiinschenswert wire, wenn gerade unverhei-
ratete Frauen in dieser Lebensphase mit mehr
Selbstvertrauen im Leben stiinden. Natiirlich ist
dies in unserer auf Familie und Partnerschaft aus-
gerichteten Gesellschaft oft nicht einfach und
braucht etwas Mut.

Die Akzeptanz der ledigen Frau kann sich
nur dndern, wenn wir uns in der Gesellschaft
zeigen, sei es im Theater, an Anldssen im Wohn-
quartier, im Restaurant oder Hotel. Gerade in der
Zeit zwischen 40 und 60 ist es wichtig, dass wir
uns nicht zurlickziehen, damit wir nicht einsam
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werden im Alter. Es braucht oft etwas Mut und
Uberwindung nach einem anstrengenden Tag
noch auszugehen.

Allein reisen ist ein Thema fiir sich: von den
Zuschldgen fiir Einzelzimmer ganz zu schwei-
gen. Wie schén, wenn wir mit einem besonders

»wenn gerade unverheiratete Frauen
mit mehr Selbstvertrauen
im Leben stiinden

sonnigen hellen Zimmer {iberrascht werden oder
uns ein Tisch am Fenster angeboten wird, ochne
dass wir darum bitten miissen.

Fragen bei Krankheit,
Alter oder Tod

@ Hier stellen sich viele Fragen: Was mache
ich, wenn ich krank bin, ins Spital muss? Wo er-
halte ich Hilfe? Was muss ich tun, damit meine
Wiinsche in Bezug auf die Behandlungen im Spi-

Bleib

Die Fahrten gehen zu Ende,
der Fahrtwind bleibt aus.
Es fillt dir in die Hande

ein leichtes Kartenhaus.

Die Karten sind bebildert

und zeigen jeden Ort.

Du hast die Welt geschildert
und mischt sie mit dem Wort.

Profundum der Partien,

die dann im Gange sind!
Bleib, um das Blatt zu ziehen,
mit dem sie gewinnt.

Ingeborg Bachmann

330 Ruth von der Crone / Alleinlebende Frauen zwischen 40 und 60

tal beriicksichtigt werden? Wer hilft mir durch-
zusetzen, dass zum Beispiel keine lebensverldn-
gernden Behandlungen im Krankenhaus durch-
gefiihrt werden? Heute gibt es (beim Arzt oder
bei den Patientenorganisationen) die sog. Pati-
entenverfiigung. Eine solche Verfiigung soll so
aufbewahrt werden, dass Angehorige oder
Freunde sie finden kénnen. Sinnvoll ist es, wenn
der Hausarzt eine Kopie der Verfiigung besitzt.
Zu regeln sind auch Anordnungen im Todesfall.
Diese gehéren nicht in ein Testament, sondern
miissen separat geregelt werden, damit die Hin-
terbliebenen den Wiinschen der Verstorbenen
Rechnung tragen konnen. Zu diesem Thema ver-
anstaltete die AUF Informationsabende, die alle
sehr gut besucht wurden.

Dennoch ...

® Alleinstehen heisst, allein fiir sich sorgen,
das Leben allein bewéltigen mit allen Héhen und
Tiefen. GenieBen Sie [hre Unabhéngigkeit!

Wir gehen, die Herzen im Staub,

und lange schon hart am Versagen.
Man hért uns nur nicht, ist zu taub,
um das Stéhnen im Staub zu beklagen.

Wir singen, den Ton in der Brust.

Deort ist er noch niemals entsprungen.
Nur manchmal hat einer gewuBt:

wir sind nicht zum Bleiben gezwungen.

Wir halten. Beenden den Trott.
Sonst ist auch das Ende verdorben.
Und richten die Augen auf Gott:

wir haben den Abschied erworben!

Ingeborg Bachmann
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Martina Blasberg-Kuhnke

~wHilfte des Lebens, Menschenskind«
Erwachsen glauben zwischen 40 und 60

Die ereignisreiche Zeit

zwischen 40 und 60 fordert tdglich neu
dazu heraus, realitdtsgerecht zu handeln
und dabei der eigenen Identitét treu

zu bleiben. Glaube kann sich darin

als entscheidende Hilfe bewé#hren,
nicht in Leistung und Kréaftespiel,
sondern im »Lieben und Arbeiten«

eine Sinnerfiillung zu finden,

die auch die Endlichkeit des Lebens

Zu integrieren vermag.

Erfahrungen in der Lebensmitte

® Vor zwei Jahren bin ich 40 Jahre alt gewor-
den — mit einem groBen, frohlichen Fest bin ich
in die zweite Lebenshilfte gestartet, mit guten
Gefiihlen, weil vieles stimmt: die Partnerschaft
mit meinem Mann, den ich nun fast 25 Jahre
kenne und mit dem ich seit 17 Jahren jeden Tag
aufs Neue gern verheiratet bin, die Freude am
Zusammenleben mit dem Kind, dessen Ent-
wicklung zu erleben tdglich neu spannend ist,
Freude an einem Beruf, der herausfordert und
viele Begegnungen und den Kontakt zu den Stu-
dierenden ermdglicht (die allerdings »immer jiin-
ger¢ werden), ein Haus, in dem es sich gut leben
l&sst ...
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yHalfte des Lebens, Menschenskind, Hlf-
te des Lebens! Wann wird man denn end-
lich erwachen und aufstehen? Wann, du
lieber Gott, wann kommt denn die Reife,
die man als Jiingling in jedem Erwachse-
nen neidvoll vermutete? Wann fangt es
denn an, das wirkliche, das sinnvolle, das
wesentliche Leben?«

Max Frisch

Und doch ist da auch das Gefiihl, dass »die
Hélfte ziemlich sicher schon um ist«. Es ist ei-
gentlich schnell gegangen — ganz plétzlich ist die
»Lebensmitte¢ da. Und selbst wenn die so ge-
nannte »Midlife-Crisis¢ lange nicht so zwangs-
laufig ist, wie sie noch vor Jahren erschien: Nicht
mehr jung und noch lange nicht alt, irgendwie
dazwischen zu sein, das ist nicht nur die eigene
Wahrnehmung, sondern auch die der Umge-
bung, je nachdem, aus welcher Generationen-
perspektive andere auf yunsg, die iiber 40-Jdhri-
gen, schauen. Unter meinen Kollegen und
Kolleginnen an der Universitdt gehdre ich noch
Zu den jlingeren, aber bei den Neuberufungen
gibt es erstmals noch jiingere; fiir die Studieren-
den gehére ich deutlich einer anderen Generati-
on an. In einem Seminar {iber »Religion in der
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Popkultur« im vergangenen Semester habe ich
mich an einer Stelle als Fan von Herbert Grone-
meyer »geoutet«. Die spontane Reaktion eines
Studenten: »Ja, das liegt an Threr Generation
und sein anschlieBendes Erréten haben nicht nur
mich zum Lachen gebracht ...

In der Tat ist die Spannung des »Dazwi-
schen¢ kennzeichnend. Zum einen ist vieles
entschieden: wo und wie und mit wem ich
leben mdchte ... R. Gould stellt an den An-
fang seiner am Lebensstufen-Konzept ausgerich-
teten Entwicklungspsychologie des Erwachse-
nenlebens eine Beschreibung dieses Lebensge-
fiihls in der Lebensmitte: »Wir sind nun Er-
wachsene, Sie und ich, mit einem gesunden
Gefiihl des Selbstvertrauens und Wohlbefindens.
Wir haben uns nun fest in der Hand. Die puber-
taren Angste und das tigliche private Chaos un-
serer Jugend haben einem vernunftbetonten, ge-
ordneten Leben Platz gemacht, das freilich we-
niger abenteuerlich ist, aber schlieflich
zuverldssig. Wir ha-ben den Schatten unserer El-
tern abgestreift und sind nun ganz wir selbst,
ganz Roger, ganz Janey. Und wir haben uns das
Leben, das wir fiihren, selbst ausgesucht. Ge-

»Selbstvertrauen,
Autonomie, Identitdt und
ein geordnetes Leben {(

wiss, einige irrationale Ziige sind noch iibrig ge-
blieben, aber das sind lediglich kleine persénliche
Marotten, nicht wahr?«! Die (Selbst-)Ironie die-
ser Beschreibung und die gleichwohl zugrunde
gelegten privilegierten Lebensbedingungen, die
keineswegs fiir die Mehrheit der Gleichaltrigen,
erst recht nicht im globalen Vergleich, gelten,
treffen doch, was das Alltagsbewusstsein vieler
Erwachsener in der Lebensmitte ausmacht:
Selbstvertrauen, Autonomie, Identitdt und ein
geordnetes Leben.

332 Martina Blasberg-Kuhnke / »Hélfte des Lebens, Menschenskinde¢

Zum anderen: Mein Lebensgefiihl deckt
sich nicht mit dem, womit H. C. Simmons vor
fast 25 Jahren die Lebensphase zwischen Mitte
30 und 60 zu kennzeichnen versuchte, namlich
als »die vergessenen Jahre« und die Zeit der »stil-
len Reise«. So still ist sie nicht; tatsdchlich sind
ywirg es, die 40-60-Jahrigen, die Entscheidun-
gen fallen, Macht und Einfluss haben, leiten, er-
ziehen und unterrichten, schon auf eine Berufs-
biographie zuriickblicken, und manche von uns
haben »Karriere« gemacht. Wir sind es, von de-
nen der emeritierte evangelische Religions-
péddagoge K. E. Nipkow sagt, die Erwachsenen
bildeten »den Schliissel zu den Erziehungsprob-
lemeny2.

Und damit sind wir beim Kern, bei der Fra-
ge nach uns und unserer Religiositdt: Was be-
stimmt uns und unser Handeln? Was glauben
wir und wie gehen wir mit der Schépfung um?

) Was bestimmt uns
und unser Handeln? {{

Was bestimmt unsere Spiritualitdt? Treiben uns
Gerechtigkeit und Frieden wirklich um? Was ge-
ben wir unseren Kindern, manche schon ihren
Enkeln, weiter? Wofiir engagieren wir uns? Was
wollen wir nachwachsenden Generationen hin-
terlassen? Wie féllen wir moralische und religic-
se Urteile? Bestimmen sie unser Handeln? Wel-
che kritischen Lebensereignisse sind es, die uns
verdndern? Was bedeuten sie fiir unsere Ent-
wicklung, gerade fiir die Glaubensentwicklung?

nlieben und arbeiten«

® Mehr Fragen, als auf wenigen Seiten zu be-
antworten sind: Gleichwohl soll gezeigt werden,
wie die »Bedingungen und Erfahrungen, die Er-
wachsensein bestimmen und prigen: das Be-
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diirfnis, gebraucht zu werden, schopferisch und
kreativ zu sein, auch mit dem Kérper, sich fiir
etwas einzusetzen, politisch-solidarisch zu han-
deln, zu einem Ergebnis zu kommen; damit ver-
bunden Erfahrungen des Gliicks, aber auch sei-
ner Ambivalenz sowie der Zerbrechlichkeit«3,
die religitse Entwicklung Erwachsener betreffen
und vorantreiben.

Jenseits der »stillen Reise«

@ Damit ist bereits ein gravierender Unter-
schied zur Entwicklung von Kindern und Ju-
gendlichen angezeigt. Entwicklung, auch reli-
gitse Entwicklung, in der Kindheit und im Ju-
gendalter gewinnt ihre Dynamik wesentlich von
der genetisch grundgelegten inneren Logik des
Zuwachses und der qualitativen Verénderungen
kognitiver, logischer, mathematischer, motori-
scher und eben auch religiéser Urteilsstrukturen
und Formen des Lebensglaubens und den mit ih-
nen einhergehenden qualitativen Verdnderun-
gen der psycho-sozialen Ich-Identitdt. Entwick-
lung im Erwachsenenalter hat eine andere
StoRrichtung, die iiber lange Zeit dazu gefiihrt
hat, Entwicklung ausschlieRlich als Thema des
ersten Lebensdrittels anzusehen. Wird unter Ent-
wicklung hingegen jener lebenslange Prozess
verstanden, in dem das Individuum sich je neu,

) die spannende Phase:
das )Dazwischen {{

unter Riickgriff auf bereits erworbene und er-
probte Handlungs- und Verhaltensmoglichkeiten,
mit seiner Umwelt, den anderen Menschen und
ihren Anforderungen interaktiv auseinander-
setzt, wird der Blick frei auf die spannende Pha-
se des mittleren Erwachsenenalters, fiir das »Da-
zwischeng der 40-60-Jahrigen.
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Erst unter diesem Perspektivenwechsel, der
eingeleitet und vorangetrieben wurde durch die
frithen Stufentheorien zum Lebenszyklus und
besonders durch E. H. Eriksons Modell der psy-
cho-sozialen Entwicklung, ist das Erwachsenen-
leben nicht ldnger terra incognita.

Sowohl die im Prozess der lebenslangen
Identitétshildung erwartbare »geregelte Abfolge
von Beziehungs- und Reifungskrisen, die das In-
dividuum vor die Aufgabe stellen, sein Selbst auf
einem hoheren, jetzt erst erreichbaren Niveau
zu integrieren«4, wird zum Thema, als auch die
Krisen und kritischen Lebensereignisse, die eine
mehr oder minder abrupte Verdnderung in der
Lebenssituation der Person mit sich bringen. Un-
ter beiderlei Hinsicht ist die Lebensphase zwi-
schen 40 und 60 eine hoch anspruchsvolle, fiir
die »nicht nur Metaphern der Kontinuitét gelten
— Wachstum, Reifung, Entwicklung —, sondern
auch solche der Diskontinuitét, der Krise und des
Scheiterns — Sturz in den Abgrund, Aufgefangen
werden, Wiedergeburt«>.

Entwicklungsaufgaben

@ Unter der Fragestellung, wie die »religidse
Lebenslinie im Erwachsenenalter¢ verlduft, hat
Nipkow, im Anschluss an D. J. Levinsons For-
schungen zum Lebenslauf, eine modellartige Re-
konstruktion des Wandels des Glaubens im Er-
wachsenenalter vorgenommen: Mit den Uber-
gangen zum vierten Lebensjahrzehnt sind viele
Erwachsene auf dem Héhepunkt ihrer berufli-
chen Laufbahn oder zu Eltern geworden und so-
mit mit ihrer Verantwortung und der Hoffnung
auf Zukunft fiir die nachkommenden Generatio-
nen befasst. Im Kern geht es um schépferische
Liebe, die fiir andere da ist und die — im Idealfall
—auf die selbstvergessene Hingabe an ein schop-
ferisches Werk zugeht. In der Spannung von All-

Martina Blasberg-Kuhnke / »Hdlfte des Lebens, Menschenskind« 333



tagsroutine und Alltagsproblemen und neuen
Herausforderungen, die wesentlich durch den
Kontext der gesellschaftlichen und globalen
Problemlagen mitbestimmt sind, vollzieht sich
fiir Erwachsene die lebensweltliche Sinnkonsti-
tution eines handlungsfahigen Subjekts.® »Epo-
chale Verénderungen und zum Teil Einbriiche in
die gerade das Erwachsenendasein stark pragen-
den Lebenszusammenh&nge von Familie und Ar-
beitsfeld sind daffir nur das deutlichste Indiz. Die
doppelte Aufgabe, vor der die Erwachsenen ste-
hen, ist dadurch erheblich komplexer und somit
schwieriger geworden, ndmlich Realitétsarbeit
im dauernden Umgang mit den alltdglichen An-
forderungen und Identitdtsarbeit im Aufbauen
und Durchhalten einer eigenen tragfdhigen Ich-
Identitdt zu leisten.«” Es geht um nicht weniger

¥ Realitidtsarbeit und Identitdtsarbeit {{

als um die menschlichen Grundakte von »lieben
und arbeiten¢ (S. Freud), die mit D. Solle schop-
fungstheologisch interpretiert zugleich Grund-
muster des Christlichen im Erwachsenenalter
darstellen. »Im Lieben und Arbeiten kénnen die
Menschen unmittelbar erfahren, was es heilt,
dass sie von Gott als seine Ebenbilder geschaffen
und berufen worden sind. Lieben und Arbeiten
konnen aber unter Menschen atch als hchst
sublime Mittel zur Entfremdung und Unterwer-
fung missbraucht werden. Diese Unterscheidung
zu lernen und zu praktizieren, also die Glau-
benspraxis im Lieben und Arbeiten im Nahbe-
reich wie auch im globalen Kontext zu leben und
sich dem Missbrauch zu widersetzen, macht
demnach die bleibende Herausforderung fiir er-
wachsene Christen aus.«8 Stellt sich diese fiir die
Entwicklung von Lebensglauben als Sich-einen-
sinnvollen-Reim-machen (meaning making) im
vierten Lebensjahrzehnt auch mit anderen The-
men und Akzenten als im sechsten, so zeigt sich
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diese Perspektive doch als gemeinsamer Nenner
und roter Faden im mittleren Erwachsenenalter.
Herausforderungen und kritische Lebensereig-
nisse im vierten Lebensjahrzehnt beziehen sich

wdie Entwicklung
von Lebensglauben als
Sich-einen-sinnvollen-Reim-machen {{

besonders auf die Auseinandersetzung mit der
gewidhlten (oder faktisch gewonnenen) bis hin
zur leidvoll erlittenen Lebensform in Ehe, hete-
ro- oder homosexueller Partnerschaft, Eltern-
schaft oder deren Ausbleiben.

So zeigt exemplarisch eine 1997 von der
Bundeszentrale fiir gesundheitliche Aufklarung
in Auftrag gegebene und im Jahr 2000 versf-
fentlichte Studie mit 1500 Frauen zwischen 20
und 44 Jahren, dass sich jede dritte Frau um 40
mehr Kinder wiinscht als sie hat. Geburten-
planung und Vereinbarkeit von Kinder- und
Karrierewunsch bleiben das zentrale Thema
weiblicher Lebensentwiirfe; fiir viele Frauen in
der Lebensmitte und im Zugehen auf die Meno-
pause aber verschiebt sich die Perspektive, mit
der lebensgeschichtlich neuen Erfahrung, die
getroffenen Entscheidungen nicht mehr revidie-
ren zu konnen.

Ahnliche Erfahrungen machen bereits jetzt,
deutlicher noch im fiinften Lebensjahrzehnt, Er-
wachsene im Blick auf ihre berufliche Entwick-
lung. Die Weichen sind langst gestellt; fiir die
Mehrheit ist der Zenit der Karriere erreicht.
Wirkliche Neuorientierungen werden schwieri-
ger und bilden die Ausnahme. Arbeitslosigkeit
bedeutet fast immer Langzeitarbeitslosigkeit: »Al-
tere Arbeitnehmerlnnen« sind kaum vermittel-
bar. Frauen, die nach einer langen Familienpha-
se den Wiedereinstieg suchen, oder nach Tren-
nung und Scheidung eine Berufstitigkeit
aufnehmen wollen, sehen sich oft genug vor
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uniiberwindlichen Schwierigkeiten. Zugleich
bringt das fiinfte Lebensjahrzehnt fiir viele die
empty-nest-Phase mit sich: Das jlingste Kind ver-
lasst das Elternhaus und stellt die Zuriickblei-
benden vor die Herausforderung, ihre Beziehung
oder Ehe neu zu definieren und sich nicht langer
von der Elternrolle her zu verstehen. Gleich-
altrige haben oft noch halbwiichsige Kinder;
nicht wenige Manner werden noch einmal, oder
erstmals, mit einer jiingeren (neuen) Partnerin
Vater. Oft zeitgleich werden die eigenen Eltern

ydie getroffenen
Entscheidungen nicht mehr
revidieren zu konnen {(

und andere dltere Verwandte hilfe-, betreuungs-
oder gar pflegebediirftig und stellen ihre selber al-
ternden Kinder, vorrangig ihre T@chter, vor die
Aufgabe, in neuer Weise Verantwortung zu {iber-
nehmen und die eigene Beziehung zu den alt ge-
wordenen Eltern zu kldren.

Spétestens im sechsten Lebensjahrzehnt ist
der gravierende Einschnitt des Eintritts in den
Ruhestand zu bewdltigen, verbunden mit einer
entscheidenden Umstrukturierung des sozialen
Beziehungsnetzes und der eigenen Wertschat-
zung sowie der Anforderung des Aufbaus einer
neuen sinnvollen Struktur der gewonnenen
Zeit.9 Die Thematik der kiirzer werdenden Le-
benszeit, die sich mit der Lebensmitte bereits
stellt, wird eindriicklicher, oft ausgeldst durch
die Erfahrung des Todes nahe stehender ande-
rer.

Glaube als
identitatsbezogenes Wissen

® Ob diese Erfahrungen als »furchtbar oder
fruchtbar¢!? bewertet werden, hdngt von der
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biographisch erworbenen Kompetenz des Indi-
viduums ab, mit kritischen Lebensereignissen
umzugehen, sowohl den genannten und ande-
ren erwartbaren, den »normativen« Lebenser-
eignissen, als auch besonders mit den unerwar-
teten, den Alltag abrupt, schockierend oder tra-
gisch unterbrechenden, den »situativen« oder
»akzidentiellen« Krisen.!! Eine schon vor iiber
dreiBig Jahren erstellte Longlist kritischer Le-
bensereignisse, die fiir Menschen in den westli-
chen Industrielandern typisch sind, zeigt, dass
die ganz liberwiegende Zahl normativer wie
nicht-normativer Lebensereignisse Menschen ab
der Lebensmitte betrifft, so u.a. Scheidung oder
Trennung, Tod des Ehegatten oder eines nahen
Familienmitglieds, Konfrontation mit einer
schweren Erkrankung im Familienkreis, berufli-
che Verénderungen und auBergewohnliche per-
sonliche Leistungen, die Aufnahme einer Hypo-
thek fiir den Hausbau, Umziige und Verande-
rungen in kirchlichen, sozialen und anderen
Aktivitdten ...

Wider den Zwang zum
sbiographischen Powerplayx«

® Diese und viele andere einschneidende Er-
eignisse und der Druck der begrenzter werden-
den Lebenszeit fiihren fiir nicht wenige Zeitge-
nossinnen zu jenem »biographischen Power-
play« (Zulehner), das dem Leben so viel wie
moglich abtrotzen will. Wird zudem berfick-
sichtigt, dass die Individualisierung als Grund-
phénomen der entfalteten Moderne fiir nicht we-
nige »mangelnde soziale Einbindung und Ten-
denz zur Privatisierung¢ bedeutet, so verschérfen
sich Krisenrisiko und die Bewiltigung von Kri-
sen. Identitétsbildung und Sinnstiftung sind nicht
langer »GroBunternehmen in offentlicher
Hand«, sondern »Kleinstunternehmen in priva-
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ter Hand«!2 geworden, die den Einzelnen im
Umgang mit biographischen Krisen und kriti-
schen Lebensereignissen oft genug auf sich allein
gestellt sein lassen.

Kristallisieren sich mithin »die besten Jahre«
als hdchst anspruchsvolle und in sich differen-
zierte Lebensphase heraus, verbunden mit ho-
her Ungleichzeitigkeit, so fragt sich, wie der

wund doch ist es immer
zu wenig Leben

christliche Glaube als identitdtsbezogenes und
-verbiirgendes Wissen fiir eine fruchtbare Ge-
staltung dieser biographischen Phase zur Geltung
gebracht werden kann. Vor allem der Funda-
mentaltheologe J. Werbick hat dazu weitrei-
chende Uberlegungen angestellt. Er betont, der
Glaube bringe Gott als jene Wirklichkeit zur
Sprache, auf die hin das Individuum »in den Rei-
fungskrisen seiner physisch-psychisch-kommu-
nikativen Entwicklung unterwegs ist, und er
markiert die Reifungskrisen als Stationen auf die-
sem Weg, an denen jeweils eine neue Form der
Gottesbeziehung als heilsame Alternative zu ei-
ner spezifischen Entfremdungserfahrung ent-
deckt werden kanng. Die entwicklungslogischen
Herausforderungen kdnnen entsprechend als
»Stationen menschlicher Freiheitsgeschichte!3
begriffen werden.

Das mittlere Erwachsenenalter mit seiner
zentralen Thematik der Generativitdt im »Lie-
ben und Arbeiten« korreliert Werbick soteriolo-
gisch mit der »Symbolik der Erlésung«. Genera-
tivitdt, die schopferische Verantwortung und Fiir-
sorge fiir Personen, Dinge und Ideen, nimmt
Erwachsene alltdglich und erst recht zugespitzt
in Krisen und kritischen Lebensereignissen in An-
spruch, verweist sie auf die anderen und verlangt
je neu, die Selbstbehauptung gegen andere zu
iiberwinden. Die Symbolik der Erlésung hilft
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»dem Glaubenden, sich dieser Aufgabe zu stel-
len. Sie symbolisiert jenes Ereignis der Befreiung,
aufgrund dessen der Mensch sich von der Selbst-
behauptung l6sen kann und fiir den (das) ande-
re(n) offen wird, ihn (es) frei auf sich zukommen
lasst in der Gewissheit, im anderen, das ihn {iber
sich selbst hinausruft, komme letztlich Gott
selbst — der transzendente — schlechthinnig an-
dere —aufihn zug!4. Ein solcher Glaube als iden-
titdtsbezogenes Wissen befreit zu Beziehungs-
willigkeit und -fahigkeit.

Darin bereitet sich vor, was unter eschato-
logischer Perspektive, beginnend mit dem sechs-
ten Lebensjahrzehnt, zur zentralen Thematik der
Glaubensentwicklung wird: die Endlichkeit und
Begrenztheit des eigenen Lebens anzunehmen.
Die Hoffnung auf Vollendung des eigenen

Y sich von der
Selbstbehauptung ldsen
und fiir den (das) andere(n)
offen werden ¢

Lebens, die Hoffnung fiir die anderen und die
Welt schaffen Voraussetzungen fiir eine »die
schopfungsgemé@Be Gutheit allen Seins beant-
wortende Zustimmung zum Lebeng, die ver-
sucht, »Gottes schopferischer Liebe im eigenen
schopferischen Handeln zu entsprechen«!s,
ohne alle Erfiillung von dieser Welt erwarten zu
miissen.

Was heilit
»erwachsen glauben«?

@ Ein solcher Glaube erspart nicht die Krisen
und Auseinandersetzungen zwischen 40 und 60,
wohl aber ermutigt er zu einer Lebenspraxis, die
sich den vielfdltigen Anforderungen aktiv und
konstruktiv stellen will. Aus der Sicht der struk-
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turgenetischen Theorie J. W. Fowlers zur Ent-
wicklung von Lebensglauben korrespondieren
dieser Haltung vor allem zwei Stufen des Glau-
bens, die im Erwachsenenalter auftauchen. Da
ist zuerst der »synthetisch-konventionelle Glau-
beq, der durch eine weitgehende Ubernahme
und ein Zu-Eigen-Machen der in der (religidsen)
Gemeinschaft, der man selbst zugehort, vor-
herrschenden Vorstellungen und Praktiken cha-
rakterisiert ist. Zum zweiten zeigt sich der »in-
dividualisierend-reflektierende Glaube«, der auf
Autonomie auch im religiosen Bereich abhebt
und entsprechend vorgegebene Inhalte darauf-
hin {iberpriift, ob sie dem Anspruch auf kritisches
eigenstidndiges Denken standzuhalten vermo-
gen. Schlieflich, wenn auch weitaus seltener,
zeigt sich der »verbindende Glaubeg, der sich in
der Féhigkeit manifestiert, auch unterschiedliche
bzw. paradoxe Elemente auszuhalten und in die
eigenen Uberzeugungen zu integrieren oder zu
tolerieren.!® Die Handlungsfahigkeit eines er-
wachsenen Subjekts und seine religiése Autono-
mie bedingen einander. So ldsst sich erwachsener
Glaube meines Erachtens wie folgt bestimmen:

» Gott als Autor
der Lebensgeschichte

begreifen {

»Erwachsener Glaube zielt auf eine Integration
von biographischer Erfahrung und Glaube, kor-
reliert die eigene Lebensgeschichte und den
Uiberlieferten Glauben zu einer eigenen Lebens-
form, die Gott als Autor der Lebensgeschichte zu
begreifen sucht; er zeigt sich in der Erfahrung
und Gestaltung menschlichen Lebens als Leben
fiir andere (Identitit und Generativitdt) in der
Nachfolge Jesu und in der glaubenden und letzt-
lich zustimmenden Annahme des eigenen Le-
bensganzen (Integritat) in der Hoffnung auf Voll-
endung im Reich Gottes.«!?
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Zur Bedeutung
der Glaubensgemeinschaft

® AbschlieBend sei nach der Bedeutung von
Kirche und Gemeinden fiir Glauben und Glau-
bensentwicklung Erwachsener gefragt. Ein
schon in den 80er-Jahren in Nordamerika durch-
gefiihrtes empirisches Forschungsprojekt!® hat
aufgewiesen, welche hohe Bedeutung die An-
bindung an eine und das Engagement in einer
Glaubensgemeinschaft, die die eigene Suche

»Funktionalisierung Erwachsener
in ihren Rollen
als Viéter oder Miitter

nach Sinn, Religiositdt und Spiritualitdt unter-
stiitzt, besitzt. Es gibt sowohl einen positiven Zu-
sammenhang zwischen dem Leben in der Glau-
bensgemeinschaft mit der Glaubensentwicklung
Erwachsener, als auch die Gegenbewegung, dass
negative Erfahrungen, die etwa zu einem Kir-
chenaustritt fiihren, einen » Glaubensschwundg
nach sich ziehen.

Wird zusdtzlich danach gefragt, wo und wie
Erwachsene kirchlich-pastoral angesprochen
werden, so zeigt sich noch immer eine Tendenz
zur Funktionalisierung Erwachsener in ihren Rol-
len als Viter oder Miitter bzw. in den Berufsrol-
len. Bringen Erwachsene berufliche Kompeten-
zen in gemeindliche und kirchliche Belange ein,
sind sie erwiinscht, ebenso als Katechetinnnen
der Kinder, im Kirchenvorstand und Pfarrge-
meinderat und in vielen gemeindlichen Grup-
pierungen. Hingegen bedarf es vielerorts noch
einer Sensibilisierung fiir die Erwachsene in ih-
rer biographischen Phase betreffenden eigenen
Fragen. Am ehesten hat die kirchliche Erwach-
senenbildung in den letzten Jahren eine Ent-
wicklung genommen, die sich zunehmend an
den Lebensthematiken Erwachsener, ihren Kri-
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sen und kritischen Lebensereignissen und der
Gewinnung von Autonomie im Glauben und
Subjekthaftigkeit in Verantwortung orientiert.
Demgegeniiber gibt die kirchliche Distan-
ziertheit der weit {iberwiegenden Mehrheit der
40- bis 60-Jahrigen zu denken, und zwar nicht

zuerst unter der Frage nach der Zukunftsfahig-
keit von Kirche, sondern unter der Perspektive,
welche Begleitung und Hilfe Erwachsenen zu-
teil wird bei der schwierigen Aufgabe, die Héhen
und Tiefen ihres Lebens- und Glaubensweges zu
meistern.

TR.L Gould, Lebensstufen.
Entwicklung und Verén-
derung im Erwachsenen-
leben, Frankfurt 1979.

2 K.E. Nipkow, Erwachsen-
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Ich lebe mein Leben in wachsenden Ringen,
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Ich kreise um Gott, um den uralten Turm,
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und ich weil noch nicht: bin ich ein Falke,
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O Leben Leben, wunderliche Zeit
von Widerspruch zu Widerspruche reichend

im Gange oft so schlecht so schwer so schleichend
und dann auf einmal, mit unséglich weit
entspannten Fliigeln, einem Engel gleichend:

o unerklarlichste, o Lebenszeit.

Von allen grolb gewagten Existenzen

kann eine glithender und kiihner sein?

Wir stehn und stemmen uns an unsre Grenzen
und reifen ein Unkenntliches herein
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Karl Mittlinger

»Bis der Gong ertont...«
Beruf und Spiritualitdt in der zweiten Lebenshalfte

Lernen und loslassen,

spiiren und gestalten,
Innenschau und Prophetentum —
die folgende inspirierende
Assoziationskette schopft aus
Kunst und Religion, aus Fernost,
Stoa und Christentum.
»Aufstehen. Den Tag beginnen.«

® Von diesem Beitrag sind keine fiir das Le-
ben verwertbare Erkenntnisse zu erwarten, in
ihm sind Gedankensplitter, schrige Assoziatio-
nen und Bilder versammelt, wie sie sich etwa
beim meditativen Sitzen einfinden und gleich
wieder weggeatmet werden. Er mag, das wére
mein Wunsch, den Leserinnen und Lesern An-
regung sein, sich in der Stille &hnlichen Impulsen
zu {iberlassen.

Dieser Beitrag ist weiters aus der Sicht eines
Mannes in erster Linie fiir Mdnner geschrieben;
mannliche Spiritualitdt ist von weiblicher ver-
schieden wie ein Berg vom Meer...

Was bewegt Menschen, Manner, das soll die
Ausgangsfrage sein, wenn sie die so genannte Le-
bensmitte {iberschritten haben, wenn Beruf und
Familie nicht mehr so sehr im Zentrum stehen,
weil der Zenit der Leistungsfahigkeit {iberschrit-
ten wurde, die Kinder aus dem Haus sind und die
Pensionierung néher riickt?

DIAKONIA 31 (2000)

Von den groBen
Erzihlungen lernen

@ (ber meinem Stehpult in unserem Wohn-
zimmer hingen Abbildungen mir wichtiger
Kunstwerke. Da ist einmal die Kunstkarte eines
Frauenkopfes aus Arsos auf Zypern aus dem
4, Jahrhundert vor Christus. Dieser Sandstein-
kopf wurde irgendwann von der Statue geschla-
gen. Die Nase wurde zertriimmert, die Augen,
seinerzeit sicher bemalt, sind erloschen. Und
dennoch, die Verstiimmelung konnte das nicht
verhindern, geht von diesem Antlitz ein {iberir-
disches Leuchten aus, eine Botschaft, die Spite-
re, vielleicht Christen, verwirrt haben mag, der
Kopf einer Géttin wohl, und sie konnten sich ih-
rer Faszination nicht anders als durch brutale
Zerstorung erwehren.

Ich frage mich, ob wir nicht die Tendenz in
uns haben, in unserem Leben genau so zu han-
deln, dieses unverschdmte (welch schones
Wort!) Leuchten in den Augen eines Menschen,
den Charme, dieses Aufblitzen des Géttlichen,
mit allen Mitteln auszuldschen, damit wir selbst
endlich im Mittelpunkt stehen.

Auf dem anderen Bild packt sie beim
Schopf, zerrt, reilt ein Kentaur Hippodameia, die
junge Braut des Lapithenkonigs, vom Boden auf,
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hilflos ist sie dem Menschentier ausgeliefert. Es
versucht, sie zu rauben, ihr Gewalt anzutun. Fiir
mich steht dieses stumme Leiden der Frau aus
dem Fries des Westgiebels des Zeustempels in
Olympia fiir alle Gewalt, die Manner Frauen im
Laufe der Geschichte angetan haben.

Und in der Mitte hdngt die Abbildung eines
Fliigelaltars von Dierick Bouts (1420-1475) aus
dem Prado in Madrid. Es ist ein Zyklus mit Ver-
kiindigung, Besuch bei Elisabeth, Geburt und
Huldigung der Weisen. Diese Bilder von der Ge-
burt des Gotteskindes gehéren zu den groBen Er-
zdhlungen der Menschheit. Fiir mich ist diese
die wichtigste.

In ihr ist ein Weg vorgezeichnet, der aus
dem Teufelskreis der Aggression herausfiihrt. [m
Hinhéren auf die Stimme des Engels, die wir ver-
nehmen kénnen wie Maria, kann das Gottliche

»Im Hinhdren kann das Géttliche
in uns wachsen. {(

in uns wachsen; die Frucht des Hinhdrens ist ein
Dasein fiir Andere, das sich im Mann aus Naza-
ret personifiziert hat als Weg, Wahrheit und Le-
ben.

Spiritualitdt meint in diesem Zusammen-
hang, »dass der ganze Mensch — mit seinem Ge-
fiihl, mit seinem Leib und insbesondere mit sei-
nem Tun — vom Gotlichen durchdrungen ist!.
Ich méchte es bei dieser kurzen Definition des
Wortes Spiritualitdt belassen, zu groB ist die Viel-
falt der derzeit in diesen Begriff verpackten An-
sichten.

Ein See, ein Teich bietet sich als Bild an fiir
diese Uberlegungen zur Spiritualitit der zweiten
Lebenshélfte. Wenn die aufwiihlenden hormo-
nellen Stiirme nicht mehr das ganze Denken und
Fiihlen beherrschen, kann sich das Wasser kléren
und manchmal kann bis zum Grunde des Sees
geschaut werden, auch spiegelt sich das Antlitz
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dann und wann darin und ermoglicht Selbster-
kenntnis — und manchmal taucht trotzdem eine
Nixe aus dem Wasser auf, schon anzuschauen in
ihrer verfiihrerischen Lieblichkeit; der Himmel
spiegelt sich in ihren blauen Augen und die Sehn-
sucht hinein zu tauchen, ist eine Erinnerung an
alle verlorenen Paradiese, angefangen von der
miitterlichen Fruchtblase bis hin zu den vielfal-
tigen Erfahrungen und Begegnungen, in denen
mit allen Sinnen nach dem Paradies gehascht
und manch ein Stiick davon von einem Engel
{iber die Mauer in den Alltag geworfen wurde.?

Waches Spiirbewusstsein

® Eine Frucht dieser Kldrung der stiirmischen
Gewdsser ist ein Stiick Riickzug aus dem Leben
auf den Beobachtungsposten eines wachen
»Splirbewusstseins« (Peter Schellenbaum), mit
dem wohlwollenden Blick, der nicht haben will,
sondern sein ldsst, der dem Gegeniiber eine
Chance und Zeit gibt, Dinge wachsen und reifen
zu lassen. Es ist dieser Blick, der uns immer wie-
der in den Jesusgeschichten begegnet. Es ist das
»Aufschauen¢ aus den alltéglichen Wichtigkei-
ten, in denen die gréReren Zusammenhange aus-
geblendet sind, wie das etwa das Sprichwort
»Vor lauter Biumen den Wald nicht sehen ver-
mittelt. Jesus sieht, wie eine Witwe zwei kleine
Miinzen in den Opferkasten wirft (Mk 12, 41ff),
er hat Mitleid mit den Menschen, die ihm wie
Schafe ohne Hirten vorkommen (Mk 6, 34), er

»Aufschauen aus den
alltiglichen Wichtigkeiten {{

sieht Nathanael unter dem Feigenbaum, bevor
Philippus ihn rief (Joh 1, 48); jede dieser Stellen,
in denen unter dem Stichwort ysehen« von Jesus
erzdhlt wird, hat genau diesen besonderen
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Aspekt in sich. Immer ist mit dem Aufschauen
auch seine mystische Verbindung mit Gott mit-
gemeint und den Menschen, denen Jesus be-
gegnet, wird Heil und Heilung gerade dadurch
zuteil, dass sie wie er in der Lage sind, aufzu-
schauen und aus den Verstrickungen, in die sie

Yin den verwirrenden Urwéldern
des Unbewussten {{

sich psychisch und physisch verheddert haben,
herauszufinden. Das sind wohl die groten Wun-
der (und sie bediirfen keiner AuBerkraftsetzung
der gottlichen Gesetze, die wir in der Natur er-
kennen konnen).4

In der ferndstlichen Spiritualitdt wird das
Ideal vorgestellt, dass der Mann in der nachfa-
milidren Phase »in den Wald gehty, sich auf-
macht in eine neue Welt, die eigentlich sein In-
neres ist: sich zurechtzufinden in den verwir-
renden Urwéldern des Unbewussten. Ruhig zu
werden und an einem Fluss zu sitzen, leer zu
werden und in die Fiille des Nichts einzutau-
chen. Der Fluss mag auch ein Gleichnis sein, dass
das Leben letztlich vorbei zieht, dass es zwischen
den Fingern zerrinnt wie Wasser, mit der Hand
geschopit.

In diese Zeit fillt aber auch die Sehnsucht,
»einmal noch das Leben in seiner grenzenlosen
Fiille zu spiiren, einmal — das Wagnis des Schei-
terns, des Hinausfliegens aus bisherigen Bezie-
hungen, das Herabstiirzen von der Karriereleiter

W Einmal noch.
Denn das Alter steht
vor der Tiir. {

miteingeschlossen — den groBen Kick (peak ex-
perience) zu riskieren, dessentwegen es sich ge-
lohnt haben wird zu leben. Einmal noch. Denn
das Alter steht vor der Tiir.
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Konzentration auf
das Wesentliche

@ Die»Selbstbetrachtungen« des Marc Aurel,
des Griiblers auf dem rémischen Césarenthron,
bieten sich an, wollen gelesen werden, ein Zeug-
nis gelebter stoischer Philosophie: »Es zeigt so
ganz die vollige Konzentration seines Innern auf
das allein wahrhaft Wesentliche.«> Zu bedauern
ist, dass Marc Aurel nicht ndher mit dem Chris-
tentum in Beriihrung kam. Seine iiber weite
Strecken melancholisch-depressive Weltsicht
und die Verachtung des Materiellen hiétte in der
Begegnung mit der weltverdndernden Auferste-
hungshoffnung eine grandiose Synthese ergeben
konnen. So war sein Eingebettetsein in die All-
natur mit dem ewigen Kreislauf des Werdens
und Vergehens verkniipft, jenem »Stirb und wer-
de!«, das auch Goethe zu einer dhnlichen Ge-
lassenheit heranreifen lieB.® Aber viele Fragen
bleiben: Soll es das gewesen sein? War die gran-
diose Anstrengung der Natur, das Bewusstsein

Yy die eigene Person
aus dem Mittelpunkt
des Kosmos
herausnehmen

zu schaffen, nicht weiter ausgelegt? Wozu
soll es gut sein, {iber den Horizont des Todes hi-
nausdenken zu konnen, wenn es keine groRere
Wirklichkeit gibt als die uns sinnenhaft erfahr-
bare?

Ferngstliche und stoische Philosophie ha-
ben das Ideal des alten weisen Mannes heraus-
gebildet, der sich aus dem Weltgetriebe zurtick-
zieht, das verachtend er den Jungen {iberldsst,
im Hinblick auf den Winter, den Tod wird es ihm
belanglos und flach. Wenn eine Hoffnung auf Le-
ben iiber den Tod hinaus fehlt, ist man versucht
zu denken, dann bleibt nur das herbstliche
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Zuriickziehen der Sifte aus dem Baum, das Ab-
werfen der Bldtter und das Warten auf den Tod.

Hoffnung auf Auferstehung meint das He-
rausnehmen der eigenen Person aus dem Mit-
telpunkt des Kosmos und Gott in diese Stelle set-
zen, besser: anerkennen, dass Gott die Radnabe
ist, um die herum alles kreist. Dann kann der
Blick frei werden, der in sich selbst verknotete
Mensch (homo in se curvatus) kann iiber die
selbst gesetzten Grenzen hinaus sich der ganzen
Schopfung zugehorig fiihlen und noch weiter zu
Gott aufschauen, dessen Spuren sich ihm im
mystischen Blick offenbaren, genauer gesagt,

yimmer wieder neue
Variationen und
Interpretationsmaglichkeiten

Gott gibt sich zu erkennen ... »in der Stille, in
Gebet und Meditation, in der sakramentalen
Gnade, aber auch ganz {iberraschend in Begeg-
nungen und Erlebnissen, und er hofft auf den
Mut und die Bereitschaft, auf ihn im eigenen Le-
ben zu lauschen, ihn beim Namen zu nennen
und ihm auch wirklich zu antworten und sich zu
ihm zu bekennen. Der spanische Mystiker Fran-
cisco de Osuna hat dafiir sehr schéne Worte ge-
funden: »Man muss wissen, dass Freundschaft
mit Gott in diesem Erdenleben moglich ist¢ ...«7

Es wird Zeit, die Melodie seines Lebens ein-
mal in seine einzelnen Akkorde zu zerlegen und
es, dhnlich wie Johann Sebastian Bach im Wohl-
temperierten Klavier, durchzuspielen in allen sei-
nen Tonarten, in Préludien und Fugen immer
wieder neue Variationen und Interpretations-
moglichkeiten zu entdecken und auf die Leit-
themen zu stofen, die es unverwechselbar, ein-
malig und kostbar machen und auch alle Miss-
tone heraus zu horen, die Patzer und Aussetzer,
die langweilenden Wiederholungen, hohlen Pa-
raphrasierungen und scheppernden Anschlige.
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Dem Leben eine Form geben

® Der Wunsch wichst, dem Leben eine Struk-
tur, eine giiltige Form zu geben. Die sprudelnde
Fiille der spontanen Ideen, das Uberborden des
chaotischen Unbewussten will nutzbar gemacht
werden, soll nicht {iber die Ufer treten und die
fruchtbare Erde mit sich fortreiBen und zersto-
rerisch alles Lebendige ertrdnken und im
Schlamm begraben. Aber auch das diinne All-
tagsrinnsal im veralgten Kanal will in einen na-
turnahen Fluss zuriickgebaut werden, damit sich
wieder Fische in den Hohlen ansiedeln kénnen,
glucksende Wirbel von den Abenteuern er-
zéhlen, die groben Steine sich zu Kieseln runden
und feiner Sand sich an den Ufern zu einladen-
den Buchten ablagert.

Arvo Piért verdeutlicht dies in seinem 1978
entstandenen Duett fiir Violine (oder Cello) und
Klavier »Spiegel im Spiegel«: Die strenge Form ist
die Ursache der wahren Freude, ein Begriff, den
Franz von Assisi schon verwendet, ein Weg in
das mystische Erleben einer Wirklichkeit, die in
einem anderen Zusammenhang von Gert Jonke
im »Fernen Klang« beschrieben wird:

»Der Wind zieht sich zurtick.

Er ldsst alle Tone, die er aus den Feldern
der Ebene hochgewirbelt hat, in die Steppe
fallen.

So t&nt nur mehr zart, wihrend du weiter-
gehst, ein schwebendes spites Nachmit-
tagsschimmergeflecht knapp {iber den zit-
ternd erschopft erschlafft in sich versunke-
nen Feldern und weicht zurlick zwischen
das Schilfwandgewebe und ins verzweigte
Maisstangengeméuer, das zusammenge-
klappt aufatmet.«8

Das Leben als Gleichnis, als Metapher. Das
konnte es gewesen sein.
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Rote Mystik

@ Aber da taucht dem in der Abendrdte am
Meere Sitzenden auf der Suche nach einem
springenden Delphin aus den leise sich krau-
selnden Wellen eine Gestalt auf. Ein alter Mann
mit dem Rot der sinkenden Sonne in den Augen.

Adolf Holl unterscheidet zwischen der blau-
en und der roten Mystik. Mit der blauen meint
er die dstliche des Stillsitzens, die der Seins-
frommigkeit und des Seinlassens, er nennt sie
nach der blauen Blume der Romantik; dieser
Weg nach Innen bewirke nichts in der Gesell-

schaft. Die rote hingegen sei dem AuBen, der
Welt, der Materie zugewandt.®

An der Glut des Sonnenfeuers entfacht sich
eine innere Flamme. In einer Gegenbewegung
zum stillen Einverstdndnis mit den herrschen-
den Verhaltnissen macht sich der Mann zur Un-
zeit an sein Tagewerk. Er geht zuriick zu den
Menschen. Das Prophetische ist nicht tot. Es lebt
in den Alten. Menschenfurcht erscheint ihnen
gering, denn der Tod wohnt bei ihnen nebenan.

Aus solchen Bildern Mut schépfen. — Der
Wecker klingelt, der Gong tont... —Sich strecken,
aufstehen, den Tag beginnen.
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pathie, Wien 2000, 166f.

7 Gert Jonke, Der ferne
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Spiele das Spiel. Gefahrde die Arbeit noch mehr.
Sei nicht die Hauptperson.

Such die Gegeniiberstellung. Aber sei absichtslos.
Vermeide die Hintergedanken. Verschweige nichts.
Sei weich und stark. Sei schlau, 1aB dich ein und ve-
rachte den Sieg. Beobachte nicht, priife nicht, son-
dern bleib geistesgegenwirtig bereit fiir die Ze-
ichen. Sei erschiitterbar. Zeig deine Augen,

wink die andern ins Tiefe, sorge fiir den Raum und
betrachte einen jeden in seinem Bild.

Entscheide nur begeistert. Scheitete ruhig.

Vor allem hab Zeit und nimm Umwege.
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LaB dich ablenken. Mach sozusagen Urlaub. Uber-
hor keinen Baum und kein Wasser,

Kehr ein, wo du Lust hast, und génn dir die Sonne.
VergiB die Angehorigen, bestirke die Unbekannten,
biick dich nach Nebensachen, weich aus in die
Menschenleere, pfeif auf das Schicksalsdrama,
miRachte das Ungliick, zerlach den Koniflikt.
Beweg dich in deinen Eigenfarben, bis du im Recht
bist und das Rauschen der Blatter siifl wird.

Geh iiber die Dérfer. Ich komme dir nach.

Peter Handke, Uber die Dérfer
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Rolf Sauer

Die Liebe leibhaftig leben

Sexualitdt und Identitdt im reifen Erwachsenenalter

Sexualitdt braucht in gewachsenen
Partnerschaften, nach stiirmischen

und generativen Phasen erneut Pflege
und Aufmerksamkeit. Die heute 40- bis
60-Jdhrigen haben aufgrund der Verin-
derungen in der gesellschaftlichen

wie in der kirchlichen Sicht von
Sexualitdt in unserem Jahrhundert
dazu gute Chancen.

@ Esscheint vermessen, die Fiille dieser The-
matik in ein Statement zu packen: So umfasst
der Begriff »Sexualitét¢ ein Vielerlei an Bedeu-
tungen, die nur kurz angeschnitten werden kén-
nen; und die Gruppe der 40- bis 60-Jdhrigen ist
allenfalls statistisch vereinbar, sonst sehr vielge-
staltig. So bleiben die folgenden Uberlegungen
notgedrungen fragmentarisch, noch dazu als Re-
flexion verschiedener praktischer Erfahrungen
aus Beratung, Bildung und Familienseelsorge —
auch von Kolleginnen und Kollegen, die ich be-
fragen konnte — , die nicht représentativ oder
sonst normiert wurden.

Zundchst zur Sexualitdt und einigen ihrer
Dimensionen, die fiir Christen aus der Schop-
fungstheologie heraus bedacht werden kénnen:
Welche Gaben und Aufgaben hat uns Gott zu-
gedacht, dass er uns Menschen gerade so und
nicht anders »geformt« hat?
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Sexualitdt ist
e eine biologische Grundausstattung bis in
jede einzelne Korperzelle hinein,
e mit psychischen Konsequenzen: ich gehe,
fiihle, nehme wahr und denke als Mann, als
Frau,
o ein Kommunikationssystem fiir differen-
zierte Beziehungssprache (zu-neigen, be-greifen,
auf einander eingehen...)!,

. e Kkonstitutiv fiir Bindungen und Beziehung

(die uralte Weisheit kommt sogar noch im diirren
kanonischen Begriff des »matrimonium consu-
matumg durch),

e sie stiftet Geschlechtsrollenidentitit (Gen-
der), wenn ich zur Gruppe der Frauen oder der
Minner gehére,

e bietet Moglichkeiten von Befriedigung und
Erfiillung,

e reprasentiert eine der stdrksten menschli-
chen Méchte, die nicht nur S. Freud an vielen Or-
ten wirken sieht, und

o dient der Fortpflanzung,.

Ich bin sicher, dass hier noch nicht alle Be-
deutungsfelder aufgelistet sind, jedoch: Dass wir
als Katholiken {iberhaupt diese anderen Felder
der Sexualitdt in den Blick nehmen und nicht
nur das letzte, verdanken wir der theologischen
Anstrengung, die mit Karl Rahner zur »anthro-
pologischen Wende« und zur Reform der Ehe-
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lehre in »Gaudium et Spes« (GS 471f) gefiihrt hat:
Seither ist folgerichtig in der Ehe der personale
Bund das Erste und nicht mehr der »Zweck« der
yprocreatio prolis«.

Ich meine, es wird nach 35 Jahren Zeit, die-
sen Perspektivenwechsel im Blick auf den ge-
samten Bereich der Sexualitdt auszudehnen.

Neuorientierung

@® Nun zur Gruppe der »reifen Erwachseneng,
der Ménner und Frauen »in den besten Jahreng:
Auch wenn manche 40-Jdhrigen neuerdings als
»unge« Eltern auftreten, schlieBt die Gruppe um
die 50 in der Regel die Phase der direkten elter-
lichen Verantwortung ab oder hat sie hinter sich.
In der Partnerschaft heifit das Neuorientierung;
Es zeigt sich, was uns verbindet, und wir haben
die Chance, Neues zu entdecken auf der Basis ei-
ner langjéhrigen Bindung. Dass die Herausfor-
derung der Neuorientierung nicht immer im
Sinn einer Vertiefung gelingt und statt dessen
zum Zerbrechen morsch gewordener Beziehun-
gen fithrt, spricht noch nicht gegen die Chancen,
die hier warten.

Bei uns in Mitteleuropa wurde diese Alters-
gruppe von folgenden historischen Ereignissen
massiv beeinflusst:

e dem Zweiten Weltkrieg mit dem National-
sozialismus, wahrend dessen oder nach dem
sie geboren wurde und der die Elterngeneration
und deren sexuelles Verhalten schwer deformiert
hat,

e der Entwicklung der »Pille« und der Mog-
lichkeit, die eigene Fruchtbarkeit zu regulieren
und

e der gesellschaftlichen Verdnderung durch
die 68er Ideen von Macht der Basis, Selbstbe-
stimmung und Aufbrechen sinnlos gewordener
Strukturen?, die im spéteren Zusammenbruch
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der kommunistischen Welt so eindrucksvoll be-
stdtigt scheint.

Diese Generation (als Gesamtpopulation)
war und ist nach Jahrhunderten erstmals den
grofiten Teil ihres Lebens nicht mehr darauf an-
gewiesen, ihr Uberleben zu sichern, sondern
konnte kontinuierlich aufbauend ihre Welt ge-
stalten und wurde unmittelbar von keinem Krieg
oder einer sonstigen Grofkatastrophe in ihrer Le-
bensplanung konterkariert. Dabei kommt diese
Gruppe aus einer sexuellen Sozialisation, die in
verschirftem Generationenkonflikt die Briicken
zur Elterngeneration so radikal wie mdglich ab-
brechen wollte: Die Flucht aus der Herkunftsfa-
milie in die eigene Selbststéndigkeit erscheint
erst auf der Folie der heutigen 25- und 30-jahri-
gen Nesthocker im rechten Kontrast:

Damals ging es nicht nur um das Finden der
personlichen Eigenstdndigkeit in Abgrenzung zu
elterlichen Abhdngjgkeiten: Der Protest gegen
die tibergriffig-starre und sehr oft in ihrer AuRer-
lichkeit unglaubwiirdige Moral des »Anstands«
war gleichzeitig der Versuch, von einer betro-

) Protest gegen
die ibergriffig-starre Moral
des »Anstandsc{{

genen und in Folge sich selbst betriigenden Ge-
neration Abstand zu gewinnen, was schlieBlich
in den realitdtsfernen Idyllen der Blumenkinder
(»make love, not war) gipfelte.

Es wurde nicht zuféllig die »sexuelle Revo-
lution¢ ausgerufen, die alle bisherigen Verhal-
tensweisen, Normen und Werte einer program-
matischen Wandlung unterziehen sollte. Doku-
mentaraufnahmen aus jener Zeit zeugen von
dem bitteren Ernst, mit dem diese Generation
die Sexualitét befreit wissen wollte: An die Stel-
le der sexuellen »Eroberung trat die Forderung,
dass sich der Einklang ergibt; Partherschaften
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durften nicht mehr »exklusiv-kapitalistisch¢ sein
und das Geschlechtsrollenverhalten sollte ei-
gentlich austauschbar werden.

Da das alles sich aber abspielte in der Le-
bensphase, die biologisch durch eine starke Libi-
do und entwicklungspsychologisch durch das
Verlangen nach Intimit4t® gekennzeichnet ist,
kam es denn doch zu ziemlich normalen Part-
nerschaften und gemaB der falligen Generativitdt
zu Familien mit gleichzeitigem Einlassen auf ein
anspruchsvolles Berufsleben. Erst mit dem
Heranwachsen der Kinder konnten viele eine
Normalisierung ihrer anstrengenden Haltung zu-
lassen, nicht selten in konstruktiver Auseinan-
dersetzung mit deren pubertdren Heraus-
forderungen.

Im glinstigen Fall entsteht sodann eine Hal-
tung, die den Jungen das Feld nicht nur freiwil-
lig zur Gestaltung iiberldsst, sondern sich auch
darin bestdtigt sieht, dass es gelungen ist, sich in
die Position der weisen Experten zuriickzuzie-
hen. Das Génnen und Einweihen ist Quelle ver-
feinerter Lust geworden.

Abschied
von der Leistung

® Wasdie sexuelle Partnerschaft angeht, zeigt
sich diese kritische Entwicklung etwa so: Gab es
zundchst hohe Anspriiche auch an die sexuelle
»Leistungq, was sich etwa darin zeigte, dass in
den Beratungspraxen der vorzeitige Erguss bei
Minnern und die sexuelle Unempfindlichkeit
(»frigide« war das géngige Unwort) bei Frauen
verbreiteten Stress signalisierten, so tauchte im
Lauf der 80er und 90er Jahre mehr und mehr
Lustlosigkeit bei Frauen und — vor allem — Mén-
nern auf. Die Therapie in solchen Fillen war
»Hinhoren auf die Signale des eigenen Korpers
und die echten Bediirfnisse«: Kongruenz und

346 Rolf Sauer / Die Liebe leibhaftig leben

Echtheit waren zwar schon lang proklamiert,
konnten aber nur selten in der Realitdt des Auf-
baus gelingen.

Nun erscheint die Chance, diese Aufgabe
nachzuholen, was auch heiBt: sich dem eigenen
Empfinden als innerem Richter zu stellen: »War
es das, was Du willst?«¢ Die Ethik der Echtheit

Y War es das, was Du willst? {{

kann verpflichten, schrége Verhéltnisse entwe-
der herzhaft zu legalisieren oder aufzukiindigen;
und manche waren und sind auf dem Weg, in
Kleinarbeit zu kultivieren, was bislang vernach-
ldssigt wurde.

Dass dabei die Sexualitét als Wert an sich
viel gewonnen hat, zeigt ein Phinomen, von
dem die Frauen dieser Altersgruppe betroffen
sind: das Klimakterium. War der Wechsel noch
vor 10 bis 20 Jahren ein héaufiges Thema in der
Beratung, so taucht er heute kaum noch auf: Es
scheint, dass Frauen zunehmend gut mit der Um-
stellung zurechtkommen: Sie wissen, dass es
auch nach der fruchtbaren Zeit eine Form der
Sexualitit gibt, mit der sie gut leben konnen.

In manchen Fillen diirften in friiheren Jahr-
zehnten die typischen Wechselbeschwerden
Frauen entgegengekommen sein, um sich den
ehelichen Pflichten« entziehen zu kénnen. Dies

wselbststindig ihren Kérper und
ihr Empfinden zu achten {

spricht dafiir, dass solche Frauen damals ihr se-
xuelles Empfinden in der Partnerschaft nicht zu
ihrer Befriedigung entfalten konnten (durften?).

Diese Veranderung scheint ein Indiz dafiir,
dass die biologische und psychische Seite der Se-
xualitit mitsamt der damit verbundenen Part-
nerkommunikation gesellschaftlichen Einfliissen
ausgesetzt ist: Haben Frauen in jiingeren Jahren
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lernen kénnen, selbststéndig ihren Kérper und
ihr Empfinden zu achten und dies womdglich
mit einem ebenso sich selbst gegeniiber auf-
merksamen Partner lustvoll kultiviert, so stellt
die korperliche Verdnderung des Wechsels keine
Bedrohung dar, sondern schlicht etwas Neues,
das noch mehr Hinhoren auf sich selbst ermdg-
licht, ohne durch mégliche Schwangerschaften
abgelenkt zu sein.

Und hier scheint mir die Wende, die das
Zweite Vatikanum gebracht hat, vor allem fiir
kirchlich sozialisierte Paare bemerkenswert: Das
Denken, dass ich in meiner Sexualitdt aus-
schlieBlich auf Grund meiner Zeugungsféahigkeit
und -bereitschaft so etwas wie einen Wert be-
sitze (bei gleichzeitig unverhohlen manichdi-
scher Leibfeindschaft), den ich in den ehelichen
Vertrag als »ius in corpore« einbringe, hat Gene-
rationen in ihrer Lebenslust verformt. Die Fest-
stellung andererseits, dass es die personale Bin-
dung zwischen Mann und Frau ist, die die sexu-
ellen Akte als in sich wertvoll erscheinen lassen
(GS 49), befreit zur Kultivierung der Sexualitit
auf allen Ebenen und erméglicht so eine Eman-
zipation beider Geschlechter zum jeweiligen und
gegenseitigen Frommen.

Es ist an der Zeit, dass wir als katholische
Kirche den kapitalen, menschenfeindlichen Irr-
tum und unsere Schuld daran eingestehen. Nur:
Dieser Schritt kann so lang nicht gegangen wer-
den, wie die Konsequenzen des Perspektiven-
wechsels ausstdndig bleiben. Dazu gehort m.E.

»ykonsequente Bestitigung
der verantworteten Elternschaft {

die konsequente Bestatigung der verantworteten
Elternschaft, die — bei hochherzigem Ja zu den
Kindern, die das Paar verantworten kann — den
potentiellen Eltern auch die souverdne Wahl der
Methoden explizit einrdumt,
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Eine weitere Konsequenz der umfassenden
Sicht auf die Funktionen der Sexualitdt miisste
sie als Quelle des Wohlbefindens rehabilitieren
und nicht jede Form der Selbst-Befriedigung als
fehl am Platz verwerfen. Schlieflich wiirde die-
se Sicht die festgefahrenen Fronten in der Beur-
teilung der homosexuellen Orientierung auf-
weichen. Doch hier sind noch viele Dialog-
schritte notig. Wer weil3, ob diese unsere Kirche,
die vor 35 Jahren so mutig war, ihrerseits so et-
was wie die Entwicklung ins reifere Erwachse-
nenalter geht?

Ich glaube, dass es auch fiir groBere Syste-
me wie die Kirche so etwas wie regressive
Wachstumsverweigerung gibt. Das fiihrt bei al-
len Organismen zu Krankheiten, in der Konse-
quenz zum Zusammenbruch.

Herausforderungen

® Nun: Fehlentwicklungen gibt es auf allen
Ebenen. So ist etwa die exzessive Verbreitung
der Rotlichtszene und die Flut von abartigsten
Pornoproduktionen ein Hinweis auf hdngen ge-
bliebene sexuelle Entwicklungen. Ebenso glaube
ich, dass die Menge der Scheidungen, und hier
wieder die grofie [Uberzahl der schlecht durch-
gefiihrten »Flucht¢-Scheidungen, die den be-
troffenen Kindern zum Zusammenbruch ihrer fa-
milidren Geborgenheit auch noch die Nieder-
tracht von »Rosen«kriegen zumutet, eine grofe
Herausforderung darstellt, der es zu begegnen
gilt:

Die Herausforderung heilit: Pflege der lie-
benden Beziehung auf allen Ebenen. Fiir unsere
Zielgruppe: anerkennen, dass die gewachsene
Beziehung gelingen kann und weitere Investi-
tionen braucht, womdglich mit Hilfe von Bera-
tung, die neue Perspektiven erdffnet. Dazu
gehort auch die Pflege einer Haltung, die das bis-
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herige Leben und Lieben wertschdtzen kann und
in Relation setzt zum weiteren Lebensweg. So
kann etwa das Aufzeigen eines Partnerschafts-
zyklus hilfreich sein, der fiir jede intime Bezie-
hung gilt: dass nach der Phase der Anpassung
oder Hingabe und des Aufbaus oder der Durch-
setzung die Planung in der Lebensmitte, schlief-
lich die Intuition als aktives Altern und dann die

wAnerkennen,
dass die gewachsene Beziehung
gelingen kann
und weitere
Investitionen braucht {

Integration in der Phase der neuen Zweisamkeit
folgen.# Die besondere Chance der vierten Pha-
se etwa liegt darin, eigene »freigewordene Kraf-
te zu vertiefen und erneut in der Partnerschaft
einzusetzen«>. Wenn aber eine Beziehung be-
endet und eine neue begonnen wird, miissen die
verschiedenen Phasen sehr verkiirzt neu durch-
Jaufen und dariiber hinaus die »ausgelassenen«
Phasen der abgebrochenen Bindung betrauert
werden. Die Demut, diese natiirlichen Abldufe
des Lebens mit ihren Schatzen anzuerkennen,
kann zum Standhalten und Pflegen von Bezie-
hungen beitragen.

Eine weitere Einsicht, die der Sexualitdt zu ihrem
Recht verhilft, lautet, dass zur Pflege sexueller
Partnerschaft die Spannung zwischen Intimitét
und Geborgenheit einerseits, wie die zwischen
Wachstum und Fremdheit andererseits geachtet
werden will. Sonst wird sie entweder lahm oder
zerstorerisch.

Menschen, die sich diesen Fragen in ihrem
Leben gestellt haben, die ja sagen zu den Kémp-
fen um ihr Mann- oder Frausein, sich mit ihrem
Empfinden, ihrem Korper samt seinen Eigenhei-
ten anzunehmen gelernt haben, die kénnen in al-
ler Regel auch liebevoll auf Menschen in ihrer
Umgebung zu- und auf sie eingehen. Sie haben
die Fahigkeit, Kinder mit ihrem Segen in deren
Leben zu entlassen. Sie lieben die Selbststdndig-
keit (von Frauen und Méannern) und lassen sich
auf verschiedenartige Beziehungen in Klarheit
und Respekt ein. Sie sind bindungsfahig und pfle-
gen eingegangene Bindungen, so dass diese ge-
deihen. Sie erfreuen sich ihrer reifen Sexualitdt
und genieBen ihre Gaben in Dankbarkeit dem
Schipfer gegeniiber, der will, dass sie sich daran
erfreuen.

Solche Menschen wissen, wer sie sind: S6h-
ne und Tochter des liebenden Gottes, der diese
Welt so erotisch geschaffen hat, wie sie sie lieben
lernen durften.

Phantasien einer Genera-
tion, 60er bis 90er Jahre, in:
Familien-

dynamik 4/98.
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Christoph Jacobs

Priester-Minner zwischen 40 und 60
Zum Verstdndnis einer wichtigen

Die Gruppe der 40- bis 60-Jahrigen
unter den Priestern erweist sich
ebenso als Spiegelbild der
nachkonziliaren Kirchenentwicklung
wie als Potenzial fiir die Zukunft.

Die folgenden pastoralpsychologischen
Streiflichter zeigen,

wie »normal« diese Manner sind

und was sie besonders kennzeichnet.

® Kein Zweifel: Mitarbeiterinnen und Mitar-
beiter in der Seelsorge sind gesuchte Leute! Be-
sonders gesucht sind Ménner, die Priester sind.
Denn gerade sie sind — aus welchen Griinden
auch immer — seltener geworden in den letzten
Jahren. In den heutigen Zeiten des pastoralen
Wandels, der von den einen herbeigesehnt und
von den anderen betrauert wird, wird die Res-
source »Priesterq immer wertvoller. Dies gilt
auch dann, wenn man konstatieren muss, dass
die derzeitige Pastoral immer noch zu »priester-
zentriertg ist.

Im Alltag der Seelsorge und im Bewusstsein
der Bevilkerung (und manchmal auch der Pries-
ter selbst) tritt hdufig in den Hintergrund, dass
Priester (auch und ausnahmslos) Ménner sind —
und dass sich daraus viele Konsequenzen erge-
ben, wie vor allem auch die feministische Theo-
logie aufgezeigt hat.

DIAKONIA 31 (2000)

Gruppe in der Kirche

Das Schwerpunktthema dieses Heftes er-
mdoglicht die umgekehrte Perspektive: Manner
zwischen 40 und 60 kénnen auch Priester sein.
Dies erdffnet die Chance, sich dieser Gruppe in
der Kirche einmal um ihrer selbst zuzuwenden
und zu fragen: Wie lésst sich diese spezifische
Gruppe von Ménnern mit hoch-aktiver Bindung
an den Glauben und an die Pastoral der Kirche
besser verstehen? Wie kénnen Priester in ihrem
Recht auf eine eigene Lebensentwicklung in der
Pastoral starker gefordert werden?

Die folgenden Uberlegungen verstehen sich
als Schlaglichter — ausgewé&hlt aus meiner Per-
spektive als Pastoralpsychologe in der Priester-
begleitung, Priesterfortbildung und der empiri-
schen Forschuhg zu Personlichkeitsmerkmalen
von Priestern.!

Das sind
Originale!

® Menschen leben davon, dass sie als eigen-
stindig handelnde Individuen und nicht nur als
auswechselbare Funktionstrager im Kontext ih-
res Lebensraums ernst genommen und geschétzt
werden. Das gilt selbstverstdndlich auch fiir
Priester.
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Angesichts der Tatsache, dass Priester in ei-
nem doppelten Sinne Rollentréger sind, ndmlich
Vertreter des Geschlechtsstereotyps »Mann« und
des kulturell-religiosen Stereotyps »Amitstrager
der Institution Kirche, besteht im Alltag der See-
Isorge die Gefahr, dass das Individuum (»der
Menschg, »der Manng) hinter seiner Rolle oder

» Projektionsfldchen fiir
Kirchenerfahrungen und
Ménnererfahrungen {(

seiner Funktion verschwindet. Priester werden
als Méanner der Kirche sehr schnell zu Projekti-
onsflachen fiir Kirchenerfahrungen und Mén-
nererfahrungen.

Viele Priester bringen in der Begleitung und
auf Fortbildungen sehr deutlich und immer stdr-
ker den Wunsch zum Ausdruck, gleichermaRen
in ihrer Identifikation mit der Kirche und in ihren

KOINON

personlichen Eigenschaften (»ich als Priester«,
»ich als Mann«) wahrgenommen und geschitzt
zu werden. Dies ist auch verstdndlich, wenn
man bedenkt, dass Priester aufgrund ihres zoli-
batdren Lebensstils tatséchlich in einem hohen
MaRBe zu »Individualisten« werden und es mog-
licherweise um der Stabilitét ihrer h&ufig ange-
fragten Identitdt willen auch sein miissen.
Ein Fortbildungsverantwortlicher fasste einmal
seinen Eindruck mit den Worten zusammen:
»Das sind Originale — und sie wollen es auch
seinlq

Ein paar Zahlen ...
und die erlebten Konsequenzen

® Auch wenn jeder Priester mit Recht als In-
dividuum wahrgenommen werden will, so ist es
dennoch hilfreich, den einzelnen Priester im

Exemplarische Schemagraphik:

Die Gruppe der aktiven 40-60jahrigen Priester im Kontext ihrer
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Kontext der Priesterzahlen (also dem Netzwerk
seiner Mitbriider) zu sehen — und daraus Konse-
quenzen zu ziehen.

Die Zahl der in Deutschland als Priester im
aktiven pastoralen Dienst engagierten Minner
zwischen 40 und 60 Jahren kann zur Zeit auf ca.
5700 bis 6200 Personen geschétzt werden —eine
recht beachtliche Zahl! Sie stellen damit wohl
die grofBite organisierte und spirituell motivierte
Gruppe von Mannern in der Kirche dar

Die Priester dieser Gruppe sind nicht gleich-
mdBig auf die Jahrgdnge verteilt. Es lassen sich
formal und von der Selbstwahrnehmung der
Priester her zwei grofe Untergruppen (»Kohor-
ten«) von Priestern ausmachen: a) die Gruppe
der bis 50-Jhrigen, b) die Gruppe der bis 60-
Jéhrigen. Die Dynamik der Altersstruktur und
Altersentwicklung wird implizit oder explizit er-
lebt, in kleinen Gruppen und auf Konferenzen
immer wieder diskutiert und so im eigenen
Selbstverstidndnis abgebildet.

Was konnte dies fiir die beiden Altersgrup-
pen bedeuten? Aus der Gruppe der Alteren er-
fahren sich viele sowohl von der Dynamik des
zunehmenden Priestermangels als auch vom Le-
bensalter her beruflich sehr stark gefordert —z.T.
bis an die Grenzen der Kraft. Ein groRer Teil ver-
steht sich als jemand, der in der Pastoral fast al-
les erreicht und den Zenit erklommen bzw. {iber-
schritten hat; ein kleinerer Teil wird sich ver-
mutlich je langer je mehr yauf dem absteigenden
Astq der Pastoral und des eigenen Lebens wahr-
nehmen. Die 55-60-Jahrigen fiihlen sich der
»Generation der Alteren¢ sehr nahe oder wach-
sen dort hinein.

Die jiingere Gruppe »weiB«: »Wir haben un-
seren Platz als Méanner der Kirche; wir sind ob-
jektiv fiir die Pastoral sehr bedeutsam. Aber:
Wenn die Alteren in Pension gehen, dann wer-
den wir den groBten Teil der pastoralen Arbeit
leisten (miissen). Wir werden (mindestens) bis

DIAKONIA 31 (2000)

Christoph Jacobs / Priester-Ménner zwischen 40 und 60

zu unserem 70. Lebensjahr die Hauptlast der
Seelsorge tragen. Die nachfolgenden Priester-
generationen werden in der fiir uns abseh-
baren Zeit erheblich kleiner sein als wir — un-
beschadet unseres Glaubens an die Kraft des
Heiligen Geistes.«

Fiir beide Altersgruppen gilt m.E.: Die
Wahrnehmung und Bearbeitung der Entwick-
lungsaufgaben des eigenen Lebens tritt im Ver-
gleich zur Dringlichkeit der Aufgaben der Pasto-
ral in den Hintergrund — mit allen positiven und
negativen Konsequenzen.

Pragende Zeiten

® Wer Priester in ihrer Lebensdynamik und in
ihren pastoralen Grundoptionen tiefer verstehen
will, kommt nicht umhin, den Lebenshinter-
grund und die priesterlich-pastoral pragenden
Zeiten der Biographie in den Blick zu nehmen.
Denn im Unterschied zu anderen Méannern er-
fahren Priester wahrend ihrer Zeit im Priesterse-
minar standardméBig eine »zweite Primérsozia-
lisation«. Sie erleben eine weitgehende Rekon-
struktion der eigenen Lebensgeschichte mit Blick
auf die Beziehung zu Gott und den spéteren
Dienst in der Seelsorge.

Auch wenn die Intensitédt dieser tief grei-
fenden Sozialisation bei den jiingeren Genera-
tionen abgenommen hat, so ldsst sich behaup-
ten, dass besonders die 40- bis 60-Jdhrigen

Wein ausgefeiltes
»Ménnerlaboratoriums¢
klassischer Méannlichkeit {

wihrend ihres Studiums ein ausgefeiltes »Mén-
nerlaboratorium¢ (Zulehner) klassischer Méann-
lichkeit erlebt haben. So fremd es zundchst
Klingt: Im Priesterseminar »leisten sich Manner

351



den Luxus, yunter sich zu bleiben«. Ménner wer-
den fiireinander Entwicklungshelfer. All das ge-
schieht nicht aus subtiler Frauenfeindlichkeit.
Vielmehr steht dahinter das Wissen, dass ein
Stiick der Entwicklung von Ménnern allein ge-
gangen werden muss.¢2

Wesentlich dabei ist eine theologisch legiti-
mierte und kirchlich gewollte Solidarisierung un-
ter Mannern. Mit anderen Worten: Wer die trotz
aller Unterschiede doch rechit starke Solidaritat
der Priester gegeniiber AuBengruppen (z.B. den

Y durch neue Formen
der Solidaritit bereichern {{

Gemeinden, z.B. »den Fraueng, z.B. »den Lai-
en«) als auffallig wahrnimmt, wird als eine Quel-
le die prégende Zeit des Priesterseminars in Rech-
nung stellen. Dass diese Art von klassischer Soli-
daritdt unter Mdnnern sich in der heutigen
Pastoral durchaus ambivalent darstellt, ist evi-
dent. Sie zu brechen wiirde allerdings starke
Momente von Gemeinschaftszerfall und Iden-
titdtsverlust fiir diese Art von Ménnern bedeu-
ten. Eine gedeihliche Entwicklung wire dann
moglich, wenn die klassische Form der Soli-
daritdt von Priestern als »Ménner unter sichg
und »im Gegeniiber« bereichert wiirde durch
neue Formen der Solidaritdt: mit der Pluralitdt
der Laien (Mannern und Frauen) und der viel-
fachen Ausfaltung kirchlicher Dienste (Pastoral-
referentInnen/Gemeindereferentinnen, Diako-
ne usw.).

Diese allgemeinen Beobachtungen zur Kraft
der Pragung im Priesterseminar lassen sich ver-
binden mit der Dynamik der kirchengeschichtli-
chen und zeitgeschichtlichen Einfliisse. Im Bil-
dungsprozess des Priesterseminars werden Kir-
chengeschichte und Zeitgeschichte tief in die
individuelle und pastorale Personlichkeit des
Priesters eingeprégt.
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Legt man die bereits bekannte Zweiteilung
der Gruppen zugrunde, so zeigt sich, dass a) die
Gruppe der Alteren in der Regel wihrend der
Zeit des Konzils und in den ersten Jahren danach
studiert hat und geweiht worden ist, b) dass die
Jiingeren die Neuerungen des Konzils schon als
Kinder und Jugendliche erfahren haben.

Dokumentationen von Zeitzeugen wie auch
Beobachtungen von Aussagen und Verhalten von
Priestern erméglichen es, beide Gruppen3 néher
zu charakterisieren (wobei die zahlreichen Aus-
nahmen die Regel bestdtigen):

a) die Konzilsgeneration (Studium und Wei-
he zwischen 1960 und 1975): Die heute 50- bis
60-Jdhrigen haben iiberwiegend wéhrend des
Konzils und unmittelbar danach studiert. Sie wa-
ren sehr selbstverstandlich mit der vorkonzili-
aren Zeit herangewachsen und mussten sich die
konziliare Wende personlich hart erarbeiten. Sie
haben im Seminar groBe Auseinandersetzungen
und Absetzungsprozesse von der vorkonziliaren
Zeit erlebt. [hre persénliche Stellungnahme von
damals (»progressiv« oder »konservativ) wirkt
bei vielen heute noch. Die meisten von ihnen
sind geprdgt durch groBe Erwartungen an das
Konzil und den damit verbundenen Aufbruch.
Bis heute sind sie im Habitus eher empfindlich

nMotivation aus der Vision einer
Umgestaltung der Pastoral {{

fiir alles, was »konservative klingt; fiir zahlrei-
che von ihnen wirken die aktuellen Generatio-
nen der Priesteramtskandidaten und Weihekan-
didaten geradezu bedrohlich. Viele bezogen und
beziehen ihre Motivation aus der Vision einer
Umgestaltung der Pastoral. Doch viele von ih-
nen sind mittlerweile auch enttduscht von dem,
was gekommen ist: »Es war und ist zu schwer,
Kirche zu verdndern.« Zahlreiche aus dieser
Gruppe sind daher aus dem priesterlichen Dienst
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wieder ausgeschieden und leben als verheirate-
te Ménner. Sie sind enttduscht, dass die damals
hédufig diskutierte Zdlibatsfrage anders beant-
wortet wurde, als man ausgesprochen oder un-
ausgesprochen erwartet hatte. Weiterhin ist in-
teressant, dass diese Generation in der obersten
bischoflichen Leitungsebene der Kirche nicht
zahlreich vertreten ist; sie besitzt im deutsch-
sprachigen Raum nur wenig Identifikationsfigu-
ren in der Leitung der Kirche.

b) Die Nachkonzilsgeneration (Studium und
Weihe zwischen 1970 und 1985): Die zweite
Gruppe hat generell nach Abschluss des Konzils
mit dem Studium begonnen. Fiir die heute 40-
bis 50-jdhrigen Priester ist die Kirchengestalt des
Konzils eine Selbstverstandlichkeit. Die Alteren
unter ihnen standen im Seminar hdufig den von
ihren Vorgdngern gefiihrten Auseinandersetzun-
gen mit der Vergangenheit skeptisch oder gleich-
giiltig gegeniiber. Sie haben sich weniger der so-
zialen und pastoralen Erneuerung als der Suche

»plurale Form von priesterlichem und
kirchlichem Selbstverstindnis

nach der je eigenen Lebensform in Alltag und
Spiritualitdt zugewandt. Darin sind sie ihren
ménnlichen Kollegen in der Gesamtgesellschaft
dhnlich. Mit den heute 40- bis 45-Jdhrigen dieser
Gruppe ist ein zwischenzeitlicher — allerdings
voriibergehender — Boom von Priestern verbun-
den (der mit dem »Babyboom« zumindest paral-
lelisiert werden kann).

Die Nachkonzilsgeneration lebt eine mehr
und mehr plurale Form von priesterlichem und
kirchlichem Selbstverstédndnis in einer primér po-
sitiv wahrgenommenen pastoralen Realitét. Ein
interessanter Mosaikstein ist in diesem Zusam-
menhang, dass weit mehr als die Hélfte dieser
Gruppe allein und ohne Haushalterin lebt.4
Wichtig ist der eigene Weg als Priester, weniger
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wichtig im Vergleich zur Vorgdngergeneration ist
die Verdnderung der Realitdten von Kirche und
Gesellschaft. Hier beginnt die Entwicklung hin
zur heutigen postmodernen individualisierten
Priestergeneration.

Priester sind gesund
und zufrieden!

@® Diese Behauptung klingt fiir viele geradezu
wie eine Provokation. Meint man denn nicht aus
der privaten und 6ffentlichen »Analyse des in-
neren Zustandes der klerikalen Kirche« (Drewer-
mann) zu wissen, dass Ménner, insofern sie Kle-
riker = Priester sind, wohl eher Problempersonen
darstellen?

Es ist sicher unbestreitbar, dass auch Mén-
ner, die Priester sind, bisweilen Probleme haben
und krank werden (kénnen). Jedoch gilt gene-
rell: Die Aussagerichtung »Wenn ein Mann, der
Priester ist, z.B. einen Herzinfarkt bekommt oder
psychisch krank wird, geschieht es deswegen,
weil er Priester ist« kann bisher nicht belegt wer-
den. Eine Bestdtigung findet dies nicht zuletzt in
der weitgehenden Auflésung des Konstrukts der
so genannten ekklesiogenen Neurose.’

Es ist wohl eher das Gegenteil richtig: Pries-
ter der Altersgruppe der 40- bis 60-Jdhrigen sind
in der Regel gesunde und zufriedene Ménner!
Mit welchen Argumenten ldsst sich diese Aussa-
ge stiitzen? Erstens: Ein wesentliches Kriterium
fiir die korperliche (und indirekt auch die seeli-
sche) Gesundheit ist die Lebenserwartung. Eine
Auswertung der Lebensdaten von 258 zwischen
1988 und August 2000 verstorbenen Priestern
aus der Didzese Paderborn ergibt sich eine mitt-
lere Lebenserwartung von 77,6 Jahren (zum Ver-
gleich: Ménner in Nordrhein-Westfalen: 71,8
Jahre). Priester—Méanner haben nach diesen Da-
ten eine fast sechs Jahre hhere Lebenserwar-
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tung als andere Méanner — trotz (oder hier gera-
de wegen?) ihrer zolibatéren Lebensweise, die
sonst bei »normal-ledigen« Ménnern mit einer
Verringerung der Lebenserwartung einhergeht.
Dies deutet auf einen guten Gesundheitsstatus
hin im Vergleich zu ihren ménnlichen Alterskol-
legen aus anderen Bereichen und Berufen der
Gesellschaft. Lebensrhythmus, Lebensform und
sozialer Status diirften hier eine hilfreiche Ver-
bindung eingehen.

Zweitens: Priester sind in Bezug auf ihre
psychische Gesundheit und ihr aktuelles Wohl-
befinden im Durchschnitt im GroBen und
Ganzen normal.® D.h.: Die Indikatoren der

»im Groflen und
Ganzen normal

seelischen Gesundheit bewegen sich in der Re-
gel im Durchschnittsbereich der deutschen Nor-
malbevélkerung und kommen denen der ménn-
lichen Singles mit gehobenen Berufen sehr nahe.

Es gibt jedoch auch Ausnahmen: Starke Ab-
weichungen zu vergleichbaren Méannern finden
sich mit Sicherheit im Bereich der so genannten
Indikatoren der Selbstaktualisierung. Gemeint
sind Eigenschaften wie Durchsetzungsfdhigkeit
und autonomes Entscheidungsverhalten. Pries-
ter hétten es lieber, wenn sie sich nicht gegen
Widerstand durchsetzen und allein entscheiden
miissten! Eine gut interpretierbare Abweichung
findet sich auch in der sich selbst zugeschriebe-
nen Kompetenz zur Meisterung von Lebensan-
forderungen. Sie neigen dazu, sich im Zusam-
menspiel von Person und Umwelt dem Leben
weniger gewachsen zu fiihlen und seine Anfor-
derungen als Last zu interpretieren. Beides ist
vermutlich mit ein Grund dafiir, dass den Pries-
tern Leitung und Fiihrung von groferen pasto-
ralen Rdumen recht schwer fallen. Hier braucht
es eine gezielte Personlichkeitsentwicklung und
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eine strukturelle Ermdglichung von Autonomie
und Freiheit in der Kirche: eine »Ermutigung
zum aufrechten Gangg. Es gibt Hinweisspuren
darauf, dass die Konzilsgeneration einen weni-
ger guten psychischen Status hat als ihre Vor-
génger- und Nachfolgegenerationen. Ob es da-
ran liegt, dass sie zurzeit die »Lastentrdgergene-
rationg der Pastoral ist und psychisch unter den
Anforderungen leidet, miisste {iberpriift werden.

Drittens: In einer »Umfrage zum Lebenstil
des Priesters«” wurden die Priester der Ditizese
Paderborn nach ihrer Zufriedenheit mit ihrem
Leben als Priester gefragt Der Mittelwert der ins-
gesamt 278 erhaltenen Selbsteinschitzungen
liegt bei 7,8 Punkten (Skala 0—10). Weil die Pries-
ter von der Hohe ihrer Zufriedenheit selber fiber-
rascht waren und ihn anzweifelten, wurde die
Befragung z.B. in der Ditzese Salzburg wieder-
holt. Auch hier ergab sich mit 7,5 ein vergleich-
bar hoher Wert. Da es aufer einer leich-

»beachtliche
positive
Lebenszufriedenheit

ten Steigerung der Zufriedenheit im Alter keine
wesentlichen Altersgruppenunterschiede gibt,
ldsst sich somit eine beachtliche positive Le-
benszufriedenheit der 40- bis 60-jdhrigen Pries-
ter mit ihrem Leben konstatieren. Dieser Wert ist
iibrigens in der Hohe identisch mit der in der
Normalbevélkerung gemessenen Lebenszufrie-
denheit (7,7-7,8).8

Unternimmt man einen Interpretationsver-
such der hier in absoluter Kiirze referierten Er-
gebnisse, so legt sich Folgendes nahe: Priester
zwischen 40 und 60 sind in der Regel normal
gesund. Und sie sind normal zufrieden. Die {iber-
raschend positive empirische individuelle Rea-
litdt ist eine Art »Tiefenrealitdt, die ans Licht
kommt, wenn man »harte Daten¢ bemiiht und
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durch die nicht selten zuerst angetroffene At-
mosphdre der Frustration und Defizitzentrierung
hindurchdringt. Die in der Fremd- und Selbstein-
schatzung oft beklagten Defizite sind m.E. zu ei-
nem grofen Teil Phinomene des soziologisch
auffélligen »Andersseins« der Priester, der kirch-
lichen Strukturoberfliche und der gesellschaftli-
chen Offentlichkeit — und ein beachtenswerter
Indikator fiir notwendige Reformen.

Mosaiksteine der Spiritualitit

® Esistunmdglich, Ménner, die Priester sind,
ernst zu nehmen, ohne ihre gewachsene und im
Wachsen begriffene Spiritualitét als ein wesent-
liches Merkmal ihrer Existenz miteinzubezie-
hen.

Was prégt nun die spirituelle Dynamik der
Hauptgruppe der Priester von heute? Eine quali-
tative Befragung von mehr als 300 Priestern er-
gibt folgende Mosaiksteine eines idealtypischen
Selbstverstindnisses?:

e Sie haben eine Vision von priesterlicher Spi-
ritualitdt, in der existentielles Zeugnis und per-
sonale Kompetenz zusammen mit Frémmigkeit
und Nahe zu den Menschen eine Einheit einge-
hen.

e Sie erachten ein geistliches Profil der Seel-
sorge als unverzichtbar fiir die priesterliche Exis-
tenz.

e Siesind inihrem eigenen Entschluss Priester
zu werden bewegt von priesterlichen und fami-
lidren Vorbildern und von Erfahrungen lebendi-
ger Gemeinde (v.a. Jugendarbeit).

e Am meisten sind sie fasziniert vom geistli-
chen Auftrag fiir die Menschen. Sie lieben es,
Menschen auf ihrem Glaubensweg zu begleiten.
Von sehr hoher Befriedigung ist fiir sie die Feier
der Liturgie und die Sakramentenspendung,
ohne die sie nicht leben mdchten.
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e Sie sehen die Belastungen ihres eigenen
Weges vor allem in den derzeitigen kirchlichen
Strukturen und Verhdltnissen, ohne die
Schwichen ihrer eigenen Person zu {ibersehen.

nfasziniert vom geistlichen Auftrag
ftir die Menschen

Am meisten tut es ihnen weh, wenn ihr Enga-
gement vonseiten der kirchlichen Obrigkeit, von
seelsorglichen MitarbeiterInnen und Gemeinden
nicht ihrem Einsatz entsprechend gewiirdigt
wird.

e Kraftquellen in schwieriger Zeit sind be-
freundete Menschen und gelebte Frommigkeit.
Dabei rdumen sie hilfreichen Menschen den
obersten Platz ein; sie wissen, dass sie darauf an-
gewiesen sind.

e Sie wiinschen sich fiir die Zukunft neue
Strukturen in der Kirche, die nach ihrer Ansicht
bessere Rahmenbedingungen fiir die alltégliche
Seelsorge erméglichen. Ganz oben in der Prio-
ritétenliste stehen die Wiinsche nach gemein-
schaftlichen Lebensformen von Priestern, ge-
schwisterlicherem Umgang in der Kirche und
Entlastung von Verwaltungsaufgaben.

Bei all diesen verschiedenen Facetten von
Spiritualitdt wird deutlich, dass es sich beim ein-
zelnen Priester um sehr originelle »Mischungs-
verhéltnisse« spiritueller Akzentsetzungen han-
delt. Die Spiritualitdt der 40- bis 60-jdhrigen

1 Vielfalt priesterlicher Identitéten {(

Priester zeugt — je jiinger, desto deutlicher — nicht
mehr von einer uniformen ménnlichen Prieste-
ridentitét, sondern belegt die Vielfalt priesterli-
cher Identitdten. Priester hdtten damit meines
Erachtens die Chance, einen wesentlichen Bei-
trag zur Entwicklung ménnlicher Spiritualitdt
heute zu leisten.
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DenkanstoBe
fiir Priester
in der Praxis

® Fiir mich ergeben sich aus diesen Schlag-
lichtern zu Priester-Mannern zwischen 40 und
60 konkrete Anregungen fiir den Alltag in der
Pastoral. Leider ist das Thema »Priestersein und
Mannsein« — nicht nur fiir diese Altersgruppe —
ein Stiefkind in der priesterlichen Spiritualitdt
und in der Pastoral. Daher méchte ich die Gele-
genheit nutzen, die vorgetragenen Uberlegun-
gen in einige praxisorientierte » DenkansttRe flir
Priester« zu iibersetzen.

e Priestersein setzt ein personal und geistlich
integriertes Mannsein voraus. Machen Sie sich
bewusst, welche Méanner-Eigenschaften Sie per-
sonlich représentieren und welche Sie weiter
kreativ ausbauen mdchten.

e Nach allem, was wir zurzeit wissen, sind
Priester »normale Manner«: so zufrieden und
gliicklich wie die anderen auch. Dieses Wissen
gibt Selbstbewusstsein und bewahrt davor, sich
einzureden oder einreden zu lassen, man(n) sei
als Priester ein bedauernswertes oder komisches
Geschdpf.

KO INON

o Engagieren Sie sich fiir [hre eigenen Lebens-
aufgaben. Arbeiten Sie an einer eigenen positiv
gerichteten Motivationsstruktur und Hand-
lungskompetenz. Wenn Sie sich selber in Threr
eigenen Spiritualitit ernst nehmen, dann wird es
darauf ankommen, die individuelle »Meister-
schaft fiir das Leben« und eine »Fahigkeit zum
aufrechten Gangy sténdig auszubauen.

e Sorgen Sie fiir [hre Freundschaften. Geleb-
te Solidaritét (unter Priestern, mit Kolleginnen
und Kollegen in der Pastoral, unter Mdnnern und
Frauen) wird ein Schliisselbaustein gelingenden
Lebens und des notwendigen strukturellen Wan-
dels in der Kirche sein.

e Lassen Sie die Menschen an den fiir Sie pra-
genden Bausteinen Ihrer Lebens- und Kirchen-
geschichte teilhaben. Schreiben Sie Ihre eigene
Seelsorgsbiographie auch in Zukunft aktiv fort
und integrieren Sie den Wandel in der Pastoral in
[hre persénliche Heilsgeschichte.

e Lassen Sie die Menschen in den Gemein-
den erkennen, wer Sie sind. Integrieren Sie das
Ihnen {ibertragene Amt mit all seinen verschie-
denen Aufgaben (Rollen) in die eigene Person.
Bleiben oder werden Sie das, was Sie im Ange-
sicht Gottes sind: ein Original!

! Fir zahlreiche Anregungen
danke ich: Pfr. Georg Birwer,
Bischof Dr. Franz-Josef
Bode, Prof. Dr. Leo Lange-
meyer, Regens em.

Dr. Heribert Schmitz und
den Kollegen des »Mon-
tagskreises« (einer Priester-
gruppe in der Diozese
Paderborn).

2 Paul M, Zulehner,

Miissen Manner Helden
sein? Neue Wege der
Selbstentwicklung, Inns-
bruck 1998,

3 H. Lehrmann, Auf dem
Weg zum priesterlichen Di-
enst. Collegium Leoninum
1895-1995, Paderborn
1994.

4 Christoph Jacobs, Gott
umarmt uns durch die Wirk-
lichkeit. Auswertung der
Umfrage zum Selbstver-
standnis der Priester in der
Dibzese Paderborn No. 1).
Erzbischofliches Gener-
alvikariat

Paderborn, 1999

5 S. Pfeifer, Neurose und

Religiositét. Gibt es einen
kausalen Zusammenhang?
in: Psychotherapie, Psycho-
somatik, Medizinische Psy-
chologie 43 (1993) 356-
363;

B. Grom, Religiositit und
subjektives Wohlbefinden,
in: Psychotherapie, Psycho-
somatik, Medizinische Psy-
chologie 50 (2000) 187-
192,

& Christoph Jacobs, Saluto-
genese. Eine pastoralpsy-
chologische Studie zu seel-
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ischer Gesundheit,
Ressourcen und Umgang
mit Belastung bei Seelsorg-
ern, Wiirzburg 2000.

? Vgl. Jacobs, Wirklichkeit.
8W. Glatzer [ W. Zapf (Hg.),
Lebensqualitdt in der Bun-
desrepublik. Objektive
Lebensbedingungen und
subjektives Wohlbefinden,
Frankfurt 1984.

9 Vgl. Jacobs, Wirklichkeit.
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VORGANGE

Anton Pelinka

Der Zeitgeist, die Regierung und die Kirche

Anmerkungen zur wachsenden Politikunfdhigkeit
(in Osterreich)

Die politische Landschaft in Osterreich
hat sich verdndert. Bedenklicher als
alle Sanktions-Diskussionen ist

dabei eine Regierungspolitik,

in der Solidaritdt keinen Stellenwert
mehr zu haben scheint. Und auch die
Kirche, so diagnostiziert

der Innsbrucker Politologe, kann dem
Verlust an sozialer Politik

nichts entgegensetzen.

@ Alle Welt spricht von der Globalisierung,.
Manche mit Zustimmung, manche mit einer Be-
reitschaft zum Widerstand; wieder andere mit
erkennbarer Resignation. Die dsterreichische
Bundesregierung, die am 4. Februar 2000 ihr
Amt angetreten hat, zdhlt offenkundig zur ers-
ten, sicherlich nicht zur zweiten Gruppe. Sie ist
fiir die Globalisierung zwar nicht verantwortlich.
Die Regierung Schiissel-Riess-Passer legt ihr aber
auch nichts in den Weg.

Die (nun gar nicht mehr so) neue Regierung
dereguliert; sie drangt den Sozialstaat zurtick; sie
setzt das um, was der Kanzler schon vor langer
Zeit — bevor er noch Mitglied einer Bundesre-
gierung wurde — vertreten hat: »Weniger Staat —
mehr privat¢. Mit Ausnahme des Sektors »Fami-
lienpolitik« werden Ausgaben zuriickgenom-
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men, werden Programme verkiirzt, werden
Menschen auf die Freiheit des Marktes verwie-
sen.

Das Ziel des Endes der Budgetdefizite un-
terstreicht dies nur: Uber die »Maastricht-Krite-
rieng hinaus will diese Regierung dem Zeitgeist
vorauseilen. Der Sozialstaat wird immer
schmiler, die individuelle Vorsorge soll immer
grofer werden. Diese Entwicklung hat zwar kei-
neswegs mit dieser Regierung begonnen — aber
Schiissel und Riess-Passer beschleunigen das,
was ohnehin en vogue ist: der »schlanke« Staat,
der sich immer weniger fiir die Gesellschaft ver-
antwortlich fiihlt.

Das ist, fiir sich genommen, zunéchst weder
gut noch schlecht. Vor allem ist deutlich, dass
jede Regierung, dass jeder Staat von der Globali-
sierung erfasst wird. Die Politikféhigkeit aller
Staaten geht zuriick — weil die Wirtschaft gren-
zenlos geworden ist, weil sie sich daher immer
weniger von den einzelnen Staaten steuern oder
auch nur beeinflussen 1sst.

Die sozialen Konsequenzen sind deutlich.
Zwar sind die meisten Menschen in Osterreich
materiell besser gestellt als je zuvor. Aber die Ten-
denz ist tiberdeutlich, dass der Abstand zwischen
reich und arm wéchst. Insbesondere aber wéchst
ein Abgrenzungsbediirfnis: Gegen die Globali-
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sierung wenden sich die Rufe nach neuen, nach
dichter gemachten Grenzen; gerichtet gegen die
Immigrantlnnen; gegen die »Wirtschaftsfliicht-
linge«.

Die tendenzielle Aufhebung aller Grenzen
im Bereich der Wirtschaft nimmt jeder, auch der
osterreichischen, Regierung Handlungsspielraum
weg. Die Okonomie verschiebt Kapital und mit
diesem auch Arbeitspldtze. Die Politik aber ist
im Wesentlichen an Grenzen gebunden — keine
Osterreichische Regierung kann der Flexibilitét
des Kapitals eine auch nur annéhernd &hnlich
flexible Politik entgegenstellen.

Diese Regierung spiegelt mehr als ihre Vor-
gdngerin das, was der grofe Trend in aller Welt
ist — der Nationalstaat verliert zunehmend seine
Fahigkeit, Politik zu machen, Gesellschaft zu
steuern. Es bleibt der Regierung zwar eine Fiille
anderer Kompetenzen — »law and order¢, der

W Es geht die Fihigkeit verloren,
durch Politik einen
sozialen Ausgleich

zu fordern.

von Leben und Gesundheit, Eigentum und Be-
sitz. Schrittweise geht aber die Fahigkeit verlo-
ren, durch Politik einen sozialen Ausgleich zwi-
schen den Starken und den Schwachen in unse-
rer Gesellschaft zu fordern. Daher werden die
Schwachen schwidcher und die Starken starker —
zumindest relativ, zumindest im Verhéltnis zu-
einander.

Entsolidarisierung
nach innen und nach auBen

® Die Regierung ist also nicht verantwortlich
fiir diese Entwicklung — sie signalisiert aber, dass
sie die Entwicklung hinzunehmen bereit ist, ihr
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jedenfalls nichts in den Weg stellen will. Damit
sind aber die beiden wichtigsten Tendenzen zur
Abnahme von Solidaritdt politisch freigegeben:
Die Tendenz zur Abnahme nationaler Solidarit&t
und die Tendenz zur Abnahme internationaler
Solidaritt.

Der Verlust an politischer Steuerungsfahig-
keit, der sich in der allméhlichen Riicknahme so-
zial- und wohlfahrtsstaatlicher Programme
duBert, verscharft den inneren Verteilungskampf.
Modernisierungsgewinner und Modernisie-
rungsverlierer stehen einander gegeniiber, und
der sie trennende Graben wird immer tiefer. Die-
jenigen, die zum »geschiitzten« Bereich etwa des
offentlichen Dienstes zahlen, und diejenigen, die
auf der Grundlage ihrer htheren Bildung der ei-
genen Zukunft mit Optimismus entgegen sehen
konnen, sind denen gegeniiber privilegiert, die
im »ungeschiitzten« Bereich und ohne héhere
Bildung zurecht Sorge und verstandlicherweise
Zukunftsdngste haben.

Diese Verschédrfung im Innenverhéltnis
fithrt zu einer verschérften Abgrenzung nach
aufen. Die Modernisierungsverlierer sehen im
Abbau nationaler Grenzen eine besondere Be-
drohung und reagieren nur zu oft mit aggressiven
AusschlieBungsneigungen. Objekte dieser Beto-
nung eines sich zuspitzenden nationalen Wir-Ge-
fiihls sind »Ausléndery, sind »Fremdeg, sind also
insbesondere die Migrantinnen.

Fremdenfeindlichkeit ist kein neues Phéno-
men. Neu ist aber, dass die Xenophobie so deut-
lich streut — die Angst vor »Auslédnderng ist den
Modernisierhngsgewﬁnnem ziemlich fremd, sie
ist hingegen ein Definitionsmerkmal der Moder-
nisierungsverlierer. Die Folge ist ein wachsender
Ethno-Nationalismus, der Europa ebenso erfasst
wie andere Teile der Welt. Zwischen »uns« und
den »anderen«, den Fremden, wird von vielen
immer schérfer unterschieden. Der Verlust an
der Fahigkeit und Bereitschaft zur Solidaritét im
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Innenverhéltnis héngt mit dem Solidaritétsver-
lust im AuBenverhéltnis kausal zusammen.

Damit sind aber Kirchen und Religionsge-
meinschaften gefordert. Denn die Bereitschaft
zur EinschlieBung, zur Solidaritdt, ist ein ge-
meinsamer Nenner der verschiedenen Religio-
nen. »Caritas« verbindet — und eben diese »Ca-
ritas¢ ist bedroht; nicht durch eine bestimmte
Regierung, sehr wohl aber durch die von dieser
Regierung akzeptierten Tendenzen.

Kirche: durch Sakularisierung
marginalisiert

® Die verschiedenen Untersuchungen von Zu-
lehner und Denz zeigen, dass die bewussten
Christinnen in Osterreich ein iiberdurchschnitt-
liches Potential zur Solidaritét aufweisen. Aller-
dings gibt es immer weniger bewusste ChristIn-
nen. Diese sind eine schrumpfende, wenn auch
eine politisch noch relevante Minderheit.
Sakularisierung bedeutet, dass die rémisch-
katholische Kirche seit Jahrzehnten quantitativ
an Gewicht verliert; und dass dieser Gewichts-
verlust nicht anderen Kirchen oder Religionsge-
meinschaften, sondern den religits relativ

»Politik und Gesellschaft kaum noch
kirchlich bestimmt

Gleichgiiltigen zugute kommt. Sakularisierung
bedeutet, dass die Kirchen immer weniger Wer-
te bestimmen und so die Gesellschaft prédgen
konnen; dass sie immer mehr in die Rolle der
macht- und einflusslosen Zuseher gedréngt wer-
den. Sakularisierung bedeutet, dass Politik und
Gesellschaft kaum noch kirchlich bestimmt wer-
den.

Dieser in Osterreich relativ verspétete Pro-
zess der Sékularisierung nimmt der nach wie vor
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dominanten Kirche und den anderen Religions-
gemeinschaften die Fihigkeit, das in ihnen an-
gelegte Solidaritétspotential wirksam einsetzen
zu kénnen. Kirche ist ein Minderheitsphanomen.
Die Kirche — und zwar jede Kirche — findet sich
in Osterreich in der Diaspora. Und in dieser kann
sie zwar existieren, kann sie auch mit der Tole-
ranz einer eher gleichgiiltigen als feindseligen
Gesellschaft rechnen. Sie kann aber nicht davon
ausgehen, diese Gesellschaft prégen zu kinnen.

Fiir die regierende Mehrheit in Osterreich
heif3t dies, dass sie bei ihren politischen Kalkiilen
den Faktor Kirche offensichtlich vernachléssigen
kann. Es steht zu vermuten, dass kein Mitglied
dieser Regierung — gleichgiiltig, wie dessen per-
sénliches Verhéltnis zu Kirche und Religion ist —
besondere Uberlegungen zur Vereinbarkeit der
Regierungspolitik mit der Sozialethik der Katho-
lischen oder auch einer anderen Kirche oder Re-
ligionsgemeinschaft anstellt: Kirche und Religion
sind zu sehr Randfaktoren unserer Gesellschaft
geworden. Das Solidaritétspotential der Kir-
che(n) hat daher keinen irgendwie erkennbaren
Einfluss auf die Politik der Regierung.

Kirche: durch Pluralisierung
paralysiert

® Diese Politikunfahigkeit der Kirche ergdnzt
die wachsende Politikunfihigkeit des National-
staates und der Regierung. Die kirchliche Mar-
ginalisierung wird noch ergdnzt durch das Phé-
nomen der Paralysierung. Das zeigt sich sowohl
dann, wenn unter Kirche primédr die (katholi-
sche) Bischofskirche verstanden wird, als auch
dann, wenn Kirche als »Volk Gottes¢- oder Lai-
enkirche gesehen wird.

Die (katholischen) Bischofe sind in Oster-
reich durch ihren Pluralismus geldhmt. Die deut-
lich erkennbaren Differenzen — am Beispiel des
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»Kirchenvolks-Begehrens« und anderer inner-
kirchlicher Problemstellungen — paralysieren die
Bischofskirche deshalb, weil es offenkundig kei-
ne innerdsterreichischen Mechanismen gibt, die
eine Entscheidungsfindung ohne die rémische
Zentrale ermoglichen.

Die innerkirchliche Lihmung der Bischofs-
kirche macht es dieser erst recht unmdoglich, zu
einer Politik gegeniiber der Regierung zu finden.
Die Bischofskonferenz ist ganz gewiss kein Fak-
tor; an den die Regierung denkt, wenn sie {iber

»Die Politikunfdhigkeit der Kirche
erganzt die wachsende Politik-
unfahigkeit des Nationalstaates

und der Regierung. {

die sozialen Konsequenzen ihrer Budgetpolitik
reflektiert; wenn sie iiber die Gestaltung der Mi-
grationspolitik befindet. Die Bischofskirche ist
ein — politischer — Nullfaktor.

Das ist, im Sinne einer zumeist gewiinsch-
ten Trennung von Kirche(n) und Parteipolitik,
kein unbedingt negativ zu bewertendes Merk-
mal. Das ist, wenn man die sozialethischen An-
spriiche der Kirche(n) in Rechnung stellt, hinge-
gen sehr wohl ein negatives Merkmal.

Dieser Befund wird durch den wachsenden
politischen Pluralismus der Laienkirche ergénzt.
Die schrumpfende Minderheit der »aktiveng
Christlnnen lésst sich weniger als je zuvor auf
eine bestimmte Loyalit&t, auf eine bestimmte Par-
tei festlegen. Die politische Polarisierung, die in
Osterreich im Zusammenhang mit der neuen Re-
gierung eingetreten ist, geht quer durch die Kir-
che(n). Die Auseinandersetzung in der Evange-
lischen Kirche rund um das politische Engage-
ment der Superintendentin des Burgenlandes
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unterstreicht dies: In den aktuellen politischen
Konflikten stehen Christinnen auf der einen wie
auch auf der anderen Seite. »Die Kirche(n)« gibt
es daher in diesen Konflikten gar nicht.

Deshalb sind Kirche(n) und Christinnen in
einer schwierigen Lage. Der Riickzug des Staates
aus der Gesellschaft, Produkt der Globalisierung,
von der neuen Osterreichischen Regierung je-
denfalls nicht erkennbar gebremst, schafft neue
soziale Spannungen. Diese neuen Gegensitze
produzieren keine kirchliche Antwort. Sie pro-
duzieren aber kirchliche Antworten. Und diese
stehen nur zu oft gegeneinander.

Der politische Pluralismus, in Verbindung
mit dem Sékularismus, ldsst den einzelnen Chris-
ten, die einzelne Christin oft vereinzeln, Die For-
mulierung des politischen Engagements wird
von Person zu Person, wird von Fall zu Fall ver-
schieden gelingen. In Zeiten groBRer sozialer Har-
monie und eines breiten politischen Konsenses
wird diese Vereinzelung wohl weniger als Last

» Die Bischofskirche ist ein — politi-
scher — Nullfaktor.

empfunden als in Zeiten der politischen Polari-
sierung und tiefer gesellschaftlicher Briiche. Der
— versténdliche — Wunsch, »die Kirche¢ zu ver-
nehmen, wird in diesem sich so radikal verdn-
dernden politischen Raum unerfiillt bleiben.
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Béatrice Bowald / Sonja Kaufmann

éAuch in der Schweiz

konsultieren die Kirchen

Die Okumenische Konsultation hat in
der Schweiz den gesellschaftlichen
Dialog belebt. Erste Ergebnisse fordern
die Kirchen heraus, sich verstidrkt im
Diskurs um die Zukunftsfragen zu enga-

gieren: Arbeit, Werte, Zusammenleben.

@ Der Konsultationsprozess befindet sich in ei-
ner Phase des Ubergangs. Die Auswertung der
Stellungnahmen ist fast abgeschlossen. Der Aus-
wertungsbericht wird {ibersetzt und {iberarbei-
tet. Die Arbeit am Wort der Kirchen zur sozialen
und wirtschaftlichen Zukunft der Schweiz, das
im Herbst 2001 publiziert werden soll, hat be-
gonnen. Gleichzeitig 1duft die Planung fiir eine
angemessene und einladende Schlussveranstal-
tung, welche den eigentlichen Konsultations-
prozess abschliefen und mit der Publikation des
Wortes der Kirchen den Weg fiir weitere Debat-
ten in Kirche und Gesellschaft 6ffnen wird.

Als Koordinatorinnen bei der Okumeni-
schen Konsultation sind wir da in unterschiedli-
chem Maf einbezogen: Béatrice Bowald war mit
der Auswertung befasst, Sonja Kaufmann ver-
suchte, den Dialogprozess zu férdern. So ist der
vorliegende Bericht gleichsam aus einer [nnen-
und Aufenperspektive geschrieben. Er will Ein-
blick geben in die Entstehungsgeschichte, den
Verlauf und einige Ergebnisse der Konsultation.
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Ein 6kumenisches Projekt

® Wenn wir den Konsultationsprozess an sei-
ne Anfinge zuriickverfolgen, stellen wir fest,
dass in beiden Schweizer Landeskirchen ganz
dhnliche Umsténde zu seiner Entstehung beige-
tragen haben. Wiahrend katholischerseits die Na-
tionalkommission Justitia et Pax die Schweizeri-
sche Bischofskonferenz 1994, anldsslich ihres
25-jahrigen Jubildums, zu einer Reflexion iiber
die Zukunft anregte, fithrte das Institut fiir Sozial-
ethik des Schweizerischen Evangelischen Kir-
chenbundes damals gerade eine Auseinander-
setzung iiber die Grundbedingungen des sozial-
ethischen Diskurses. Beide Seiten kamen
unabhéngig von einander zum Schluss, dass ihr
jeweiliges Reflexionsprojekt nur in einem oku-
menischen Rahmen gelingen konne.

Im Dezember 1995 wurden die Grundstei-
ne zum jetzigen Projekt gelegt: Nebst seinem
tkumenischen Charakter sollte es Teilnehmern
und Teilnehmerinnen das Wort erteilen, also
zum Sprachrohr méglichst vieler Menschen und
so schlieBlich ein Beitrag zur Erneuerung des ge-
sellschaftlichen Grundkonsenses werden.

Ein grundlegendes Element der Konsultati-
onsvorbereitung war die Delphi-Umfrage!. Die-
se Umfrage, an der 130 Persdnlichkeiten aus po-
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litischen, 6konomischen, universitdren und Me-
dienkreisen teilnahmen, férderte diejenigen The-
men zutage, die wahrscheinlich in Zukunft be-
sonders gesellschaftsrelevant sein wiirden und
die deshalb im Rahmen der Konsultation zur Dis-
kussion gestellt werden sollten.

Im September 1996 war es dann soweit:
Die obersten Gremien der beiden Kirchen gaben
griines Licht. Das Projekt der kumenischen
Konsultation zur sozialen und wirtschaftlichen
Zukunft der Schweiz wurde gutgeheilen.

Mit dem Konsultationsprozess haben die
Verantwortungstrager der Schweizer Kirchen ei-
nen mutigen Schritt gewagt: Sie wollten nicht
mehr nur lehrende Kirche sein, sondern auch
hérende Kirche werden. Sie wollten keine fer-

W keine fertigen Antworten
auf schwierige Fragen,
sondern Dialog {

tigen Antworten auf schwierige Fragen liefern,
sondern vielmehr in einen Dialog iiber diese tre-
ten: Ausgehend von der Beobachtung, dass der
bisherige gesellschaftliche Grundkonsens ab-
handen gekommen sei, wollen die Kirchen zu
einem neuen solchen beitragen und zwar im
Rahmen einer &ffentlichen Wertediskussion.

Im Unterschied zu den amerikanischen
Bischdfen und den deutschen Kirchen, welche
als Diskussionsbasis ihrer mit der schweizeri-
schen Konsultation vergleichbaren Prozesse? je-
weils einen Vorschlag ihres spéteren Kirchen-
wortes verdffentlicht hatten, beabsichtigten die
Schweizer Kirchenleitungen die Verdffentli-
chung einer rund dreiBigseitigen Diskussions-
grundlage, die als Instrument dienen sollte, um
einen offentlichen Dialog in Gang zu bringen.

Abgestiitzt auf die Ergebnisse der Delphi-
Umfrage erarbeitete eine sechskopfige Redakti-
onsgruppe ein entsprechendes Dokument mit
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dem Titel »Welche Zukunft wollen wir?«3 . Die-
ser Text, ein- und ausgeleitet durch drei kurze Le-
bensgeschichten und unterbrochen von kon-
textgebundenen Fragen an den Leser bzw. die
Leserin, weist eine dreiteilige Struktur nach dem
bekannten methodischen Dreischritt Sehen-Ur-
teilen-Handeln auf. Wahrend im ersten Teil eine

» Welche Zukunft
wollen wir?

Analyse unserer sozialen Lebenswelt mit ihren
derzeitigen Umbriichen, Normen und Mythen
versucht wird, schlagen die Autoren im zweiten
Teil eine christlich-theologische Beurteilung der
gegenwartigen Situation vor und stellen schlieB-
lich im dritten Teil die Frage nach den tragenden
Werten sowie nach Elementen eines neuen Ge-
sellschaftsvertrages.

Riickblickend l4sst sich sagen, dass jeder der
drei Teile des Textes »Ziindstoff« enthielt und
auf je eigene Weise zum breiten Dialog beitrug,
der sich im Verlauf der Monate ergeben sollte:
Nachdem die Autoren im ersten Teil die Mythen
des derzeit dominanten Neoliberalismus zu
benennen versucht hatten, bestand da das span-
nungserzeugende Moment v.a. in der Frage nach
dem Verhéltnis von Ideologie und Realitét. Der
zweite Textteil ndhrte die Auseinandersetzung
iber das Verhiltnis von Reich Gottes und
menschlicher Gesellschaft: Inwiefern diirfen ge-
sellschaftliche Strukturen und Vorgénge einer so
genannten »Reich-Gottes-Vertréaglichkeitsprii-
fung¢ unterzogen werden? Im dritten Teil
schlieBlich sollte der Begriff des »Gesellschafts-
vertrages« Kopfzerbrechen bereiten: Wahrend
dieser bei den einen Unsicherheit oder Ratlosig-
keit ausloste, rief er in andern, mehr intellektu-
ellen Kreisen aufgrund seiner Interpretation und
Verwendung im Konsultationstext z.T. scharfe
Kritik hervor.
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Prozessverlauf

® Der Konsultationsprozess verlief anfanglich
eher ruhig, wurde dann aber bald zu einer Platt-
form breiter gesellschaftlicher Auseinanderset-
zung. Diese geht heute, ein knappes Jahr nach
der Einreichung der letzten Stellungnahmen,
mancherorts weiter.

Am 18. Januar 1998 wurde die Konsultati-
on in der im Bau befindlichen reformierten Kir-
che in Kazis/Graubiinden erdffnet. Insgesamt
wurden bis Ende Oktober 1999, dem Ende der
Eingabefrist, 1046 Stellunghahmen gezahlt, wo-
bei 400 von ihnen erst in den letzten sechs Wo-
chen eingegangen waren. Drei Fiinftel aller Ant-
worten stammten von Gruppen.

Die Dynamik, welche zu diesem fiir die
Schweiz recht beachtlichen Resultat fiihrte, er-
gab sich aus dem Engagement von Gruppen ver-
schiedenster Struktur und Art und auf der Basis
einer bunten Vielfalt von Veranstaltungsformen.
Je nach Zusammensetzung und Zweck der Grup-
pen unterschieden sich ihre Eingaben: Ad hoc
gegriindete Gespréchskreise in Pfarreien oder so-
zialen Bewegungen frafen sich ein oder mehre-
re Male und fassten hernach ihre Diskussionser-
gebnisse zusammen. Bestehende Organisationen
verschiedenster Provenienz wie z.B. Pfarreiréte,
Parteien (die CVP Schweiz u.a.) und kulturell-re-
ligiose Vereinigungen (u.a. die Kulturelle Verei-
nigung der Musliminnen der Schweiz und die

31046 Stellungnahmen;
drei Fiinftel von Gruppen {

Liga der Musliminnen und Muslime der
Schweiz) reichten gemeinsam erarbeitete Beitré-
ge ein. Besofdere Beachtung fand auch eine Kol-
lektivstellungnahme aus feministischer Sicht, un-
terschrieben und getragen von mehr als 30 Or-
ganisationen. Gewisse Organisationen wie z.B.
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die soeben genannten muslimischen und der
Schweizerische Katholische Frauenbund fithrten
unter ihren Mitgliedern eigene, ihrem Kontext
entsprechende Umfragen zu Konsultationsthe-
men durch und integrierten deren Ergebnisse in
zusammenfassende Stellungnahmen. Schlieflich
erhielten wir auch zahlreiche inhaltliche Zu-
sammenfassungen von oOffentlichen Veranstal-
tungen.

Von den vielen Anlédssen, die im Rahmen
der Konsultation stattgefunden haben, uns ge-
meldet und via Internet einer breiteren Offent-
lichkeit zugénglich gemacht wurden, seien nur
zwei gelungene Beispiele erwdhnt: einerseits die
Tagung an der Universitdt St. Gallen im Méirz
1998, an der sich hoch qualifizierte Personlich-
keiten aus Universitdt, Wirtschaft und Politik
zum Thema Arbeitspolitik duferten, andererseits
das »Forum romand« zur dkumenischen Kon-
sultation vom Januar 1999 in Lausanne, an dem
unter der Leitung einer Radiojournalistin u.a.
eine Nationalrétin, ein Psychotherapeut, ein Pro-
fessor fiir Wirtschaft und ein Bischof an einem
Podiumsgespréch teilnahmen.

Neben groferen Veranstaltungen in her-
kommlicher Form fielen einige Versuche alter-
nativer Veranstaltungen auf, z.B. die so genann-
ten Kammergespréche, an denen Vertreterlnnen
verschiedener Kreise yhinter geschlossenen
Tiren« ihre Zukunfts-Gedanken austauschten.
SchlieBlich gab es auch einige gezielte Versuche,
benachteiligte und marginalisierte Menschen
zum Gespréch einzuladen. In einem Fribourger
Café z.B. waren Erwerbslose zu so genannten
Stammtischgespréchen eingeladen.

Einige Ergebnisse

® Die Zahl der Eingaben an die Konsultation
hat unsere Erwartungen klar {ibertroffen. Vor al-
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lem Vertreterinnen einer breiten Mittelschicht,
darunter viele kirchlich engagierte Gruppen und
Einzelpersonen, haben sich angesprochen ge-
fiihlt. Eher schwach beteiligt haben sich nicht-
kirchliche Kreise, u.a. politische, wirtschaftliche
und gewerkschaftliche Gruppierungen. Kinder,
Jugendliche, Ausléanderinnen, Arme und weite-
re randstdndige Menschen kamen spérlich zu
Wort.

Dass diese letztgenannten Kreise der Kon-
sultation mehr oder weniger fern blieben, mag
mehrere Griinde haben: Zum einen hat wohl die
kritisch-misstrauische Distanz zu kirchlichen In-

nwenig Widerhall
bei Verantwortungstrdgern
in Politik und Wirtschaft

stitutionen oder auch eine gewisse Gleichgiiltig-
keit diesen gegeniiber manche Menschen von ei-
ner Teilnahme abgehalten. Zum andern kdnnte
die schwache Beteiligung politischer und wirt-
schaftlicher Kreise auch etwas mit den Verant-
wortlichen der Konsultation selber zu tun haben,
insofern als diese, namlich die Kirchenleitungen,
es kaum gewohnt sind, eine gesellschaftspoliti-
sche Debatte zu flihren: Entsprechend wenig Wi-
derhall loste denn auch ihre in diesem Sinn
neuartige Initiative aus. Die verhaltnisméaRig we-
nigen Wortmeldungen von Verantwortungstré-
gern in Politik und Wirtschaft mdgen auBerdem
auch mit dem soziologisch bedenkenswerten
Umstand zu tun haben, dass entsprechende Per-
sonen eher selten an der so genannten Kirchen-
basis anzutreffen sind oder, anders gesagt, dass
jene Menschen an der Basis, welche die Konsul-
tation mit ihrem Engagement hauptsédchlich ge-
pragt haben, in den Réngen der Verantwor-
tungstréger unserer Gesellschaft kaum vertreten
sind. Diese verschiedenen Umstdnde deuten alle
darauf hin, dass die Kirchen in der heutigen Ge-
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sellschaft nicht mehr jene traditionelle Autoritét
und Macht innehaben, die sie vor wenigen Jahr-
zehnten noch besaBen und dass ihre gesell-
schaftliche Bedeutung und Rolle mehr denn je
zur Debatte steht.

Ein weiterer Faktor hat die Teilnahme man-
cher Menschen an der Konsultation erschwert
oder verunmoglicht: die dreiBigseitige Diskussi-
onsgrundlage! Nicht nur ihre schriftliche Form,
sondern auch der anspruchsvolle Text stellte vor-
ab an Kinder und Jugendliche, aber auch an zahl-
reiche Erwachsene uniiberwindbare Anforde-
rungen!

Hinsichtlich der praktisch fehlenden Kon-
sultationsteilnahme von armutsbetroffenen oder
sonst randstdndigen Menschen ist zu bedenken,
dass solche Menschen oft zu sehr mit der Be-
wiltigung ihres eigenen Alltags beschaftigt sind,
als dass ihnen noch Kraft fiir zusétzliche Enga-
gements, z.B. fiir die Verfassung eines Konsulta-
tionsbeitrags, bliebe. Uns auf der Koordinations-
stelle war die Schwierigkeit, sozial benachtei-

nSchwierigkeit, sozial benachteiligte
Menschen in die Debatte
zu integrieren {

ligte Menschen in die Debatte zu integrieren,
von Anfang an bewusst. Wiederholt versuchten
wir deshalb, gezielt auf entsprechende Gruppen
zuzugehen; so gelang es unter anderem, Stel-
lungnahmen von Gefédngnisinsassen und von
Vertreterlnnen von Migrantinnenorganisationen
und Armen (ATD Vierte Welt) einzuholen.

Ein erklértes Ziel der Konsultationsverant-
wortlichen war es gewesen, moglichst breite
Schichten der Bevélkerung unseres Landes in
den Dialog einzubeziehen. Angesichts dessen,
dass wir manche Kreise und Milieus dennoch
kaum integrieren konnten, ist uns bewusst, dass
wir diese Zielsetzung nicht vollstdndig erreicht
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haben. Die Erforschung der Griinde wird uns
weiterhin beschéftigen, auch im Interesse einer
kirchlich und gesellschaftlich méglichst nach-
haltigen Nacharbeit zur Konsultation.

Einige Kristallisationspunkte

® Bevor auf einige inhaltliche Ergebnisse ein-
gegangen wird, sei noch auf das methodische
Vorgehen verwiesen. Eine Lesegruppe hat die
Stellungnahmen in Sinnabschnitte unterteilt und
diesen Schlagworte aus einer feststehenden Liste
zugewiesen. Eine Auswertungsgruppe bearbei-
tete anschlieBend in einem ersten Schritt die Stel-
lungnahmen als ganze nach einem vorgegebe-
nen Raster. In einem zweiten Schritt wurde bei
den von der Lesegruppe ermittelten Textaus-
schnitten eine vergleichende Analyse der The-
men vorgenommen, die den Bereichen Gesell-
schaft, Staat, Wirtschaft, Kirche und Konsultati-
on zugeordnet wurden.

Wirtschaft und Arbeitswelt

® /ahlreiche Einsender und Einsenderinnen
gehen auf die wirtschaftliche Entwicklung ein,
die betroffen macht und zu Besorgnis Anlass gibt.
Sie spiegeln damit ein verbreitetes schlechtes
Image der Wirtschaft. Hiufig werden die Globa-
lisierung und die Fusionen von Firmen genannt,
welche zu einem Abbau von Arbeitsplitzen
fiihren. Interessanterweise wird die wirtschaftli-
che Entwicklung viel positiver eingeschétzt, wo
eher analytisch-wissenschaftlich dariiber nach-
gedacht wird. Allgemein macht sich ein Unbe-
hagen breit, weil der Eindruck besteht, die Wirt-
schaft gewinne immer mehr Einfluss auch auf
die {ibrigen Lebensbereiche, insbesondere auf die
Familie, die Politik und den Staat. Die Okono-
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min Mascha Madorin driickte dies einmal so aus:
»Wir miissen uns auch Gedanken machen, wel-
che Gefiihlswelten, Triume und Beziehungs-
verhdltnisse eine Wirtschaft produziert, die auf
Konkurrenz, Wettbewerb und riicksichtslosen
Machtkdmpfen beruht. «

Viele Einsender und Einsenderinnen zeigen
sich beunruhigt iiber die Entwicklungen im Be-
reich der Arbeit, welche zu einem groBen Druck
gefiihrt haben. Dieser Druck wird beispielswei-
se durch eine verstarkte Konkurrenz, auch unter
den Arbeitnehmenden selber, oder durch gestie-
gene Anforderungen an die Arbeit verursacht,
man denke etwa an die so genannte Computeri-
sierung. Kehrseite davon ist die Gefahr der Aus-
grenzung aus dem Erwerbsarbeitsprozess. Der
AusschlieBungsprozess trifft vor allem jene, wel-
che mit den gestiegenen Anforderungen nicht
mithalten kénnen. »Es gibt eine verstirkte Nach-
frage nach beruflicher Erfahrung, welche jene
marginalisiert, die es nicht schaffen, der Ge-
schwindigkeit der Entwicklung, der Verdnde-
rungen zu folgen.« Den auf dem Arbeitsmarkt
lastenden Druck bekommen auch die Jugendli-
chen zu spiiren, fiir die es schwieriger geworden
ist, {iberhaupt in den Arbeitsmarkt hineinzu-
kommen. Eine Tatsache, welche Erwachsene
nicht gleichgiiltig lieB, stellt doch die Jugend un-
sere Zukunft dar. »Wir erkannten in unserem Rat
als die wichtigsten Probleme: (...) die diisteren
Zukunftsaussichten vieler Jugendlicher.«

Werte sind gefragt

® Verschiedentlich kommt man immer wie-
der auf Werte zuriick. Diese stellen letztlich die
Grundlage fiir den sozialen Zusammenhalt dar,
der vielen ein Anliegen ist. Inshesondere wird
auf Solidaritdt, Gerechtigkeit und Eigenverant-
wortung verwiesen. Dabei ist mehr eine indivi-
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duell gelebte Werthaltung im Blick. Zu diesem
Befund passt auch die Wertschitzung des Prin-
zips der Subsidiaritdt, das in der Diskussions-
grundlage vermisst wird. Obwohl der Individu-
alismus in den Stellungnahmen &fters beklagt
wird, kommt man letztlich aufs Individuum
zurlick. Allerdings sollte dieses in Einstellung
und Verhalten eine Bindung an (geteilte) Werte
zum Ausdruck bringen. Insofern kann dem In-
dividualismus gerade so Einhalt geboten und die
soziale Bindung hergestellt und aufrechterhalten
werden.

Aus diesem Grund ist es nicht weiter er-
staunlich, dass die Familie in den Eingaben eine
duBRerst hohe Wertschétzung genieRt. Sie ist der
Ort, wo Werthaltungen eingeiibt werden, und
gilt nach wie vor als Grundzelle des Staates und
der Gesellschaft. »Es ist der zentrale Kern, von
dem aus ein soziales Leben aufgebaut wird.«

Yy Familie ist der Ort,
wo Werthaltungen eingeiibt werden. {{

Doch hat die Familie aus verschiedenen Griin-
den stark an Einfluss verloren, was das Gefiihl,
der soziale Zusammenhalt sei am Schwinden,
zusdtzlich verstérken diirfte. Als Gegenmalnah-
me wurde in den Stellungnahmen in erster Linie
eine Aufwertung der Familie und ihrer Rolle in
der Gesellschaft eingefordert. Es besteht eben-
falls die Einsicht, dass die Familie Unterstiitzung
braucht, weshalb eine ernsthaftere Familienpoli-
tik notig ist. »Familien sollen vom Staat her mehr
geschiitzt, gefordert, unterstiitzt und betreut
werden.« Allerdings gehen die Meinungen be-
ziiglich Ausgestaltung der materiellen Unter-
stlitzung auseinander, was auch die gegenwarti-
gen familienpolitischen Debatten widerspiegeln.
Breite Zustimmung findet aber die Ansicht, die
normalen Bediirfnisse einer Familie miissten
durch einen einzigen Lohn abgedeckt sein.
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Anerkennung und Gleichstellung

@ Einmal mehr mussten Frauen selber auf die
Leistungen von Frauen, deren spezifische Situa-
tionen und die daraus sich ergebenden und
schon lange im Raum stehenden Forderungen
aufmerksam machen. Konkret wurde an der Dis-
kussionsgrundlage kritisiert, dass sie nur die Er-
werbsarbeit im Blick habe und die dafiir not-
wendige »Basisarbeit« ausblende, welche grofR-
tenteils von Frauen geleistet wurde und immer
noch wird. »Es miisste stattdessen nach der
groBen Umverteilung gefragt werden: Wie kann
unbezahlte und bezahlte Arbeit zwischen den
Geschlechtern gerecht verteilt werden?« In die-
ser Hinsicht werden auch die Kirchen zur Re-
chenschaft gezogen. Als Arbeitgeberinnen soll-
ten sie fiir geschlechtergerechte Arbeitsbedin-
gungen und eine angemessene Anerkennung der
Freiwilligenarbeit sorgen. Konkret heilit es etwa,
»dass die Kirche eine Vorbildfunktion hat. So soll-
te sie in Bereichen, in denen sie als Arbeitgeber
auftritt, weg- und zukunftsweisende Modelle
einfiihren.« Oder in den Worten einer anderen
Stellungnahme einer Frauenorganisation: »Die
Kirchen als Arbeitgeber sorgen auf allen Ebenen
fiir familiengerechte Arbeitsbedingungen fiir ihre
eigenen Mitarbeiter[nnen, Manner und Frauen,
d.h. grundsédtzliche Aufteilung von Volldmtern

)y gerechte Verteilung
von Erwerbs- und
Nichterwerbsarbeit {

auf mind. 2 Personen, Ubergang zu Teilzeitar-
beit als Voraussetzung fiir die gerechte Vertei-
lung von Erwerbs- und Nichterwerbsarbeit, li-
neare Arbeitszeitreduktion statt Entlassungen bei
Abnahme von (Pfarr-)Stellen, Quotenregelungen
auf allen Ebenen (auch in Kaderstellungen), An-
rechnung von Familienphasen als Dienstjahre fiir
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weibliche Mitarbeiterinnen (Sozialarbeiterinnen,
Katechetinnen, Pfarrerinnen u.a.), Ausweis der
in »Freiwilligenarbeit« erworbenen Qualifikatio-
nen, Rentenwirksamkeit von unbezahlter »Frei-
willigenarbeit(.«

Ausblick

® Woran kénnten nun die Kirchen ankniip-
fen, um Anliegen und Einsichten aus dem Kon-
sultationsprozess fruchtbar zu machen? Es zeig:
te sich, dass der Bereich der Arbeit eine enorme
Bedeutung hat. Soll Arbeit in einem umfassen-
den Sinn verstanden werden, muss dies in der
Praxis der Kirchen sichtbar werden. Konkret
konnte ein erster Schritt darin bestehen, den Um-
gang mit der Freiwilligenarbeit zu {iberpriifen
und dabei Forderungen von Frauen ernst zu neh-
men, wie sie beispielsweise in einer Studie (mit
dem Titel »Vergeld’s Gott«) zur Freiwilligenar-
beit in der reformierten und katholischen Kirche
im Kanton Aargau gestellt wurden.? Dass man
langsam dafiir sensibilisiert ist, zeigte sich an der
diesjahrigen Abgeordnetenversammiung des
Schweizerischen Evangelischen Kirchenbundes,
wo die Mitgliedkirchen aufgerufen wurden, nach

Formen der sozialen Anerkennung der Freiwilli-
genarbeit zu suchen.

Verschiedentlich wurde es geschitzt, dass
die Kirchen die Moglichkeit geboten haben, sich
{iberhaupt zu sozialen und wirtschaftlichen Fra-
gen duBern zu konnen. Und bei den Anliegen an
die Kirchen wurde oft vorgebracht, sie sollten
Diskussionsforen zur Verfligung stellen und so
den gesellschaftlichen Diskurs {iber soziale und
wirtschaftliche Fragen unterstiitzen oder bei Be-
darf {iberhaupt initiieren. Aufgrund der Beteili-
gung an der Konsultation wissen wir, dass da
noch manche gesellschaftlichen Gruppen abseits
standen. Insofern sind die Kirchen herausgefor-
dert, in diesem Bereich nach neuen Wegen zu su-
chen, die Leute anzusprechen und mit ihnen
tiber die Gestaltung von Gegenwart und Zukunft
nachzudenken. Es versteht sich von selbst, dass
es dabei auch um die Frage nach den Werten
geht, welche als ureigene Aufgabe der Kirchen
angesehen wurde. Zu hoffen ist, dass das auf
Herbst 2001 angekiindigte Wort der Kirchen zur
sozialen und wirtschaftlichen Zukunft der
Schweiz und die damit verbundene Schlussver-
anstaltung ein echter Beitrag zu einem weiter-
gehenden gesellschaftlichen Dialog zu werden
vermdgen.

! Soziologische Methode,
welche in der prospektiven
Forschung verwendet wird.
2 1986 hatten die
amerikanischen Bischife
unter der Leitung von Mgr.
Weakland einen viel-
beachteten Hirtenbrief
unter dem Titel
»Wirtschaftliche
Gerechtigkeit fiir alle«
verdffentlicht. 1997 verof-
fentlichten die deutschen
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Kirchen ihr gemeinsames
Wort unter dem Titel »Fiir
eine Zukunft in Solidaritat
und Gerechtigkeit« als Ab-
schluss eines Konsultations-
prozesses, der uns in der
Schweiz in mehrfacher Hin-
sicht als wertvoller Er-
fahrungshintergrund di-
ente.

3 Die Diskussionsgrundlage
erschien ebenfalls in den
beiden andern Landes-

sprachen franzosisch und
italienisch. AuBerdem war
eine Kurzfassung des Textes
in den drei Landessprachen
sowie in mehreren weiteren
Sprachen erhiltlich.

4 Projektgruppe »Vergeld's
Gott« und HFS Zen-
tralschweiz, Schlussbericht.
Projekt »Vergeld's Gott.
Freiwilligenarbeit in den
Aargauer Kirchen, Aarau
1999. (Dieser Bericht ist er-

héltlich bei der Fachstelle
fiir Frauenfragen der
Ev.-ref. Landeskirche Aar-
gau, Augustin Keller-Strasse
1, CH-5001 Aarau oder bei
der Katholischen Frauen-
stelle Aargau, Klosterstrasse
12

CH-5430 Wettingen.)
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Erhard Lesacher

‘Gegenwartsbezogen und lebensrelevant
Gedanken zum Jubildum der »Theologischen Kurse«

Nachdem wir in Heft 6/1999 den
Wiirzburger Fernkurs fiir Theologie
vorgestellt haben, kommt nun

aus gegebenem Anlass

die traditionsreiche

osterreichische Einrichtung zu Wort.
Historische und gegenwirtige
Suchbewegungen nach zeitgemafRer
theologischer Bildung.

® Die »Wiener theologischen Kurse« und der
»Fernkurs fiir theologische Bildung¢ feiern ihr
60- bzw. 50-jahriges Bestehen. Anlésslich eines
solchen Jubildums stellen sich Fragen wie: Ist die
Griindungsvision, die urspriingliche Intention,
in der heutigen Zielsetzung und Praxis noch le-
bendig? Welche Herausforderungen ergeben sich
fiir die néchsten Jahrzehnte?

Grundanliegen

® Das Grundanliegen der »Theologischen
Kurse« ist es, Menschen einen Blick auf die
»Glutkerne« des christlichen Glaubens zu erdff-
nen — jenseits von Kirchenfrust und oberflachli-
cher Kritik. Denn fiir Christlnnen geht es, bei al-
ler innerkirchlichen Polarisierung, bei allem
menschlichen Versagen in der Kirche, letztlich
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um die existentielle Tragfdhigkeit der eigenen
Gottesbeziehung. Es geht darum, sich die Freu-
de am Glauben von niemanden nehmen zu las-
sen. Der »Theologische Kurs« zielt auf Vertiefung
und Verlebendigung des persénlichen Glaubens.
Er ermdglicht, einen eigenen fundierten und
selbstbewussten Standpunkt zu finden. Kritische
Miindigkeit sowie qualifiziertes Engagement in
Kirche und Gesellschaft sollen »Friichte« des
Kurses sein.

Das (implizite) Leitbild der »Theologischen
Kurse« lautet also: Wir bieten eine systematische
und zeitgemalBe Einfiihrung in die verschiede-
nen Fach- und Themenbereiche der Theologie.
Dadurch wollen wir Menschen helfen, ihr Le-
ben und ihren Glauben im Kontext der heutigen
Zeit und Kultur zu reflektieren, und sie dazu be-
fahigen, mit Kritik umzugehen und im Dialog
mit anderen ihren Glauben zu bezeugen.

Einige Hinweise zur Institution: » Theologi-
sche Kurse ist eine gemeinsame Bezeichnung
fiir die »Wiener theologischen Kurse, einer Ein-
richtung der Erzdidzese Wien, und den »Fern-
kurs fiir theologische Bildungg, ein Institut der
Osterreichischen Bischofskonferenz. Die Kurse
sind so konzipiert, dass sie von den Teilneh-
merlnnen neben Beruf und Familie besucht
werden kionnen.!
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»Notgeburt« in den Wirren
der Kriegszeit

® Schon Ende der 20er-Jahre gab es in Wien
erste Ansdtze eines Kurses fiir Laienkatechese.
Aber erst 1940 entstand das so genannte »Theo-
logische Laienjahr¢ als dauerhafte Einrichtung,
Den entscheidenden AnstoB gab die vollig neue
Situation, in die die Kirche Osterreichs seit der
Machtiibernahme durch die Nationalsozialisten
im Jahr 1938 gestellt war: Die Auflosung aller
kirchlichen Verbande zielte auf die Lahmlegung
des kirchlichen Lebens. Nur die pfarrliche Seel-
sorge hatte einen gewissen Freiraum. Im neu ge-
griindeten Referat »Seelsorge« des Ordinariats
entstand der Plan eines theologischen Kurses fiir
gebildete Laien. Die entscheidenden Akteure wa-
ren: Margarete Schmid, die als die eigentliche
Griinderin der Kurse gilt und sie auch bis 1980
leitete, sowie Karl Rudolf, der Leiter des Refe-
rats, und Otto Mauer.

Angesichts des totalitdren Regimes, das den
gewohnten Sprach- und Lebensraum aufbrach
und das bekannte Vokabular des christlichen
Glaubens verfalschend beniitzte, fiihite sich der
Einzelne verunsichert und desorientiert. »Lohnt
es sich, fiir den Glauben Erschwernisse — auch
im Beruf — auf sich zu nehmen, vielleicht sogar
ins Geféngnis, nach Dachau zu gehen?« Solche

» Wert theologisch solid geschulter
Mitarbeiterinnen

Fragen verlangten den Christen eine klare Ent-
scheidung ab, fiir welche die bisher gebotenen
MaBstébe nicht ausreichten. Es galt, von einer
konventionellen Glaubensmentalitdt zu einem
{iberlegten Glaubensvollzug zu kommen.

Die Pfarrer standen dem neuen Projekt
theologischer Bildung fiir Laien zunéchst skep-
tisch gegeniiber. Viele von ihnen lernten im Lauf
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der Jahre allerdings den Wert theologisch solid
geschulter Mitarbeiterlnnen zu schitzen und
machten diese daher selbst auf die Kurse auf-
merksam.

Dieses Phanomen ist {ibrigens bis heute zu
beobachten: Kirchliche Amtstréger, die theolo-
gisch geschulte, miindige Laien eher als »Bedro-
hung« empfinden — die Mehrzahl der Priester al-
lerdings beurteilt theologische Bildung positiv
und fordert sie ausdriicklich.

Ein zweites Moment von anhaltender Ak-
tualitét: Der weltanschauliche » Gegenwind«, der
dem christlichen Glauben entgegen blést, scheint
schérfer zu werden: in politisch-6konomischen,
weltanschaulichen und vor allem ethischen Be-
reichen. Standfeste Christinnen sind gefragt.

Urspriingliche und bleibende Zielsetzung:
»Grob gesprochen ging es um drei Schwer-
punkte: — Gebildete Katholiken sollten un-
ter Anleitung von Fachtheologen ihren
Glauben theologisch bedenken und be-
griinden lernen auf dem Niveau, auf dem
sie auch sonst zu sprechen und zu argu-
mentieren gewohnt waren; — da Glaube
aber nur fruchtbar wird, wenn er sich im
personlichen Leben, in der Welt und in der
eigenen Glaubensgemeinschaft auswirkt,
war fiir den Einzelnen mit dem Entschluss
zum Kurshesuch mitgegeben, dass er auch
im Mab seiner Moglichkeiten sich engagie-
re; — nur der in Liebe gelebte Glaube ist
fruchtbarer und heilbringender Glaube — da-
her sollte es nicht nur um eine )Theologie
des Kopfes¢, sondern um eine »Theologie
des Herzens¢ gehen, damit sie den ganzen
Menschen erfasse und verandere. Diese drei
Akzente haben in der »verfolgten Kirche¢
von damals und in der freien Kirche von
heute ihre Geltung, «>
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Die Erfindung des Fernkurses

@ Ende der 40erJahre horte Margarete
Schmid zuféllig von einem Fernkurs fiir Famili-
enbildung, der in Kanada durchgefiihrt wurde.
Sie beschloss, diese Idee auch fiir theologische
Bildung fruchtbar zu machen, und so begann
1950 der erste Fernkurs fiir alle Gsterreichischen
Ditzesen. Lange Zeit war er im deutschsprachi-
gen Raum einzigartig, so dass bis 1970 (Griin-
dung des Wiirzburger Kurses) ca. 50 % der Kurs-
teilnehmerlnnen aus Deutschland kamen.

Die theologische Arbeit mit Erwachsenen
war auch fiir die Vortragenden eine Herausfor-
derung. Besonders die &ufierst intensiven Studi-
enwochen des Fernkurses unterschieden sich
doch deutlich vom herkémmlichen Studienbe-
trieb an den Fakultdten. Der damalige Univer-
sitatsprofessor Dr. Franz Kénig, der seit 1942
dem Dozententeam angehdrte, betont in einem
Aufsatz iiber den Fernkurs, dass sich fiir die Do-
zenten ganz neu die Frage der Relevanz der
Theologie stellt, weil die Teilnehmenden durch
personliche Reife und ihre Berufserfahrung ganz
andere Voraussetzungen mitbringen als ein Ma-
turant. Der Dozent empfangt durch den regen
personlichen Kontakt auch »Anregungen durch
die aus den verschiedenen Berufen und Stdnden
aufgeworfenen Fragen, die ihn zu einem Durch-

» Teilnehmerorientierung und Konzen-
tration auf das Wesentliche {

denken seines Stoffes zwingen und neue Ge-
sichtspunkte herausstellen lassen.«? Zweitrangj-
ge Fragen mussten zugunsten der groffen Linien
beiseite gelassen werden.

Teilnehmerorientierung und Konzentration
auf das Wesentliche sind nach wie vor zentrale
Herausforderungen fiir die Referentinnen und
die Verfasserlnnen der Kursunterlagen.
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Heutige Schliisselfragen

® Geschichtlichkeit: Seit dem Konzil ist das
Phdnomen der Geschichtlichkeit des Glaubens-
verstdndnisses immer stérker ins Bewusstsein ge-
treten. Die bloBe Wiederholung traditioneller
Formulierungen ist ungeniigend. Der Wandel
von Theologie und Glaube, den das Zweiten Va-
ticanum eingeleitet hat, ist jedoch noch keines-
wegs iiberall eingesickert. Nach wie vor ist in der
Vermittlung neuer theologischer Sichtweisen
eine gewisse Behutsamkeit gefordert. Folgende
Aufgaben stellen sich: Die argumentative Ver-
mittlung eines neuen, »gegenwartssensiblen«
und zugleich »ursprungstreuen« theologischen
Glaubensverstdndnisses. Das Schlagen von Ver-
standnisbriicken zwischen »friiher¢ und »jetzts.
Der Aufweis der Notwendigkeit dieses Uber-

) gegenwartssensibel
und zugleich
ursprungstreu {

setzungsvorganges. All das soll geprégt sein von
einer Haltung theologischer »Demut, die nicht
davon ausgeht, dass die heutige Theologie »bes-
ser¢ ist als die herkémmliche, sondern besten-
falls zeit- und situationsgeméaBer — nicht zuletzt
deshalb, weil sie sich dessen bewusst ist, dass
theologisches Sprechen immer hinter der Wirk-
lichkeit »Gottg zuriickbleibt.

Pluralitit in der Theologie: Die »vorkonzi-
liare Theologie« (»vorkonziliar«/»nachkonzili-
ar« nicht wertend, sondern zeitlich verstanden)
war bei aller Unterscheidung theologischer Schu-
len durch eine groBe Einheitlichkeit, ja mehr
noch — Einférmigkeit, gekennzeichnet. Die Ge-
dankengdnge des dogmatischen Handbuches
und die Formulierungen des Katechismus lagen
auf derselben Linie. Inzwischen ist lingst von ei-
ner »Pluralitéte in der Theologie auszugehen.
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Die verschiedenen Akzentsetzungen und Arti-
kulierungen des Glaubensverstindnisses ent-
sprechen den unterschiedlichen Lebenssituatio-
nen und Erfahrungen heutiger Menschen. Die

»von einer )Pluralitdtc
in der Theologie
ausgehen

Dozenten der Kurse versuchen, die Teilnehme-
rInnen in den Prozess des theologischen Fragens
einzufiihren und ihnen daffir Verstdndnis zu ver-
mitteln, dass nicht jedes Problem zu jeder Zeit
mit derselben Antwort und sofort restlos geldst
werden kann. Dabei geht es auch um das Aus-
halten offener Fragen.

Okumene: Die frithere »Kontroverstheolo-
gie, die ausschlieBlich das Trennende betonte,
wurde in den letzten Jahrzehnten von der »Oku-
menischen Theologie« abgelst, die sich um ge-
genseitiges Verstehen bemiiht. »Okumenische
Theologie« iibersieht und verwischt jedoch nicht
einfach naiv konfessionelle Differenzen; es geht
ihr vielmehr um »versthnte Verschiedenheit«:
Auf der Basis des Gemeinsamen und Verbinden-
den kann das Anderssein des Anderen verstan-
den und akzeptiert werden. Die Theologischen
Kurse versuchen dazu beizutragen, dass die
(theologische) Haltung der »versdhnten Ver-
schiedenheit« sowohl das konfessionelle als auch
das innerkatholische Miteinander prégt.

Christlicher Glaube und andere (religidse)
Sinnangebote: Ein markantes Merkmal unserer
Gegenwart ist die Vielfalt von Religionen und
Weltanschauungen. Die Begegnung mit An-
gehorigen anderer Religionen wird zunehmend
zur Alltagserfahrung. Christlnnen sind in dieser
Situation herausgefordert, ihre eigene Identitét
zu festigen, um offen und angstfrei in den Dialog
mit Andersgldubigen treten zu kénnen und zu-
gleich den Reichtum anderer religicser Traditio-
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nen kennen zu lernen. Darin liegt nicht zuletzt
die Chance, auch den eigenen Glauben und die
eigene Tradition tiefer zu verstehen.

Das neue Kurskonzept
im Fernkurs

® Seit den Anféngen war der Kurs nach den
theologischen Fichern strukturiert: AT, NT, Fun-
damentaltheologie usw. Fiir einen Kurstyp des
Fernkurses wird derzeit ein neues Kurskonzept
ausgearbeitet, das auf einen organischen und
facheriibergreifenden Gesamtaufbau des Kurses
abzielt. Ausschlaggebend fiir das neue Konzept
waren einerseits die Tatsache, dass im Ficher-
aufbau vieles doppelt vorkam, z.B.: Reich-Gott-
es-Predigt Jesu in NT, Fundamentaltheologie und
Dogmatik; oder: Sakramente in Dogmatik, Li-
turgik, Kirchenrecht und Pastoraltheologie. An-
dererseits stellte sich die Frage, ob es sinnvoll sei,
den Leuten miihsam zu erkldren, was z.B. Pas-
toraltheologie ist. Sollte man nicht gleich die ent-
sprechenden Themen und Fragen behandeln?
Gerade bei den Sakramenten zielten die Fragen
der TeilnehmerInnen nicht auf fachspezifische
Auskiinfte, sondern forderten Antworten, die
dogmengeschichtliche, pastorale, kirchenrecht-
liche usw. Aspekte verkniipfen. Des Ofteren wur-
de auch das Nebeneinander der einzelnen
Fdcher explizit kritisiert.

Wie in allen Wissenschaften gibt es auch in
der Theologie oft noch ein stark disziplinenori-
entiertes Denken, das die Ausgangsprobleme aus
den Augen verliert. Die Fragen der Leute »an der
Basis¢ fallen durch das Netz der einzelnen
Fécher, da sich die konkreten Probleme nicht an
die Einteilung der theologischen Disziplinen hal-
ten. Das neue Konzept will einer fachwissen-
schaftlichen Fragmentierung im Ansatz entge-
genwirken. Zugleich soll der organische Ge-
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samtaufbau verhindern, dass der Kurs eine bloBe
Ansammlung theologischer Einzelthemen ist.

Grundlegende Anliegen des neuen Kon-
zeptes sind: vernetztes theologisches Denken,
Praxisrelevanz und exemplarische Darstellung
statt Vollstandigkeit in der Auflistung der theo-
logischen [nhalte.

Der neue facheriibergreifende Kurs deckt —
wie bisher —die theologischen Fécher ab: AT, NT,
Christliche Philosophie, Dogmatik, Moraltheo-
logie, Fundamentaltheologie, Kirchengeschich-

» Die Fragen der Leute fallen durch
das Netz der einzelnen Facher. {

te, Liturgik, Theologie der Spiritualitét, Kirchen-
recht und Pastoraltheologie. Ein verstarkter Ak-
zent wird auf Okumenische Theologie und Reli-
gionswissenschaft gelegt.

Der neue Kurs ist in zwei Stufen gegliedert.#
Die Grundstufe ist inhaltlich stark vom Gedan-
ken der Geschichtlichkeit geprdgt: Welcher ge-
schichtlichen Entwicklung verdankt sich die
Welt, in der Christinnen heute leben? Wo liegen
die geschichtlichen Wurzeln des jiidisch-christli-
chen Glaubens? Wie haben sich die christlichen
Glaubensiiberzeugungen und das kirchliche Le-
ben von den Anféngen bis heute entwickelt? Am
Beginn steht eine kurze Kultur- bzw. Geistesge-
schichte Europas — von den Anfdngen in Athen
und Jerusalem iiber Rom, das christliche Mittel-

» Wo liegen
die geschichtlichen Wurzeln
des jiidisch-christlichen
Glaubens?

alter, Renaissance bis zu Moderne und Postmo-
derne. Dabei kommen philosophie-, kunst-, men-
talitdts- und kirchengeschichtliche Aspekte zum
Tragen. AnschlieRend wird gefragt: »Warum gibt
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es das Christentum {iberhaupt?« Von den The-
men Offenbarung und Bibel wird dann ein
groBer geschichtlicher Bogen bis zum 2. Vatica-
num und zur Gegenwart gespannt.

Die zweite Stufe des Kurses ist »systema-
tisch« aufgebaut. Die vier groRen Themen sind:
»Philosophischer Kontext«, »Wie gestalte ich als
Christ mein Leben?, »Kirche« und »Gott«. Wel-
che Logik hat dieser Aufbau? Ausgangspunkt ist
der »Kontext« heutigen Christseins, also aktuel-
le gesellschaftliche und philosophische Fra-
gestellungen. Im Anschluss daran werden
ethisch-moraltheologische Fragen sowie die
geistlich-spirituellen Grundlagen christlichen Le-
bens thematisiert. Im dritten Themenfeld »Kir-
che« geht es um Communio in der Spannung
von Einheit und Vielfalt auf verschiedenen Ebe-
nen (hier kommen die 8kumenischen Fragen zur
Sprache), um das Verhiltnis von »Kirche und
Welt¢ und schlieflich um Sakramente und

)y Bewegung hin zum Geheimnis {

Liturgie als Quelle und Hohepunkt allen kirchli-
chen Lebens. Diese Bewegung hin zum Ge-
heimnis, aus dem Christlnnen leben, setzt sich
fort, wenn abschlieBend nach Gott gefragt wird.

Die zweite Kursstufe bewegt sich somit ste-
tig auf die Mitte (»Der dreifaltige Gott: Schop-
fung, Erlésung, Vollendung«) zu, um sich
schlieBlich noch einmal zu »6ffnen«: zur Aus-
einandersetzung mit Atheismus bzw. den ande-
ren Religionen — von der Mitte des christlichen
Glaubens her.

Eine Herausforderung ist der neue Kurs si-
cher fiir die Referentlnnen, die den Stoff nun
noch stédrker als bisher ficheriibergreifend ver-
mitteln sollen. Manchen Fragen konnte man ja
doch mit dem Hinweis: »Das gehort in dieses
oder jenes Fach« ausweichen. Das wird in Zu-
kunft nicht mehr méglich sein.
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Ausblick

® Derzweijdhrige »Theologische Kurs« ist ein
»anspruchsvolles¢ Angebot. In einer immer
schnelllebigeren Zeit schreckt die lange Dauer
sicher manche von der Teilnahme ab. Vielleicht
wird es in Zukunft notwendig sein, »nieder-
schwelligere« Angebote zu entwickeln, etwa
kiirzere (Einstiegs-)Kurse. Die Zweistufigkeit des
neuen Kurses ist ein erster Schritt in diese Rich-
tung. Allerdings ist vielleicht das Angebot eines
intensiven und nachhaltigen Kurses, wo sich fun-
dierte und systematische Auseinandersetzung
mit Theologie in einer konstanten Gruppe ereig-
net, auch etwas sehr Wichtiges und »Wider-
stdndiges« in unserer »Instant-Gesellschaft.
Die Richtung, in die sich die Kurse auch in
Zukunft inhaltlich bewegen miissen, mochte ich
umschreiben als »Substantielle Theologie, die ge-
genwartsbezogen und lebensrelevant ist«. Die
Kurse sollen ein Ort bleiben, an dem Teilneh-
merlnnen sich mit ihren Fragen ernst genommen

fiihlen, wo offener Austausch mdglich ist, wo
auch Diskussion zwischen ganz unterschiedli-
chen katholischen Positionen stattfinden kann.
Ein Ort reflexiver und dialogischer Theologie —
auch in Zeiten kirchenpolitischer und spiritueller
Gegentrends.

Ich wiinsche mir, dass der »Theologische
Kurs« auch in Zukunft dhnliche Riickmeldungen
bekommt wie die folgende: »Wenn man vieles,
was man als junger Mensch iiber die katholische

» Ort reflexiver und
dialogischer Theologie ((

Kirche und den Glauben gelernt hat, nicht mehr
glauben kann und hier eine Bestdtigung der
Zweifel erféhrt, ist das eine groBe Erleichterung.
... Wenn aber Wahrheit etwas bedeutet, ist es
besser zu zweifeln als an der Unméglichkeit des
Vollzugs all dessen, was gefordert wire, zu zer-
brechen. Die Vortragenden waren offen und ehr-
lich.«®

1 Der Wiener Kurs umfasst
drei Stunden pro Woche in
den Kursrdumen in Wien
(Dauer: zwei Jahre).

Im Fernkurs wird monat-
lich schriftliches Studien-
material zugesandt (27
Monate), das dann auf 2-3
Studienwochen bzw. 10-14
Studienwochenenden

(an verschiedenen Orten
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in Osterreich)

besprochen wird.

2 Margarete Schmid, Theol-
ogische Kurse fiir Laien. Ein
Erfahrungsbericht tiber
Werden und Zielsetzung
dieses »Wiener Experi-
ments, in: Laien studieren
Theologie.

40 Jahre Wiener theolo-
gische Kurse. 30 Jahre

Fernkurs fiir theolo-
gische Bildung,

hg. v. Walter Kirchschldger
Helmut Krétzl

Margarete Schmid,

Wien 1980, 9-60, hier 12.
3 Franz Konig, Die neue
Lehr- und Horgemeinde,
in: Die Furche,

Februar 1951.

4 Eine detaillierte Ubersicht

iiber die einzelnen Teile
findet sich auf der Home-
page der »Theologischen
Kurse«: www.kath-kirche.at/
Theologische-Kurse

5 Aus einem anonymen
Feedback-Bogen,

Mérz 2000.
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Mitte des Glaubens

Klaus Egger

Das Vaterunser.

Mitte gemeinsamen Christseins

Tyrolia-Verlag: Innsbruck-Wien 2000

110 Seiten, kart., DM 19,80 / SFr 19,80 [ 0S 144,-
Wendezeiten verlangen den Glaubenden in neu-
er Weise Orientierung und Unterscheidung ab.
Fiir die Glaubenspraxis bietet sich das Vaterun-
ser als »Mitte gemeinsamen Christseins« an. Von
den Kirchenvétern als Kompendium des ganzen
Evangeliums betrachtet, gewédhrt das Herrenge-
bet Einblick in das, was Jesus im Innersten be-
wegte. Nicht »wissenschaftliche Erklarungen«
zdhlen zu den Anliegen des Autors, vielmehr
»eine mystagogische Anndherung an das Vater-
unser, die aus dem reichen Vorrat der Heiligen
Schrift Neues und Altes hervorholt¢ (12). Der
erste Teil des Buches leistet »eine mehr person-
liche und geschichtliche Anndherung¢ (11) an
das Vaterunser. Der zweite Teil deckt Spuren auf,
die ganz nahe an das Geheimnis der Gottesbe-
ziehung Jesu und damit an die Mitte des Christ-
seins heranfiihren. Der dritte Teil gibt Anregun-
gen, welche Folgen sich aus der Teilhabe an Jesu
innerster Motivation fiir den Alltag des (der) ein-
zelnen Glaubenden sowie fiir das »Wir« des
Glaubens ergeben.

Klaus Egger zeigt, wohin das Vaterunser ein-
ladt: in das Beten Jesu einzuschwingen und so
zum »eigentlichen Gipfel eines christlichen Le-
bens« zu gelangen, ndmlich als mit dem Geist
Jesu Begabte in Christus S6hne und Téchter des
Vaters zu sein und damit erméchtigt, »ihn mit
derselben Intimitdt anzusprechen, wie es Jesus
getan hat: Abba, Vater!« (87) Was sich in der ab-
schlieBenden Doxologie als » Ausblick auf die Li-
turgie des Himmels« (108) darstellt, ist das An-
liegen des ganzen Gebetes: eine Art Vorweg-
nahme des Reiches Gottes. Wer sich derart vom
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Geist Jesu in die Vertrautheit mit dem Vater
fiihren 1dsst, ist beféhigt, selbst zu einer Leben
spendenden Quelle fiir andere zu werden (vgl.
Joh 4,14).

Der Verfasser verarbeitet viel neuere Bibel-
theologie und schliisselt das Vaterunser als Ba-
sistext fiir den geistlichen Weg des einzelnen wie
der Glaubensgemeinschaft auf. Man findet eine
empfehlenswerte Hinfiihrung zu dem, was
christliches Leben und Beten ausmacht.

Christoph Benke, Wien

Ethik und Wirtschaft

Arno Anzenbacher
Christliche Sozialethik.
Einfiihrung und Prinzipien

Ferdinand Schéningh: Paderborn-Miinchen-Wien-
Ziirich 1997 (UTB) :
247 Seiten, DM 34,80 [ SFr 32,50 [ 0S 254,

Ulrich H. J. Kortner

Evangelische Sozialethik.

Grundlagen und Themenfelder

Vandenhoeck & Ruprecht: Gottingen 1999 (UTB)

360 Seiten, DM 36,80 | SFr 34,- [0S 269,-

Dass sich die christlichen Kirchen heute vor al-
lem durch sozialethische Fragestellungen he-
rausgefordert sehen, zeigt die mittlerweile un-
tibersichtliche Fiille der theologischen Publika-
tionen zu diesem Thema. Umso erfreulicher ist,
dass sich zwei prominente Vertreter der katholi-
schen und der evangelischen Theologie der He-
rausforderung gestellt haben, aus der je eigenen
Tradition Lehrbiicher der Sozialethik zu verfas-
sen.

Fiir katholische Leserlnnen wird der Auf-
bau und Inhalt des Buches der Sozialethik von
Arno Anzenbacher zunidchst bekannt erschei-
nen; vor allem die zweite Hilfte (3. Kap.: Ka-
tholische Soziallehre; 4. Kap.: Prinzipien: Perso-
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nalitdt, Solidaritdt, Subsidiaritit) mutet auf den
ersten Blick eher traditionell an. Doch dieser Ein-
druck tduscht. Anzenbacher baut seine Sozial-
ethik nicht auf der naturrechtlichen Basis der tra-
ditionellen katholischen Soziallehre auf, sondern
auf der weit groferen theologischen Tradition
der Heiligen Schrift und der (Sozial-)Philosophie
der Moderne. Auf dieser Basis stellt sich Anzen-
bacher der Frage nach der »Gerechtigkeit gesell-
schaftlicher Institutioneng. Er vertritt auf der Ba-
sis eines umfassenden Menschenwiirde- und
Menschenrechtsdenkens eine liberal-demokrati-
sche Grundverfassung der Gesellschaft im mo-
dernen pluralen Staat. Damit folgt er den Ansat-
zen von Rawls und der Diskursethik, allerdings
unter konstruktiver Beriicksichtigung der kom-
munitaristischen Einwénde und Ergdnzungen.
Auf dieser Basis vermeidet Anzenbacher die im
katholischen Bereich immer noch begegnende
Reduktion des Sozialethischen auf die Verant-
wortung des Individuums fiir die Gesellschaft.
Das Menschenrechtsdenken bildet auch folge-
richtig den Referenzpunkt der Darlegung der ka-
tholischen Soziallehre und der Grundprinzipien,
wobei dieses Kapitel die naturrechtliche Traditi-
on durchschimmern lésst. Eine weitere Entfal-
tung auf Einzelfragen hin findet nicht mehr statt.

Grundsétzlich lasst sich das Buch besonders
wegen der hervorragenden didaktischen Aufar-
beitung (Graphiken, historische Uberblicke) als
Lehrbuch und konzises Nachschlagewerk einer
fundamentalen katholischen Sozialethik emp-
fehlen. Die unz@hligen Textbeispiele und der pro-
nonciert theologische Grundansatz machen es
auch fiir LeserInnen interessant, die mit der ka-
tholischen Sozialethik schon vertraut sind, aber
das einmal Gelernte auf den neuesten Stand brin-
gen wollen. Kritisch anzumerken wiére héchs-
tens, dass im letzten Kapitel die Prinzipien Ge-
meinwohl und soziale Gerechtigkeit gegeniiber
Solidaritdt und Subsidiaritdt unterbelichtet blei-
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ben und dass die 6kumenische Herausforderung
kaum aufgegriffen wird. Aber immerhin geht ein
Exkurs tber evangelische Sozialethik deutlich
{iber das MaR hinaus, das im katholischen Be-
reich tiblich ist.

Ungewohnt, daffir umso interessanter fiir
katholische Theologlnnen wird dagegen der An-
satz von Ulrich H. J. Kértner sein, der nicht nur
Grundlagen, sondern auch »ausgewéhlte The-
menfelder¢ der Sozialethik aus evangelischer
Tradition behandelt. Kértner entwickelt eine in-
tegrative Verantwortungsethik, die den Grund-
zusammenhang von Rechtfertigung, Recht und
Gerechtigkeit tiber den Begriff der Menschen-
rechte herstellt. Die Basis bildet dabei die refor-
matorische Tradition paulinischer Rechtferti-
gungslehre, die eine klare Unterscheidung von
Religion und Ethik, »Evangelium« und »Gesetz«
nach sich zieht — ein fiir katholische Leserlnnen
wohltuend antirigoristischer Ansatz, der aber
dennoch nichts an Schirfe der Analyse vermissen
lasst. Inspirierend sind hier vor allem die Aus-
fithrungen zum Zusammenhang von Rechtferti-
gung und Verantwortung, woraus sich ein expli-
zit theologischer Verantwortungsbegriff ergibt.
Ethik versteht sich auf diesem Hintergrund als
Reich-Gottes-Praxis aus der Kraft der Versthnung
— und das stets unter eschatologischem Vorbe-
halt. Kértner entfaltet seinen Ansatz konkret in
den grundlegenden Themenbereichen Friedens-
ethik, Medizinethik, Sexualitdt und Paarbezie-
hungen, Umweltethik und Wirtschaftsethik. Die-
se Kapitel sind durchaus auch jedes fiir sich ver-
stdndlich und bieten fiir katholische LeserInnen
eine Fiille theologischer Anregungen, wie ohne
katholisches Traditionsgebdude aber unter ex-
plizit theologischer Vorgehensweise verantwort-
liche ethische Antworten auf aktuelle Zeitfragen
gegeben werden konnen.

Mit dem Buch Anzenbachers ist Kortners
Sozialethik allerdings kaum vergleichbar. Kort-
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ner entfaltet primér seinen eigenen Ansatz;
Uberblicke, Textbeispiele und Graphiken finden
sich ebenso wenig wie eine ausfiihrliche histori-
sche Darstellung. Das Nachvollziehen von Kért-
ners Gedankengang verlangt daher auch deut-
lich mehr Konzentration und Anstrengung als
die Lektiire Anzenbachers. Allerdings bietet Kort-
ners Sozialethik — an sich als Lehrbuch fiir Stu-
dierende der evangelischen Theologie gedacht —
damit auch fiir katholische Leserlnnen eine Fiil-
le neuer Einsichten in die Moglichkeiten christ-
lich-theologischen sozialethischen Denkens. Da-
riiber, dass katholische Sozialethik summarisch
unter »Naturrecht« gefasst und nicht in ihrer
Ausdifferenzierung berficksichtigt wird, muss
man zwar hinwegsehen, aber der 6kumenische
Dialog ist auch nicht explizites Anliegen des Bu-
ches.

Angesichts dieser beiden Lehrbiicher der So-
zialethik wire man jedoch auf den Versuch einer
Gkumenischen Sozialethik gespannt —in diesem
Bereich weisen beide Biicher doch Defizite auf.
Ein solches Projekt konnte fiir Theologie und Kir-
chen beider Konfessionen mit groRem Gewinn
verbunden sein und sollte auf der Basis der 6ku-
menischen Versammlungen durchaus nicht
mehr unrealistisch erscheinen.

Gunter Priiller-Jagenteufel, Wien

Franz Segbers

Die Hausordnung der Tora

Biblische Impulse fiir eine theologische
Wirtschaftsethik

Edition Exodus: Luzern 2000,

445 Seiten, DM 68,- [ SFr 64,- [ OS 496,-

Als Praktiker schreckt man zunéchst vor diesem
inhaltsschweren Mehrpfiinder zuriick, beginnt
dann etwas widerwillig und pflichtbewusst darin
zu bléttern — und kommt plétzlich nicht mehr
los: In einer Zeit, da der Kapitalismus seinen
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ganzen Artenreichtum entfaltet, wirkt die Lek-
tiire dieses Buches wie ein heilsamer Schock! Da
gerat die New Yorker Wallstreet auf einmal in
Zusammenhang mit der Tempelreinigung zu Je-
rusalem, das jiidische Galiléa mit dem »globalen
Dorf«. Die Tora entfaltet das Transparent einer
humanen, sozialen und nachhaltigen Wirt-
schaftsweise, der gegentiber sich der »Sharehol-
der value« unserer Tage als ebenso primitive wie
geféhrliche Mechanik entlarvt. Als ein Spalter-
system némlich, das ausgrenzt statt zu verbin-
den und alle an der Erstellung seines Produkts
und an seiner Verwendung zu beteiligen. Gera-
dezu ldcherlich erscheint einem auf diesem Hin-
tergrund das martialische Kriegsgeschrei mit
»feindlichen Ubernahmenc, Preiskdmpfen, »stra-
tegischen Allianzen«. Und die Aktienkurse erin-
nern an die téglichen Fieberkurven einer inneren
Krankheit.

Segbers entwirft auf dem Hintergrund der
biblischen Botschaft eine faszinierende Vision fiir
eine Weltwirtschaft, die »nicht die Knappheit der
Giiter, sondern deren Fiille« (136) haushilterisch
zu bewirtschaften hat. Wunderbar bringt dies Ps
145 zum Ausdruck: »Du gibst ihnen Speise zur
rechten Zeit. Du 6ffnest deine Hand und sittigst
alles, was da lebt nach deinem Gefallen ...« Alle
werden satt, wenn nicht Angebot und Nachfra-
ge als alleinige Regulative dienen, sondern viel-
mehr die Verteilungsgerechtigkeit Prioritét iiber
die reine Marktgesetzlichkeit gewinnt. Da bre-
chen auch Okonomie und Okologje nicht langer
feindlich auseinander, vielmehr wichst und
bleibt im »oikos«, der héuslichen Produktions-
einheit des Judentums und der Antike, zusam-
men, was Zzusammengehort.

Das Modell einer antiquierten orientali-
schen »Land-Wirtschaft« als Leithild einer neuen
universalen Wirtschaftsordnung? Warum ei-
gentlich nicht, wenn nun die Welt zum »globa-
len Dorf¢ zusammenwéchst und bald auch die
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Tage der 6konomischen Kleinstaaterei zu Ende
gehen? Das »gute Leben fiir alle, der biblische
»schalom« werden Wirklichkeit, wenn wir die
Welt als »Haushalt« organisieren, nach den Mal-
stdben von sozialer Gerechtigkeit und ékologi-
scher Nachhaltigkeit. Das bedeutet das endgil-
tige » Aus« fiir Kapitalismus pur. Ansonsten droht
das »Aus fiir das »Experiment Menschheit«. Die
biblische Tradition vermittelt ethische Wert-
maBstdbe als Orientierung fiir wirtschaftliches
Handeln, damit alle das Leben haben.

Paul Schobel, Stuttgart

Wolfgang Kessler

Wirtschaft fiir alle

Eine kritische Einfiihrung in

die wirtschaftlichen Probleme

der Bundesrepublik Deutschland
Hartung-Gorre-Verlag: Konstanz

206 Seiten, DM 20,- [ SFr 20,- [ OS 146,-

Wirtschaft — fiir viele Zeitgenossen immer noch
ein Buch mit sieben Siegeln und Okonomen ver-
packen meist ihre Aussagen in das Kauderwelsch
ihrer Fachsprache. Nicht so bei Wolfgang Kessler,
Wirtschaftsjournalist und Chefredakteur des
»Publik Forumg. Sein Buch besticht durch eine
wohltuende, verstandliche Sprachfiihrung, die
einem sanft in den Mantel des Verstehens hi-
neinverhilft. Komplexe Zusammenhdnge wer-
den auch dem »Laien« plotzlich zugdnglich: Ar-
beitslosigkeit, Staatsverschuldung, Rentenkrise,
die Spaltung der Gesellschaft in Arm und Reich,
Wahrungsunion, Globalisierung, Okologie — da
wird kein noch so heiBes Eisen ausgespart. Es
bleibt einem aber auch nicht erspart, sich selbst
ein Urteil zu bilden, um aktiv und kompetent auf
die tffentliche Meinungshildung einwirken zu
kénnen. Die einzelnen Problemkreise sind mit
Daten und Fakten, Zahlen und Schaubildern auf-
bereitet. Ausfiihrliches Literaturverzeichnis, In-
ternet- und e-mail-Adressen, Insidertipps — das
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alles gehort schon fast zum Standard, wenn ein
Journalist als Fachmann die Feder fiihrt.
Natiirlich bewegt den Autor auch eine Visi-
on, ndmlich der Traum einer humanen, nach-
haltig-6kologischen und sozialen Marktwirt-
schaft, die sich demokratisch legitimiert. Wir
konnen die Welt von morgen unter den Vorzei-
chen der Globalisierung nicht mit Konzepten von
gestern gestalten. Mag sich der Liberalismus
auch modisch mit »Neo« schmiicken — er ist
nicht zukunftsfahig. Kapitallogik und die Primi-
tiv-Mechanik von Markt und Wettbewerb rei-
chen als Regulative nicht mehr aus. Sonst wird
Wirtschaft wirklich zum »Schicksal«. Dabei ist
sie nichts anderes als »die Magd, die uns tdglich
die Suppe auf den Tisch zu stellen hat« (Hegel).
Paul Schobel, Stuttgart

Diakonia Filmtipp

»American Beauty«

USA 1999, 122 Min., Freigeg. ab 16 J.

Regie: Sam Mendes;

Buch: Alan Ball

Darsteller: Kevin Spacey, Annette Bening,

Thora Birch, Wes Bentley, Mena Suvari, Peter Gallagher,
Chris Cooper, Allison Janney;

Kamera: Conrad L. Hall.

Noch nicht auf Video erschienen.

Lester ist kein Held. Er ist bloB »ein ganz nor-
maler Kerl, der nichts zu verlieren hat.« Es dau-
ert ein Weilchen, bis diese Erkenntnis in ihm
reift, genau genommen fast sein Leben lang. Was
ermit dem Rest davon anféngt, zeigt diese Tragé-
die, die so leichtfiiRig daherkommt, dass sie bei-
nah ebenso gut als schwarze Komdadie durch-
geht. Im Tonfall wohl temperiert, aber niemals
lau, zeigen Bilder von bestechender Klarheit und
Ordnung — schéne, kiihle Bilder — subtil Situa-
tionen emotionaler Verstrickung, die durchweg
nach drastischen Ldsungen zu verlangen schei-
nen.
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Zu Beginn stellt sich die Hauptfigur selbst
mit sympathischer Nonchalance als hoffnungs-
losen Underdog vor. Hoffnungslos? Nach und
nach 18st sich Lester aus der Verkrustung seiner
gutbiirgerlichen Lebensumsténde. Einmal mehr
ist erotische Faszination Schrittmacher des Auf-
bruchs, eines Aufbruchs, der offenbar schicksal-
haft in den Tod fiihrt. Auch dies erfahren wir mit
typischem Gleichmut in den ersten Filmminu-
ten. Natiirlich ist diese vorgebliche Durchschau-
barkeit triigerisch und am Ende kommt alles
ganz anders und doch wie vorherbestimmt.

An Sex und Gewalt kann man sich wie im
wirklichen Leben nicht vorbeimogeln, doch be-
wahrt der Film hier durchaus Contenance, stili-
siert, ohne {iberm&RBig zu schénen.

Lester begehrt Angela, die laszive Schul-
freundin seiner eigenen renitenten Tochter Jane.
Die wiederum verliebt sich in den merkwiirdi-
gen Nachbarsohn Ricky, der seinerseits Lester
mit Haschisch versorgt und so dessen verschiit-
tetem jugendlichen Lebensgefiihl auf die Spriin-
ge hilft. Dann ist da noch Carolyn, Lesters er-
folgbesessene Furie von Ehefrau, die ebenfalls im
Laufe des Films ihre eigene Version von Selbst-
suche inszeniert. Und es gibt Rickys militaristi-
schen Vater und seine in Einsamkeit erstarrte
Mutter.

In diesem brisanten, nur leicht iiberzeich-
neten und brillant gespielten Mischmasch von
Charakteren verfolgen wir Lesters Begegnungen
und Beziehungen, die sich meist im »Noch
nicht« oder »Nicht mehr« erschdpfen, fliichtig
und vergeblich erscheinen und doch nicht sind,
weil im Mittelpunkt seine Begegnung mit sich
selbst steht. Folgerichtig verweigert der kleine
Angestellte nach und nach lustvoll seine einge-
spielten Funktionen: Den Job aufzugeben ist da
nur der erste Schritt... Am Ende ist Lesters stille
Resignation einem durchaus provozierenden in-
neren Gleichgewicht gewichen: Er ist mit sich
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im Reinen. Kein Werben um Verstindnis, keine
Rechtfertigung: Er hat die Verantwortung fiir sein
Leben iibernommen; dies fiihrt ihn stimmiger-
weise in die Verantwortungslosigkeit. Macht ihn
das zum Helden? Zumindest macht es ihn sehr
sympathisch.

GewissermaBen wird uns hier ein verkiirz-
ter, hochst konzentrierter filmischer Entwick-
lungsroman geboten, der das Lebensgefiihl der
Wohlstandsgesellschaft mal mit diebischer Freu-
de, mal mit trockener Verzweiflung exakt auf
den Punkt bringt. Gut oder bose, richtig oder
falsch? Alltagsmoralische Routine wird nebenbei
obsolet, wo sie sich nicht am menschlichen Um-
gang messen ldsst. Das ist nicht neu, aber gut,
weil unaufgeregt modern erzahit.

Auch die religidse Spurensuche lohnt sich.
Ausgerechnet Ricky weil mehr als die anderen:
Unabhingig, ja getrennt voneinander fiihrt er
Lester und seine Tochter aus alten Abhéngigkei-
ten in (vermeintlich?) neue Welten, in ein neu-
es Leben. Er ist nicht ehrlich, aber immer offen
und erscheint bei genauem Hinsehen als die ein-
zige wirklich beziehungsfahige Person. Diese
wahre Erldsergestalt fragt den Antihelden, ob er
gerne mal high wird und bietet der Geliebten an,
ihr den Vater umzubringen. Und doch ist der ver-
meintliche Freak in der Bibelverkduferkluft ge-
radezu messianisch. Seine allgegenwirtige Vi-
deokamera mit Hunderten von Aufzeichnungen
erscheint da wie das gegenstandliche Auge Got-
tes. Was er festhilt, ist Schénheit. Schénheit im
Auge Gottes.

Uberhaupt ist er der Einzige, der uns von
Gott erzdhlt, sehr dosiert natiirlich, kryptisch.
Der Einzige, der zu wissen scheint von »dieser
giitigen Kraft, die uns sagt, dass es keinen Grund
gibt, Angst zu habeng. Der Einzige, der eine Spi-
ritualitit zumindest rudimentar ausdriickt; selbst
Lesters seelisches Fliiggewerden vollzieht sich ja
individualistisch im Materiellen und setzt in der
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Vergangenheit an: die Musik, das Auto, die Dro-
ge, ja selbst der Job seiner Jugend symbolisieren
die neugefundene Freiheit. Und doch schmeckt
dieses neue alte Lebensgefiihl alles andere als
schal, sondern bei aller programmierten Vergeb-
lichkeit erfrischend nach mehr. Ansatzweise, be-
hutsam werden fiir Lester wieder Beziehungen
mdglich, auch wenn er sich hauptsdchlich selbst
geniigt — und so weit muss man schlieBlich erst
mal kommen.

Und die Frauen? Eine Trine im Knopfloch
der Betrachterin: Carolyn — zwanghafter Le-
bensstil, hysterisches Gebaren. Wenn Lester das
Prinzip Sein fiir sich entdeckt, verkérpert sie das
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Prinzip Haben. Dazu gibt es noch die chronisch
missmutige Jane, den ungewdhnlich-gewthnli-
chen Babyvamp Angela und Rickys katatonische
Mutter — viel authentisches Potential zur Frei-
heit zeigt keine von ihnen.

Dennoch: American Beauty bietet Vitalnah-
rung fiir Herz, Kopf und Auge, genussvoll, doch
nicht unbedingt leicht verdaulich; durchaus raf-
finiert, aber nie {iberkandidelt. Erschiitternd und
hoch vergniiglich in einem, ebenso anspruchs-
voll wie ansprechend spiegelt der Film berau-
schend unterschiedslos Schrecken und Schon-
heit des ganz normalen Lebens.

Andrea Frenzel, Berlin
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. LEITARTIKEL

Markus Schlagnitweit

An den Gestaden einer Neuen Welt

Ungeahnte Chancen und ungekannte
Herausforderungen birgt »das Netz«
fiir die Gesellschaft ebenso wie fiir die
Kirche. Noch gibt es wenig Antworten.
Noch sind wir auf der Suche nach

den richtigen Fragen.

— klick —

@ Gerhard!, der sonst eher kontaktscheue Por-
tier des Amtsgebdudes, in dem ich oft aus und ein
gehe, ist in Hochstimmung: »Ich habe heute
Nacht geheiratet!«, verkiindet er mir, noch ehe
ich seinen MorgengruB erwidern kann. —»Wie?
... Heute Nacht ...?!7¢« — »Jaah, im Internet!«, be-
eilt er sich, meine Irritation zu lindern. Es gelingt
ihm erst, nachdem er mir eingehend erlautert
hat, was das denn sei: »Heiraten im Internets,
also wo (= Web-Adresse) und wie (= virtuelle
Partnersuche) das vor sich geht und was es be-
deutet (fiir ihn, fiir seine Partnerin, ... evtl. auch
fiir andere?). — Nun, ich gratuliere dem »Frisch-
vermihlten« herzlich und setze meinen Weg
fort. Ob Gerhard wohl gemerkt hat, dass meine
Gratulationsheiterkeit auch ein Lachen {iber ihn
und seine virtuelle Ehe war? ... Wenige Tage spd-
ter schidme ich mich dieses heimlichen Spotts:
Gerhard ist tief deprimiert. »Ich bin wieder ge-

DIAKONIA 31 (2000)

Kirche und Internet

schiedeng, erkldrt er mir und fligt enttduscht und
wiitend zugleich hinzu: »Ich habe meine Frau
beim Fremdgehen ertappt. Ich habe mich auf In-
ternet-Anfrage als Trauzeuge fiir eine andere In-
ternet-Hochzeit gemeldet und bin dahinter ge-
kommen, dass die Braut bereits verheiratet ist —
mit mir! Jetzt war sie’s. ...« — Diesmal lache ich
nicht, wéihrend ich weitergehe. Gerhards Hoch-
zeit und Scheidung mégen zwar »nur¢ virtuell
gewesen sein, seine entsprechenden Gefiihle
sind dagegen sehr real. Gerhard braucht noch
Tage, um seine »Scheidungg einigermalen zu
verkraften...

— klick —

»Hallo Markus, schade, dass du nicht zu
meiner Sponsionsfeier kommen konntest!« — »]a,
schade, aber woher sollte ich denn davon wis-
sen? Ich hab’ keine Einladung erhalten.« — »Was
heiBt »keine Einladung¢? Bist du nicht in die
yKHG-Tratsch¢-Mailingliste eingetragen?«

Spétestens seit dieser verpassten Feier wuss-
te ich: Du musst »ans Netz« — hochste Zeit, zu-
mal fiir einen Hochschulseelsorger! Sonst 1duft
nicht nur das virtuelle, sondern in der Folge auch
das reale Leben an dir vorbei, weil in immer star-
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kerem Ausmal gilt: Es gibt nur, was im Netz ist.
Es existiert nur, wer im Netz ist. [ch bin vernetzt,
also bin ich. ... Nachrichtenmeldungen zufolge
gibt es interne Vereinbarungen der weltgréfiten
Telekommunikationsanbieter, aufgrund ékono-
mischer Rentabilitdtsmotive Afrika vom weite-
ren infrastrukturellen Ausbau des World Wide
Web abzukoppeln. — Auch eine Variante ent-
wicklungspolitischer Problemldsung: Afrika ver-
schwindet {iber kurz oder lang von der Bild-
fliche, hort im Bewusstsein der Weltoffentlich-
keit auf zu existieren. Denn nochmals: Wer nicht
vernetzt ist, hat keinen Anteil an der neuen Wirk-
lichkeit.

— klick —

Ich habe meinen Computer so eingerichtet,
dass, wenn ich ihn morgens starte, er mich gleich
mit »www.thehungersite.com« verbindet. Ein-
mal taglich kann ich hier einen Button anklicken,
worauf am Bildschirm die Nachricht erscheint:
»Thank you for your donation of 1 3/4 cups of
staple food to a hungry person, paid for by: ...«
Die angefiigte Werbung der Firmen, die

wich bin vernetzt, also bin ich. {{

diese Anti-Hunger-Kampagne finanzieren, igno-
riere ich zumeist. Ich kann die tatsdchliche Wir-
kung meines Mausklicks zwar nicht kontrollie-
ren, aber wenn ich damit meinen kleinen Bei-
trag zum Kampf gegen den Hunger leiste, kann
und will ich dabei sein. ... Fast tdglich finde ich
in meiner Mailbox Zusendungen von gesell-
schaftspolitischen Aktivgruppen mit interessan-
ten Insider-Informationen, Terminankiindigun-
gen, Aufforderungen, ein Protest- oder Forde-
rungs-Mail an den einen oder die andere
Politikerln zu schicken; die entsprechenden
Adressen brauche ich nur anzuklicken; hin und
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wieder antwortet der/die Angemailte sogar —per
Mail, versteht sich. Seit ich vernetzt bin, hat sich
die Zahl meiner direkten politischen Kontakte
vervielfacht. Seit ich vernetzt bin, habe ich das
Gefiihl, {iberhaupt mehr politische Teilha-
bemdglichkeiten zu haben. — Nur ein Gefiihl?

— klick —

»Religion, nicht Porno, dominiert das Inter-
net«, »Prediger fiir das Internet gesucht¢, »Au-
gustinus im Internet« lockt taglich 150 Besucher
an, »God.com: »Ist Gott ein Elefant?« Wenn On-
line-Pfarrer predigen«, »Katholische Theologen
vernetzen sich weltweitg, »Virtueller Kreuzweg
aus Neuberg weltweit zugdnglich«, »Messen des
»Pop-Priesters« Marcelo Rossi im Internet«, »Dio-
zese Linz begleitet via Internet durch die Fas-
tenzeit, ... — Das ist nur eine Auswahl von Zei-
tungs-Schlagzeilen zum Thema »Kirche/Religion
im Internety, die ich im Verlauf eines halben Jah-
res ausgeschnitten und gesammelt habe.2 Der-
artige Schlagzeilen belegen, dass die christlichen
Kirchen — wie viele andere Religionsgemein-
schaften — lingst dabei sind, auch in der virtuel-
len Wirklichkeit des Internets FuB zu fassen, und
sich dabei nicht einmal vorwerfen lassen miis-
sen, ywieder einmal den aktuellen Entwicklun-
gen hinterher zu laufen«. Die kirchliche Inter-
net-Nutzung reicht von der eindirektionalen Ver-
wendung als »elektronisches Pfarrblatt«, um also

»noch so mancher Lernbedarf{{

kirchliche Angebote, Informationen, Dienstleis-
tungen, Veranstaltungen etc. einem mdglichst
breiten Interessentenkreis rascher, aktueller,
meist auch kostengiinstiger zugénglich zu ma-
chen, bis hin zur interaktiven Kommunikation
via Chat-Rooms, Diskussionsforen u. dgl. Wie bei
allen neuen Medien und ihren noch anfénger-
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haften Nutzern wird dabei noch so mancher
Lernbedarf sichtbar: Fiir die Weitergabe welcher
Inhalte erweist sich das Internet tatséchlich als
sinnvoll und besser geeignet als bisher genutzte
Medien? Welcher spezifischen Form — vom
Sprachstil angefangen bis hin zur formalen Asthe-
tik — bediirfen diese Inhalte? Welche {iberhaupt
ganz neuen, origindren Kommunikationsformen
ermdglicht das Internet?

Herausforderungen

® Aber nicht nur auf dieser medientechni-
schen Ebene stehen die Kirchen in Diakonie, Ver-
kiindigung und Liturgie vor neuen Herausforde-
rungen und Fragen: Starker als jedes andere Me-
dium eignet sich und tendiert das Internet dazu,
eine »lediglich« um die Dimension der Korper-
lichkeit reduzierte Kopie der menschlichen Wirk-
lichkeit zu kreieren. Darin liegen bislang unge-
ahnte Chancen etwa im Bereich der Kommuni-
kation {iber grofe rdumliche Entfernungen
hinweg; darin schlummern aber auch nicht zu
unterschitzende Gefahrenpotentiale: Ein unkri-
tischer, distanzloser Umgang mit dem neuen Me-
dium kann etwa zu einer verhdngnisvollen Ver-
wechslung der virtuellen mit der tatsdchlichen
Realitdt fiihren. Die Geschichte von Gerhard

» Verwechslung der virtuellen mit der
tatsidchlichen Realitit {(

zeigt noch relativ harmlose, fiir die betreffende
Person aber immerhin mit einigem Leid verbun-
dene Folgen solchen »Realitdtsverlustes«. Viele
Fragen nach daraus resultierenden sozialen Ge-
fahren des Internets, z.B. hinsichtlich eines ur-
sdchlichen Zusammenhangs zwischen Internet-
Nutzung und erhohter Gewaltbereitschaft v.a.
bei Jugendlichen?, bleiben vorerst noch umstrit-
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ten und melden weiteren Forschungsbedarf an.
Kaum mehr umstritten hingegen ist die Tatsa-
che, dass das Internet mittlerweile auch seine in
die virtuelle Wirklichkeit fliichtenden Suchtopfer
— »Webaholics« — fordert.4 Keine Frage, dass sich
hier ein weites Feld v.a. sozialer und medien-
padagogischer Aufgaben auftut — auch (d.h. im
wenigstens subsididren Sinn) fiir die kirchliche
Diakonie etwa im Bereich von Jugendarbeit und
psychosozialen Diensten.

Die Geschichte mit der verpassten Spon-
sionsfeier und die Meldung von der vernetzungs-
technischen Diskriminierung Afrikas machen auf
eine weitere Herausforderung aufmerksam, die
das Internet an die Kirchen stellt: Die kopierte,
virtuelle Wirklichkeit wird zusehends zum ex-
klusiven Betrachtungsrahmen fiir ihr Original.
Das heift, alles, was nicht ins weltweite Netz
eingebunden ist, entschwindet aus dem Wahr-

Jyneue Klasse der sozial
Stimmlosen und Vergessenen {{

nehmungsfeld, bleibt von unter Umsténden
wichtigen Informationen abgeschnitten, ebenso
von der Moglichkeit, am weltweiten Kommuni-
kationsfluss selbst aktiv teilzunehmen. Dem In-
ternet wohnt insofern eine diskriminierende Ten-
denz inne: Es schafft eine neue Klasse der sozial
Stimmlosen und Vergessenen bzw. erweitert die
bisherige um alle, die — aus welchen Griinden
immer - keinen Zugang zum Internet haben:
Einzelne (Arme;, Altere, mangelhaft Gebildete)
oder gar ganze Gesellschaften (Entwicklungs-
lénder). Die Alternative zwischen den urspriing:
lich zwei strategischen Optionen, dieser negati-
ven Entwicklung zu begegnen — Boykott oder
beschleunigter, moglichst flichendeckender Aus-
bau und benutzerorientierte Vereinfachung der
neuen Technologie — ist mittlerweile eindeutig
zugunsten der Zweiten entschieden: Der Zug ist
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langst abgefahren und nicht mehr zu bremsen.
Im Sinne ihrer Option fiir die Armen sind die Kir-
chen herausgefordert, ihrerseits nicht die vom
Internet Ausgeschlossenen zu vergessen, son-
dern sie verstdrkt am eigenen Informations- und
Kommunikationsfluss zu beteiligen und dariiber
hinaus als soziales Gedéchtnis zu agieren, d.h.
alle »Nicht-Vernetzten« vor dem offentlichen
Vergessen zu bewahren, unermiidlich ihre Ein-
bindung ins virtuelle Netz selbst zu betreiben
bzw. politisch einzufordern und generell den
stets begrenzten Betrachtungsrahmen der virtu-
ellen Wirklichkeit zu sprengen.

Fragen

@® So stark die diskriminierende Wirkung des
Internets sein mag, so sehr ist auch von den
Chancen allgemeiner sozialer Partizipation zu re-
den, die das Internet erdffnet. Es erleichtert in
bislang nicht gekanntem AusmaB den Zugang zu
fiir das soziale und politische Leben relevanten
Informationen, aber auch die Kundgebung der
eigenen Interessen und Meinungen im gesell-
schaftlichen Diskurs. Die Frage, die von dieser
Seite her an die Kirchen ergeht: Wieweit sind sie
selbst bereit, die sich hier bietenden Moglich-
keiten der offentlichen Transparenz und der Be-

»in alle Richtungen
kommunizierendes Gottesvolk {

teiligung aller Glaubigen an internen Diskussi-
ons- und Entscheidungsprozessen zu ergreifen
und umzusetzen und damit viel stérker als bisher
in alle Richtungen kommunizierendes Gottes-
volk zu sein?

Damit ist der vielleicht spannendste Fra-
genkomplex zum Klingen gebracht, den das Me-
dium Internet an die Kirchen herantrégt und auf
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die theologischen bzw. anthropologischen Im-
plikationen seiner virtuellen Welt abhebt. Es
wurde bereits angemerkt, dass der wohl ent-
scheidende Unterschied zwischen tatsdchlicher
und virtueller Realitdt des Internets in der Di-
mension der Leiblichkeit wurzelt. Selbst wenn
die sich atemberaubend weiterentwickelnde
Sensorentechnik diesen Unterschied immer
mehr zu verwischen bemiiht ist und immer aus-
gefeiltere Anwendungen ermdglicht (von der
Telechirurgie angefangen bis hin zum Cyber-Sex)
— die Virtualitdt der Internet-Welt beruht gerade
darauf, dass sich die hier stattfindende Kommu-

»Kommunikation bei
kérperlicher Abwesenheit {

nikation bei kérperlicher Abwesenheit des je-
weiligen Kommunikationspartners abspielt: Ich
kann mein Gegeniiber zwar nicht nur lesen, son-
dern via Mikrofon/Lautsprecher auch horen, via
Web-Cam sehen, via Datenhandschuh fiihlen
(irgendwann vielleicht sogar riechen) — und das
alles auf einmal, aber er/sie ist dennoch nicht
da. Trotzdem suggeriert die multisensoriale Kom-
munikation via Internet reale Prasenz.

Fragen von unerhérter Tragweite tun sich
hier auf: Ist in der zwischenmenschlichen Kom-
munikation korperliche Anwesenheit auf Dauer
verzichtbar? Welche Rolle spielen Leiblichkeit
und physische Prasenz in der Sinn- und Heilssu-
che des Menschen und also in der Seelsorge, ins-
besondere in der Feier der Sakramente und der
Liturgie iiberhaupt? Brauchen wir etwa einen
ganz neuen Begriff von Communio? Bedarf es
am Ende gar einer eigenen Theologie der Inkul-
turation in diese bislang jlingste Neue Welt na-
mens »Cyberspace«? Kann es z.B. so etwas wie
Cyber-Liturgie im Vollsinn des Wortes geben?
Wo liegen Chancen und Grenzen von pastoralen
Versuchen der Internet-Seelsorge bis hin zur On-
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line-Beichte? Die meisten dieser Fragen werden

neben weiteren, hier nicht aufgelisteten, auch
am Ende dieses Heftes noch offen bleiben, Ant-
worten hochstens angedacht werden kénnen.

Im Liederbuch unserer Hochschulgemein-

de findet sich ein Text, der wenigstens auf poe-
tische Weise eine Vision fiir kirchliche Prasenz
im World Wide Web formuliert:

! Pseudonym.

2 Wie altmodisch! Mittels
einschlagiger Stichworter
online in den elektronischen
Zeitungsarchiven suchend,
hitte ich mir die Schnippel-
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arbeit erspart und wére
tiberdies das Suchergebnis
noch bunter und
reichhaltiger ausgefallen.
3Vgl. den Bericht »Theologe:
Internet erhoht Gewalt-

bereitschaft bei Jugend-
lichena iiber eine Grazer
Diskussionsveranstaltung
zum Thema »Gefahren und
Chancen des Internet«

in: KathPress-Tagesdienst

Nr. 118 (22./23. 5. 2000)
10f.

4Vgl. Irmgard Infiihr, »Hallo
Mausi, hier ist wieder
Supermang, in: Die Furche
Nr. 49 (9. 12. 1999) 4.
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Christian Wessely

Authentische Aussagen?
Grundlagen und Probleme internetgestiitzter Medien

Wie funktioniert eigentlich das Internet?
Welche Herausforderungen in der
Anwendung zeichnen sich ab?

Die folgende Einfiihrung zeigt einen
engen Zusammenhang zwischen

den technischen Bedingungen und

den theoretischen und

praktischen Problemen.

® Am Internet kommt man heute kaum noch
vorbei. Man kann zwar nach wie vor noch ganz
gut leben, ohne es zu verwenden, aber seine
(vermeintliche?) Wichtigkeit und Omniprésenz
wird uns auf Schritt und Tritt nahe gebracht.
Schon gibt es kaum mehr ein Produkt, auf des-
sen Etikett nicht die Homepage des Herstellers
angegeben ist, kaum mehr einen Werbespot, bei
dem nicht die Webadresse des beworbenen Pro-
duktes hinzugefiigt wird. Alle Arten von Infor-
mation lassen sich leicht, schnell und billig im
Internet finden — Bauanleitungen aller Art, vom
Dudelsack bis zum Datenlogger, Erfahrungsaus-
tausch, politische Meinungsbildung, private
Homepages usw.

Diese ungeheure Diversivitdt entspricht
dem Empfinden der heutigen pluralistischen Ge-
sellschaft. Das Potential an positiven kreativen
Maglichkeiten ist beeindruckend, allerdings
bringt es auch zum Teil potentielle, zum Teil ak-
tuelle Probleme mit sich.
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Technische Grundlagen’

® Lin Nimbus des Numinosen umgibt dieses
Medium, der allerdings einzig und allein daher
riihrt, dass die technische Seite der Medaille
noch relativ unbekannt ist. Dabei ist die Sache ei-
gentlich sehr einfach. »Das Internet« ist die Ver-
bindung einzelner existierender kleiner Netz-
werke (LAN = Local Area Network, meist in-
nerhalb eines Gebdudes oder eines kleinen
ortlichen Bereiches) und regionaler Netzwerke
(WAN = Wide Area Network, etwa im Bereich
eines ganzen Stadtgebietes) tiber nationale Gren-
zen hinaus mit Hilfe so genannter »Backbones«.
Die einzelnen Netzwerke verstédndigen sich in-
tern und untereinander mit Hilfe so genannter
»Protokolle¢, einer Art Sprachvereinbarung, die
sicherstellt, dass bestimmte elektrische Strome
von allen Beteiligten als bestimmte Signale in-
terpretiert werden. Diese komplexen Vorgénge
werden oft mit Hilfe des »Sieben-Schichten-Mo-
delles« veranschaulicht.

Stark vereinfacht kann man sich demnach
das, was das Internet technisch moglich macht,
als ein Haus mit sieben Stockwerken vorstellen
und die Daten, die iiber das Internet ausge-
tauscht werden, als Postsendungen von einem
solchem Haus zu einem anderen betrachten. Wie
jedes Haus seine Hausnummer braucht, damit
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die Post zugestellt werden kann, hat jeder Com-
puter (auch Netzwerkdrucker, Webkameras
usw.) im Internet seine individuelle Adresse (die
[P-Nummer) und einen Namen, der allerdings
fiir die Kommunikation der Geréte untereinan-
der unndtig ist und nur als Gedéchtnisstiitze fiir
den menschlichen Benutzer dient.

Das Erdgeschof unseres Hauses (der physi-
cal layer) wird von der Hardware gebildet — Ka-
bel, Stecker, Netzwerkkarten, Satelliten, Funk-
strecken, Laserverbindungen usw. Hier sind auch
die Eingangs- und Ausgangstiiren. Was immer
den Computer betritt oder verldsst bzw. sich zwi-
schen Computern bewegt, muss hier durch!

Im ersten Stock finden wir eine Art Revisi-
onsabteilung (data link layer). Was immer das
Haus betritt oder verlésst, wird hier zerlegt und

YMan kann sich das als ein Haus mit
sieben Stockwerken vorstellen ... ¢

auf seine prinzipielle Integritdt iberpriift —
Storungen durch externe magnetische Einfliisse
oder elektrische Fehlsignale werden hier so weit
wie méglich beseitigt, ehe das Signal weiter nach
unten oder oben darf.

Im zweiten Stock befindet sich die Poststel-
le (network layer). Sie ist fiir die Verteilung der
sie passierenden Pakete an die richtigen Bestim-
mungsadressen zZustdndig; sie adressiert auch die
»Hauspost« und sorgt fiir deren Versand. Wenn
es mehrere mdgliche Zustellungsrouten gibt,
sorgt sie dafiir, dass die glinstigste Route gewdhlt
wird. Dieses Stockwerk wird vom IP (= Internet
Protocol) verwaltet.

Der dritte Stock beherbergt die Ver-
packungsabteilung (transport layer). Hier wer-
den die ausgehenden Daten fein sduberlich in
Pakete zerlegt, verpackt und die Packungen
nummeriert, die eingehenden Pakete aufge-
schniirt und ihr Inhalt wieder in der richtigen
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Reihenfolge zusammengesetzt. Das wird vom
TCP (=Transport Control Protocol) erledigt —
und damit ist auch klar, warum im Zusammen-
hang mit dem Internet immer wieder vom
TCP/IP die Rede ist: Die beiden sind die wich-
tigsten Protokolle im Netz (allerdings sind es
nicht die Einzigen).

Im vierten Stock ist jene Stelle angesiedelt,
die dafiir zustdndig ist, einen Kontakt mit einem
anderen Computer herzustellen (session layer).
Wenn dieser Kontakt nicht hergestellt wird,
kommt {iberhaupt keine Dateniibertragung zu-
stande — wiirden Pakete ohne Kontakt abge-
schickt werden, kdmen sie mit dem Vermerk
»Annahme verweigert« zuriick oder wiirden im
Datennirwana enden.

Fiinfter Stock: die Dolmetscher- und Uber-
setzerabteilung (presentation layer)! Hier arbei-
ten die Protokolle erstmals mit Betriebssystem
und Dateisystem und {ibersetzen — falls notwen-
dig — eingehende Daten in ein anderes Format.
Die iibersetzten Informationen landen dann end-
lich im sechsten Stock.

Und im sechsten Stock wird dann endlich
auch einmal gearbeitet — besser gesagt, da sieht
man erstmals etwas von all dem, was da im Hin-
tergrund passiert, denn hier ist die Anwendungs-

% ... und als Postsendungen von
einem Haus zu einem anderen {{

dungsschicht (application layer). In diesem
Stockwerk arbeitet der E-Mail-Client oder der
Webbrowser, das IRC-Programm oder der FTP-
Server.

Die Leistung von TCP/IP in diesem kom-
plexen Prozess grenzt an ein Wunder: Eine Da-
tei (etwa ein Video von 10 MB) wird vom TCP
in unzdhlige unabhédngige Pakete zerlegt, vom
[P auf vielleicht vollig unterschiedlichen Wegen
abgeschickt und dennoch kommt sie an und
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wird vom TCP wieder korrekt zusammengesetzt
und ausgepackt, sodass sie »unbeschddigt«
bleibt.

Welche Datenendgerdte an die verschiede-
nen im Internet verbundenen Netzwerke ange-
schlossen sind (Webkameras, Netzwerkdrucker
usw.) ist sekundér, wichtig ist, dass sie die im
Netzwerk gesprochene Sprache, die »Protokolle«
verstehen. Wie menschliche Subjekte miissen
Computer die gleiche Sprache sprechen, um
nicht »aneinander vorbeizureden. Hier ist es
wichtig, zwischen den »Netzwerkprotokollen«
(z.B. TCP/IP), die fiir die Verbindung an sich zu-
standig sind, und den » Applikationsprotokollen«
Zu unterscheiden, die die Programme brauchen,
um fiber das Netzwerk miteinander zu kommu-
nizieren (z.B. fip, http, smtp, pop usw.). Die
meisten dieser Applikationsprotokolle bleiben
dem Benutzer verborgen, doch http (das Hyper-
TextTransferProtocol) oder ftp (das FileTransfer-
Protocol) ist den meisten aus der Verwendung
des eigenen Internetbrowsers bekannt, sind doch
Webadressen meistens in der Form http://
zum.beispiel.so abgefasst.

Voraussetzung fiir diese gemeinsame Spra-
che ist, dass die Informationen, die ausgetauscht
werden, ein einheitliches Format aufweisen, das
heil3t, dass alle Informationen entweder bereits
digital vorliegen (also schon von einem Compu-
ter generiert sind) oder dass notwendige analo-
ge Informationen digitalisiert werden.

Verwendung im
kirchlichen Rahmen

@ Grundsétzlich ist zwischen zwei Formen
der Kommunikation {iber das Internet zu unter-
scheiden: Echtzeitkommunikation l3sst beide Be-
teiligten ohne oder mit nur minimaler Verzoge-
rung den anderen und seine Reaktionen wahr-
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nehmen. Im einfachsten Fall ist das ein Textfens-
ter wie im IRCZ2, komplexere Formen kinnen
Mehrfach-Videokonferenzen oder sogar robo-
tikunterstiitzte Teleprdsenz sein (Telechirurgie).
Zeitversetzte Kommunikation dagegen lasst eine
mehr oder weniger grole Zeitspanne zwischen
den einzelnen Aktionen von Kommunikator und
Rezipient vergehen — das kann von einigen Mi-
nuten (im Falle einer E-Mail) bis zu Stunden (bei
Newsgroups) oder Tagen gehen. Die Reaktions-
zeit ist dabei weitestgehend vom Reagierenden
abhéngig.

Die Vor- und Nachteile beider Formen sind
offensichtlich. Echtzeitkommunikation ldsst das
Gegeniiber yrealistischer« erscheinen, lasst aber
wenig Zeit, Reaktionen zu {iberlegen (was ganz
besonders in seelsorglichen Situationen kritisch
sein kann) und setzt voraus, dass der Benutzer
die ganze Zeit »online¢ ist. Nachdem man davon
ausgehen kann, dass die meisten Verbindungen
ins Internet von Privatcomputern aus noch iiber
Telefon-Wihlleitungen getétigt werden, ist das
ein relativ teurer Spaf. Zeitversetzte Kommuni-

Y ldsst aber das Gegeniiber
abstrakter werden

kation ist daher potentiell billiger und bietet
mehr Reflexionszeit, 1dsst aber das Gegeniiber
abstrakter werden — und man kann natiirlich in
eventuellen kritischen Situationen nicht unmit-
telbar eingreifen.

Die neuen Medien werden zundchst priméar
zur Informationsbeschaffung, zum Informati-
onsaustausch und zur Prdsentation der eigenen
Position genutzt. Wéhrend Newsgroups (wie
de.sci.theologie) noch zu den wenig genutzten
Foren gehéren und eher von theologischen
Streitgesprachen auf unterschiedlich hohem Ni-
veau gezeichnet sind, ist E-Mail inzwischen zu
einem alltdglichen Werkzeug geworden. Eine er-
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freulich grofe Zahl von Pfarren und die meisten
zentralen Organe der Kirchen in Osterreich sind
per E-Mail erreichbar und die Nutzung steigt
weiter deutlich an.

Auch das WWW hat sich etabliert. Di6zesen
verwenden Webserver, um ihre Prasenz im Netz
fiir Dritte darzustellen, aber auch als Informati-
onsmedium und als Datenquelle fiir Mitarbeiter.
Die Auswertung der Zugriffsprotokolle des Ser-
vers der Diozese Graz-Seckau zeigt eine hohe Di-
versivitit bei den Benutzern dieses Service — so
sind neben Universitdten und Schulen auch In-
ternetprovider, Firmen und private Organisatio-
nen fast gleich hdufig vertreten.

Ein Problem stellt die ungeheure Zahl von
Informationsanbietern im Netz dar. Es gibt keine
verlassliche Information dariibet, wie viele Server
tatsichlich im Internet online sind, denn ihre
Zahl wechselt laufend. Eine der wichtigsten
Suchmaschinen, Google, meldet z.B. mehr als
1.060.000.000 html-Seiten als durchsucht und
indiziert, doch das deckt bei weitem nicht das
gesamte Angebot ab.

Praktische Erfahrungen

® Gemeinsam mit dem evangelischen Pfarrer
und Psychotherapeuten Mag. Herwig Hohen-
berger konnte der Verfasser dieses Beitrages vor
drei Jahren nach ldngerer Vorarbeit das dku-
menische Projekt »Webseelsorge« griinden. An-
geregt durch die Erfahrung, dass immer wieder
sowohl in Newsgroups als auch in E-Mail oder
sogar im IRC ernst zu nehmende seelsorgliche
Anliegen zur Sprache gebracht werden, wurde
ein Konzept erarbeitet, das die Betreuung von
Kontaktsuchenden in den Neuen Medien zu ei-
nem grofen Teil sicherstellen sollte.

Im Vorgriff auf die Studie, die dieses Projekt
voraussichtlich Ende 2001 auswerten wird, kann
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man folgern, dass einerseits Personen, die das
IRC benutzen, dies nicht mit der Intention tun,
Gespréche zu seelsorglichen Fragen zu fiihren,
dass aber andererseits der Wunsch, sich zu Fra-
gen zu duBern, die Spiritualitdt, Religion oder Kir-
che betreffen, massiv vorhanden ist. Teils wird

» Wunsch, sich zu Spiritualitit,
Religion oder Kirche zu duBlern {

wird »apologetisch« reagiert (»Du bist Katholik?
Ich bin schon lange aus der Kirche ausgetreten,
weil ....«), aber zum Teil auch Fundamentales
diskutiert (»So etwas wie Erlésung kann es nicht
geben, weil wir Menschen zum Leiden geboren
sind«).

Seit Bestehen des Projektes laufen auch im
Schnitt 25 bis 30 Mails pro Woche ein, die sich
um »technische« Fragen (»Wie kann man von
einer Kirche in die andere wechseln?«), sub-
stantielle Probleme (»Warum verhlt sich die ka-
tholische Kirche so repressiv gegen Homosexu-
elle?¢) bis hin zu konkreten personlichen Anlie-
gen (»Ich méchte von meiner Spielsucht
loskommeng) drehen. Offenbar kommt die Form
der zeitversetzten Kommunikation der Vermitt-
lung menschlicher Grundprobleme bzw. deren
Formulierung entgegen.

»Moralisch bedenkliche«
Angebote

@ Nach wie vor wird in der 6ffentlichen Dis-
kussion die Kritik meist auf die vorhandenen, il-
legalen und dennoch leicht erreichbaren Inhalte
wie Raubkopien von Software, Zugénge zu por-
nografischem Material oder politisch bedenkli-
chem Gedankengut zentriert. Natiirlich sind die
angesprochenen Probleme ernst. Aber die Kritik
greift meistens in wesentlichen Punkten zu kurz,
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denn: Unmoralische Angebote sind kein Problem
des Internet. Wie alle Probleme, die Moral und
Ethik betreffen, sind sie Probleme der Benutzer
—was immer ersichtlich amoralisch oder unmo-
ralisch ist bzw. vorhandenen WertmaRstiben
nicht gentigt, kann auch vermieden werden. Nie-

»Das Internet als solches
kennt keine Moral.

mand zwingt den Benutzer dazu, Seiten mit z.B.
pornografischen Inhalten auch anzusehen oder
Angebote von raubkopierter Software in An-
spruch zu nehmen. Andererseits: Niemand
zwingt einen Anbieter dazu, mit derlei Angebo-
ten sein Geld zu verdienen. Die einzige allge-
mein giiltige gesetzliche Grundlage des Internet
ist das Gesetz von Angebot und Nachfrage. Das
Internet als solches kennt keine Moral, daher
miissen die Benutzer sie an den Tag legen.

Das »Datenparadigmac

® Dieses Paradigma besagt, dass jedes System,
das Teil der Welt ist und dariiber hinaus jedes hy-
pothetische System durch Parameter und Algo-
rithmen vollkommen beschrieben und damit
mitgeteilt (mithin: geteilt!) werden kann.? Dies
wirft zwei verschiedene Probleme auf: Erstens
die Frage, ob tatséchlich alles, was unser Leben
bestimmt, parametrisierbar ist. Nicht nur aus der
Perspektive des Theologen ist das hochst frag-
lich; in letzter Konsequenz steht und fallt damit
jede Moglichkeit, ethisches Handeln schiiissig zu
begriinden. Dass jede Metaphysik sich im Kon-
text eines strikten Datenparadigmas verbietet, ist
selbstverstdndlich.

Die zweite Grundfrage, die sich aus dem
Datenparadigma ergibt, ist die nach der Auto-
ritét, die Normierungen festlegt. Wenn etwa im
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Samplingtheorem, das die Qualitit der von uns
gehorten Musik zumindest beim Abhéren einer
CD bestimmt, festgelegt wird, dass die Grenze
des Bereiches, den ein Konsument zu hiren hat,

Jrob tatsdchlich alles
parametrisierbar ist {

bei etwa 22000 Hz liegt, so ist das ein eher harm-
loses Beispiel, da die Horgrenze des Erwachse-
nen typischerweise tatsdchlich unter 20 KHz
liegt. Allerdings verweist das erstens darauf, dass
Digitalisierung — und jede Parametrisierung ei-
nes Systems ist, sofern es computergestiitzt ver-
arbeitet werden soll, letztlich eine Digitalisierung
— prinzipiell verlustbehaftet ist, und zweitens da-
rauf, dass die formalen Kriterien der Umsetzung
eines Systems in seine Parameter, die Algorith-
men, v6llig abstrakt und nicht konkret festgelegt
werden.

Dienst am Gerit

® »Wer nur einen Hammer hat, fiir den sieht
alles wie ein Nagel aus.«4 Wie jedes technische
Hilfsmittel, das wir verwenden, greifen auch die
Werkzeuge der Informationsgesellschaft, d.h.
Hardware und Software, iiber ihre direkte An-
wendung hinaus veréndernd in unser Leben ein.
Ein Beispiel: Wer z.B. einen PalmPilot verwen-
det, muss dessen System der Handschrifterken-
nung etlernen. Dieses Erlernen ist unproblema-
tisch und geht recht schnell; nach 30 Minuten ist
der Benutzer bereits in der Lage, das Gerét zu be-
dienen. Allerdings ist der Ausdruck »das Gert
bedieneng hier tatsdchlich doppelt am Platz: Das
Gerit zwingt dem Benutzer seine Art der Ver-
stindigung auf, und das wird um eines gréBeren
Nutzens willen in Kauf genommen. Doch damit
nicht genug: Der Benutzer wird damit konfron-
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tiert, dass sich seine eigene Handschrift — auch
wenn der Pilot gerade nicht verwendet wird — zu
verandern beginnt und immer mehr der &hnelt,
die er im Umgang mit dem Gerdt benutzt.
Verdnderungen dieser Art greifen auch iiber
den rein motorisch-technischen Bereich hinaus:
Unsere Art, Welt wahrzunehmen, verdndert sich
durch die Neuen Medien, insbesondere durch
die Integration von Virtualitdt in unsere taglichen
Vollziige, sodass die formalen Rahmenbedin-
gungen unserer Erkenntnis, unseres Umganges
mit allem, was Nicht-Ich ist, ihre »Unschuld« ein
fiir alle Mal verlieren, eine Unschuld, die ich am
Ausmal zu erbringender eigener Abstraktions-
und Assoziationsleistung festmachen wiirde.

» Die Struktur
unserer Wahrnehmung
dndert sich. {

Anders formuliert: Die Struktur unserer Wahr-
nehmung dndert sich und dadurch zwangslaufig
die Inhalte, die wir wahrnehmen, unabhéngig
von deren Verortung in unserem Weltbild.
Nochmals neu formuliert: Jene Realitédten, die
wir durch (Daten)]Worte konstruieren, gewinnen
Selbstandigkeit und beeinflussen die Realitdten,
durch die sie selbst geschaffen sind — ein Meta-
zyklus entsteht.

Authentische Information?

@ Server kbnnen mit vergleichsweise wenig
Aufwand aufgesetzt und an das Internet »ange-
schlossen¢ werden und was noch wichtiger ist,
die Namen der Server werden frei verkauft. Ob
man z.B. www.vatikan.org oder einen Namen
wie www.kirche.com verwenden darf, hingt
einzig und allein davon ab, ob man der Erste ist,
der bereit ist, fiir die Verwendung dieses Namens
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zu bezahlen.” Fiir einen Markeninhaber oder je-
manden mit seridsem Geschiftsinteresse ist der
Weg zur »Riickeroberungg einer besetzten Do-
main sehr steinig und wenig aussichtsreich.
Hinzu kommt das typische Suchverhalten
des Benutzers bei der Abfrage von Suchmaschi-
nen und das Verhalten der Suchmaschinen

WEs ist unméglich,
die Authentizitit eines Dokumentes
zu garantieren. {{

selbst. Letztere »durchsuchen« automatisch Mil-
lionen von Webseiten nach Stichworten, bauen
aus diesen Stichworten eine Datenbank mit Hau-
figkeitsindex und Positionsindex auf und liefern
die Suchergebnisse, gereiht nach Haufigkeit des
Vorkommens des Suchbegriffes, Position in der
Seite, Dokumentendatum usw. an den Benutzer.
Damit wird keine Aussage {iber die inhaltliche
Korrektheit der Datei getroffen, sondern nur ge-
sagt, wo eine Datei mit dem Namen und/oder
den Inhalten, die den eingegebenen Suchbegrif-
fen entsprechen, zu finden ist.

Der Benutzer bekommt eine Liste von Riick-
meldungen auf seinen Bildschirm. Im Normal-
fall klickt er nun auf den Link 1, iiberpriift, ob er
dort die erwartete Datei findet, wenn ja, spei-
chert er sie in sein eigenes Gerdt, wenn nein,
kehrt er zuriick und klickt auf Link 2 etc.

Wird nun z.B. nach dem Text des Doku-
mentes »Dominus lesus« gesucht, kann es sein,
dass der on'ginalé Text des Dokumentes erst Link
17 von 275 ist und unter den ersten 16 mani-
pulierte Versionen zu finden sind. Es ist unmog-
lich, die Authentizitdt eines Dokumentes oder
die Integritdt einer Datei unabhéngig von ihrer
Herkunft zweifelsfrei zu garantieren, es sei denn,
der Benutzer verwendet komplexe Verschliisse-
lungsalgorithmen — was den Prozess wieder
deutlich verlangsamt.
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Zudem ist mittlerweile eine gewisse Scheu-
klappenmentalitét spiirbar: Immer haufiger wer-
den inhaltliche Recherchen ausschlieBlich im In-
ternet betrieben, obwohl nach wie vor der GroB-
teil vor allem des geisteswissenschaftlichen
Wissens der Menschheit in Papierform vorliegt.
Anders formuliert: Umgeben mit dem Nimbus
der Allwissenheit wird dem Internet implizit zu-
getraut, umfassende Informationen zu bieten —
was es nicht leistet.

Aber selbst wenn es einmal der Fall sein soll-
te, dass das gesamte Wissen der Welt in Form
von Datenbanken und digitaler Information vor-
liegt — es kann nicht davon ausgegangen wer-
den, dass das Internet in seinen verschiedensten
Formen jemals die Verbreitung finden wird, die
die grundlegende Kulturféhigkeit des Lesens hat;
und um zu lesen, braucht man keine besonderen
technischen Hilfsmittel, wie sie der Gebrauch
des Internet zwingend voraussetzt. Wer lesen
kann, hatte bis vor wenigen Jahren wenigstens

potentiell Zugang zum gesamten Wissen der
Welt. Heute erscheinen mehr und mehr Publi-
kationen bzw. Datenmaterialien nur noch digital
— ist das nicht ein weiterer groBer Schritt in Rich-
tung der globalen Ungerechtigkeit, so sinnvoll
und positiv diese Entwicklung fiir die Einwohner
der Industrie- und Schwellenldnder scheint?

Wir k6nnen auf das Internet nicht mehr ver-
zichten, und wir wollen es auch nicht. Es ist
niitzlich und es macht SpaB, eine Kombination,
die in unserer heutigen Erlebnisgesellschaft zen-
tral ist; es erleichtert uns die Kommunikation un-
tereinander und mit Dritten und bietet uns ein
neues Forum, in dem wir présent sein diirfen. Es
gilt nur, die problematischen Aspekte mitzube-
denken und auch aufmerksam fiir das zu sein,
was jenseits des an der Oberflache deutlich Sicht-
baren Bestandteil dieses Mediums ist — und es
gilt niemals zu vergessen, dass es immer wir
Menschen sind, die ihm seine Struktur geben
und es mit Inhalt fiillen.

T Empfehlenswerte Literatur
zur Einfiihrung: C. Leiden,
M. Wilensky, TCP/IP fiir
Dummies. Gegen den
tédglichen Frust mit TCP/IP,
Bonn 1998; P. Gralla, So
funktioniert das Internet.
Ein visueller Streifzug durch
das Internet, Miinchen
1996.
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2 |RC: Internet Relay Chat -
Echtzeit-Onlineverbindung
zweier Benutzer nur auf
Textbasis (ich sehe, was du
tippst und du siehst, was ich
tippe).

3Vgl. J. T. Culbertson, The
Minds of Robots. Sense
Data, Memory Images &
Behavior, in: Conscious

Automata, Urbana 1963;

H. Moravec, Mind Children.
The Future of Robot and
Human Intelligence,
London 1988; Ch.
Wessely/G. Larcher (Hg.),
Ritus - Kult - Virtualitat,
Regensburg/Graz 2000.

# Original: »To someone who
only has a hammer

everything looks like a nail.c
S. Talbott, The Future does
not Compute. Transcending
the Machine in our Midst,
Sebastopol 1996.

5Vgl.
http:f/www.internic.net
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Walter Fiirst

‘Sakramentalitat im Zeitalter der Virtualitit
Entwirklichung und nétige
Erneuerung des Sakramentalen

Wenn in der Medienwelt alles zum Bild
wird, ist die Kirche herausgefordert, ihr
Verhaltnis zur Bildhaftigkeit des christli-
chen Glaubens neu zu durchdenken.
Der drohenden Auflésung der christli-
chen Symbole wird hier die Gestalt »des
Menschen« als »Sakrament der Gottes-
begegnung« entgegengehalten.

Zum Beispiel »Bistum Partenia«

@ Unter der Uberschrift »Das Internet ist
ndher an den Menschen als manche Kanzel!
berichtete die Aachener Kirchenzeitung vor ei-
niger Zeit {iber ein Gesprach mit dem ehemali-
gen Bischof von Evreux, Jacques Gaillot, der,
vom Vatikan aus seinem Amt entfernt, in das ein-
stige, nur noch auf dem Papier existierende
Bistum Partenia versetzt wurde und dieses kur-
zerhand als »virtuelle Dibzese« ins weltweite Da-
tennetz verlegt hat. Plétzlich waren flir Mil-
lionen Menschen die Predigten des Bischofs »per
Mausklick¢ abrufbar; zugleich avancierte er dank
E-Mail zum, wie es heibBt, »gleichberechtigten«
seelsorglichen Gesprachspartner vieler, vor allem
junger Menschen aller Kontinente — eine Inter-
net-Gemeinde besonderer Art. Auf die Frage,
was er von Bestrebungen halte, die Gelegenheit
zur Beichte oder EheschlieBung ins globale Netz
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einzufiihren, antwortete Gaillot: »Ein Sakrament
kann natiirlich nicht in einer virtuellen Wirk-
lichkeit gespendet werden, es setzt die kérperli-
che Présenz des Empféngers voraus.« Aber, so
fuhr der Bischof fort, das Internet kann durchaus
»Zu einer Art elektronischem Beichtstuhl¢ wer-
den, denn viele Menschen gebrauchen »die Ano-
nymitdt des Netzes, um sich die Seele frei zu
schreiben«. Und er fiigte hinzu: »Da ist das In-
ternet durchaus mit der Telefonseelsorge ver-
gleichbar, die ja auch von den Kirchen angeboten
wird.«

Online-Chat statt
Primarkommunikation

@ Zweifelsohne ist es das Anliegen des Bi-
schofs, nédher an den Menschen zu sein. Dazu
bedient er sich seiner Homepage im World Wide
Web, warum auch nicht. Nur miihsam setzt sich
in der Kirche die Erkenntnis durch, dass durch
die neuen Medien das Spektrum der organisa-
tionalen Kommunikation und pastoralen Ange-
bote um ungeahnte »Nutzungsmoglichkeiteng
erweitert wird, von »Online-Gottesdiensten
{iber »Bibelkurse« und »religitse Chat-Rooms«
zur yInternet-Seelsorge¢.2
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Unbestreitbar ist allerdings auch, dass die
postmoderne Mediengesellschaft neben Chan-
cen auch erhebliche Risiken fiir das Zusammen-
leben birgt. Befiirchtungen, dass die schone Mul-
timediawelt die Vereinsamung der Menschen
noch verstérkt, lassen sich nicht ohne weiteres
von der Hand weisen. Hierbei geniigt es nun aber
nicht, wenn die Kirchen auf den Konflikt zwi-
schen technisch Machbarem und Sozialvertrég-
lichkeit hinweisen und den mdglichen »Verlust
von Primdrkommunikation« in der Gesellschaft
beklagen.3 Sie selbst sind durch (Be-)Nutzung
der integrierten Kommunikationsmittel poten-

s Fragen nach Realitit und Relevanz
der Zeichen, Symbole und Bilder {

tiellen Verdnderungen ausgesetzt, deren Trag-
Wweite sie bis dato kaum wahrnehmen! Jedenfalls
stellen sich den Kirchen in vollig neuer Weise
Fragen nach Realitdt und Relevanz ihrer Zeichen,
Symbole und Bilder.

Gemeinde von »Usern«

@ Die Diskussion um das »Spannungsfeld von
Sakrament und Computerwelt¢ darf sich von da-
her keinesfalls auf kasuistische Fragen beschrén-
ken, etwa ob es »erlaubtg ist, im Internet Stinden
zu vergeben, ob und unter welchen Umstdnden
die Teilnahme an einer vom Fernsehen {ibertra-
genen Eucharistie als Erfiillung des Sonntagsge-
bots »gilt¢. Ganz abgesehen davon, dass die
tatsdchliche Entwicklung auf kanonistische Be-
stimmungen wenig Riicksicht nehmen diirfte,
die Vorstellung, dass eine im Fernsehen »ausge-
strahlte« Feier des Altarsakraments eine Art
»geistlicher Kommunion« ermdglicht, die »vir-
tuelle« Gemeinden und Di6zesen von yreligidsen
Usern« begriindet, wirft viel grundsétzlichere
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Probleme auf. Moglicherweise stehen wir vor ei-
nem neuerlichen Streit um die Bilder, der auch
die Brisanz der mittelalterlichen Nominalis-
musthese weit in den Schatten stellt.

»Digital zu Gotte«

® Die inzwischen géngigen Formeln, mit de-
nen die Presse das Verhaltnis der Kirchen zu den
Computern umschreibt (»Die Christen gehen ins
Netz«, »Immer stirker nutzen die Kirchen das
Webg, »Per E-Mail zur Beichte«, »Per Mausklick
zu Jesus¢, »Seelsorge — onlineq, »Digital zu
Gott«), zeugen von einer verengten, rein instru-
mentellen Sichtweise. Allerdings trifft eine solche
Feststellung zum Teil auch auf die Kirche selbst
zu. Die Fragen, wo und wie sie die neuen Medi-
en nutzen soll, sind ohne Zweifel wichtig. Noch
wichtiger aber ist die Frage, ob und inwiefern
diese iiberhaupt Religion verdandern und christ-
lich-kirchliche Seelsorge in ihrem ureigensten
Wesenskern herausfordern. Darauf ist m. E. das
Hauptaugenmerk praktisch-theologischer Arbeit
im Zeichen der neuen Virtualitdt zu richten.
Speziell auf das Christentum bezogen, lau-
tet die beunruhigende Frage: Was macht die Bild-
welt des »Cyberspace« mit der wesenhaft inter-
personalen Bildhaftigkeit (oder auch Bildlosig-
keit) der biblischen Botschaft? Anders
ausgedriickt: Wie verhilt sich die neue Virtua-
litdt zur genuinen Sakramentalitdt des christlich-
kirchlichen bzw. seelsorglichen Handelns?

»Menschenfischen
im Internet«?

® Tatsache ist: Auch die Kirchen gehen »on-
line«. Trotz der noch immer bei vielen Gldubigen
spiirbaren, in gewisser Weise verstandlichen Re-
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serve gegeniiber den neuen Medien weltweiter
Kommunikation, stellen tagtdglich mehr kirchli-
che Institutionen, Organisationen und Gruppen
»ihre Seitenq ins Netz. Langst ist die Kirche im
Internet ein »Big Player« geworden. »Wer in ei-
ner der Suchmaschinen wie www.fireball.de den
Begriff »Kirche eingibt, erhalt mehr Treffer als
bei der Suche nach Weltunternehmen. ¢ Die Kir-
che, so heilit es in eingeweihten Kreisen, »ver-
fligt {iber vieles, was die meisten Web-Unter-
nehmen erst noch entwickeln miissen: flachen-
deckende Infrastruktur, motiviertes Personal,
unique Services und funktionierende Commu-
nities. Dariiber hinaus eine klare Botschaft, be-
stindigen Newsflow und anhaltende Medien-
présenz.«>

Fiir unsere Fragestellung entscheidender ist
der Blick auf die Art und Weise, ywie sich die
Kirche ins Netz webt«. Angesichts der rasanten
Entwicklungen, so wird ihr vorgesagt, kénne der
Weg der Kirchen nur lauten: kontinuierliche Er-
schliefung ihrer Ressourcen »fiir einen weiten

»Die yNédchsteny sind hier
vor allem )Kundenc. {{

Nutzerkreis im Internet« durch »Content-Ko-
operationen und strategische Partnerschaften mit
den grofien Portalen«. Im Grunde sei dies nicht
verwunderlich. »Denn das Internet«, schreibt M.
Eisele, »erlaubt der Kirche das zu intensivieren,
was ihr zutiefst Eignes ist: die Kommunikation.

Jesu Auftrag an die Jiinger, seine Lehre in
Wort und Tat in die Welt zu tragen, gilt bis heu-
te. Und so dekliniert die Kirche ihn auch im In-
ternet durch: praktizierte Ndchstenliebe, Ge-
meinschaft, Partizipation, Hilfe zur Orientierung
und Ansprache.«®

Kirchliches Handeln im Web als Form eines
»Bleibens beim Néchsten«? Da kommen Zwreifel
auf. Unternehmensentwickler diirften darin
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eher eine Plattform fiir »zielgruppenspezifische
Kommunikation« sehen. Viel spricht dafiir: Die
»Ndchsten« sind hier vor allem yKundeng.

Cyberspace - »ein neuartiges
Geflecht von Beziehungen«

® Auf die Frage, »wie das Internet Handels-
und Geschéftsbeziehungen verdndert«, erhalt
man die prompte Antwort: »E-Conomy« (= Wirt-
schaft auf der Basis elektronischen Handels)
riickt taglich ein gewaltiges Stlick naher. Bereits
mehr als 30 Prozent der deutschen Unterneh-
men niitzen das Internet fiir Geschéfte, Durch
das so genannte »E-Comercey, heifit es, ent-
stlinden derzeit elektronische Marktpldtze mit
radikal verdnderten Geschéftsgrundlagen fiir An-
gebot und Nachfrage, da der virtuelle Zusam-
menschluss die Position der Interessenten stirke.
»Im virtuellen Raumg, so E. Staudt, »entsteht ein
vollkommen neuartiges Geflecht von Beziehun-
gen zwischen Handels- und Geschéftspartnern,
Lieferanten, Kunden und vor allem auch inner-
halb des Unternehmens selbst. Hierarchien ver-
schwinden, bereichs- und unternehmensiiber-
greifend arbeitende virtuelle Teams finden zu-
sammen. «”

Dies diirfte exemplarisch sein fiir die
gesamte Entwicklung: Die neuen Medien ver-
dndern die Beziehungs-Wirklichkeit in ein-
schneidender Weise. Es entsteht ein »virtueller«

» gigantischer Wettbewerb
um die Macht der Bilder und
ihre Interpretation {

Lebensraum: »Cyberspace«. »Totale Kommuni-
kationg, so lautet die Internet-Verheifung. Die
Erfiillung des alten Menschheitstraums von ei-
ner »global community« erscheint greifbar nahe,
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technisch méglich. Doch sei davor gewarnt, sie
flugs mit dem Kommen des Reiches Gottes zu
identifizieren. Wer hier Konkurrenz zur iiberlie-
ferten Religion heraufziehen sieht und Wider-
streit zwischen Marktformigkeit und Glaubens-
kommunikation® vermutet, liegt eher richtig. Ein
gigantischer Wettbewerb um die Macht der Bil-
der und ihre Interpretation hat begonnen. Ob al-
lerdings die Vertreter der etablierten Religion, re-
spektive der Kirchen, merken, was auf dem Spie-
le steht, darf bezweifelt werden.

Globale Medienkirche

@ Instrumentalisierung und Vermarktung sind
an sich nichts Schlechtes. Offen ist jedoch, wozu
sie jeweils eingesetzt werden. Es stellt sich die
»Frage der Verantwortung«®. Allerdings ist aus
meiner Sicht die zentrale mediale Herausforde-
rung flir die Kirchen heute im Letzten nicht
ethischer Art, sie ist vielmehr und vor allem theo-
logischer Natur! Wie verhélt sich eine kiinftig
multimedial agierende Kirche zu der vom Evan-
gelium intendierten religids-christlichen und
kirchlichen Praxis? Dies ist der eigentlich neu-
ralgische Punkt.

J. Ross bezeichnet in der ZEIT die papstliche
Planung fiir das Heilige Jahr 2000 als »Gesamt-
kunstwerk aus PR und Bekenntnis« und urteilt:
»Jedenfalls hat Johannes Paul II. immer beides
verbunden, den medialen Avantgardismus und
die archaische Botschaft.« Der »globale Tele-
pontifex¢ habe, wie Ross an anderer Stelle sagt,
»die katholische Sinnlichkeit mit den Kommu-
nikationsmedien der Moderne« zusammen-
gebracht.!? Ob sich freilich der ihm eigene
unverwechselbare Stil eines grofen religidsen
Kommunikators im Fernsehzeitalter als muster-
giiltig flir kiinftige Pastoral erweisen wird, steht
dahin.
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Fiktion statt Wirklichkeit

® Die postmoderne Medienszene gehort
zweifellos zu den wirksamsten Instrumenten der
Leistungs- und Konsumgesellschaft. Man muss
sie deswegen ja nicht gleich als »»Fabrik¢ des ein-
dimensionalen Menschen (E. Biser) bezeich-
nen. Wenn es darin aber tatséchlich »Tendenz-
kréfte« gibt, die »der christlichen Sache abtrég-
lich« sind, dann ist dies nicht zuletzt von
Theologen sehr ernst zu nehmen.

»Cyber-Freaks berichten iibereinstim-
mend¢, so schreibt der Philosoph und Theologe
K. Miiller, »dass sie die medial besuchten Welten
notorisch binnen kurzem realer empfinden als
die Welt, aus der sie dorthin gestartet sind, das
heiBt, der Virtualitdtsindex verschiebt sich von
der einen zur anderen:¢!! Eine Art von durchaus
realititshungrigem Voyeurismus lasst die Grenze
zwischen Wirklichkeit und Fiktion verschwim-
men. Schon wird die skeptische Frage gestellt:
War vielleicht das ganze Geiseldrama von Jolo
ein geschickt eingefideltes Medienereignis, so-
zusagen ein »Big Brother Spezial«, nicht mehr
und nicht weniger real? Im Internet unterhalten
sich mittlerweile Tausende mit »Chatrobots¢ und
lassen sich tduschen. Sie merken nicht, dass sie
sich mit einer Maschine, einem so genannten In-
ternet-Roboter, unterhalten, sondern glauben,
mit einem konkreten Menschen zu kommu-
nizieren.

»Mediales Evangelium«
und »Cyber-Theologie«

® Der Theologe H.-J. Hohn hat beachtliche
Uberlegungen dariiber angestellt, was die me-
diale Beerbung traditioneller Religion fiir den
christlichen Glauben bedeutet: Der Beitrag gip-
felt in der These vom »medialen Fortbestand der

52
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Religion nach ihrem Ende als Religion«. Diese
seine These riihrt aus dem Verdacht, dass die im
Fernsehen anzutreffenden »dkonomischen und
asthetisch-medialen Dekonstruktionen religitser
Themen, Symbole und Uberlieferungen in Wahr-
heit Dubletten eines konomischen oder dsthe-
tisch-medialen Lebensverhéltnisses sind«, in de-
nen einstweilen noch die erlebnishaften Folge-
wirkungen der Religion erhalten bleiben, ihre
Inhalte aber im Laufe der Zeit aufgezehrt wer-
den. »Das Christliche im Medium«, so Héhn,
»wird formatiert gemaR den Parametern des me-
dialen Evangeliums«, was soviel bedeutet wie

wEs wird kaum noch etwas geboten,
das erlost und befreit oder
fiir das es das Leben
zu investieren lohnt.

»die Herstellung von weltimmanenten Entgren-
zungen, die Okonomie des Ansehens, die Kom-
munion des Dabeiseins« — gleichsam als sékula-
re Versatzstiicke fiir Gnade. »Inhaltlich¢, so
Héhns Urteil, »wird hier aber kaum noch etwas
geboten, das erldst und befreit oder fiir das es das
Leben zu investieren lohnt. Die TV-Religion ist
nur noch sreligionsférmige; sie benutzt religios
konnotierte Layouts, Asthetiken und Semanti-
ken fiir nicht-religiése Inhalte und Ziele.«'2 Die
Bilder und Symbole sind auf bloBen Asthetizis-
mus reduziert; sie kiinden nichts mehr, ge-
schweige denn von Transzendenz.

Nicht nur darin, dass »Wahrheit« im Sinne
von religitiser Echtheit im postmodernen Mei-
nungschaos zunehmend unentscheidbar wird,
sondern vor allem darin, dass eine Art »posthu-
manistischer Weltreligion« entsteht, in der das
Virtuelle selbst zum Gottlichen, zum »Deus ex
machina¢ wird, sieht K. Miiller eine »heiBe Kon-
fliktlinie speziell zum Christentum«. Die »Cyber-
Prophetenq, so akzentuiert er, betrachten im
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Grunde das Netz selbst und seine technischen
Mobglichkeiten als Form der Befreiung und Erlo-
sung aus den Fesseln des Materiellen und Leib-
lichen, wobei er den als »Net-Prophet« bekann-
ten]. B. Barlow mit dem Satz zitiert: yHeute wird
das Fleisch gewissermaBen Wort¢!2 — eine Pro-
vokation fiir die christliche Botschaft und die
Theologie.

Ende der Mimesis

@ Die alte Auffassung, dass sich in Biichern
und Bibliotheken die reale Welt (wider-)spiegle,
macht deutlich, dass die moderne Unterschei-
dung von yvirtueller Realitdt« und »realer Rea-
litdt« so neu nicht ist. Neu ist jedoch, dass beide
»Realitdten« immer mehr gegenseitig austausch-
bar werden, ja dass die virtuelle immer mehr an
die Stelle der realen Welt tritt und sie Schritt
fiir Schritt ersetzt. Die Virtualitét frisst quasi die
reale Realitdt auf und erschafft sie unter ihrem al-
les beherrschenden Vorzeichen neu. Sie simu-
liert nur noch Wirklichkeit. Totale Virtualitdt
wird zur einzigen Realitdt. Das riihrt an die
Wurzeln.

Kultur als fortgesetzte Neuinterpretation
des immer schon Interpretierten, aber nie end-
giiltig Fassbaren, basiert auf der »Fahigkeit zur
Mimesis¢ (zur Nachahmung, Nachbildung der
vorgegebenen Wirklichkeit). Mimetische Pro-
zesse!4 erzeugen fortwahrend symbolische Wel-
ten, welche (oral, literal oder medial) die vor

»Die Virtualitat frisst quasi
die reale Realitit auf.

gingige, selbst schon symbolisch konstituierte
Welt stindig neu schaffen. Bilder, Gesten, Ritua-
le und Symbole bilden ein Dazwischen, welches
die empirische mit der mimetischen Welt ver-
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bindet und dynamische Identitét ermoglicht. Wo
aber der Spalt zwischen beiden sich schlieBt, ver-
liert die empirische Welt (samt dem, was sie an
Transempirischem symbolisiert) ihre Eigenstén-
digkeit gegeniiber den mimetischen Bildwelten.

ndie Tendenz, alles zum
Bild zu machen

Geschichtliche Ereignisse als reales Geschehen
und Fiktionen werden ununterscheidbar. »Der
Abstand zwischen mimetischer und vorherge-
hender Welt, das Dazwischen, hort auf zu be-
stehen, wenn Mimesis allumfassend wird und
die mimetische mit der anderen Welt zusam-
menfillt. Die totale Ausdehnung von Mimesis
ist zugleich ihr Ende.« Uniibersehbar ist heute
»die Tendenz, alles zum Bild zu macheng, die
reale Welt des inter-personalen Miteinanders
und der korperhaften Dinge {iberhaupt in die
Scheinrealitit der virtuellen Medienwelt aufzu-
heben.15

Bedrohte

Sakramentalitit \

® Dass durch eine solche Eindimensionalitit
nicht nur Kultur und damit Menschsein ganz all-
gemein, sondern insbesondere auch die Prozes-
se der christlichen Tradition bzw. die lebendige
Symbolik und Sakramentalitit der christlichen
Glaubensgemeinschaft bedroht sind, leuchtet un-
mittelbar ein.

Ein oft iibersehener Aspekt kommt ver-
schérfend hinzu: Es wére namlich vollig verfehit,
allein die Medienwelt fiir die aktuellen Gefah-
ren verantwortlich zu machen. Christentum und
Kirche sind in gewisser Weise selbst daran betei-
ligt: Langst vor Erfindung von Rundfunk, Fern-
sehen und Internet sind sie — zumindest ten-
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denziell — der Versuchung verfallen, die ge-
schichtliche Zeichengestalt der »représentatio
Christi« eindimensional in Begriffen »feststellen«
zu wollen, die mit der gottlichen Wahrheit
schlechthin zusammenfallen.!® Die christliche
Wahrheit, die letztlich nicht Satz-, sondern Ant-
litzcharakter hat, ist dadurch tatsdchlich in Ge-
fahr geraten, aus der bleibenden Einbindung in
den kommunikativen Auslegungsprozess der sa-
kramentalen-ekklesialen Glaubensgemeinschaft
herausgeldst, lediglich noch durch die kirchliche
Autoritdt legitimiert zu werden und damit der
»Desymbolisierung« zu verfallen. Die Bedrohung
des Sakramentalen in der gegenwartigen Situati-
on ist durchaus zweifacher Art!

Biblisch-figurale
Bildlichkeit

@ Mit dem flachen Asthetizismus der post-
modernen Medienwelt kann es nur die korper-
haft-sinnliche Erfahrung selbst, die unmittelbare
personale Begegnung mit Anderen, wirklich auf-
nehmen. Was sonst treibt notorische Chatter
dazu, face-to-face-Treffen zu veranstalten? Wa-
rum ist die Teilnahme etwa an StraBenfesten
stets attraktiver als Pay-TV? Warum wollen so
viele Menschen ihren Idolen partout die Hand

nDie christliche Wahrheit
hat letztlich nicht Satz-,
sondern Antlitzcharakter. {

geben? Warum ist das Gesprach mit Freunden
und Partnern von Angesicht zu Angesicht so un-
ersetzbar, das persdnliche Geschenk so kostbar
fiir die Kultivierung einer Beziehung?
Ahnliches gilt, wenn Rettung vor drohen-
der Desymbolisierung des Religiésen und ange-
sichts mehr oder weniger latenter Doktrinalisie-
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rung des Christlichen Not tut. Gott hat sich in
Gestalt »des Menscheng offenbart, d. h.: Eine
konkrete Person erschien als das »einzig wahre
Bild«, wurde zum »Sakrament der Gottesbegeg-
nungg. Die christlichen Sakramente entstammen
jener einzigartigen ekklesial vermittelten Ver-
bindung zwischen allgemein-anthropologischer
Mimesis und geschichtlich-konkreter, biblisch-
figuraler Bildlichkeit, die angesichts der totalen
Bilderwelt des Cyberspace dem Leben einen
»Tiir-Spalt« offenzuhalten vermag,.

Pastoral-Asthetik,
ndie an der Zeit ist«

@ Das Christentum hat urspriinglich als
Ganzes sinn-bildenden Charakter (in symbolum,
sacramentum und exemplum). Die Formen le-
bendiger Gemeinschaft (Communio) als Ort der
Gotteserfahrung wahrzunehmen und zu gestal-
ten, einen Stil der Sakramentenfeier und der
Seelsorge zu entwickeln, der auf personale Be-
gegnung, Kommunikation und Partizipation aus-
geht, das wiren Aufgaben einer Pastoral-Asthe-
tik, die in »Partenia« an der Zeit ist. In diesem
Sinn — und allein unter dieser Bedingung! — ist
und bleibt die real gelebte Kirche auch in der Zeit
der Virtualitdt Ur-Sakrament wirklichen Heils,
Ort von Heiligung und Heilung, von Heilsein und
Ganzsein.

Thesen zur notwendigen
Erneuerung der Sakramente

® Sakramente sind die Angelpunkte einer dia-
konischen Begegnungspastoral. Zu ihrer Er-
neuerung wollen folgende Thesen helfen:

1. Kirche und Theologie haben im Zeitalter
der Virtualitdt zuerst und vor allem ihr Verhalt-
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nis zu den eigenen Bildern und zur eigenen
(mangelnden?) Bildhaftigkeit zu kidren.!”

2. Um die christliche Religion sowohl vor
virtueller Desymbolisierung wie vor zwanghafter
Schematisierung ihrer Bilder (Zeichen, Symbo-
le, Sakramente und Rituale) zu bewahren, be-
darf es eines entschiedenen Riickgangs auf bib-
lisch-ekklesiale Bildlichkeit im Sinn von »figura-
ler Mimesis« (Auerbach).

3. Der erforderliche Rekurs ist nur im Rah-
men der Erneuerung communional-ekklesialer
Sakramentalitdt (Feier der Sakramente als kom-
munikative Symbolhandlungen sui generis) und
einer Verwandlung der bislang disziplinierenden
in eine wegbegleitende Seelsorge (Pastoral der
Begegnung) méglich.

4, Die anzustrebende »christologische Prag-
nanz« (Wohlmuth) der Sakramente muss sich zu-
gleich an »religidser Sinnenhaftigkeit«, d.h. an
ihrer »anthropologischen Valenz« (Fiirst) messen
lassen.

5. Im Rahmen einer diakonisch ausge-
richteten Pastoral der personalen Begegnung
haben die traditionellen christlichen Zeichen-

)}Ausdt]fferenz}érung
des Sakramentalischen {{

handlungen sowohl der Pastoral der kirch-
lich Glaubenden wie der religidsen Diakonie
an der nachchristentlimlichen Gesellschaft zu
dienen.

6. Dazu helfen konnte einerseits eine
gewisse Deregulierung der starren Grenze
zwischen Sakramenten und Sakramentalien,
andererseits eine weitere Ausdifferenzierung
des Sakramentalischen (z. B. Unterscheidung
von Namenstaufe und Glaubenstaufe, kirchli-
cher Hochzeitsfeier und Sakrament der Ehe,
Krankensalbung und Sakrament der Heiligen
Olung usw.)
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7. In diesem Kontext bekdmen dann auch
bestimmte Formen von »Telekirche« (z. B. der
Segen »urbi et orbi«) oder neue Formate der In-
ternet-Seelsorge ihren richtigen Stellenwert.

8. Ein kritisch-konstruktiver, gedeihlicher
Umgang der Kirche mit den Medien verlangt,

1 Kirchenzeitung Aachen,
8.12.1996.

2Vgl. dazu A. Schwenzer,
Unbegrenzte Méglich-
keiten? Das Internet als
Chance und Heraus-
forderung, in: HerKor 50
(1996) 519-524;

ders., Zwei Welten? Die
Kirchen und das Internet,
in: HerKor 50 (1996)
637-641.

3 Gemeinsame Erkldrung
der Deutschen Bischofskon-
ferenz und des Rates der
EKD, »Chancen und Risiken
der Mediengesellschafte.
Bonn 1997.

4 M. Eisele, Menschen
fischen im Internet.

Wie sich die Kirche ins Netz
webt, in: E-=Conomy. Beilage
zur FAZ Nr. 135 (13.6.2000)
Seite B 2.
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Ute Bernhardt

Soziale Herausforderungen

Der Wechsel zur Industriegesellschaft
brachte die so genannte soziale Frage
und neue Ansitze in der Politik.

Der Wandel zur Informationsgesellschaft
hat erste, bislang jedoch eher unzurei-
chende sozialpolitische Reaktionen
hervorgerufen. Fiir eine wirkliche
Uberwindung der digitalen Spaltung

der Gesellschaft fehlen Geld,

Konzepte und politischer Wille.

@® Es sind die kleinen Details, die ein Signet
fiir den Umbruch in unserer Gesellschaft dar-
stellen. Wenn mit Booz, Allen & Hamilton eine
der bedeutendsten internationalen Unterneh-
mensberatungen im Auftrag von {iber 90 der
groBten [T (Informations-Technik)-Unternehmen
Deutschlands ebenso wie die Regierungen der
USA, GroBbritanniens und Deutschlands vor der
drohenden digitalen Spaltung der Gesellschaft
warnen, dann ist dies kein Ausdruck fiir eine
neue globale soziale Initiative, sondern das Cha-
rakteristikum der Informationsgesellschaft: die
Bildung vollig neuer Allianzen.

Was bringt Sozialdemokraten und Unter-
nehmensberater dazu, eine soziale Ungleichent-
wicklung zu ihrem Thema zu machen? Und dies
ausgerechnet auch noch in einem Gebiet, das
zum Kern der New Economy gehort, in der jeder
seines Gliickes eigener Schmied ist?
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durch das Internet

Unabhéngig von den Motiven sind ver-
schiedene Analysen aus unterschiedlicher Quel-
le mittlerweile zu einer weitgehend iiberein-
stimmenden Lagebewertung gekommen. Die In-
formations- und Kommunikationstechnologie ist
die Schliisseltechnologie des 21. Jahrhunderts
und auf absehbare Zeit auch einer der groBten
Wachstumsmarkte. World Wide Web und Inter-
net sind die Oberfldche einer grenzenlosen Ver-
netzung von Produktionsstétten, Distributoren
und Kunden. Netzbasierte Dienste und Techno-
logien wiélzen Arbeiten und Wirtschaften in der
postindustriellen Okonomie und Gesellschaft auf
fundamentale Weise um. Die Effizienzgewinne
durch den intelligenten Einsatz von Informati-
onstechnik (IT) machen eine Verweigerungshal-
tung flir Unternehmen zur Existenzbedrohung.
GleichermalBen ist auf dem Arbeitsmarkt nicht
mehr gefragt, wer nicht {iber die notwendigen
Féhigkeiten im Umgang mit IT verfiigt.

Elektronischer Handel, elektronische Rat-
hauser, virtuelle Universitdten und digitale De-
mokratie weiten die Anforderungen an die IT-
Kompetenz auf jede Biirgerin und jeden Biirger
in den hoch entwickelten Industrienationen aus.
Die IT, versinnbildlicht durch das Internet als
zentrale Infrastruktur, beriihrt alle Bereiche des
menschlichen Lebens in zunehmend entschei-
dendem MaBe.
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Die Entwicklung der Informationsgesell-
schaft ist heute so weit gediehen, dass es nicht
mehr darum geht, Nischen zu erhalten. Genau
wie der Wandel im 19. Jahrhundert zur Indus-
triegesellschaft, so stellt uns auch der Wandel zur
Informationsgesellschaft vor die »Soziale Frage«,
nur diesmal auf anderer Ebene: Heute geht es
nicht um die Verteilung der Zugewinne einer
neuen Gesellschaftsform wie in der Industriege-
sellschaft, sondern um die prinzipielle Teilhabe
an der Informationsgesellschaft. Der Riss durch
die Gesellschaft zieht sich entlang der Spaltung
information-rich und -poor oder den information-
haves und -have-nots.

Zu Beginn des Jahres 2000 machte in
Deutschland eine Aktion den Zusammenhang
von Internet und Arbeitspldtzen schlagartig klar.
Um den Mangel an inldndischen IT-Spezialisten
zu beheben, startete die deutsche Bundesregie-
rung eine Aktion zur befristeten Anwerbung aus-
ldndischer Computerexperten. Gesucht waren

»Die Aktion machte
den Zusammenhang von Internet und
Arbeitsplitzen schlagartig klar. {

Fachleute vor allem aus Indien, einem Land, das
gleichzeitig Entwicklungshilfe bezieht und High-
Tech-Arbeitskréfte exportiert und das seine Basis
an High-Tech-Arbeitskrdften durch arbeitsteilige
Programmierung via Internet entwickelt hat. Da-
mit hatte Indien die Bedeutung von IT fiir die
zukiinftigen Arbeitsmérkte besser zu nutzen ver-
standen als all jene, aus deren Argumenten der
Glaube sprach, dass sich Qualifikation durch
Fremdenfeindlichkeit ersetzen liee.

Der Kern des Problems ist bereits in den
zentralen Begriffen Information und Wissen er-
klért. In der Industriegesellschaft wurden von
den Industriearbeitern neue Kenntnisse und
Féhigkeiten verlangt, fiir die sie erst ausgebildet
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werden mussten. Kern der Informations- oder
Wissensgesellschaft ist nicht nur das Verstdndnis
einer neuen Technologie, sondern der Einsatz in
unterschiedlichsten Anwendungsgebieten auf
mdglichst effiziente Weise. Zum entscheidenden
Erfolgsfaktor wird multidisziplinéres, hoch qua-
lifiziertes Wissen.

Strukturelle Voraussetzung zur Teilhabe an
der Informationsgesellschaft ist damit Qualifika-
tion. Doch selbst von jenen 20 Prozent der Bun-
desbiirger, die an einer QualifikationsmaBnahme

»Der Kern des Problems ist
in den Begriffen
Information und Wissen erklart. {

teilnehmen, lernt heute nur ein Bruchteil Kom-
petenzen flir die Informationsgesellschaft. Die
private Aneignung von Kompetenzen scheitert
in der Breite an den Kosten fiir Computer und
Netzzugang sowie an dem dafiir notwendigen
Zeitaufwand. Die Geschwindigkeit des Wandels
zur Informationsgesellschaft ldsst keine Zeit fiir
den Umbau schwerfélliger gesellschaftlicher In-
stitutionen. Die Entwicklung von alternativen
Ansétzen ist jedoch auch nicht weit gediehen.

Entwicklung der digitalen Kluft

® Ebenso wie die Begriffspaare information-
rich und -poor oder -haves und -have-nots
stammt der Begriff »Digital Divide« — digitale
Kluft —aus den USA. Dort bezeichnete er zu An-
fang den Unterschied zwischen denjenigen, die
Zugang zu Informationstechnologien haben, und
denjenigen, die keinen haben.

Die umfangreiche, im Auftrag des US-ame-
rikanischen Wirtschaftsministeriums erstellte
Studie der National Telecommunications and In-
formation Administration (NTIA) »Falling
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through the Net: Defining the Digital Divide«!
kommt als Dritte in einer mehrjghrigen Reihe
von Studien zu dem Ergebnis, dass die Kommu-
nikation {iber Internet und Telefon in US-Haus-
halten so grof ist wie nie zuvor. Mittlerweile ver-
fiigen in den USA {iber 60 Prozent, in Deutsch-
land {iber 40 Prozent der Bevélkerung iiber
Computer und Internetzugang.

Paradoxerweise wuchs mit der Zunahme
der Nutzung das soziale Ungleichgewicht. Fak-
toren wie Einkommen, Hautfarbe und Bildung
wirken sich auf die Teilhabe an der Informa-
tionsgesellschaft aus. Unterdurchschnittlich
beteiligen sich Schwarze und Hispanics am
Internet, Unterschiede gibt es ebenfalls in Be-
zug auf Alter und Geschlecht. Diese Effekte
wirken kumulativ: Alleinerziehende schwarze
Miitter sind in besonders hohem MaRe technik-
fern.

Aus den Analysen folgte seit einiger Zeit
schon ein Biindel von Malnahmen. Abgeleitet
wurden aus diesen Befunden in den USA die
ve-rate¢, die Verbilligung der Zugangskosten fiir

W Einrichtung éffentlicher
Internetzugénge in Schulen,
Bibliotheken und
Nachbarschaftszentren. {

Bildungseinrichtungen auf der Basis des »uni-
versal service«, und die Einrichtung dffentlicher
Internetzugénge in Schulen, Bibliotheken, aber
auch in Nachbarschaftszentren von sozialen
Brennpunkten.

Doch immer noch ist in den USA der typi-
sche Internetnutzer weil, médnnlich, gebildet
und wohlhabend. »Digital Divide« ist heute we-
sentlich umfassender zu sehen. Ein breiteres Ver-
standnis bezeichnet die Ressourcen und das Trai-
ning, die zum kompetenten Umgang mit Infor-
mationstechnik befdhigen.
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Durch den Einsatz von IT werden also die
existierenden Unterschiede in puncto Einkom-
men und Bildung groBer, wird die soziale
Kohirenz hoch entwickelter Gesellschaften ge-
fahrdet.

Digitaler Sozialstaat?

@ In Deutschland sieht es dagegen noch et-
was anders aus. Untersuchungen wie in den USA
gibt es nicht. Politische Papiere unter diesem Ti-
tel werden hierzulande von IT-Unternehmen
publiziert.2 Deren Motivlage ist nahe liegend:
Wenn sich [T-Unternehmen beklagen, dass sich
21 Millionen Bundesbiirger — knapp {iber ein
Viertel — »dem Internet verweigern, steht die
Suche nach MaBnahmen im Mittelpunkt, mit de-
nen die sich abzeichnenden Marktgrenzen zu
{iberwinden sind.

Hinter der Frage von Marktgrenzen im In-
ternet steckt das Verstdndnis, dass das Internet
die Infrastruktur darstellt fiir eine Vielzahl von
Aktivitdten aus allen Lebensbereichen, deren Be-
nutzung privat zu finanzieren ist. Wie bei einer
Mautstelle steht nun zwischen Biirgerinnen und
Biirgern einerseits und Verwaltung, Bank oder
Arbeitsplatz andererseits der Internetanbieter mit
einer kostenpflichtigen Dienstleistung. Dies ist
so lange kein soziales Problem, wie ausreichen-
de Alternativen existieren. Doch die Entwick-
lungsrichtung ist derzeit unbestimmt.

Der &ffentliche Zugang zu Computer und
Internet stellt die Grundvoraussetzung fiir eine
Teilhabe dar. Dafiir fehlt es allerdings an we-
sentlichen Voraussetzungen. Das Internet wird
zwar als Telekommunikationsdienstleistung ver-
standen, aber es wird zugleich von wichtigen
Auflagen ausgenommen. Anders als das Telefon,
fiir das nicht nur Sozialhilferegelungen gelten,
sondern in den wichtigsten westlichen Léndern
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auch die Pflicht der Betreiber zum Anschluss von
Kunden besteht, kénnen sich Internetprovider
ihre Kunden aussuchen. Bei der Liberalisierung
des Telekommunikationsmarktes in Deutschland
wurde von der Mehrheit des Parlaments die Ver-
quickung von Anschlusspflicht und Internet ab-
gewiesen. Das Internet als Element der Grund-
versorgung konnte sich in Deutschland nicht eta-
blieren.

Abgelehnt wurde damit die Ubertragung
des »e-rate«-Modells der USA. Dort ist der »uni-
versal service« Voraussetzung fiir den Anschluss
abgelegener Gebiete an das Telefonnetz, zugleich

»Das Internet als Element
der Grundversorgung konnte sich
nicht etablieren. {

aber Basis fiir die Internetanbindung von Schu-
len und anderen 6ffentlichen Bildungseinrich-
tungen. Nach Aussagen des US Department of
Education wére die Internetanbindung der Schu-
len in den USA ohne die Pflicht zur kostengiins-
tigen Versorgung der Schulen niemals so weit
gediehen. In Deutschland dnderte sich diese Hal-
tung erst, nachdem 1998 nur 35% der bundes-
deutschen Schulen am Internet einer Quote von
ber 80% in den USA gegeniiberstanden. Als
Marketingaktion schlieBt nun die Deutsche Te-
lekom alle deutschen Schulen ans Netz an.

Damit erwies sich die US-Politik als weit-
sichtiger. Durch ihre Erfahrungen und den Vor-
sprung bei der Entwicklung einer Internetéko-
nomie war in den USA schon friiher erkennbar,
in welchem Mafe IT und Internet die Lebens-
grundlagen verdndern. Die Uberlegung ist ein-
fach: Wer mit PC und Internet nicht umgehen
kann, hat heute und erst recht in Zukunft keine
echten Chancen auf dem Arbeitsmarkt mehr und
kann damit fiir seinen Lebensunterhalt immer
weniger sorgen.
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Bis zu einem wirklichen Zugang fiir die All-
gemeinheit ist es aber noch ein langer Weg.
Eines der wenigen Beispiele ist das Modellvor-
haben »Media@kom¢ in Bremen. In mehreren

yyModellvorhaben yMedia@kom¢
in Bremen {{

Stufen entsteht ein kommunales Biirgerinforma-
tionssystem, das sich nicht als digitale Hoch-
glanzbroschiire versteht, sondern das von Infor-
mationskiosken fiir alle Biirgerinnen und Biirger
und damit von der Nutzungsseite her struktu-
riert ist.

Die Situation sieht selbst in den europii-
schen Nachbarléndern nicht viel anders aus, die
in der Internetnutzung so weit oder sogar weiter
als Deutschland sind. Die britische Regierung for-
dert zur Vermeidung einer digitalen Spaltung 6f-
fentliche Internetzugénge in Pubs.3 In Finnland
hinkt die Internetnutzung dem Mobiltelefonein-
satz hinterher. Schweden verzeichnet zwar die
hochste PC-Dichte pro Einwohner und betrach-
tet Schulen als grundlegende Motivationsstitten
fiir die Internetnutzung, lésst aber offen, wie die-
jenigen zu motivieren sind, die nicht vom her-
kommlichen Bildungssystem erreicht werden.?
In den Niederlanden werden immerhin die De-
fizite einer offiziellen Untersuchung der digita-

»Schweden verzeichnet
die héchste PC-Dichte
pro Einwohner. {

len Kluft ebenso gesehen, wie die Effekte einer
Nutzung von IT am Arbeitsplatz auf den Einsatz
zu Hause und die determinierenden Faktoren Al-
ter, Geschlecht, Ausbildung und Einkommen.
Anders als in anderen Linderstudien heben die
Niederlander die Kosten der IT-Anschaffung und
-Nutzung besonders hervor.?
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Schlussfolgerungen

® Die individuelle Aneignung von Medien-
kompetenz wird in allen hoch entwickelten Lén-
dern als Voraussetzung fiir den Ubergang in eine
Informationsgesellschaft gesehen. Die Bekdmp-
fung des »Digital Divide« dient damit gleicher-
maBen drei Zielen: der Entwicklung von Mark-
ten, der Gewinnung von Arbeitskréften und der
Erhaltung der sozialen Stabilitdt der Gesellschaft.

In den USA und in Europa ist der Losungs-
ansatz derselbe: offentlicher Zugang in Biblio-
theken und Schulen, Bildungsprogramme und
WerbemaBnahmen fiir einzelne Zielgruppen aus
unterreprasentierten Bevilkerungsschichten. Im
Kern ist das Ziel aller Mafinahmen die Aneignung

»Nur in geringem MaBe
spielt die soziale Frage im
herkémmlichen Sinne eine Rolle. {

von IT-Kompetenz durch die breitere Nutzung
von Computern und Internet. Nur in geringem
MafBe spielt die soziale Frage im herkdmmlichen
Sinne eine Rolle, die da lautet: Wie sollen sich
arme Bevélkerungsschichten einen PC und In-
ternetanschluss leisten?

Zwei Beispiele machen die Pfade deutlich.
Mit dem Telefon wurde die Kommunikation ein-
facher. Gleichzeitig war das Telefon preiswert ge-
nug, um fiir die Masse der Bevdlkerung er-
schwinglich zu sein. Fiir Empfanger von Sozial-
hilfe gehort zumindest eine Erreichbarkeit per
Telefon zum sozialstaatlichen Prinzip.

Nach der Einfiihrung des Girokontos gehdrt
das Einkaufen zu den letzten groRen Bastionen
von Bargeldtransaktionen. Binnen weniger Jah-
re verschwand so gut wie jede Moglichkeit wich-
tiger Geldtransaktionen ohne die Bank. Die Zah-
lung von Gehalt, Miete, selbst die von Arbeits-
losengeld und Sozialhilfe 1&uft heute {iber das
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Girokonto. Weil die Banken nicht verpflichtet
sind, Kunden mit geringem Umsatz anzuneh-
men, flihrte die Kiindigung von Girokonten mit-
telloser Zeitgenossen durch einige Banken vor
etwa drei Jahren in Deutschland zu der Diskus-
sion, ob es einen gesetzlichen Anspruch auf ein
Girokonto geben miisse. Abgewendet wurde
dies bislang durch eine Selbstverpflichtung der
Banken, keine soziale Ausgrenzung zu betrei-
ben.

Die Verhinderung der digitalen Spaltung er-
fordert schon deswegen neue Ansétze, weil im
Gegensatz zu Telefon und Girokonto die Kosten
fiir Beschaffung und Nutzung von IT wesentlich
groBer sind und gleichzeitig Nutzungskompe-
tenzen voraussetzen, die das bisher von Alltags-
gegenstdnden gewohnte Mal {ibersteigen.

Ein sozialstaatliches Modell wie beim Tele-
fon scheitert bei der Ubertragung auf Computer
an deren Preis. Ein Selbstverpflichtungsmodell
wie beim Girokonto scheitert an der notwendi-
gen [T-Nutzungskompetenz, die kein Servicean-
gebot ausgleichen kann. Wer die Informations-
gesellschaft fiir alle propagiert, miisste kon-
sequenterweise allen Bediirftigen einen PC

W Ein sozialstaatliches Modell wie
beim Telefon scheitert bei der Uber-
tragung auf Computer am Preis. {{

kostenlos zur Verfiigung stellen und die erfor-
derlichen Kompetenzen vermitteln. Derartige
Ansitze sind weder finanzierbar noch politisch
durchsetzbar.

Solange aber diese digitale Kluft nicht in
letzter Konsequenz angegangen wird, bleibt es
bei einer digitalen Spaltung zwischen den Pro-
motoren der Informationsgesellschaft in Wirt-
schaft und Politik einerseits und den Biirgerinnen
und Biirgern andererseits. Wahrend Wirtschaft
und Politik ein Wettrennen um die beste Aus-
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gangsposition auf dem Weg in die Informations-
gesellschaft zwischen verschiedenen Nationen
austragen, verweigern sich signifikante Teile der
Bevblkerung diesem Wetthewerb. Studien von
staatlicher und Unternehmensseite zur digitalen
Spaltung haben die Mobilisierung dieser »Ver-
weigerer« zum Ziel. Effektive Hilfen fiir wirklich
Bediirftige oder eine sozial orientierte Bildungs-
politik fiir die Informationsgesellschaft sind da-
gegen nhicht als Ziel auszumachen.

Der Wert der Analysen einer sich ent-
wickelnden digitalen Spaltung liegt darin, auf so-
ziale Probleme der nahen Zukunft aufmerksam
zu machen. Die bisherigen Losungsansitze wer-
den diesem Problem jedoch nicht gerecht. Die
Folgerung daraus kann nur sein, dass die sozia-
len Spannungen zunehmen werden.

Gesellschaftliche Umbriiche wie das Her-
aufziehen der Industriegesellschaft haben neue
Initiativen hervorgebracht, die teilweise aus der
Selbstorganisation der Betroffenen erwachsen
sind. Die heutigen sozialdemokratischen Partei-
en sind hervorgegangen aus Arbeiterbildungs-

vereinen, die das Lernen fiir eine neue Gesell-
schaftsform politisch und kulturell entwickelt ha-
ben. Lernen fiir die Informationsgesellschaft —
und damit heute lebenslanges Lernen — findet
schon statt als informelle Privatangelegenheit un-
ter Bekannten und Kollegen, aber allein bezogen
auf technische Fertigkeiten. In dem MaBe, wie
der IT-Einsatz die Gesellschaft tiefgreifend ver-

yneue Initiativen aus der
Selbstorganisation der Betroffenen {{

dndert, wird sich diesen informellen Lernpro-
zessen eine politische Sichtweise hinzugesellen.
Ob diese Sichtweise durch die Verlierer der Ent-
wicklung oder durch eine sozial vertrégliche Per-
spektive bestimmt werden wird, ist offen.

Die nach dem Befund einer wachsenden di-
gitalen Kluft ergriffenen Mafnahmen sind kaum
tauglich zum Ausgleich von Ungleichgewichten.
Die entscheidende Rolle kommt nun jenen zu,
die der Informationsgesellschaft eine demokrati-
sche und soziale Richtung geben wollen.

6 Paul Windrum/Simone de
Jong, Internet Access in The
Netherlands. Themes and
Issues, ebd.

! Falling through the Net:
Defining the Digital Divide;
http://www.ntia.doc.gov/
ntiahome/digitaldivide/

2 Digitale Spaltung in
Deutschland.
http://www.i-d21.de

3 James Stewart, The Digital
Divide in the UK: A Review Determinant for the
of Quantitativ Indicators Information Society,
and Public Policies. http:/f ebd.
www.stepping-stones.de 5 Towards a Swedish
4 Juha Nurmela/Marja-Liisa Information Society
Viherra, Communication for All, ebd.

Capability is an Intrinsic
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Erich Schweizer-Ferrari

éVieIfaIt und Einheit im Internet

InternetnutzerInnen suchen Informatio-
nen und wollen kommunizieren.

Mit Hilfe offener Netzwerke kann es
auch kleineren Pfarren und Institutio-
nen gelingen, die Moglichkeiten des
Mediums gut zu nutzen. Erkenntnisse
und Tipps des webmaster@kath.ch.

® Unter den Tausenden von Seiten, die tdg:
lich neu bei den Vergabestellen von Domain-Na-
men gemeldet werden, sind immer mehr auch
solche von kirchlichen Einrichtungen und Pfarr-
gemeinden zu finden. Gehort es demnach zu den
vordringlichen Aufgaben der Kirche, eine starke
und fléchendeckende Internetprédsenz aufzu-
bauen? Braucht wirklich jede Pfarrei eine eigene
Homepage? Und was soll das Angebot der Kirche
iiberhaupt enthalten?

Aktuelle Modelle

® Ein nicht systematischer Uberblick iiber das
deutschsprachige Angebot kirchlicher Internet-
seiten zeigt zum einen engagierte Individualauf-
tritte von Feierabendbastlerinnen und -bastlern
mit Liebe zum Detail und bewundernswerter
Aktualitdt, Pfarrer Jorg Sieger zum Beispiel hélt
auf seinen opulenten Seiten neben theoreti-
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schem und praktischem Pfarrei- und Kirchenle-
ben nicht weniger als — im Moment — 186 aus-
formulierte Predigten bereit, eingeordnet in den
Jahreskreis. Dazu kommen wéchentlich aktuali-
sierte »Lichtblicke im Alltag« — kurze Gedanken
und Anregungen zum Nach- oder Weiterdenken
(http://joerg-sieger.de). Br. Paulus vom Kapuzi-
nerkonvent Liebfrauen verbreitet téglich ab acht
Uhr morgens seinen eigenen Kommentar zur ak-
tuellen Schlagzeile der BILD-Zeitung in les- oder
horbarer Form (http://www.kath.de/liebfrau-
en/bild.htm). Solche Angebote sind an die ge-
staltende Person gekniipft und verschwinden bei
personeller Verdnderung oder erlahmendem In-
teresse am neuen Medium.

Eine zweite Gruppe bilden die bei Desig-
nern in Auftrag gegebenen, vergoldeten Hoch-
glanzseiten. Thre »Schinheit« ist oft so umwer-
fend, wie die Ladezeit lang ist, und die Komple-
xitdt der Seitengestaltung so hoch, dass
Anderungen und Aktualisierungen nur im
duBersten Notfall vorgenommen werden: ge-
staltet fiir die Ewigkeit eben, was allerdings dem
Medium Internet nicht gerade gerecht wird.

Andere Informationsanbieter setzen auf ei-
nen Kollektivauftritt mit vereinheitlichtem De-
sign. Die sehr eingeschrankten Gestaltungs-, Ver-
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dnderungs- und Kommunikationsmdglichkeiten
lassen diese Seiten als elektronische Broschiiren
erscheinen — auch ihr praktischer Nutzen ist
nicht viel héher. Immerhin findet die Besucherin
oder der Besucher auf der Seite einer Pfarrei wie
Rheinau (http://www.kath.ch/zh/rheinau/)
die Gottesdienstzeiten und die Adressen der Ver-
antwortlichen. Mit Hilfe eines Scripts ldsst sich
diese Seite sogar auf einfachste Art und Weise
aktualisieren. Der Internet-Einstieg ist damit ge-
schafft, und sobald auch die Nutzung der weite-
ren Maglichkeiten des Internet als dringlich er-
kannt werden, kann mit dem Ausbau begonnen
werden.

SchlieBlich bleiben die unzdhligen
schmucklosen oder héchstens mit Hilfe einer
Formatvorlage gestalteten Informationen, erstellt
in der Uberzeugung, dass Interessantes keines
iberm@Rigen Schmucks bedarf, damit es wahr-
genommen wird.

Welche dieser Gestaltungsformen eignet
sich nun aber fiir kirchliche Einrichtungen und
Informationen am besten? Entscheidungsgrund-
lage seien die Bediirfnisse der Benutzerinnen
und Benutzer!

Erwartungen der
Benutzerinnen und Benutzer

® /nformation: Meine Erfahrung als webmas-
ter@kath.ch lehrt mich, dass es ein Grundbe-
diirfnis vieler ist, einfache Auskiinfte {iber kirch-
liche Einrichtungen zu erhalten wie Namen,
Adressen und Offnungszeiten. Die Suche nach
diesen Informationen verlagert sich mit rasanter
Geschwindigkeit ins Internet. Im deutschspra-
chigen Raum hatten 1996 erst 0,5% der Bevil-
kerung Zugang zum Internet, im Moment nut-
zen schon etwa 18% die Online-Kommunikation
und am Ende des Jahres 2005 werden es nach
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Schédtzungen sogar 66% sein (Quelle:
http://www.glreach.com/globstats/evol.html).
In den Vereinigten Staaten bezeichneten im Juni
2000 anlésslich einer reprisentativen Umfrage
bereits 67% der 18- bis 24-Jdhrigen das Internet
als wichtigstes Informationsmedium (Quelle:
http://cyberatlas.internet.com).

Die Befriedigung dieses Informationsbe-
diirfnisses verlangt von den Internet-Verant-
wortlichen einer Institution, dass sie gezielt eine
klar beschrénkte Menge {ibersichtlich angeord-
neter Information fiir einen auserwihlten Kreis
von Interessierten bereitstellen und sich in
Selbstbeschrdnkung tiben. Allerdings ist es natiir-
lich schon verfiihrerisch, das eigene Angebot zu

»Information bereit stellen und
sich in Selbstbeschridnkung iiben ¢

globalisieren, wenn man bedenkt, mit welch ge-
ringem technischen und finanziellen Aufwand
Informationen fiir ein weltweites Publikum ver-
offentlicht werden kdnnen — aber Hand auf die
Maus: Wie viele Leute auf der Welt interessie-
ren sich fiir ein lokal oder inhaltlich stark einge-
schranktes Thema und wie viele betreiben selber
ein vergleichbares Projekt?

Das Angebot einer Pfarrei zum Beispiel soll
deshalb deutlichen Exklusivcharakter haben und
sich bescheiden an seine Grenzen halten. Es soll
systematisch oder zielgruppenspezifisch verar-
beitete Informationen bieten. Uber die Qualitit
einer Seite entscheidet letztlich nicht die Ge-
samtzahl der Hits, die anhand der enthaltenen
Stichworter von Suchmaschinen auf diese Seite
gelockt werden, sondern die Zahl der wieder-
kehrenden Besucherinnen und Besucher, die
hier regelmaBig bedeutsame Informationen fin-
den.

Aktualitét: Bleibendes Interesse erregen fast
nur Seiten, deren Inhalt regelmiBig verdndert
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wird. Der zeitliche Aufwand fiir diese zweite Er-
wartung des Publikums an den Internetauftritt ei-
ner kirchlichen Einrichtung, die Aktualitét, wird
oft unterschétzt: Es geht letztlich darum, fast tag-
lich verstrichene Termine aus der entsprechen-
den Seite zu entfernen, neue hinzuzufiigen und
natiitlich auch die neuesten Informationen aus
der Institution zu publizieren. Noch kurz vor ei-
ner Konferenz kann hier die endgiiltige Version
der Unterlagen bezogen und studiert werden,
und wer an einer wichtigen Sitzung nicht hat
teilnehmen kénnen, findet hier am néchsten Tag
bereits das Protokoll...

Hintergrund: Das Internet ist — trotz der kal-
ten und abstrakten Technik, die dahinter steckt
— ein sehr personliches Medium, und der ge-
genwirtige Trend verstirkt diesen Aspekt ein-
deutig. Zum einen ist das Internet als Informati-
onsgefdl so unaufdringlich, dass ohne weiteres
auch umfangreiche Selbstdarstellungen der ver-
antwortlichen Institution oder der engagierten

WDas Internet ist
ein sehr personliches Medium. {

Personen mdglich sind. Benutzerinnen und Be-
nutzer wissen — nur wenn es sie interessiert —,
mit wem sie es zu tun haben. Sogar eigene Mei-
nungen der Verantwortlichen finden problemlos
ihren Platz, solange sie eindeutig als solche ge-
kennzeichnet sind. So bekommt auch eine ab-
strakte Stabsstelle ein eigenes Profil.

Bei der Darstellung von allgemeineren Hin-
tergrundinformationen, fachlichen oder gar wis-
senschaftlichen Inhalten, werden die meisten
kleineren Homepage-Betreiber restlos {iberfor-
dert sein. Das ist aber natiirlich kein Problem,
denn schlieBlich soll man in nichts allzu viel Zeit
investieren, das in gepriifter und fiir gut befun-
dener Qualitdt im Internet bereits vorhanden ist.
Aus diesen Hinweisen auf externe Angebote
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(Links) darf nicht eine ausufernde Linksammlung
entstehen. Auch hier ist Selbstbeschneidung an-
gesagt. Die Sammlung soll sich ausgesuchter, klar
umrissener Themen aus gepriiften, zuverldssigen
Quellen annehmen und sie soll wenn mdglich
mit Kurzbeschreibungen und vielleicht sogar
Wertungen versehen sein. Sonst leistet eine in-
telligent eingesetzte oder gar intelligente Such-
maschine wie Google (http://www.google.de)
oder Ragingsearch von AltaVista (http://
ragingsearch.altavista.com) mehr. Auch eine
Linkliste muss iibrigens gepflegt werden!

Im Bereich der inhaltlichen Verkniipfung
besteht bei vielen kirchlichen Informationsan-
bietern ein nicht geringer Nachholbedarf.

Kommunikation und Interaktion: Natiirlich
kann man sich auch trotz Internet hinter unter-
gebenen Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern ver-
stecken und Anfragen auf dem Dienstweg bear-
beiten lassen, aber dadurch verzichtet man auf
die Chancen einer direkten Auseinandersetzung
mit den Betroffenen {iber die in weiten Kreisen
akzeptierten elektronischen Kommunikations-
wege. E-Mail zum Beispiel ist ein sehr nieder-
schwelliges Verbindungsmittel: Auf die unmiss-
verstandliche Aufforderung auf einer Webseite,
der Présidentin oder dem Présidenten des Pfar-
reirats ein E-Mail zu schreiben, werden iiberra-
schend viele Benutzerinnen und Benutzer rea-
gieren. Auf der andern Seite liegt auch die Zeit

)y Chancen einer direkten Auseinan-
dersetzung mit den Betroffenen {

zur Beantwortung einer iiberschaubaren Menge
von E-Mails — sogar ohne Verletzung der ele-
mentarsten Hoflichkeitsregeln — im Bereich ei-
ner ertréiglichen Unterbrechung der téglichen Ar-
beitsroutine.

Die Méglichkeiten der Kommunikation im
Internet werden erst zu einem geringen Teil ge-
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nutzt: Man denke an die Diskussionsmaglich-
keiten im eigenen Chatroom, in welchem Ge-
sprache unabhingig von Ort, Zeit und Verfiig-
barkeit von Personen weitergefiihrt und vertieft
werden konnen, an Newsgruppen fiir die breite
Offentlichkeit oder einen geschlossenen Kreis:
Auf http://www.bleibdran.de/cgi-bin/read1.pl
ist im Moment beispielsweise eine Diskussion
zum Thema »Christen und neue Medien« im
Gang. In elektronischen Bahnen kann auch
schnell eine breit abgestiitzte Vernehmlassung
durchgefiihrt werden oder eine konsultative Ab-
stimmung ohne den gewaltigen personellen und
finanziellen Aufwand, der mit herkémmlichen
Methoden notwendig ist: Basisdemokratische
Strukturen bleiben nicht bloB totes Schlagwort!

Einrichtung und Betrieb ausgereifter Kom-
munikationsmoglichkeiten setzen allerdings ver-
tieftes technisches Verstdndnis voraus und sind
unter Umstdnden sogar auf Fachleute angewie-
sen.

Offene kirchliche Netzwerke

® [mmer dann, wenn einzelne kirchliche In-
ternetseiten-Betreiber an Grenzen stoBen, sollen
sie Hilfe von aufen erhalten. Solche Unterstiit-
zung bieten kirchliche Netzwerke an, wie z. B.
http://www.kath.ch, http://www.kath.de,
http://www.kath-kirche.at.

Solche Netze geraten schnell in den Ruch
des Zentralismus. Dabei besteht die Gefahr der
Zentralisierung von Informationen im Internet
bei den gegenwirtigen Strukturen {iberhaupt
nicht, und jeder Versuch, klar hierarchische
Strukturen ins Internet zu iibertragen, muss
(glticklicherweise) schon in den Anféngen schei-
tern. Die wichtige Funktion eines offenen kirch-
lichen Netzwerks muss bei ganz anderen Lei-
stungen gesucht werden.
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Auffindbarkeit: Uber 300 Millionen Home-
pages waren im Juli 2000 im Internet zugdng-
lich, davon sind rund 18 Millionen oder 5,77%
deutschsprachige Seiten des Internet (Quelle:
http://cyberatlas.internet.com). Die weltweite
Zahl der Einzelseiten wird gar auf etwa 50 Mil-
liarden geschdtzt, und selbst die groBten Such-
maschinen finden blof etwa eine Milliarde da-
von. Wie soll sich da eine kleine Pfarrei im In-

yselbst verschuldete Zersplitterung

ternet Gehor verschaffen? Ein offenes Netzwerk
{ibernimmt genau diese Aufgabe und bemiiht
sich, alle Pfarreien und andere kirchliche Ein-
richtungen mit Homepage {ibersichtlich zu er-
fassen und einfach zugdnglich zu machen,
damit es nicht durch selbst verschuldete Zer-
splitterung zu einer Marginalisierung der kirch-
lichen Angebote kommt. Wenn eine andere Stel-
le oder Internetseite diese Informationen eben-
falls sammelt und publiziert, ist das zwar eine
aufwiandige Doppelspurigkeit, aber keine Kata-
strophe.

Verbindungen: Durch einen prominenten
Link auf ein professionelles kirchliches Netzwerk
gibt die Internetseite einer einzelnen Institution
ihre Zugehdrigkeit zu einem groferen Ganzen
zu erkennen. Die kleinere Institution kann also
darauf verzichten, die Verbindung zu allen an-
dern Institutionen selber anzubieten und eine
gewaltige Linksammlung aktuell zu halten,
wenn diese Informationen durch ein offenes
kirchliches Netzwerk jederzeit zur Verfiigung
stehen.

Komplexe Zusatzangebote: Wie es aus-
sieht, wird in den allerndchsten Jahren nicht
mehr das Design der Seiten im Zentrum stehen:
Mit neuen Gestaltungswerkzeugen wird der Ein-
bau von iiberraschenden Elementen auch fiir
Computer-Laien immer einfacher. Auch allum-
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fassende Portale verlieren — auer im rein kom-
merziellen Bereich — angesichts der heutigen
Portaldichte immer stérker an Bedeutung: Es gibt
bald so viele Portale, wie es Internetdienstan-
bieter gibt. Das Internet geht nach einer Phase
des Experimentierens zuriick zu seinen Wur-
zeln, dem Verbreiten von Informationen. Ge-
sucht allerdings sind nicht mehr wie in den An-
fangen Bandwurmtexte und -tabellen, sondern
immer stdrker strukturierte Informationen, auf
die gezielt zugegriffen werden kann.

Komplexe Angebote dieser Art verlangen
nach komplexen Losungen, wie zum Beispiel
Online-Datenbanken. Die dezentrale Erfassung
von Veranstaltungsdaten durch die Anbieter in
einer zentralen Datenbank des Netzwerks zum
Beispiel verhilft den Kursen und Tagungen im
»Haus der Stille und Besinnungg in Kappel zu
der Aufmerksamkeit, die sie verdienen (http://
zuerich.ref.ch/veranstaltungen). Oder eine von

ngesucht sind
Strukturierte Informationen

kirchlichen Stellen erginzte und aktualisierte
Adressdatenbank der Funktionstrigerinnen und
-trager schafft die Transparenz, die man sich von
der Kirche wiinscht.

Solche Angebote {ibersteigen eindeutig die
Maglichkeiten einer einzelnen Institution. Sie
kénnen nur durch ein Netzwerk unter Mithilfe
verschiedener Stellen gewdihrleistet werden.
Dem Netzwerk kommt dabei in erster Linie ko-
ordinierende und unterstiitzende Funktion zu.

Giinstige Beherbergung: Durch das Ange-
bot von selbst verwalteten Unterverzeichnissen
unter der Domain des Netzwerks (z. B. http://
www.kath.ch/zh/) wird der Betrieb der eigenen
Homepage fiir jede Institution erschwinglich.
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Folgerungen

® Auch wenn die eigene Homepage der Pfar-
rei kein vordringliches Anliegen ist, ein Anlie-
gen ist sie allemal. Gerade, aber nicht nur, bei
Jugendlichen genieBt das Internet eine groRe
Anziehungskraft. So wird es — sinnvoll einge-
setzt — unter Umstdnden zu einem weiteren
Grund fiir die Mitwirkung in der kirchlichen
Jugendgruppe.

Bei einer konsequenten Nutzung des Inter-
net und seiner Dienste kénnen kirchliche Stellen
sogar eine Vorreiterrolle iibernehmen, denn

2 Erweiterung und Vermehrung
von Auseinandersetzungen {{

noch kaum irgendwo werden die modernen
Kommunikationsméglichkeiten voll ausge-
schopft. Dass sich dadurch die Kommunikati-
onsgewohnheiten zwangsléufig verdndern, ist so
lange nicht nur schlecht, als die elektronische
Kommunikation eine Erweiterung und Vermeh-
rung von Auseinandersetzungen zur Folge hat
und nicht eine Verarmung,.

Welcher Einsatz des Internet in welchem
Zusammenhang sinnvoll und Gewinn bringend
ist, kann im Grunde nur der praktische Einsatz
und Versuch zeigen. Eines jedoch scheint aus
heutiger Sicht gewiss: Die Internetkommunika-
tion hat sich groBflachig durchgesetzt und wird
sich schnell weiterentwickeln. Auch die Kirche
kann diese Entwicklung pragen durch eine bun-
te Vielfalt von Internetauftritten und Nutzungs-
arten des Mediums auf der einen Seite, auf der
andern dagegen durch Einheit, zwanglos er-
moglicht durch starke nationale kirchliche Por-
tale mit mannigfaltigen Angeboten zum Nutzen
aller.
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Andrea Frenzel

‘Eine Homepage fiir die Gemeinde
(Selbst)kritische Revision eines Booms

Gemeinden ins Netz! Friihere Zuriick-
haltung hat sich zu einer Schwemme
gemeindlicher Internetauftritte gewan-
delt. Erfahrungen aus Berlin.

www.gemeinden-in-berlin.de

® Urspriinglich konzipiert als Website einer
Stidberliner Kuratie, entstand 1997 aus einer Ini-
tiative ehren- und hauptamtlicher Gemein-
deglieder das heutige Internetprojekt GiB — Ge-
meinden in Berlin.

Es begann mit einem Informationsabend
und mehreren Tagesseminaren zu »Computer-«
und »Internetgrundlagen«. So sollten interes-
sierte, dem Medium aber noch fern stehende
Menschen zur Teilnahme an dem Projekt be-
fahigt werden. Dariiber hinaus verstanden sich
diese Einfiihrungsveranstaltungen auch als offe-
nes Angebot fiir Computerneulinge — im Zeital-
ter der elektronischen Kommunikation durchaus
eine Spielart diakonischer Arbeit.

Zunichst gab es untypisch starke Resonanz:
Zum Infoabend erschienen 44 Personen (von
1600 Gemeindegliedern). Immerhin 28 nahmen
an den Tageskursen teil. Die schlieBlich entstan-
dene Gruppe bestand aus zwolf Menschen aus
drei Gemeinden; genug, um an zwei Terminals
an der inhaltlichen und technischen Konzeption
der Website zu arbeiten. Zielgruppe waren com-
puterinteressierte Jugendliche und Erwachsene.
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Das Team begann seine Arbeit schlieRlich mit ei-
nem Altersquerschnitt von 16 bis 60.

So weit, so gut: Personell wie auch inhalt-
lich sollte das Projekt moglichst weit gefachert,
eben vielfdltig vernetzt sein und so dem Medium
wie dem Anspruch auf pastorale Vielfalt gerecht
werden. Ein Workshop zu den geplanten Inhal-
ten erbrachte eine Fiille von mehr oder weniger
tiblichen Ideen: Gottesdienstzeiten und Veran-
staltungshinweise der umliegenden Gemeinden,
Kommentare zu Ereignissen aus Kirche und
Welt, aktuelle und grundsétzliche Informationen
zum Gemeindeleben, theologische Artikel, Dis-
kussionen, Rezensionen, Jahresvorschau, Ge-
meindestatistik, virtuelle Kirchenfiihrung, Auf-
ruf zu Spendenaktionen ... Von Anfang an setz-
te das Projekt auf Interaktivitdt und Transparenz
mit Feedback-Seite, E-Mail-Kontakt, Linkliste,
Zihler, Mehrsprachigkeit, Hintergrundinforma-
tionen zur Projektgeschichte usw.

Dazu gab es Pléne zur Kooperation und Ver-
netzung mit Partnern aus Region bzw. Dekanat,
Stadtteilarbeit, Okumene, europédischen Ge-
meinden und Entwicklungsarbeit. Von diesen
konnte lediglich die Zusammenarbeit mit eini-
gen Nachbargemeinden und der Kirchenzeitung
des Erzbistums dauerhaft verwirklicht werden.

Die urspriingliche Zielformulierung lautete:
»Wir méchten ein authentisches und lebendiges
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Bild des Lebens unserer und anderer Gemein-
de(n) mit verlédsslichen Informationen in me-
diengerechter Présentation zeigen. Unsere Ziel-
gruppe umfasst Siidberliner Katholiken ebenso
wie Kirchennahe und Fernstehende aus ganz
Deutschland sowie Christen und Interessierte
aus aller Welt. Unser Ziel ist es nicht, der Infor-
mationsflut Entbehrliches hinzuzufiigen, son-
dern ein Forum zu bieten, in dem sich Kirche
vor Ort lebendig darstellt.« So sollte die Home-
page hauptséchlich Information und Kontakt-
moglichkeiten bieten; sie verstand sich — wie
wohl die meisten ihrer Art — nicht als ausgeklii-
geltes Evangelisierungsinstrument.

Das Spektrum der Méglichkeiten schien na-
hezu unbegrenzt. Dabei entsprangen die relativ
hochfliegenden Vorstellungen der Uberzeugung,
die Seiten, sollten sie dauerhaft etabliert und ge-
nutzt (!) werden, in verschiedenen, nicht unbe-
dingt konvergierenden »Lebensrdumen« des
Netzes ansiedeln zu miissen: namlich global im
christlichen Milieu und zugleich lokal im empi-
rischen Einzugsbereich der Pfarrei mit méglichst
vielen fiir das soziale Umfeld relevanten Koope-
rationspartnern. Die Gemeindeglieder vor Ort
bildeten gewissermaBen die Schnittmenge die-
ser virtuellen Biosphdren, waren aber als poten-
tielle User mengenmaRig zundchst von geringe-
rer Bedeutung.

Obwohl das Projekt sich wie angestrebt von
einer reinen Gemeinde-Homepage zu einer Art
Miniatur-Portal fiir Pfarreien der Region ent-
wickelte, gab es gerade im Bereich der Koopera-
tion viel Ernlichterung. Manche Visionen, wie
das Erstellen eigener Newsgroups und die Kom-
munikation mit weit entfernten Gemeinden,
blieben Zukunftsmusik. Das Interesse an dem
neuen Medium war bei vielen moglichen Part-
nern und insbesondere bei den Gemeindeleitern
tendenziell schwach ausgepragt; Wissen um die
Chancen und Herausforderungen des Internet
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war kaum vorhanden. Indifferenz oder gar Miss-
trauen gegeniiber dem Medium herrschten vor.

Auf der anderen Seite zeigten sich bei tech-
nisch versierten mdglichen Mitarbeitern (land-
ldufig: Computerfreaks) starke Individualisie-
rungstendenzen, die das unbehelligte Experi-
mentieren mit »eigenen Seiten¢ zur Prioritdt
machten.

Die Finanzierung war einmal nicht das
Problem, da die Kosten der Netzprésenz in die-
sem Umfang vergleichsweise gering sind; sie
werden hier von der Gemeinde, dem Forderver-
ein und den Projektmitarbeitern selbst getragen.
Nach einem viel versprechenden Anfang zeigten
sich rasch die — vielen privaten Homepage-An-
bietern vertrauten — ersten Ermiidungserschei-
nungen. Da das Projekt mit hauptamtlicher Bil-
ligung, aber ehrenamtlichem Engagement
betrieben wurde, nahm die Zahl der Mitarbeiter
mit der Zeit ab. Schnell zeigte sich, dass die Com-
puterneulinge (d.h. hier die Alteren) trotz aller
Unterstiitzung als Erste das Handtuch warfen.
Mit der Zeit schrumpfte die Projektgruppe, so-
dass heute neben dem unerschiitterlichen Web-
master noch drei weitere Mitglieder mal mehr,
im Allgemeinen aber eher weniger daran arbei-
ten. Immer wieder kommt es trotz bescheidener
Erfolge zu Motivationskrisen. Der Eintritt in die
Realitdt der Gemeinde-Netzwelt setzte fiir das
Team einen Lernprozess in Gang. Manche Am-
bitionen mussten zumindest vorlaufig zurfick-
treten, dafiir will die Pflege der Seiten mit Aus-
dauer und Einsatz bewaltigt werden.

Gemeinde-Homepages:
Bunte Hunde rudelweise

® Der Aufschwung des Internets ist unauf-
haltsam und mittlerweile auch in Kirchenkrei-
sen spiirbar. Vom weitgehend ignorierten Inno-
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vationsziel wandelt sich der Netzauftritt allmé&h-
lich zum unumgdnglichen Standardziel der Ge-
meindearbeit — Pflichtgefiihl beginnt um sich zu
greifen.

Heute sind 37 Gemeinden des Erzbistums
Berlin im Netz vertreten, das sind etwa sechs
Prozent, davon 19 aufje eigenen Seiten und wei-
tere 18 auf zwei iibergreifenden Homepages.!
Wenn die Zahl auch anteilsmafig gering er-
scheint, 1&sst doch das Tempo der Entwicklung
aufhorchen: Noch 1997 waren ganze drei Berli-
ner Gemeinden im Netz.

Die Inhalte variieren. Zur Grundausstattung
gehdren Informationen zu Geschichte und Ar-
chitektur der jeweiligen Kirche mit Grafik oder
Foto, Veranstaltungskalender und Gottesdienst-
plan und Kontaktmaoglichkeiten einschlieBlich E-
Mail. Im Grunde also nichts, was nicht auch der
Pfarrbrief leisten konnte, nur elektronisch zu-
ganglich. Viele Gemeinden haben daher die Not-
wendigkeit erkannt, den Nutzern des WWW, die
eben bei weitem nicht mit der Kerngemeinde
gleichzusetzen sind, zusdtzliche Anreize zum
Anwéhlen der Seiten zu bieten. Diese Palette ist

»ein beachtliches Niveau {

bunt: Exemplarische Inhalte sind virtuelle Kir-
chenfiihrungen oder interaktive Panoramen,
Presseschau zum Gemeindeleben, Meinungssei-
ten, Gebetsecken sowie unterhaltsame oder in-
formative religiose Kostproben (z.B. Tiere in der
Bibel, Glaubensstichworte, Heiligenkalender).
Technische Qualitdt und grafische Gestal-
tung sind sehr unterschiedlich. Neuere Seiten
sind oft professioneller im Layout, d.h. sie setzen
auf tibersichtliche Benutzerfiihrung statt auf
Showeffekte. Etliche Gemeindeseiten bieten
mittlerweile ein beachtliches »handwerkliches«
Niveau, sicher auch in dem Wissen, dass Enthu-
siasmus allein sich nicht gegen die stetig wach-
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sende Zahl technisch perfekter Websites wird
behaupten kénnen.

Die Diskussion um Dezentralisierung contra
Fragmentierung im Internet beriihrt auch die Ge-
meindehomepages. Je zahlreicher sie werden,
desto mehr muss der potentielle Nutzer aus-
wahlen und desto weniger Geduld wird er fiir
Seiten mit irrelevanten Inhalten oder amateur-
hafter Machart aufbringen. Jede Gemeinde soll-
te sich dementsprechend nicht nur in der Pasto-
ralvor Ort, sondern auch bei ihrem Internet-Auf-
tritt dariiber klar sein, welche Zielgruppen sie
mit ihren Seiten erreichen méchte. Mochte ich
der Pfarrei verbundene Menschen ansprechen?
Wie viele von diesen wiirden den Kontakt iiber-
haupt auf elektronischem Wege suchen, da ih-
nen auch zahlreiche traditionelle Kommunikati-
onskanéle zur Verfligung stehen?

Mbchte ich potentiellen Besuchern der Re-
gion einen Anreiz zum Besuch unserer Kirche
bieten? Wie sollen sie als ausldndische Touristen
meine kunsthistorischen Ausfiihrungen wiirdi-
gen, wenn meine gesamte Website in Deutsch
verfasst ist?

Méchte ich Kirchenfremde zur Nutzung
meiner Seiten animieren? Warum sollten sie ge-
rade unsere Homepage anklicken und nicht die
Website der Pfarrei nebenan oder der am ande-
ren Ende der Republik? Oder ist mir das egal?
Was will ich dann {iberhaupt im Netz?

Wenn das Internet nicht als globales Dotf,
sondern als Umgebung zu verstehen ist, in der
viele verschiedene Dorfer gedeihen werden, wie
die amerikanische Netzexpertin Esther Dyson
meint?, dann sollten auch die Gemeinden lang:
sam ein Bewusstsein dafiir entwickeln, dass sie
Teil einer oder mehrerer dieser Gemeinschaften
sind und dass Vereinzelung auch in der virtuel-
len Realitdt durch Verbindung, Austausch und
Zusammenarbeit iiberwunden werden kann.
Liegt es in der Natur der Sache, dass die hierar-
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chisch organisierte Kirche Schwierigkeiten da-
mit hat, die egalitdre Struktur des Netzes zu be-
greifen und sich ihr anzupassen, sodass gerade

Y egalitdre Struktur des Netzes {(

auf der Ebene der kleineren Einheiten, der Ge-
meinden, so wenig Vitalitdt spiirbar ist, wihrend
Vatikan und Bischofskonferenzen den Sprung ins
Netz souverdn meistern? Dabei kann die Ver-
bindung von oben nach unten, gewissermafen
ein Heimvorteil der Kirche, durchaus sinnvoll
zur Krédftigung der kleineren Gemeinschaften ge-
nutzt werden: Portale wie katholische-kirche.de
helfen mit spezifischen Linklisten, Ditzesen wie
Mainz stehen den Gemeinden mit Internetbe-
auftragten zur Seite, andere wie das Erzbistum
Berlin bieten immerhin auf Anfrage Unterstiit-
zung bei der Gestaltung der Homepages an. In
diesem Sinne rit auch die United States Catho-
lic Conference in ihrer Resolution zur Computer-
Vernetzung: »Wir ermuntern zu einem umfang-
reichen Informations- und Ideenaustausch unter
Kirchenleitung und Kommunikatoren {iber den
schopferischen Gebrauch der Computer-Vernet-
zung und des Internets im Dienst des seelsorgli-
chen Auftrags der Kirche.«3

Forderungen und Tendenzen

® Relevanz, Aktualitdt, Effizienz und Interak-
tivitdt sind die Eckpfeiler einer etfolgreichen Pré-
senz von Kirchengemeinden im Internet. Selbst-
organisation nach dem Vorbild der etablierten
kirchlichen Strukturen (z.B. auf Dekanatsebene)
oder in ganz neuen Allianzen verhelfen ihnen zu

einer Identitét innerhalb der neuen Web-Ge-
meinschaften jenseits von Konkurrenzverhalten.
Bistums- und Gemeindeleitungen sollten
fordernd und unterstiitzend tétig werden, wo es
ndtig und méglich ist. Dies beginnt schon damit,
den Stellenwert des Internets fiir eine zeit-
gemiBe Verkiindigung in den Strukturen der Of-
fentlichkeit anzuerkennen und zu vertreten.
Gemeindeteams sollten aber auch direkt
miteinander in den Austausch iiber ihre Kon-
zepte und Erfahrungen treten. Viele neue Wege
sind noch zu beschreiten: Wo bleiben z.B. die
Kinder auf den gemeindlichen Internetseiten?
Das Interesse am Medium wédchst weiter.
Es wird immer mehr User geben, mit deren Zahl
auch der Anspruch an die Leistung des Mediums
wachsen wird. Professionelle Webdesigner wer-
den die treuherzigen Layouts der ehrenamtli-
chen Bastler immer &lter aussehen lassen ...; an-
dererseits gibt es in wenigen Jahren vielleicht
tatsdchlich mehr als zwei Messdiener, die sich
den vom Oberministranten alias Webmaster lie-
bevoll ins Netz gestellten Dienstplan abrufen ...
Alle weiteren Voraussagen seien den ver-
sierten Kommunikationspropheten {iberlassen,
nur einen letzten Blick werfen wir auf das pro-
grammierte Ende der Schwemme: Wie es seine
Art ist, wird der Boom abflauen und tote Links
treiben durchs Netz wie die abgenagten Panzer
vieler kleiner hoffnungsvoller Meeresschildkro-
ten, die zuriick ans Ufer gespiilt werden. Einige
aber kommen durch - sie {iberwinden die Ge-
fahren der Vereinzelung, der vorzeitigen Er-
schopfung. Sie werden grofe Schildkréten, die
durch das weite Meer schwimmen ... oder viel-
mehr surfen ... Und wer weil}, wo sie dann noch
landen werden ...

Religion, Kirche und
Gesellschaft, Kassel,
31.Jg. (1998) 183.

Conference, Resolution on
computer networking,

in: Communicatio Socialis.
Internationale Zeitschrift
fir Kommunikation in

! Ermittelt tiber kath.de
und katholische-kirche.de
am 18.9.2000.

% Esther Dyson, Release 2.1.
A design for living in the

digital age, New York
1998, 16.

3 Committee on
Communications of the
United States Catholic
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Sabine Bobert-Stiitzel

éVerkijndigung im Internet?

Auch der Homiletik

stellt das Netz neue Fragen.

In Beispielen zeigen sich Wege und
Aporien und schlieBlich bleibt
neuerlich die Suche nach

dem offenen Kunstwerk

einer gelungenen Kommunikation.

Projekte

@® Seit 1995 engagieren sich die evangelische
und die katholische Kirche in Deutschland im
Netz. Inzwischen findet sich hier allerlei, was
homiletische Achtung verdient und, als erste
Zwischenbilanz, homiletische TheoretikerInnen
zur Reflexion herausfordern sollte. Unter diver-
sen Bibelausgaben ist das Projekt der Guten-
berghibel hervorzuheben.! Serviceleistungen fiir
Pfarrerinnen und Pfarrer reichen von Meditatio-
nen des aktuellen Predigttextes bis zur aktuellen
Sonntagspredigt und ldngst archivieren Pools
Predigten, die per Datenbank abfragbar sind.2 Als
Missionsbasis im Netz dient insbesondere die
Christliche Internet-Agentur (CINA).3 Ferner
gibt es die nichtkirchlichen Kasualfeiern.4 Haben
wir also ein neues liturgisches und Verkiindi-
gungsmedium vor uns? — Ich méchte meine
Problembeschreibung an drei homiletisch-litur-
gischen Netzprojekten der evangelischen Kirche
konkretisieren.
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Befund und Problematik

Gespeicherte Gottesdienste

® Wie speicherbar sind Gottesdienste? Und
wie »liveq ist eine Ubertragung tiber Internet?
»Online bei der Elisabethgemeinde Marburgg,
Hessen.> Homiletiker und Liturgikerinnen, die
hier vorbeisurfen, finden unter der Rubrik »Spi-
ritualitdt« vier hochinteressante Bereiche: eine
»Gebetskapelle«, die Moglichkeit der »Meditati-
on«, eine » Gebetswerkstatt« und einen »Mystik-
Raumc.

Was bietet die »Meditation«? Hier kann
man einen meditativen Gottesdienst »mitfeierng,
wie ihn die Gemeinde (etwa alle 4 Wochen) um
18 Uhr in der Elisabethkirche (ge)feiert (hat).
Nach Auswahl eines Meditationsgottesdienstes
erscheint oben der Hochaltar und unten das
Gesangsblatt, ein ymeditatives Bild« oder der Le-
sungs- bzw. Gebetstext. Drei Gottesdienste ste-
hen zur Auswahl. Bei technischen Vorausset-
zungen koénnen Audio- und Videoaufzeich-
nungen zusétzlich genutzt werden.

Bibelkreis online

® Was bringt ein Bibelkreis online? Und wie
funktioniert er? Zu Gast im online-Bibelkreis der
Bayerischen ev. Landeskirche. Seit iiber vier Jah-
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ren arbeitet bereits der online-Bibelkreis der
Bayerischen Landeskirche im Netz.0 Er arbeitet
nach dem Prinzip der geschlossenen Mailinglis-
te — das heifit, nur per E-Mail eingeschriebene
Personen konnen teilnehmen. Es handelt sich
um eine moderierte Liste. Das Thema fiir den
Juni 2000 lautet: »Tarifpoker oder Wert der Ar-
beit« und soll anhand des Gleichnisses von den
Arbeitern im Weinberg (Mt 20,8-16) diskutiert
werden. Die neugierig gewordenen Nichtkirch-
lichen, die hereinschauen, wirken allerdings als
gewaltiges Storpotential und provozieren funda-
mentalistische Reaktionen. Immer wieder schei-
nen sie die Grundlagen des Kreises demontieren
zu wollen: ndmlich den Stellenwert der Bibel
und den Glauben an die Erkennbarkeit Gottes in
einer »Offenbarung¢. Ewig und ewig diskutieren
sie Prolegomena, sodass der Kreis kaum zur Auf-
nahme seiner Arbeit gelangt. Weitere Probleme
ergeben sich aus der spezifischen Gruppendyna-
mik von online-Gruppen’ und aus der Pluralitiit
konkurrierender Netzangebote.

Web-Andachten

® Welchen medialen und homiletischen Ge-
setzen unterliegen Web-Andachten? Die Ge-
meinschaftsproduktion »webAndacht.de« ging
zu Ostern 2000 online. Tragerin ist unter ande-
rem die EKD. Die Startandacht zu Ostern 2000
besteht aus sechs plakatartig gestalteten Html-
Seiten. Interaktivitt liegt in der Moglichkeit, sich

» Kontaktaufnahme
mit Menschen anderer
Sprach- und Denkwelten {{

aktiv vorwérts oder riickwirts durch die Seiten
zu bléttern. Dies erledigt aber auf Wunsch auch
ein automatischer Pageturner. Links erscheint
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immer ein Bild (ein Génsebliimchen, ein Ei etc.).
Rechts blendet das Programm einen Textvers ein,
der eindeutig anhand des jeweiligen Exempels
die Perfektion des Schépfers lobt. — Wie im Bi-
belkreis entstehen Schwierigkeiten in der Kon-
taktaufnahme mit Menschen anderer Sprach-
und Denkwelten: Menschen mit unfrommerer
Sprache kommentieren die Andachten wesent-
lich dfter als »schade« und »scheilfe« — wenn-
gleich sie das Innovationsbemiihen 6fter loben.

Erstes homiletisches Fazit

® Problemstellungen in den drei Beispielen
praktizierter Netz-Homiletik ergeben sich auf
mindestens drei Ebenen: a) Ekklesiologisch: Die
Angebote verdoppeln mit Hilfe der Simulations-
mdglichkeiten des Netzes traditionelle Gemein-
deangebote — vom Gottesdienst {iber den Bibel-
kreis bis hin zum erbaulich gestalteten Schaukas-
ten, nur dass diese jetzt ins Netz verlagert
wurden. Damit erreichen sie weiterhin kirchlich
Engagierte und sprechen auch mitunter kirch-
lich Distanzierte an, die in diesen Formen Ver-
trautes wieder entdecken und sich auf die gén-
gigen Codes einlassen kénnen. Kommunikati-
onsschwierigkeiten und Stérungen entstehen
mit kirchlich entfernteren Zielgruppen, die aber
den GroBteil der Netzsurfer ausmachen. Fiir sie
bleiben die Angebote, Denkanstdfe und Ant-
worten eher unverstdndlich bis nichts sagend.
Die Zielgruppe sind aber, laut kommentierenden
Texten der Veranstalter, diese Surfer. An diesem
MaBstab gemessen, versagen diese »kernge-
meindlich« konzipierten Formen.

b) Homiletisch: Das homiletisch und litur-
gisch Gewohnte wird formal und inhaltlich weit-
gehend unverwandelt ins Netz gestellt. Dabei
herrscht, wie gegeniiber den gemeindlich Enga-
gierten, weitgehend die Erwartung einer Her-
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meneutik der Zustimmung. Niemand wird mit
Vieldeutigkeit allzu lange alleine gelassen.

¢) Medientheoretisch: Besonders beim on-
line-Gottesdienst der Marburger Elisabethkirche
werden die Schwichen des World Wide Web of-
fenkundig. Der gespeicherte Gottesdienst wirkt
steril — erst recht, wenn man ihn vom Biiro-
schreibtisch aus abruft wie derzeit noch die mei-

» Niemand wird mit Vieldeutigkeit
allzu lange alleine gelassen. {{

sten UserInnen. Bei der Andacht ersetzen die vir-
tuellen Kerzen nicht anndhernd flackernde Al-
tarkerzen, im MIDI-Sound hallt nichts nach. Sol-
cher Gottesdienst treibt bestenfalls in die
R(eal)L(ife)-Kirche (spétestens wenn technische
Probleme mit dem Laden der Videofiles hinzu-
kommen). — Gegeniiber dem alten Schaukasten
wirkt der online-Schaukasten der Webandach-
ten schon flotter. Aber wer stur bleibt, kénnte
meinen: Das kann man notfalls auch per Poster,
Flipchart oder Pinnwand in einer Citykirche ma-
chen, und ein Bildband wirkt vielleicht doch
sinnlicher. — Und beim Bibelkreis kommen noch
medienspezifische Probleme aus dem Umgang
mit online-Gruppen hinzu.

Simulationsmedium Internet

® Das Internet wird derzeit wesentlich fiir
fiinf unterschiedliche Gebrauchsweisen (mit un-
terschiedlichen Ausdrucksformen von Cyber-
kultur) genutzt: als Informationsmedium, als
Kommunikationsmedium; als Kooperationsme-
dium; als Prasentationsmedium sowie als Simu-
lationsmedium. Die Stérke der Simulationskul-
tur im Netz liegt in der Méglichkeit, Fehlendes
und Neues zu simulieren (Science-Fiction-Wel-
ten, alternative Kulturformen, Traumwelten,
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sinnliche Présentation religidser Vorstellungen).
In der Méglichkeit, Neues zu simulieren, erweist
das Netz seine — theologisch noch genauer zu er-
forschende — Transzendenzféhigkeit. Die zuvor
erdrterten Beispiele simulieren vor allem in Orts-
gemeinden bereits vorhandene Angebote. Vor al-
lem bei der Simulation der Liturgie wird die sinn-
liche Schwiéche des Mediums deutlich. Fiir die
korperlich-sinnlichen Erfahrungen in einer loka-
len Gemeinde und deren soziale Vermittlungs-
formen von Transzendenz bietet das Netz nur
einen schlechten Ersatz. Eines anderen Unter-
suchungsansatzes bediirften soziale Gemein-
schaften (Cyberchurches, Chat-Communities),
die sich im Netz bilden. Die Netzkirche in »Fun-
city« z.B. lebt von ihrer gemeindlichen Veranke-
rung durch »echte Priester bzw. Vikare.® Wie-
derholt verweisen sie in ihren Rundbriefen auf
die R(eal)L(ife)-Dimension, auf der das V(ir-
tual)L(ife)-Gemeindeleben aufruht (z.B. auch,
dass im VL geduRerte Fiirbittwiinsche tatséch-
lich im RL gebetet werden).?

Homiletik der Simulationskultur

@ Eine Internet-Homiletik, die die Stirken des
Simulationsmediums nutzen will, kann das von
Gerhard Marcel Martin formulierte Konzept ei-
ner Predigt als »offenes Kunstwerk« aufneh-
men.!? Das rezeptionsésthetische Modell ent-
spricht »dem faktischen Aufnahmeprozess von
Predigt mehr«, weil es »fiir freie Reaktionen ei-
nen offenen Raum vorsieht¢ und »zu Assozia-
tionen und zur emotionalen Rezeption einlddt.
(...) Predigt als offenes Kunstwerk rdumte den
Horern selbst die Gelegenheit ein, ihre Situation
in das Predigtgeschehen einzubringen. Es wire
dann nicht mehr primér die Aufgabe des Predi-
gers, die Situation anderer fiir andere zu
kldren.!!
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Tod und Erinnern im Netz

® Es gibt bereits zahlreiche Netzprojekte von
Medienkiinstlern, die den Kriterien des offenen
Kunstwerkes entsprechen und die zugleich in re-
ligiose Suchbewegungen hineinnehmen. Mit ih-
nen sollte sich eine Internethomiletik intensiv
auseinandersetzen, um eigene Netz-dsthetische
MaRstdbe prédziser auszuarbeiten, z.B. mit »Me-
mopolis¢ — Stadt der Erinnerung. Das Projekt
wurde von den beiden Medienkiinstlern Peter
Nowotny und Raoul Kaufer kreiert!2 und stoft
auf ein grofes Medienecho — u.a. auch in der
Zeitschrift des »Verbandes Deutscher Thanato-
logeny.13 Das groBe Echo ist ausgerechnet mit
der religitsen Thematik verbunden: Memopolis
greift das gesellschaftlich tabuisierte Thema Tod
auf - vorrangig unter kulturellen Aspekten. Da-
bei kommen auch christliche Perspektiven ins
Spiel.

Der Intention der Kiinstler nach ist Memo-
polis eine »Erinnerungsgemeinschaft«. Das Pro-

! Gottinger Projekt 5Vgl. zum Folgenden:

jekt zielt diesseits des Todes auf die Ermdgli-
chung und Reflexion »computergestiitzter Ver-
ewigung und Erinnerung«. Memopolis ermog-
licht kontemplative Betrachtung aus vielerlei
Blickwinkeln — Kiinstler und Userlnnen haben
hierfiir reichhaltiges Material hinterlegt. Ande-
rerseits erhalten die Userlnnen genug Rdume
zum Mitgestalten. Auch ldngere Texte und

2 Rdume zum Mitgestalten {

multimediale Beitrdge sind gefragt. Sie sind kon-
stitutiv fiir die Existenz von Memopolis. Im Mit-
bauen von Memopolis werden die User gendtigt,
sich der Frage zu stellen, wie sie die »letzten Din-
ge« im Leben bewdltigen wollen (vor allem in
den bereitgestellten Erinnerungsgefdlen »user-
tombs¢ und dem Diskussionsforum »Tipp-Ex«).
Damit setzt Memopolis exemplarisch MaRstébe
fiir webésthetische Besinnungsformen als offe-
nes Kunstwerk, die einer Reflexion von kirchli-
cher Seite erst noch harren.

M. Voigt an einer offenes Kunstwerk,

»Gutenberg Digitals, http://
www.gutenbergdigital.de
Alle im Folgenden

genannten Internetadressen

wurden letztmalig am

20. 6. 2000 gepriift.

Z2Vgl. als Zugang die
Serviceseite von »Pfarrer
und PCe: http:/[pfarrer-
pe.de/service/predigt.html
3 http://www.jesus-online.
de

4 Zur Maglichkeit der
online-Trauung vgl. die
Liturgie auf
http://www.nadtech.com/
wedding.html

DIAKONIA 31 (2000)

http://www.elisabethkirche.

defhomepage.html

8 http://www.bayern-
evangelisch.de/bibelkreis/
index.htm. Wer teilnehmen
will, kann eine Mail
absenden an:
bibelkreis@epv.de

7Vgl. dazu John Suler,
Maximizing the Well-Being
in Online Groups, 2000,
http://www.rider.edu/users/
suler/psycyber/clinpsygrp.
html

8 http://www.nora.funcity.
de/ -> »Kircheu klicken.

9 Derzeit arbeitet z.B.

differenzierten

Untersuchung der religiosen

Cyberkultur in seinen
online-Gottesdiensten im
»Netburger«
(http://www.netburger.at/
thema98_99/index.html).
9Vgl. zum Folgenden
Gerhard Marcel Martin,
Predigt als »offenes
Kunstwerk«?, in: EvTh 44
(1984), 46-58; Henning
Schroer, Umberto Eco als
Predigthelfer?,

in: a.a.0., 58-63; Erich

Garhammer/Heinz-Giinther

Schéttler (Hg.), Predigt als

Miinchen 1998.

" Ebd., 49f.

12 http://www.memopolis.
uni-regensburg.de/ -
Vgl. das dokumentierte
Medienecho unter:
http://www.memopolis.
uni-regensburg.de/wir/
medienecho

13 Dokumentiert unter:
http:/[www.memopolis.
uni-regensburg.de/wir/
medienecho/vdt.html
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Monika Jerolitsch

Gott wohnt nicht im Cyberspace

Die Begeisterung iiber die Méglich-
keiten der weltweiten Kommunikation
muss sich dem Anspruch

der Option fiir die Armen stellen.

Eine Glosse.

@® Vergesst die Metaphern! Vergesst das sché-
ne Reden! Das Internet ist ein beinhartes Ge-
schift geworden. Theologische Uberfliige tiber-
tiinchen die Realitdt. Nur weil man die neuen
Technologien nutzt, muss man sie nicht gleich in
sein religitses System integrieren. Die Gefahr be-
steht, auf eine Technologie-Euphorie hereinzu-
fallen. Kritisches Hinterfragen ist genauso not-
wendig. Gerade der christliche Glaube bietet die
Moglichkeit, beides zu vereinen, den Lobpreis
der menschlichen Schépfung als Teilhabe an der
gottlichen Schopfungskraft zu erheben und der
»Stachel im Fleisch« einer Technologiegesell-
schaft zu sein, die fiir die Armsten (die, die nicht
einmal ein Telefon besitzen) schon ldngst keinen
Platz mehr hat. Ein Pladoyer.

Metaerzdhlung Internet

® Die »neue Metaerzahlung Internet«, so
nennt der Leipziger Professor fiir Kommunikati-
on, Bernhard Debatin, die Metaphern, mit de-
nen versucht wird, die Mdglichkeiten der neuen
Techniken zu beschreiben. Um die beinahe un-
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glaublichen Technologien zu verstehen, wird
zuriickgegriffen auf verstehbare Begriffe (wie
»globales Dorf« zum Beispiel). »Kognitive Kom-
plexitdtsreduktion« nennt es der Fachmann, die
komplizierten Vorginge »im« Computer werden
so verstehbar, natfirlich und magisch zugleich.!
Projektionsfldche fiir Wiinsche, Trédume und Uto-
pienist es geworden, das Internet. Die Millionen
von Webseiten sind die unendlichen Raume (Cy-
berspace), die der Eroberung offen stehen, in der
Intimitédt eines Chat-Rooms findet man {iber-
schaubare Kommunikationsplatze (global villa-
ge). Freiheit des Wortes und Weltgedéachtnis —
haben wir das Paradies wieder gefunden?

Ein roter Faden durchzieht die Diskussion
rund um unseren neuen »Erdteil¢ Cyberspace:
das Verhéltnis von Kdrper und »Geist«. Auch das
ein uraltes theologisches Thema. Das Andocken
der Theologie erscheint daher besonders nahe
liegend. Und tatsdchlich, mit religitsen Analogi-
en ist man schnell zur Hand — {iber die Engel bis
hin zur Liturgie. Uberall entdeckt man die Spur
virtueller Kommunikation. Die Versuche der
»Ubersetzung« der neuen Technologien in den
alten Glauben kénnen nicht hoch genug einge-
schdtzt werden. Gerade die Kirche hatte oft Prob-
leme, sich mit Neuerungen anzufreunden. So
wird von Fellini folgender Ausspruch {iberliefert:
Als das Kino erfunden wurde, hielt es die Kirche
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fiir Teufelswerk. Jetzt wo die Kirche endlich ent-
deckt hat, dass das Kino eine gute Erfindung ist,
ist es wirklich Teufelswerk.

In der Begeisterung (fast ist man versucht
zu sagen, den Zug endlich einmal nicht versdumt
zu haben) darf aber eines nicht {ibersehen wer-
den: Die yvirtuelle Kommunikation« der Liturgie
muss durch die reale Diakonie ergdnzt werden.
Und die spielt sich nicht im Diskurs mit den Ent-
repreneuren des Internets ab. Sondern dort, wo
es nicht einmal ein Telefon gibt.

Kommunikation des Marktes

® Im Windschatten des Postulats der Mei-
nungsfreiheit hat sich die Freiheit des Marktes
breit gemacht. Demokratischer Wiederaufbau
der Gesellschaft erfolgt nur mit dem gleichzeiti-
gen Aufbau der Marktwirtschaft. Damit ist die
Meinungsfreiheit in den Sog des Marktes gera-
ten. Das zeigt sich in einem scheinbar kleinen
Detail: In den Siebzigerjahren war die UNESCO
mit Fragen der weltweiten Kommunikation be-
traut. In den Achtzigerjahren wanderte die Kom-
petenz von der UNESCO zur WTO (World
Trade Organisation).2 Kommunikation, zuerst
verstanden als eine kulturelle Angelegenheit (da-
her bei der UNESCO), wurde zu einer des Han-
dels, der Technologie, der Telekommunikation.

Tatsédchlich 1&sst sich heute die Frage der
Kommunikation nicht mehr von der Technik
trennen. Gerade hier aber offenbaren sich die
Diskrepanzen, auf die die Cyber-Euphorie und
ihre Mystifizierung vergessen.

Werden heutzutage UMTS-Lizenzen (also
der Zugang zum schnellstmoglichen Daten-
transfer via Handy) um Milliarden von Schillin-
gen versteigert, gibt es in Afrika gerade mal rund
sieben Millionen Telefonanschliisse. — Zum Ver-
gleich: In Osterreich gibt es zurzeit rund drei Mil-

DIAKONIA 31 (2000)

lionen Handys. Die Geschwindigkeit, mit der
sich die Kommunikationstechnologie weiterent-
wickelt, ldsst die zuriick, die sich die Technik
nicht leisten kénnen und/oder als potentieller
Markt nicht in Frage kommen. Diese Frage ist
keine, die an nationalen Grenzen Halt macht.

W Faktor Lebensstil

Die Faktoren Lebensstil und -standard schaffen
weltweit »Konsumgesellschaften, die, abseits
von traditionellen Gemeinschaften, iiber diesel-
be Menge an Geld verfiigen und an derselben
Kultur partizipieren. Diese Gruppen finden sich
in jedem Land der Welt — mit einem verschiede-
nen Anteil an der Bevolkerung versteht sich. Der
Mythos der Globalisierung wird zu Grabe getra-
gen zugunsten von Marktsegmenten, die sich
wesentlich effizienter bedienen lassen. Das In-
ternet entwickelt bereits eine spezifische Kom-
merzialisierung. Angefangen von Abonnement-
diensten bis hin zur Ausformung spezieller tech-
nischer Standards finden sich im Internet die
Charakteristika wirtschaftlicher Prozesse.

Landliche Regionen zum Beispiel gehéren
in der ganzen Welt zu denen, die einen er-
schwerten Zugang zum Internet haben. Fehlen-
de oder zu langsame Leitungen machen den Ge-
brauch des weltweiten Netzes unmdglich. Der
Anschluss abgelegener Gebiete an die Netzwelt
ist aber flir die Telekommunikationsfirmen
schlichtweg unrentabel.

Aber auch auf privater Ebene muss in Tech-
nik investiert werden. Hier stellt sich die Frage,
wie viel jemanden ein netzfahiger Computer kos-
ten darf (zusdtzlich der notwendigen Adaptie-
rungen).

Erlaubt sein muss auch nachzufragen, wer
die Kosten fiir die neuen Kommunikationstech-
niken trdgt. Zurzeit wird in den entwickelten
Landern Telekommunikation weit unter dem
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Marktpreis angeboten, um den Bedarf zu er-
hohen und Kunden zu gewinnen. Gerade in Mit-
teleuropa ist das Rennen um den liberalisierten
Telefonmarkt voll im Gang,. Es zahit weniger der
Umsatz als vielmehr die Zahl der Kundenneuge-
winne. Und erst wenn der Markt aufgeteilt ist,
wird das groBe Abrechnen beginnen.

Im Leben in der Informationsgesellschaft
zdhlt vor allem eine Ware: Inhalte und Wissen.
Die Diskussion um Urheberrechte im Internet
fiillt Bande. Jede noch so kleine Erfindung wird
patentiert (so zum Beispiel die Programmierung
des Mausklicks), mit dem Verkauf dieses »Know-
How¢ werden zahlreiche Geschéfte gemacht.
Wissen und Information sind aber grundsétzlich
mit anderen Waren, die auf einem Angebot-
Nachfrage-Markt gehandelt werden, nicht zu
vergleichen. Eine Information, von der ich nicht
weil, dass es sie gibt, kann ich nicht nachfragen.
Auch die Dimension von Konkurrenz und Wahl-
freiheit bleibt ausgeschlossen. Wie kann man ent-
scheiden, welche Nachricht richtig und wichtig
ist, wenn man die Alternative nicht kennt. Ge-
rade aber, so kann man entgegenhalten, das In-
ternet sei die Moglichkeit fiir jene, die im grofen
Spiel der Medienkonzerne keinen Platz haben,
eine Plattform zu bilden. Das ist grundsétzlich
richtig. Aber irgendwann muss der Einzelne
auch davon erfahren, auBer er stoBt zuféllig auf
die jeweilige Webseite.

Die Richtlinie fiir Telekommunikation im
weitesten Sinne und fiir journalistisches Arbeiten
im engeren Sinne ist/war der informierte Staats-
biirger — vielleicht noch unter dem Aspekt des 6f-
fentlichen Lernens. Diese Richtlinien verlieren
im Internet ihre Wirkung. Die grafische Ober-
flache und der Hypertext suggerieren Glaub-
wiirdigkeit und Wahrheitsgehalt. Ob das wirk-

lich der Fall ist, muss immer erst {iberpriift wer-
den. Und hier kommen wir zu einem alten The-
ma der Medienethik zuriick: das Problem der
Auswahl von brauchbarer Information und ihre
Umwandlung in niitzliches Wissen.

Stichwort Armut

® Die Theologie darf sich nicht darauf be-
schrinken, mit ihren Begrifflichkeiten am My-
thos des Internet mitzubauen. »Armut« wére
meines Erachtens ein Stichwort, das die Theolo-
gen bei ihrem Diskurs mit der Kommunikati-
onsavantgarde einbringen konnten. Denn bei
den Fortschrittstraumen und Wirtschaftsrealitd-
ten bleiben viele zurlick. Ausgeschlossen von
den Mbglichkeiten der vernetzten Datenkom-
munikation werden sie auch von gesellschaftli-
chen Prozessen ausgeschlossen bleiben. Die
»Option fiir die Armenq bleibt ein christliches
Kriterium, an dem die Neugestaltung der Infor-
mationsgesellschaft gemessen wird. Denn auch
fiir sie gilt das Postulat einer sozialen Gerechtig-
keit. Uber die Diskussion einer Ethik im Zeitalter
des Internets hinaus garantiert das christliche
Kernstiick der »Option fiir die Armeng eine Ge-
genwart verdndernde Zukunft. Es lenkt den Blick
auf die, die in den Strukturen der Informations-
gesellschaft nicht vorgesehen sind. Es lenkt den
Blick auf die, die sich in der Euphorie der Ver-
netzung nicht wieder finden kénnen. Die Me-
thode und Theologie, die hinter dieser Option
stehen, lassen sich nicht irritieren von mystifi-
zierenden Euphemismus. Sie entwickeln Krite-
rien und Handlungsstrategien, mit denen auch
den Ausgeschlossenen Tiiren gebffnet werden
kénnen.

Uberlegungen finden sich in
seinem Vortrag »Metaphern
und Mythen des Interneta.

TVgl. http://www.uni-
leipzig.de/~debatin
Die folgenden

2 Mattelart Armand, Against
global inevitability, Media
Development 2/1999, 3-6.
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Thomas H. Bohm

gAnkerpunkte im Netz der Netze

Links zur kirchlichen Pridsenz im Internet

Was gibt es wo im Internet?
Niitzliche und interessante Links

werden hier kurz vorgestellt.

® »Alles flieBt«, dieser Ausspruch des antiken
Philosophen Heraklit bewahrheitet sich in ganz
neuer Weise beim Blick in das Internet mit sei-
nem téglichen Wachstum und seinen sténdigen
Verénderungen. Bei der Vielzahl und Schnellle-
bigkeit mancher Seiten ist bei der folgenden Vor-
stellung von Links nur eine Momentaufnahme
und eine Auswahl méglich ist. Beriicksichtigt
wurden vor allem Angebote, die ein mdoglichst
umfassendes Auffinden weiterer Adressen er-
moglichen bzw. die fiir ihren Bereich exempla-
risch stehen kdnnen.

Kirchliche Institutionen
und Einrichtungen

® Die katholische Kirche in Deutschland ist
tiber die Internetadresse www.katholische-kir-
che.de erreichbar. Hier finden sich u.a. aktuelle
Pressemeldungen aus dem Raum der Kirche, die
Tageslesungen und weitere spirituelle Impulse
sowie Informationen zur katholischen Kirche.
Diese Seiten beinhalten einen ausfiihrlichen und
libersichtlichen Linkkatalog, {iber den sich kirch-
liche Angebote im Netz sehr schnell auffinden
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lassen. Ein weiterer guter Einstieg fiir alles, was
die deutsche katholische Kirche betrifft, ist die
Adresse www.kath.de. Bei diesem Angebot be-
sonders hervorzuheben sind die Diskussionsfo-
ren, die sich bei vielen Fragen zu Themen von
Religion, Kirche und Theologie als Informati-
onsquelle anbieten. Die Deutsche Bischofskon-
ferenz ist unter www.dbk.de im Internet vertre-
ten. Hier erhélt der User bzw. die Userin u.a. ak-
tuelle Informationen {iber die Arbeit der
Bischofskonferenz; man kann aus dem Ver-
zeichnis der von der Bischofskonferenz heraus-
gegebenen Schrift Titel per E-Mail bestellen und
viele neuere Dokumente im PDF-Format — fiir
den im Internet kostenlos erhdltlichen Acrobat-
Reader — direkt herunterladen. Der zweite Band
des Katholischen Erwachsenenkatechismus’ ist
im Volltext recherchierbar. Die deutschen Frau-
en- und Ménnerorden sind {iber www.orden.de
zu erreichen. Neben Informationen zum Or-
densleben und zu den Titigkeiten der Orden
fiihrt ein Linkkatalog zu vielen einzelnen Ge-
meinschaften und Héusern.

Die Internetseiten der katholischen Kirche
in Osterreich, die in {ibersichtlichen Rubriken zu
einer Vielzahl von kirchlichen Einrichtungen und
Institutionen — etwa auch zu den Ordensge-
meinschaften — per Link weiterleiten, sind {iber
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www.kath-kirche.at verftigbar. Die Osterreichi-
sche Bischofskonferenz unter www.bischofs-
konferenz.at bietet u.a. Informationen zu ihren
Mitgliedern, Kommissionen und Kontakten.

Die katholische Kirche in der Schweiz hat
die Internetadresse www.kath.ch. Neben einem
umfassenden und gut strukturierten Linkkatalog
bietet sie Diskussionsforen zu wechselnden The-
men an. Besonders erwahnenswert ist, dass die-
ses Angebot {iber die 6kumenische Einstiegssei-
te aller Kirchen der Schweiz www.kirchen.ch er-
reichbar ist.

Der Vatikan hélt sein umfangreiches WWW-
Angebot unter www.vatican.va bereit. Aufer In-
formationen zu den Pdpsten des 20. Jahrhun-
derts und zu den Einrichtungen der rémischen
Kurie sind vor allem die Abrufméglichkeit von of-
fiziellen Dokumenten in vielen Sprachen er-
wahnenswert.

Seelsorge-, Besinnungs- und
Beratungsangebote

@® Einesder ersten Seelsorgeangebote ist unter
der Adresse www.seelsorge.net inzwischen
schon fiinf Jahre im Internet présent. Die 6ku-
menische Einrichtung, die im Dreildndereck
Osterreich-Deutschland-Schweiz angesiedelt ist,
leistet {iber E-Mail eine Art »Briefseelsorge«. Die
Adresse www.autobahnkirche.de der Katholi-
schen Glaubensinformation in Frankfurt am
Main versteht sich als Rast- und Besinnungssta-
tion auf den »Datenautobahnen« des Netzes. Sie
bietet — neben einer Vielzahl von Meditations-
texten und -bildern, Informationen zum Kir-
chenjahr, einem Glaubenskurs oder Themen der
Kirchengeschichte — ebenfalls ein Beratungsan-
gebot {iiber E-Mail an. In einer eigenen Rubrik
konnen zu verschiedenen Anldssen {iber Internet
Postkarten mit besinnlichen Bildern und Texten
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versandt werden. In der Internet-Stadt »Funci-
ty« mit der Adresse www.funcity.de ist eine Kir-
che zu finden. Der »Kirchenraum ist ein »Kir-
chenchaty, in dem zu bestimmten Zeiten ein See-
Isorger zur Verfiigung steht. In ein virtuelles
Fiirbittbuch kénnen personliche Anliegen einge-
tragen werden. Im »Haus der Seelsorger«, in dem
inzwischen um die 20 Seelsorger »wohneng,
und im »Haus der Kirche« stehen »Gespréchs-
rdume fiir den Chat unter »vier Augeng zur Ver-
fligung.

Unter www.bayern-evangelisch.de bietet
die Evangelische Landeskirche in Bayern u.a. ei-
nen virtuellen Andachtsraum im Netz an. Auf
diesen Seiten konnen sich Interessierte auch in
den Online-Bibelkreis eintragen, dessen Teil-
nehmer und Teilnehmerinnen {iber E-Mail kom-
munizieren, und es stehen Hilfen zum Ver-
stdndnis und zur Vorbereitung von Trauung und
Taufe bereit. Das Kummernetz unter www.kum-
mernetz.de — das sich in je ein eigenes Angebot
fiir Kinder, Jugendliche und Erwachsene unter-
teilt— erméglicht es in seinen Foren Nutzerinnen
und Nutzern, auf die von anderen eingesandten
Probleme oder Anliegen 6ffentlich zu antworten.
Neben dem Austausch in verschiedenen Chat-
Rooms ist auch die individuelle Lebensbegleitung
oder Seelsorge {iber E-Mail mdglich. Kinder kin-
nen auf einer eigenen Internetseite ein »Kum-
merbild« malen und dieses in einer » Galerie« fiir
andere sichtbar ausstellen.

Weitere Seelsorgeangebote im Internet be-
finden sich z.B. unter den Adressen Www.
kirchen.net (Erzditzese Salzburg), www.isfr.de
(Erzdidzese Freiburg i.Br.), www.erzbistum-
muenchen.de (Erzdiézese Miinchen), www.
telefonseelsorge.de (Telefonseelsorge) oder
www-theol.kfunigraz.ac.at/wss/wss.html (Pro-
jekt der Arbeitsgruppe »Theologie und Telekom-
munikation« der Kath.-Theol. Fakultdt und der
Evangelischen Hochschulgemeinde in Graz).
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| GRUNDFRAGEN

Hermann Haring

Ein Recht, das Rettung umschlief3t

Diskussion um Rechtfertigung und Ablassfragen

Am ersten Jahrestag der Augsburger
Konsenserkldrung zur Rechtfertigung
und am Ende des Heiligen Jahres steht
nach wie vor zur Frage, wie von Siinde
und Vergebung heute angemessen

zu sprechen wire.

@ Fiir die einen war es ein Fest, fiir die ande-
ren ein Schauspiel voller Ritsel. Am 31. Oktober
1990 erkldrten Vertreter des Lutherischen Welt-
bunds und der katholischen Kirche in Augsburg,
»dass zwischen Lutheranern und Katholiken ein
Konsens in Grundwahrheiten der Rechtferti-
gungslehre besteht«. Damit seien die gegenseiti-
gen Verurteilungen von frither gegenstandslos.!
Was da geschah, ldsst viele Deutungen zu. Viel-
leicht haben die romisch-katholische und die lu-
therischen Kirchen den zentralen Streitpunkt
jetzt einvernehmlich geregelt, der damals zur
Trennung fiihrte. Dadurch ist die gegenseitige
Anerkennung im Grunde vollzogen; wir kénnen
sie jetzt schon feiern. Diese Deutung wurde
durch das Ambiente der Augsburger Festlichkei-
ten unterstiitzt. Man freute sich, man jubelte und
umarmte sich an dem Ort, an dem die Trennung
vor nunmehr 470 Jahren rechtliche Gestalt an-
nahm. Es geht bei dem Einigungsdokument,
wenn man Karl Lehmann glauben darf, um ein
Jahrhundertwerk. Vielleicht aber ist Zuriickhal-
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Das Konsensdokument vom Februar 1997 lautet:
»Gemeinsame Erkldrung zur Rechtfertigungs-
lehre des Lutherischen Weltbundes und der
Katholischen Kirche«. Es legt Konsens und
Unterschiede in insgesamt 44 Nummern dar.
Ferner werden auf etwa 2 Seiten die haupt-
sachlichen historischen Bezugsquellen doku-
mentiert. Dem Dokument wurde im Juni 1999
ein »Anhang (Annex)« zugefiigt, der auf die
Diskussionen seit 1997 eingeht. In einer »Ge-
meinsame(n) Offizielle(n) Feststellung¢ vom

11. Juni 1999 wird der Konsens schlieflich
bekréftigt. Sie wurde in Augsburg unterzeichnet.

tung angesagt. Was jetzt festgestellt wurde, konn-
te man schon 1957 bei Hans Kiing2, 1967 bei
Otto Hermann Pesch?® nachlesen; worin soll der
Fortschritt liegen? Wieder einmal wurde die
groBe Chance verpasst. Halbherzig ist umsténd-
lich die Rede von einem (?) Konsens in Grund-
wahrheiten (?) der Rechtfertigungslehre; eine
vorbehaltlose Anerkennung der lutherischen Kir-
chen findet nicht statt. Wieder wird am Schluss
der Erklarung auf offene Fragen verwiesen. Man
kennt das Ritual: Kirchliche Lehre, Einheit und
Autoritdt, das Amt und die Sakramente bed{ir-
fen weiterer Klarung. Auf eine gemeinsame Eu-
charistiefeier wartete man vergebens. So kann
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die Folgenlosigkeit des Geschehens auch nicht
Uiberraschen. Die Kirchenwirklichkeit hat sich
nicht verdndert. Theologen wurden um einige
Vortrége gebeten, dann ging man wieder zur Ta-
gesordnung iiber. Offensichtlich liegt Katholi-
kinnen und Katholiken unserer Tage der Streit
von damals so fern, dass er uns zugleich unver-
standlich wird. Das ist wohl das Schicksal des
Rechtfertigungsthemas.

Christentum im Streit

@ Ein guter Freund pflegt mir zu sagen: »Ka-
tholiken verstehen die Rechtfertigungslehre
nicht, Protestanten nur noch ihre Rhetorik.« Viel-
leicht hat er recht. Natiirlich gibt es ungezéhlte
Spezialisten, aber sie {ibersehen oft den ent-
scheidenden Kern: Rechtfertigung ist keine Leh-
re, sondern eine Intervention, streitbarer Appell.
Schon in der Bibel tritt sie an kritischen Stationen
auf. Wenn in einem relativ spiten Text der Ge-
nesis gesagt wird: »Abraham glaubte Jahwe und
dieser rechnete es ihm als Gerechtigkeit ang
(Gen 15,6), dann bedeutet das schon damals
Rechts- und Gerechtigkeitskritik. Nicht die Be-
folgung von Weisungen und Rechtsregeln, son-
dern eine letzte Vertrauenshaltung bringen mein
Leben vor Gott in Ordnung. Eingefordert wird
eine neue Urspriinglichkeit im Gottesverhéltnis
und das Wissen um die moglichen Gefahren der
Tora, die (so Paulus) »dazwischen hineingekom-
men ist« (R6m 5,29) und (so Jesus) mit unserer
»Herzenshdrte« zu tun hat (Mt 19,8). Noch deut-
licher ist die Streitsituation beim Grenzganger
Paulus, der die Tora nicht abschaffen will, aber
deren entscheidendes Problem benennt. Natir-
lich dient sie der Gerechtigkeit, aber in einer kul-
turellen Umbruchsituation kann sie — zumal fiir
Nicht-Juden — den Weg zu Gott verstellen. Nur
deshalb die Polemik des Paulus: »Durch Glau-
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ben, nicht durch die Werke der Tora« werden
wir gerecht (Rom 3,28): Bitte, verliert das Ver-
trauen zu Jahwe nicht aus den Augen!* Wer die
Leidenschaft aktueller Kirchenkritik damit ver-
gleicht, bedarf keiner weiteren Erkldrung, auch
dafiir nicht, dass eine »objektive« Interpretation
solcher Kritik schlicht unmdglich ist. Es geht um
Sprachhandlungen, um Interventionen, nicht
um neutrale Beschreibungen oder Doktrinen.
Zur Kunst einer solchen Argumentation, die
Wirklichkeit verdndern will, gehoren die Mittel
der Ubertreibung und des Pathos, der Heraus-
forderung und der Paradoxie.

Nicht anders ist die Situation Luthers. Un-
bestritten begegnet uns eine komplexe Situati-
on.’ Zunichst wird Luther von der existentiellen,
vielleicht ménchischen Frage nach dem »gnédi-
gen Gott« gequélt, Problem einer radikalen Ver-
innerlichung. Luther entdeckt: Die Gerechtig-
keit der Bibel hat nichts mit einem abstrakten
Rechtsmalstab, sondern mit Gottes rettender
Giite zu tun. Aber die Kritik an den kirchlichen

»Argumentation,
die Wirklichkeit verdndern will {

Zustanden folgt auf dem Fule, weil die Kirche in-
zwischen ihre eigene, dazu eine miserable
»Torag entwickelt hat (man redet jetzt lieber von
»Gesetzq), weil die Heilsfrage jetzt fiskalisiert
und durch menschliche Leistung manipuliert
war. Die Ablasspraxis erhélt geradezu symboli-
sche Bedeutung, weil sie das Heil — meine Glau-
bensbeziehung zu Gott — kduflich macht.
Allerdings ist Luther nun von seiner Neu-
entdeckung so tief geprégt, dass sich daraus,
Schritt fiir Schritt, in der Interaktion mit kirchli-
chen Amtstragern, und immer wieder unter Be-
rufung auf die »Rechtfertigung eine umfassen-
de Amts- und Sakramentskritik entwickelt.® Ge-
nau genommen entwickelt Luther keine
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Rechtfertigungslehre, sondern einen ideologie-
kritischen Verdacht, eine theologische Frage- und
Interventionstechnik. Je offenkundiger kirchli-
che Institutionen das Vertrauen auf Gott organi-
sieren, verstellen oder gar fiir Machtinteressen
missbrauchen, umso klarer wird die Sprengkraft
dieser Kritik. Fiir Luther wird die Rechtfertigung
zum »Richter¢ iiber jede kirchliche Praxis und
Theorie.

»Ein unverzichtbares Kriteriumu«

® Kehren wir zum Konsensdokument zuriick.
1997 war das umfassende Dokument mit seinen
differenzierten Analysen schon einmal verab-
schiedet, von der katholischen Kirche und dann
schlieBlich von 80 lutherischen Gliedkirchen
(d.h. von gut 78% der Lutheraner) explizit ak-
zeptiert. Aber die negativen Reaktionen brachen
nicht ab. Sie kamen aus Rom. Sie kamen, wie be-
kannt, mit groBer Heftigkeit aus Kreisen der deut-
schen evangelischen Theologie und hielten auch
nach der Verabschiedung an. Ich kann hier nur
summarisch auf einige Griinde eingehen, die ich
durchaus akzeptiere. Ich fasse sie in drei Beob-
achtungen zusammen.

Eine erste Beobachtung: Das Dokument er-
geht sich in endlosen, fiir Nicht-Spezialisten un-
verstandlichen Differenzierungen. Dafiir mag es
Griinde geben, denn Luther entfaltet das Recht-
fertigungsthema anthropologisch. Der Mensch
ist Stinder und erféhrt sich als Siinder. [hm muss
klar werden, dass er zu seinem Heil ganz auf
Gottes Giite angewiesen ist. Deshalb bleibt nur
noch der »Glaube¢. Nun polemisiert schon der
Jakobusbrief gegen Paulus: »Was niitzt es, wenn
einer sagt, er habe Glauben, aber es fehlen ihm
die Werke? Kann etwa der Glaube ihn retten?«
(Jak 2,14) Der Einwurf des Jakobus ist zwar ver-
standlich, doch hat er die Intervention des Pau-
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lus wohl kaum verstanden. Dasselbe passiert
jetzt wieder. Die polemische Intervention Lu-
thers, die eine Situation dndern will, wird als
neutrale Beschreibung gedeutet. Obwohl »Glau-
be¢ (zhnlich wie die Liebe zu einem Menschen)
eine ungegenstandliche, unmittelbar gelebte,
eine nicht objektivierbare Beziehung des Ver-
trauens meint, wird diese gelebte und taglich pra-
sente Beziehung unter die Reihe objektivierbarer
Taten eingereiht. Die katholisch-lutherischen
Missverstandnisse lebten gut 450 Jahre von die-
ser Dissonanz. »Stinder«: Grundsituation oder
Beschreibung eines Tdters? »Rechtfertigung:
Gottes Wirken oder objektivierbarer Zustand?
Schlieft die Haltung des Empfangens eine eige-
ne Aktivitdt wirklich aus (so die katholische Kri-
tik), oder leugnet das »Zusammenwirken« mit

yum den Vorrang des
Glaubens an Gott kimpjfen {{

Gott Gottes Vorrang in allem (so die reformato-
rische Kritik)? Der neue Text sieht zwar das Prob-
lem. Dennoch gleicht er die Positionen einander
an, vergleicht sie miteinander und versucht, sie
objektiv auszugleichen. So konfrontiert er eine
ontologische mit einer existentiellen Sprache, die
Logik der Widerspruchsfreiheit mit der Logik der
Paradoxie. So werden zwar Kategorien differen-
ziert, aber keine Grundsituationen ausgeleuch-
tet. Eklatant wird dieser Mangel in der umstrit-
tenen Aussage, die Lehre von der Rechtfertigung
sei »ein(!) unverzichtbares Kriterium, das die ...
Kirche ... auf Christus hin orientieren will.«” Die-
se Aussage trifft zwar fiir den Buchhalter zu, der
Grundsdtze addiert, aber doch nicht fiir Chri-
stinnen und Christen, die um den Vorrang des
Glaubens an Gott kdmpfen. Fiir sie ist — in refor-
matorischer Erinnerung zumal — die Rechtferti-
gungsbotschaft natiirlich das entscheidende, das
einzige, unverzichtbare Kriterium. Zudem téte
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es der katholischen Kirche gut, sich diesem
Standpunkt endlich anzuschliefen, d.h. {iber die
Addition von Grunds&tzen hinaus zu begreifen,
dass sich diesem Kriterium alle Kirchenwirklich-
keit unterzuordnen hat.

Eine zweite Beobachtung: Das Dokument
verdrangt die gegenwirtige Praxis der katholi-
schen Kirche. Es gehorte schon immer zum Prob-
lem der offiziellen Okumene, dass sie die kon-
krete Kirchenwirklichkeit neutralisiert, statt auf
sie zu reagieren. Diese Untugend rédcht sich in
der augenblicklichen Situation. In den Diskus-
sionen fiel das bse Wort, Rom ziehe die lutheri-
schen Kirchen iiber den Tisch. Dafiir habe ich
gerade deshalb Verstdndnis, weil die Rechtferti-
gungsbotschaft die rein dienende Funktion, d.h.
die Instrumentalitdt der Kirche unmissverstand-
lich thematisiert. Der unbeugsame Zentralismus
Roms, den medialen Triumphalismus einge-
schlossen, der autoritire Konservatismus ge-
geniiber den Kirchen ganzer Kontinente, die be-
wusste Demiitigung von Kritikerinnen und Kri-
tikern, die strukturelle Diskriminierung von
Frauen und bestimmten Minderheiten, das alles
sind eklatante VersttBe gegen den Rechtferti-
gungsimpuls, die am Beginn dieses Jahrtausends
nicht mehr hinnehmbar sind. Wer sich in dieser
Situation mit Rom arrangiert, muss fiir solche
Fragen gut gewappnet sein.® Die rémische Er-
kldrung Dominus Jesus vom 6. August 2000
spricht den reformatorischen Kirchen sogar das
Recht ab, sich »Kirche« zu nennen. Zynischer
hétte man auf den Konsens nicht antworten
konnen.

Eine dritte Beobachtung: Allgemein wird ge-
klagt, dass das Rechtfertigungsproblem kompli-
ziert, unverstandlich, eine Sache fiir Spezialisten
sei. Trotzdem sind diese vergangenen Fragen zu
besprechen, denn sie bestimmen immer noch die
Identitét der lutherischen und — indirekt — der
neuzeitlichen katholischen Kirche. Wenn aber
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Am 6. August 2000 hat die Glaubenskongre-
gation unter Leitung von Kardinal Ratzinger ein
Dokument verdffentlicht, das allen weitefen
dkumenischen und interreligitsen Bemithungen
theologisch einen Riegel vorschiebt. Vor Rela-
tivismus wird gewarnt. Allein in Jesus Christus
seien die Wahrheit und das Heil gegeben.
Deshalb garantiere der christliche Glaube die
einzig wahre Religion und allein die katholische
Kirche habe das Recht, sich Kirche Jesu Christi
zu nennen. Den reformatorischen Kirchen wird
dieser Ehrentitel sogar abgesprochen, weil sie —
nach Ratzinger — die Sakramente und das pries-
terliche Amt nicht kennen. Nach dem Urteil
vieler Kenner wird dadurch der Konsens vom
vergangenen Jahr wertlos.

die kirchen- und gesellschaftspolitische Brisanz
der Frage zum Tragen kommen soll, ist sie natir-
lich in die Gegenwart zu iibersetzen. Nun wer-
den dazu immer wieder Versuche unternom-
men. Unverzichtbar sind dabei die Kategorie des
vorbehaltlosen Vertrauens und die Entdeckung,
dass der biblische Gott die Anspriiche von Ge-
sellschaft und Politik, von Wirtschaft und per-
sonlichen Vorteilen schon immer relativierte.
Glaube ist unverzichtbar eine Frage der Gottes-
beziehung, die den Selbstanspruch von Kirche
in jedem Fall {ibersteigt. Immer wichtiger wird in
einer sikularisierten Zeit die Kategorie des Sinns
und damit eines letzten Zutrauens zu dieser
Wirklichkeit.? Aber solch allgemeine Uberle-
gungen reichen nicht aus. Zu kldren ist der
Aspekt der Intervention, also der Antwort auf die
Frage: Wofiir miissen wir im Rahmen des Chris-
tentums streiten? Fiir Menschlichkeit, Gerech-
tigkeit, fiir die Situation der Armen? Mit der Ant-
wort auf solche Fragen kann das Rechtferti-
gungsthema erst wieder konkret, aktuell und
verstdndlich werden. Wenn die Rechtfertigung
also heute wieder zu einem christlichen Leitthe-
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ma werden soll, dann ist eine gemeinsame Spra-
che in dieser Kritik, in der Artikulation neuer
Utopien, im Ruf nach gottlicher Gerechtigkeit zu
finden.

Im Horizont der Welt

® Das Rechtfertigungsthema fiihrt heute zu
Kirchenkritik, Religionskritik und Gesellschafts-
kritik. Es diirfte nicht schwer fallen, diese drei
Stichworte im Rahmen der christlichen Kirchen
neu auszuarbeiten. Wir miissten nur {iberall den
Vertrauensmangel, die Egoismen und die Pro-
vinzialismen entlarven, die sich immer neu ein-
schleichen. Allerdings bin ich auch der Meinung,
dass solche Rechtfertigungspraxis an vielen Or-
ten am Werk ist und verstanden wird. Unge-
zdhlte Christen haben sich ein genaues Gespiir
fiir den Versuch erarbeitet, sich der Sache Gottes
im Namen von Religion oder Kirche zu entzie-
hen. Gliicklich deshalb eine Kirche, die umstrit-
ten und kritisiert, vielleicht angefeindet und
bel4chelt wird, die sich also ihrer Quellen versi-
chern muss.

Dennoch sollte die Rechtfertigungsfrage
heute nach zwei weiteren Richtungen hin geoff-
net werden. Die erste Richtung lautet: Rechtfer-
tigung im inter-religiosen Horizont. Die Begriffe
von »Rechtg, von »Gesetz¢ und »Gerechtigkeit«
machen es nicht leicht, die Sache der Rechtferti-
gung zu verstehen. Es ist die Gerichtsmetapher,
die den Gedankengang bestimmt. Was aber ist
die urspriingliche Bedeutung des hebréischen Se-
daga, das wir mit »Gerechtigkeit« {ibersetzen?
Und was macht den »Gerechteng des jiidischen
Glaubens aus? Wenn nicht alles tduscht, geht es
um einen Grundbegriff und damit um eine reli-
gidse Grunderfahrung, die auch in anderen Reli-
gionen zu finden ist. J. Assmann!? entdeckt die-
selbe Grundbedeutung u.a. im &gyptischen
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Ma’at, im nachvedischen dharma sowie im chi-
nesischen tao. All diese Begriffe und Erfahrun-
gen haben eine politische Dimension, zielen auf
Weltordnung und umfassen mehr als das stren-
ge »Recht¢. Paradoxerweise —und das ist fiir die
Rechtfertigungsdiskussion interessant — beziehen
sie sich geradezu auf das Gegenteil, ndmlich »auf
die Aufhebung des Rechts«. Sie umfassen Be-
griffe wie »Gnade, Erbarmen, Rechtsverzicht«.
Richten und retten, zwei in unserer Vorstel-
lungswelt eher entgegengesetzte Begriffe, sind
im Rahmen dieser Gerechtigkeitsidee »geradezu

»Vorrecht einer rettenden Giite {{

synonym.« Es geht also in all diesen Religionen
um das 6ffentlich wirksame, unbedingte Vor-
recht einer rettenden Giite. Es geht auch — das
nun ist sicher biblisch — um die Bereitschaft, im
Kampf gegen das Bose fiir solche rettende Giite
zu streiten und alle Verkehrung zu entlarven.

Die zweite Richtung lautet: Rechtfertigung
im sdkularen Welthorizont. Die Rechtferti-
gungsbotschaft in ihrer reformatorischen Gestalt,
Kind einer langen und intensiven Reflexion, ist
hoch-theologisch in ihrer Art und extrem verin-
nerlicht in ihrer Anwendung, oft einseitig auf
eine rein innere Vertrauenshaltung bezogen. In
dieser Form gilt sie oft als Gewéhr dafiir, dass wir
in einer Gott-losen Welt Gottes Handeln nicht
vergessen. Aber genau wegen dieser Verinnerli-
chung und »Entweltlichung« wird sie nicht mehr
verstanden. Deshalb ist es Zeit, den Erkenntnis-
weg entschlossen umzudrehen. Vermutlich kann
Gottes vorbehaltlose Liebe nur erfahren und
kdmpferisch verteidigen, wer sich zuvor vorbe-
haltlos auf Recht und Rettung der Menschen ein-
lasst. Ich bin davon iiberzeugt, dass die aktuelle
Rechtfertigungsbotschaft damit beginnt, dass wir
uns vorbehaltlos auf diese Welt einlassen, so wie
sie ist und so wie sie sein konnte.
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Ablass - wovon?

® Diese Schlussbemerkungen mégen erstau-
nen. Sie sind eingegeben durch die Tatsache, dass
Rom zeitgleich mit der Annahme des Rechtferti-
gungsdokuments im Blick auf das Heilige Jahr
2000 den Ablass wieder belebt hat. Ob das nur
Ungeschick oder offene Provokation war, sei hier
nicht entschieden. Immerhin hatte der Refor-
mierte Weltbund auf die Ablass-Plane schon im
Mirz 1999 heftig dagegen protestiert. Anzu-
merken ist auch, dass die Ablasspraxis schon im
Jahr 1967 griindlich renoviert wurde.!!
Interessant ist eine Ansprache des Papstes,
in der er den Wunsch ausspricht, dass der Ablass
yauch unter dkumenischer Riicksicht recht ver-
standen und wohlwollend aufgenommen wird«.
Sobald er aber zur Sache kommt, wird er meta-
phorisch. In der Beichte werde zwar ein Gene-
sungsprozess eingeleitet, aber Wunden blieben
zuriick, die erst langsam heilen. Dann der ent-
scheidende Satz: »Ablédsse bezeichnen Schritte
auf diesem Weg der vollsténdigen Heilung. Sie
sind eine Art Medizin je nach dem MabB, in dem
sich der Mensch auf eine tiefe und ehrliche Um-
kehr einldsst.«!2 Es geht also darum (so meine In-
terpretation), die Wege der Umkehr einzuiiben,

Im Dezember 1999 wiesen die Bischofe der Welt-
kirche die Kirchen ihrer DiGzesen aus, an denen
wihtend des HI. Jahres der »von Papst Johannes
Paul II. auf das Heilige Jahr gewdhrte Ablass«
gewonnen werden kann. Zu beten sind dabei das
Gebet des Herrn, das Credo und der Marianische
GruB, dies alles »im Anliegen der Kirche«.

zu bekunden, als »Ablass« vielleicht symbolisch
zu begehen. st es nicht gut und durchaus hu-
man, das Wissen um Vergebung mit einem
Schritt der BuBe zu beantworten? Haben
BuBhandlungen, BuBginge, Wallfahrten und
Akte der Wiedergutmachung nicht auch heute
ihren guten Sinn?

Man wird diesen Grundgedanken nicht wi-
dersprechen konnen. Fiir solche Handlungen,
Zeichen der BuBe und der Vergebungsbitte, ist in
christlichen Gemeinden auch heute viel Ver-
stédndnis zu finden. Es bleibt nur zu fragen: Wa-
rum sollte man das noch einen » Ablass¢ nennen,
der schlieBlich von Papst oder Kirche gewahrt
wird und dessen Gebete noch immer »nach der
Meinung der Kirche¢ zu vollziehen sind? Protes-
tantische Kollegen sind schwer zu widerlegen,
nach deren Uberzeugung dieser papstliche Ab-
lass den Rechtfertigungs-Konsens widerlegt.!3

1Vgl. Dokumentation des
J.A. Mahler Instituts Pader-
born: www.moehlerinstitut.
de/frakg2.html

2 Hans Kiing, Rechtferti-
gung. Die Lehre Karl Barths
und eine katholische
Besinnung, Einsiedeln 1957,
erw. Ausgabe Miinchen
1986. Zum offiziellen
Diskussionsstand vgl. Karl
Lehmann vom 21. 9. 1998:
Einig im Verstandnis der
Rechtfertigungsbotschaft?
Erfahrungen und Lehren im
Blick auf die gegenwartige
dkumenische Situation,
www.kath.de/sdbk/presse/
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3 Otto Hermann Pesch,
Theologie der Rechtferti-
gung bei Martin Luther und
Thomas von Aquin, Mainz
1967, Nachdruck 1985.

4 E.P. Sanders, Paulus und
das palastinische Judentum,
Giitersloh 1985.

5Vgl. v.a. Otto Hermann
Pesch, Hin'f'uhrung zu
Luther, Mainz, 2. Aufl. 1983;
vgl. ferner J. Baur, Einig in
Sachen Rechtfertigung?,
Tiibingen 1989; Ulrich
Kiihn, Otto Hermann Pesch,
Rechtfertigung im Disput.
Eine freundliche Antwort an

Jorg Baur, Tiibingen 1991.

6 Pesch, Luther, 48-64;
134-153.

7 Nr. 18 des genannten
Konsensdokuments.

8Vgl. J. Brosseder, Konsens
in der Rechtfertigungslehre
ohne Konsens im Kirchen-
verstandnis? Zur Bedeutung
des Rechtfertigungsstreits
heute, in: Hermann Haring,
Karl-Josef Kuschel (Hg),
Hans Kiing. Neue Horizonte
des Glaubens und Denkens,
Miinchen 1993, 344-363.
9Vgl. 0. H. Pesch, Was ist
der Mensch? Das Evange-
lium von der Rechtfertigung

Hermann Héring / Ein Recht, das Rettung umschlieSit

fiir heute, in: CiG 51(1999),
Heft 18 und 19.

10 Jan Assmann, Herrschaft
und Heil. Politische
Theologie in Altdgypten,
Israel und Europa, Miinchen
2000, 199-204.

" Veroffentlicht in AAS, 30.
Januar 1967, neuerlich: in
AAS vom 5. Februar 1999.
12Vgl. Generalaudienz des
Papstes vom 29. 9. 1999:
www.vatican.va/holy_father
13 Th. Kaufmann, M. Ohst,
Unvereinbar und inhaltsleer,
in: Die Zeichen der Zeit.
Lutherische Monatshefte
9/1999.
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Franz Weber

Schuldbekenntnis und Danksagung

Heilende Erinnerung an die »anderen 500 Jahre«
brasilianischer Kirchengeschichte

Die offiziellen Feiern zur Erinnerung

an die »Entdeckung« Brasiliens zeigten
erneut die Ausgrenzungen in der
brasilianischen Gesellschaft und stellten
auch fiir die Kirche eine grofie Heraus-
forderung dar. Der aufgrund von Augen-
zeugenberichten verfasste Riickblick
fragt auch die europdischen Kirchen
und ihr Verhiltnis zu ihrer

eigenen Geschichte an.

® Als portugiesische Seefahrer auf dem Weg
nach Indien am 22. April 1500 ein unbekanntes
Land sichteten, nahmen sie es in einer vom Fran-
ziskaner Frei Henrique von Coimbra zelebrier-
ten Messfeier fiir ihren Konig in Besitz. Ein
groBes Holzkreuz wurde aufgerichtet; den stau-
nenden Ureinwohnern wurden vom Priester zin-
nerne Kreuze mit Kruzifixen um den Hals ge-
legt.! Damit begann fiir die indianischen Vélker,
die schon Jahrhunderte zuvor das immense Ter-
ritorium des heutigen Brasilien besiedelt hatten
und sich als dessen Eigentiimer betrachteten, ein
Kreuzweg und eine »andere Geschichte«: Dem
Staunen wich bald das Erschrecken, und auf die
ersten neugierigen Kontakte und friedlichen Be-
siedlungsversuche folgten Versklavung, Ausbeu-
tung und Vélkermord. Denn die Kolonie musste
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sich fiir die neuen Herren wirtschaftlich rentie-
ren und brauchte dazu sehr bald auch die Ar-
beitskraft von Millionen afrikanischer Sklaven,
denen Brasilien zwangsweise zur neuen »Hei-
mat« werden sollte.

Geschichte zum
Schweigen gebracht

® Es war eigentlich kaum zu erwarten, dass
das offizielle Brasilien trotz der Kritik, die von
vielen Seiten schon im Vorfeld der Jubildumsfei-
erlichkeiten zum Gedéchtnis an seine »Ent-
deckung« erhoben wurde, diese »andere Ge-
schichte« zur Sprache bringen wiirde. In der bra-
silianischen Offentlichkeit, in Wissenschaft und
Kultur gab es durchaus bemerkenswerte [nitiati-
ven, die in Veranstaltungen, Ausstellungen und
Publikationen darauf aufmerksam machten, dass
die brasilianische Geschichte nicht erst mit der
Ankunft der Portugiesen begonnen hatte. Denn
die faszinierende Vielfalt und Vitalitét brasiliani-
scher Kultur ist gewiss nicht nur iberisch-eu-
ropdischen, sondern vor allem auch indianisch-
afrikanischen Einfliissen zu verdanken.

Man hétte von der derzeitigen Staats-
fithrung unter ihrem Présidenten Fernando Hen-
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rique Cardoso, der friiher als international aner-
kannter Soziologe und linker Systemkritiker im-
merhin zur intellektuellen Elite des Landes
gehért hatte, ein Mehr an kritisch-historischem
Bewusstsein und ein Minimum an politischer
Klugheit und (wenigstens zu diesem Anlass) stra-
tegischer Gewaltlosigkeit im Umgang mit den
Opfern der Geschichte erwartet. Doch eine Re-
gierung, die mit einer riicksichtslosen neolibera-
len Wirtschaftspolitik eine soziale Situation
schafft, in der die Reichen tdglich um ein Vielfa-
ches reicher werden, wahrend die Millionen von
Armen ein stindig anwachsendes Heer von
Uberfliissigen bilden, konnte konsequenterwei-
se auch den seit 500 Jahren aus dem geschicht-
lichen Bewusstsein der Nation Ausgeschlosse-
nen, den indianischen Vélkern, den Nachkom-
men der schwarzen Sklaven und den landlosen

»ein stindig anwachsendes
Heer von Ausgeschlossenen {

Bauern {iberhaupt nicht erlauben, im Rahmen
eines triumphalistisch-neokolonialen Jubil&ums
der Reichen ihre Stimme zu erheben und auch
ihr Recht auf Leben einzufordern. Zwar hatte
man zundchst auch einige Vertreter der indiani-
schen Volker zur Teilnahme an der offiziellen
Entdeckungsfeier eingeladen. Die iiberwiegen-
de Mehrheit von ihnen wies diese Einladung je-
doch zuriick.

Die indianischen Vélker zogen es vor, in ei-
nem grof angelegten Sternmarsch aus allen Tei-
len Brasiliens in direktem Kontakt mit der {ibri-
gen Bevélkerung und in Zusammenarbeit mit
verschiedenen Menschenrechts- und Nichtre-
glerungsorganisationen sichtbar und hérbar an
die Kehrseite der offiziellen Geschichte zu erin-
nern. Sie wollten sich nicht einfach als Aus-
schmiickung der offiziellen »Entdeckungsfeier«
missbrauchen lassen. Als sie sich gemeinsam mit
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anderen Volksbewegungen in einer friedlichen
Demonstration den offiziellen Feierlichkeiten
ndhern wollten, machten sie wie so oft in ihrer
Geschichte einmal mehr eine traurige »Ent-
deckungy: Sie wurden von der Macht des Staa-
tes mit Gewalt ausgeschlossen und zum Schwei-
gen gebracht. Schocktruppen der Militdrpolizei

ymit Gewalt
zum Schweigen gebracht {{

gingen mit Trénengas, Gummigeschossen und
Wasserwerfern gegen sie vor. Viele wurden nie-
dergekniippelt. Die unbewaffneten Indianer
wurden zusammen mit etwa 30 Missionaren
von den Truppen eingekesselt und fiinf Stunden
lang gefangen gehalten. Unter ihnen befand sich
auch Bischof Franco Masserdotti, der Prasident
des Indianermissionsrates der brasilianischen Bi-
schofskonferenz. In einem ausfiihrlichen Inter-
view in einer der bedeutendsten brasilianischen
Tageszeitungen lieR dieser Bischof mit einem per-
sonlichen Bericht und Glaubenszeugnis aufhor-
chen, verdrgerte und verunsicherte damit zwei-
felsohne aber auch viele in Kirche und Gesell-
schaft: »Wenn die Indianer reagiert hitten und
die Presse nicht da gewesen wdre, dann hétte es
[...] zu einem Massaker kommen kénnen [...] Ich

nam Leiden Christi teilzunehmen,
das sich in der Geschichte dieses
Volkes wiederholt {{

habe noch nie eine solche Repression erlebt |...]
Ich habe da wie nie in meinem Leben die Kar-
woche erlebt, weil Gott mir erlaubt hat, hautnah
am Leiden Christi teilzunehmen, das sich in der
Geschichte dieses Volkes wiederholt. «

Nach Meinung von Bischof Masserdotti wa-
ren nicht die Schldge und Verletzungen das
Schlimmste, sondern die tiefe Verachtung der
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Menschenwdirde, die in dieser »historischen«
Gewaltaktion zum Ausdruck kam.? Die Bilder
von Indianern, die sich mit offenen Armen der
Polizeigewalt entgegenstellten, sich vor den Sol-
daten niederknieten oder sich in Kreuzesform
auf die Strafen legten, flimmerten weltweit {iber
die Bildschirme und erschienen auf den Titelsei-
ten von Zeitungen und [llustrierten. Sie waren
mehr als aktuelle Spotlights fiir sensationsgierige
Medien. Sie wurden zum stummen »Schrei der
Ausgeschlosseneng, der sich im Jubildumsjahr
2000 brasilienweit auch in vielen anderen Kund-
gebungen Gehor verschaffte. Hier wurde die Ge-
schichte der »anderen 500 Jahre erzéhlt, die
sich — fiir das offizielle Brasilien peinlich und fiir
die Welttffentlichkeit uniiberhdrbar — gerade in
jenem Moment zu Wort meldete, als sie einmal
mehr aus dem Geschichtsbewusstsein einer fort-
schrittlichen Nation verdrdngt werden sollte.

Kirche zwischen
Schuldverdringung
und Vergebungsbitte

@ Wie aber geht die katholische Kirche mit
dieser anderen Geschichte um, die sie durch ihre
Verflochtenheit in das koloniale Unterdriickungs-
und Ausbeutungssystem wesentlich mitbe-
stimmt hat? Findet in Gemeindeleben und Theo-
logie, bei Klerus und Hierarchie eine konstrukti-
ve Auseinandersetzung mit den Licht- und Schat-
tenseiten der Missionsgeschichte statt, die es
ermdglicht, aus den Erfahrungen der Vergan-
genheit fiir den Weg der Kirche in Gegenwart
und Zukunft pastorale Konsequenzen zu ziehen?

Ein Blick auf die miihsamen Lernprozesse
der brasilianischen Kirche, die mit {iber 250 Di6-
zesen zu den groRten Regionalkirchen der Welt-
kirche zéhlt, erweist sich auch fiir uns in Europa
als lehrreich. Einzelne Bischéfe und Priester,
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Theologinnen und Theologen, viele Ordensan-
gehorige und Laien engagieren sich auf die eine
oder andere Weise auf der Seite der indianischen
Vélker und der afrobrasilianischen Bewegungen,
der Landlosen oder in verschiedenen anderen
Volks- und Basishewegungen. Ein guter Teil der
Hierarchie und des Klerus, vor allem aber die

Yy miihsame Lernprozesse
der brasilianischen Kirche {{

breite Masse der einfachen Glaubigen in den
eher meist traditionell ausgerichteten Pfarreien
zeigen jedoch nach wie vor wenig Interesse und
Bereitschaft fiir eine selbstkritische Auseinan-
dersetzung mit der brasilianischen Profan- und
Kirchengeschichte. Man ibernimmt eher ge-
dankenlos die eingefahrenen Denkmuster und
historischen Vorurteile der Ober- und Mittel-
schicht.

Auf diesem Hintergrund erlangt der Pasto-
ralbrief der Brasilianischen Bischofskonferenz
»500 Jahre Brasilien — Dialog und Hoffnungg
trotz seiner iibertrieben vorsichtigen und wenig
prophetischen Diktion doch eine groSe Bedeu-
tung.3 Obwohl die denkwiirdigen Ereignisse der
Karwoche erst wenige Tage zuriicklagen, konn-
te sich die Vollversammlung der Bischofskonfe-
renz, die vom 26. April bis 3. Mai 2000 unweit
des »Tatortes« in Porto Seguro versammelt war,
offensichtlich nicht zu einer Verurteilung des ge-
waltsamen Vorgehens der Regierung gegen die

» betont behutsam formulierte
Vergebungsbitte ({

friedliche Demonstration der Indianer- und
Volksbewegungen durchringen. Die Bischofe bie-
ten stattdessen allen im Land einen Dialog an,
»der sich in der brasilianischen Gesellschaft, wie
in den Feiern der 500 Jahre sichtbar wurde, nicht

Franz Weber / Schuldbekenntnis und Danksagung 433



als leicht erweist«. »Wir mochteng, so schreiben
die Bischofe in ihrer Botschaft, »einen Beitrag lei-
sten zu einer groBeren Anndherung zwischen
den verschiedenen Bevdlkerungsgruppen, Kul-
turen und Religionen, zwischen dem Staat und
dem Volk, zwischen den Eliten und den Massen,
zwischen den Traditionen und Verhaltensweisen
der Vergangenheit und den Erwartungen, die vor
allem unter der Jugend da sind.«*

Betont behutsam und geschraubt formuliert
das Dokument dann aber auch eine Verge-
bungsbitte: »Ohne unsere Vorfahren fiir schul-
dig zu erkldren, fiihlen wir die Notwendigkeit,
fiir all das, was objektiv gegen das Evangelium
war und die menschliche Wiirde vieler unserer
Briider und Schwestern schwer verletzt hat, um
Vergebung zu bitten.«> Das Dokument benennt
in seinem historischen Riickblick jedoch mit kei-
nem Wort einzelne Fakten kirchlicher Schuld-
geschichte, sondern beschrénkt sich auf Allge-
meinplétze. Die Bischéfe stellen jedoch — und
darin liegt die Stérke dieser Botschaft — sehr klar
heraus, dass die gegenwartige Notsituation der

yyimmense soziale Schuld

der Armen ihre Wurzeln »in einer langen Ge-
schichte des Ausgeschlossenwerdens aus der bra-
silianischen Geschichte hat« und dass die arme
Bevélkerung »zusammen mit den Indianern und
Schwarzen fiir eine immense soziale Schuld be-
zahlt, die sich {iber Jahrhunderte [...] angeh&uft
hatg®.

Der deutschbrasilianische Theologe und Be-
rater des Indianermissionsrates, Paulo Suess,
spricht in diesem Zusammenhang mit Recht von
einem »Virus der Simulation, der kurial-kirchli-
che Kreise daran hindere, der kirchenhistori-
schen Wahrheit ins Auge zu blicken. Der Ver-
such, nur das Positive und Wesentliche der Kir-
chengeschichte ins Licht zu riicken, gerate in
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bedenkliche Nahe zu Fundamentalismus und Po-
pulismus. Die historische Wahrheit, so schmerz-
lich sie fiir die Kirche auch sein mag, entferne —
so stellt Suess mit Recht fest — nicht vom We-
sentlichen des Glaubens, sondern verweise auf
den gekreuzigten und auferstandenen Christus,
der in der Hoffnung aller Gekreuzigten der Ge-
schichte prasent bleibt.”

Zwar hatte auch der Vorsitzende der Bi-
schofskonferenz im offiziellen Geddchtnisgot-
tesdienst die indianischen Volker und die
Schwarzen um Vergebung gebeten.® So klar wie
die brasilianischen Bischdfe aber seinerzeit im
Jahr 1992 in ihrem Vorbereitungsdokument auf
die Bischofsversammlung von Santo Domingo
die historische Schuld der Kirche benannt hat-
ten, sollte das Schuldbekenntnis diesmal offen-
sichtlich aus gesellschaftspolitischer Riicksicht
auf das »Entdeckungsjahr¢ Brasiliens nicht aus-
fallen. Damals hatten die Bischofe wortlich ge-
schrieben: »Die Kirche bekennt, in der Erst-
evangelisierung Lateinamerikas Fehler begangen
zu haben [...] In einer Haltung der BuRe bitten
wir als Hirten die indigenen Vélker und die
Schwarzen Amerikas um Vergebung, dass wir
die Gegenwart Gottes in ihren Kulturen nicht

»dass wir uns des Evangeliums
bedient haben,
um ihre Versklavung
zu rechtfertigen {

anzuerkennen wussten, [...] dass wir Evangeli-
sierung mit der Auferlegung abendldndischer
Kultur verwechselt haben [...] Wir bitten die
Schwarzen Amerikas um Vergebung [...], dass
wir uns des Evangeliums bedient haben, um ihre
Versklavung zu rechtfertigen |...] und dafiir, dass
wir in den Konventen, Pfarreien und bisch&fli-
chen Kurien aus der Sklaverei Nutzen gezogen
haben [...] und wenn wir fiir die offene oder ver-
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borgene Komplizenschaft mit den Konquistado-
ren und Unterdriickern um Vergebung bitten, so
bekennen wir zugleich, dass die [rrtiimer der Ver-
gangenheit in vielen Lebenssituationen bis heu-
te weiter bestehen |[...].«°

Solches Benennen von Schuld und eine so
klar ausgesprochene Vergebungsbitte, die sich
nicht nur an Gott, sondern auch an die Betroffe-
nen richtet, sind keine innerkirchliche »Nestbe-
schmutzungg, sondern machen die Kirche glaub-
wiirdig und befreien sie zu einem neuen und an-
deren Handeln, das gerade in der Kirche
Brasiliens vielerorts in einer klaren Option fiir
die Armen feststellbar ist.

Danksagung fiir
die GroBtaten Gottes

® Historisch korrektes Erheben und Aufarbei-
ten kirchlicher Schuld und aufrichtiges Schuld-
bekenntnis bilden freilich nur eine Seite eines
verantwortungsbewussten Umgangs mit der
Kirchengeschichte. Die brasilianischen Bischofe
stellen in ihrer Botschaft die »500 Jahre Brasi-
lien in den gréferen Zusammenhang des Ju-
biliumsjahres 2000. Aus der Uberzeugung,
dass Jesus Christus auch 2000 Jahre nach seiner
Geburt »das Licht der Menschheit« ist, danken
sie fiir die Gabe des Evangeliums. Das zehnte
gesamtbrasilianische Treffen der Basisgemein-
den, an dem vom 11. bis 15. Juli 2000 in [lhéus
im Bundesstaat Bahia mehr als 3000 Delegierte
teilnahmen, ist dieser glaubig-hoffnungsvollen
Perspektive gefolgt: Die Basisgemeinden, die in
Brasilien vor etwa 25 Jahren entstanden waren,
verstanden sich an ihrem Jubildum als »Erben
des Traumes Jesu von einer geschwisterlichen
Gemeinde«. Als Volk Gottes erfahren sie ihren
Weg als Teil der 2000-jéhrigen Geschichte des
Christentums und erinnern sich dankbar der
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»GroBtaten, die Gott auch weiterhin unter den
Armen und Kleinen im SchoB der Gemeinden
wirkt« 10,

So plakativ vereinfachend die szenischen
Darstellungen der Unterdriickungsgeschichte
der Indianer und Schwarzen dem kritischen Be-
obachter bisweilen erschienen, so iiberzeugend
positiv wirkte letztlich der Umgang mit den »an-
deren 500 Jahren¢, wie er auf diesem Basisge-
meindetreffen feststellbar war: Da wurde fiir die
groftenteils aus den untersten Volksschichten
kommenden Teilnehmerlnnen, fiir die Vertrete-
rlnnen der Indianer und Schwarzen sinnenhaft
begreifbar, dass Gott sein Volk auch in Unter-
driickung und tiefster Demiitigung nicht verlasst,
sondern einfach in der Geschichte der Armen da
istund da bleibt. Es war tief beeindruckend, wie
in der Feier der bekannten »Messe des Lan-

Yrdass Gott in der
Geschichte der Armen
da ist und da bleibt

des ohne Ubel« Bischof Pedro Casadaliga vor den
Vertreterlnnen der indianischen Vélker auf den
Knien um Vergebung bat. Der theologisch-tief-
sinnige Text der Gesdnge brachte das untrenn-
bare Ineinander von Tod und Auferstehung in
der Geschichte in poetischer Sprache zum Aus-
druck, wo etwa im BufBlied gesungen wurde:
»Als Erben eines Reiches der Vernichtung |...|
mdchten wir unsere Siinde wahrnehmen: Wir
sind gekommen, um eine neue Option zu feiern:
AUFERSTEHUNG. Im Mahl des Todes und des
Lebens erlangen wir das vetlorene Gedéchtnis
wieder [...J« — Da blieben Menschen nicht an der
Unheilsgeschichte ihrer Vorfahren hangen, son-
dern &ffneten ihren Blick fiir yandere 500 Jahreg,
fiir eine neue Zukunft, die letztlich nur vom Wir-
ken Gottes in der Geschichte erhofft werden
kann.
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Aufarbeitung orts-
kirchlicher Schuldgeschichte

@ Ob Papst Johannes Paul II. mit seiner groBen
Vergebungsbitte am 1. Fastensonntag des Jahres
2000, die von vielen als Akt von welthistorischer
Bedeutung angesehen wurde, auch im Bewusst-
sein der Kirche selbst, in Hierarchie, Theologie
und Gemeindeleben tatsdchlich etwas in Bewe-
gung bringen konnte, wird sich daran erweisen,
ob sich auch Orts- und Regionalkirchen, Ge-
meinden, Orden und kirchliche Bewegungen
den Schatten ihrer Vergangenheit stellen und all-
mihlich fihig werden, belastende Ereignisse ih-
rer je eigenen Geschichte nicht zu verdrangen!!,
sondern sie ins Gedachtnis zu rufen und — im
umfassenden Sinn des Wortes — reue-, aber auch
hoffnungsvoll »ins Gebet zu nehmeng, wie dies
z.B. in den lateinamerikanischen Basisgemein-
den versucht wird. Amtskirchliche Dokumente

mit gewundenen und allgemein gehaltenen For-
mulierungen, die kirchliche Schuldgeschichte
verschleiern und das klare Wissen um sie ver-
hindern, fiihren nicht zu einer »Heilung der Er-
innerung« (Johannes Paul I1.) und machen letzt-
lich auch die Vergebungsbitten offizieller Kir-

»belastende Ereignisse
der Geschichte hoffnungsvoll
Jins Gebet zu nehmen¢ {{

chenvertreter unglaubwiirdig. Die hier ange-
deuteten Lernerfahrungen der Kirche in Brasili-
en im Gedéchtnisjahr seiner »Entdeckung¢ ha-
ben auf breiterer Basis als erwartet zu einer
»Neuentdeckungg der Unterdriickungs- und Be-
freiungsgeschichte gefiihrt. Sie haben auch uns
in Europa fiir unseren Umgang mit unserer élte-
ren und jlingeren Kirchengeschichte einiges zu
sagen.

1 Der Brief des Chronisten
Pero Vaz de Caminha an
Kénig Dom Manuel von
Portugal schildert dieses aus
Glaubensiiberzeugung und
Herrschaftsanspruch
inszenierte Schauspiel in
allen Einzelheiten. Ausziige
aus diesem historischen Text
bei: M. Delgado (Hg.), Gott
in Lateinamerika. Texte aus
fiinf Jahrhunderten. Ein
Lesebuch zur Geschichte,
Diisseldorf 1981, 48-51.

2 Folha de S. Paulo,

1. Mai 2000, 6.

3 Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil, Brasil - 500
anos. Didlogo e esperanca,
Séo Paulo 22000.

4 Ebd. n. 4.

5 Ebd. n. 21.

§ Ebd.; vgl. dazu auch:
Missionszentrale der
Franziskaner (Hg.), 500
Jahre Brasilien - Fiir die
»Entdeckten eine schlimme
Entdeckungs, Bonn 2000,
und den Kurzbericht in:
HerKorr 54 (2000) 322.

7 Paolo Suess, FHC Positivo:
o virus da simulagdo. De

como o Governo e a Igreja
deixam a realidade fora do
essencial, in: Porantim XXI|
(2000) 3.

8Vgl. dazu auch H. Gold-
stein, Wem gehort der
Osterberg? Brasilien - 500
Jahre nach Ankunft der
Portugiesen, in: KM-Forum

Weltkirche 119/4 (2000) 27.

9 CNBB, Das Diretrizes a
Santo Domingo,
Documentos da CNBB 48,
Sao Paulo 1992, 34.

10 Wortlich kommt diese
Perspektive im so
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genannten Basistext zum
Ausdruck, der als Vor-
bereitungsdokument fiir das
Treffen in llhéus verfasst
wurde: CEBs - Povo de
Deus, 2000 anos de
caminhada. Texto Base,
Paulo Afonso 1999, hier 8.
"' Vgl. dazu die beachtens-
werte Stellungnahme von
Kardinal Christoph Sehan-
born zur Vergebungsbitte
des Papstes: KathPress Nr.
61, 13./14. Midrz 2000, 9f.
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Andras Maté-Toth

st eine Theologie »after Gulag« moglich?
Ost(Mittel)Europa als theologisch relevante Region

Bilden die ehemals kommunistischen
Linder Europas eine Region?

Vor welchen theologischen
Herausforderungen stehen sie?

Eine Spurensuche nach der
traditionellen Freiheitsliebe unter der
antrainierten Untertanenmentalitat.

@ Die Region, die den Bunkern des real exis-
tierenden Sozialismus entkommen ist, wird von
»westlichen« Beobachtern vor allem als Prob-
lemregion betrachtet. Die in den Reformldndern
wahrgenommenen Probleme scheiden dabei
auch in Westeuropa die Geister. Beispielhaft fiir
diese Problemsicht soll hier ein Zitat von Walter
Dirks stehen. Er nahm in einem Interview knapp
nach der Wende zur Problemregion Stellung:
»An der Frage Osteuropas werden wir scheitern.
Es wird eine chaotische Situation entstehen, die
uns vor ganz unmdgliche politische Fragen stellt.
... Die Theologie muss freier und weiter werden.
Sie muss entkirchlicht werden. Der Eigenwert
des theologischen Denkens gegeniiber dem Lehr-
amt muss erstritten werden.«! Obwohl diese kri-
tische Mahnung in Ost{Mittel)Europa von we-
nigen Theologen akzeptiert wurde, wird doch
der Ruf nach einer neuen theologischen Reflexi-
on auf der Basis der speziellen Erfahrungen die-
ser Region? nicht nur in der westlichen Theolo-
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gie laut, in der Begriffe wie »Kontextualitdt, »In-
kulturation« usw. eine leitende und orientieren-
de Rolle zu spielen scheinen. Was kennzeichnet
nun diesen Kontext, was sind die Zeichen der
Zeit dieser Region? Davon soll hier skizzenhaft
die Rede sein.

Fiir eine Gesellschaftsanalyse im Interesse
einer addquaten theologischen Rede inmitten der
neuen gesellschaftlichen Entwicklungen stellt
sich die grundlegende Frage, ob es {iberhaupt
korrekt sei, die postsozialistischen Reforml&nder
in Ost(Mittel)Europa als eine Region zu definie-
ren. Wenn nicht, dann wére es auch nicht még-
lich, die Erfahrungen dieser Lander einheitlich
als Basis einer eigenstéindigen und originellen
theologischen Reflexion zu nehmen. Dann konn-
te man gar nicht mehr von einer Theologie
»after Gulag« trdumen. Ich versuche, auf der Ba-
sis der diesbeziiglichen Fachliteratur und auf-
grund vieler gemeinsamer theologischer Arbei-
ten und der kollegialen Kontakte in dieser Regi-
on fiir ein niichternes »Ja zu pladieren.

Zum Begriff »Region«

® Regionen sind relativhomogene geographi-
sche oder kulturelle Gebiete, die durch dhnliche
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Bevélkerungen, Betdtigungsweisen oder charak-
teristische Merkmale gekennzeichnet sind. Der
Regionalcharakter kann demographischer, litera-
rischer oder kiinstlerischer, sprachlicher, wirt-
schaftlicher oder politischer, religioser oder ver-
haltensméRiger Art sein. Die Region kann be-
stimmte Handlungsweisen bedeuten, ein
Bezugssystem fiir die Kontrolle von Handlungs-
weisen sein oder eine Auffassungsweise oder
analytische Methode darstellen.

Kulturregionen sind dadurch gekennzeich-
net, dass sie relativ homogene Bevilkerungen,
Kulturen oder Eigenschaften hervorgebracht ha-
ben. Eine Region kann nicht auf ihre besondere
ortliche Lage fixiert werden. Wo eine Region als
praktisches Instrument des Handels, der Planung

Jreine auf der Mannigfaltigkeit
beruhende Einheit

oder der Forschung entwickelt wurde, handelte
es sich im Allgemeinen um das, was Howard
Odum »eine vielfdltig basierte Sozialregion« (a
composite societal region) nennt. In ihr besteht
ein recht hoher Grad von Homogenitit, der auf
zahlreichen historischen und statistischen [ndi-
zes beruht. Diese Homogenitét ergibt sich nicht
aus der Gleichférmigkeit, sondern vielmehr aus
der Integration vieler heterogener Einzelheiten,
sodass eine auf der Mannigfaltigkeit beruhende
Einheit entsteht und sich eine Reihe von Eigen-
schaften bildet, die im Vergleich mit denen an-
derer Regionen charakteristisch sind.3 Fokussiert
auf die kulturelle Identifikation heilit Region »a
sense of place¢ und alles, was mit der symboli-
schen Konstruktion eines Ortes zusammen-
hangt.4

Bezogen auf die Reformlander Ost(Mit-
tel)Europas kénnen wir von einer Kulturregion
sprechen, welche vor allem durch ihre Schick-
salsgemeinschaft in den letzten 50 Jahren, durch
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die darin entwickelten gesellschaftsbildenden
Tétigkeiten und Techniken sowie durch die cha-
rakteristische Art und Weise der Weiterentwick-
lung ihrer nationalstaatlichen und ethnischen
Traditionen gekennzeichnet ist. Im Folgenden
werden diese regionbildenden Faktoren ndher
erldutert im Bestreben, kulturelle Faktoren fiir
eine Theologie dieser Region zu evaluieren.

Schicksalsgemeinschaft

® Die Frage nach dem Grund der Regionalitdt
dieser Lander — Litauen, Ukraine, Polen, die neu-
en Bundesldander Deutschlands (ehem. DDR),
Tschechien, Slowakei, Ungarn, Siebenbiirgen
(der westliche Teil von Ruménien), Kroatien,
Slowenien — ist schwerwiegend und nicht leicht
zu beantworten. Das kulturelle Erbe dieser Ldn-
der ist sehr verschieden. Selbst zwischen Nach-
barldndern gibt es bedeutende Unterschiede —
man denke nur an Polen und die DDR, an die
Slowakei und Tschechien. Die Forschungen® zei-
gen klar, dass zur Erklarung der unterschied-
lichen Reaktionen auf die kommunistische
Machtiibernahme und der unterschiedlichen
Entwicklungen der Satellitenepoche der Faktor
»Kultur« von grofter Bedeutung ist. Daher muss
man sich mit der These konfrontieren: Der ein-
zige gemeinsame Nenner dieser Lander ist die
Schicksalsgemeinschaft unter der sowjetischen
Herrschaft.

Die Erfahrungen der Gesellschaften der Re-
formlénder sind nicht nur wéhrend der Zeit des
Sozialismus, sondern auch nach dieser Periode
sehr verschieden. Dies verursacht innerhalb die-
ser Region eine Polarisierung hinsichtlich der Be-
schreibung der Lage nach dem Fall der Mauer
und auch, was die theologische Reflexion darii-
ber betrifft. Eine grundlegende Gemeinsamkeit
ist dennoch die Erinnerung an eine einheitliche
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Totalitarismuserfahrung. Diese Erfahrung haben
natiirlich auch andere Lander in Europa oder an-
derswo gemacht. Ein wichtiger Unterschied liegt
aber darin, dass die Reformldnder allzu rasch zu
einer radikal durchgefiihrten Demokratisierung
gekommen und/oder gezwungen worden sind.
Sie haben — auch ihre jeweilige Vorkriegsge-
schichte einbezogen — nicht 50 oder 100 Jahre
»Zeit gehabt¢, sich in die modernen gesell-
schaftlichen Verhéltnisse einzuiiben, sondern sie
mussten in wenigen Jahren mit der ganzen Prob-
lematik des Mehrparteiensystems, der Markt-
wirtschaft, der freien Medien usw. klarkommen.
Die strukturellen Reformen {iber Nacht brauchen
noch Mentalitdtsreformen, die sicher nicht iiber
Nacht zustande kommen kénnen.

Diese politische Regionalitét verliert aber da-
durch an Bedeutung fiir eine heutige Theologie,
dass die Verfolgungserinnerungen der Biirger die-
ser Lander selbst bei der &lteren Generation
ziemlich niedrig sind. Die politische Regionalitét
deckt sich zu wenig mit der Erfahrungsregiona-
litdt. Wenn aber die Erfahrungsbasis schwach ist,
dann kann die Theologie auf ihr nicht aufbauen,
dann ist eine Theologie »after Gulag« doch nicht
mdglich.

Aus dieser scheinbaren Sackgasse eines »vi-
detur quod nong fiihrt die Suche nach weiteren
regionstiftenden Merkmalen.

Geschichtliche Trennlinie
zwischen »Ost« und »West«

® Neben der Verfolgungserfahrung gibt es
ndmlich noch weitere gemeinsame Aspekte, die
sozialwissenschaftlich schon, aber theologisch
noch keineswegs geniigend reflektiert sind. Ich
versuche einige regionale Merkmale hier kurz
aufzulisten, um dann an einigen eine theologi-
sche Reflexionsetude anzustellen.
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Einen Blick auf die weiteren geschichtlichen
Hintergriinde zu werfen, hilft Dieter Nohlen, in-
dem er ausfiihrt: »Nach dem Schisma 1054 er-
streckt sich der Einfluss der Ostkirche auf die von
den Ostslawen (GroBrussen, Ukrainer, Weilirus-
sen), von dem iiberwiegenden Teil der Siidsla-
wen (Bulgaren, Mazedonier, Serben) und den
Ruminen besiedelten Gebiete. Die Jurisdiktion
des Papstes erfasste dagegen die westlich und
nérdlich angrenzenden Vélker der Balten (Esten,
Letten, Litauer), die Westslawen und den nérd-
lichen Teil der Siidslawen (Polen, Slowaken,
Tschechen, Slowenen, Kroaten) sowie die Un-
garn. Die kirchlich-konfessionelle Jurisdiktions-
grenze wurde im Laufe der Jahrhunderte zu ei-
ner alle Lebensbereiche beherrschenden Kultur-
grenze zwischen »West¢ und »Ost¢ in Europa, die
auf dem Balkan Ruménien (bei Siebenbiirgen)
und Bosnien-Herzegowina durchschneidet.
Wéhrend der kommunistischen Herrschaftsepo-
che wurde sie durch das stark unifizierende Re-
gime {ibetlagert, trat aber seit dessen Sturz in der
osteuropdischen Revolution (1989-1991) wieder
deutlich mit ihren charakteristischen Unter-
schieden nicht nur im kirchlichen Bereich, son-
dern auch auf dem Gebiet der politischen und
der Rechtskultur zutage. ... wesentliche Ge-
meinsamkeit der Kirchen Osteuropas: Sie sind
besonders eng mit der jeweiligen staatstragen-
den Ethnie verbunden, daher »Nationalkirchen¢
und im spezifischen Sinne Volkskirchen.«®

Von Ethnizitat zu Nationalismus

® Die Fokussierung auf die Problematik der
Ethnizitdt wurde von mehreren Autoren erér-
tert. Fiir sie soll hier als Reprasentant [stvan Bibd,
ungarischer Jurist und Politiker, stehen.
Sprachnationalismus ist ein Schliisselbegriff von
Bibd, mit dem er eine Eigenschaft dieser Region
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bezeichnet. »Der moderne Begriff der Nation ist
par excellence ein politischer Begriff: Sein Aus-
gangspunkt ist ein staatlicher Rahmen, den das
Volk durch die Kraft der nationalen Massen-
emotionen erobern will.«” Dies will nicht be-
deuten, dass die Nationen dieser Region durch
die Sprache entstanden sind, denn Nationen wer-
den auch hier durch politische Faktoren gebil-
det. Die besondere Rolle der Sprachnationalis-
mus in diesem Prozess ist aber ein Faktor, mit
dessen Hilfe diese Region von anderen in Euro-
pa unterschieden werden kann. Diese besonde-
re Rolle bewirkte, dass die historischen Emotio-
nen dieser Nationen im Allgemeinen an andere
und an gréBere Gebiete gekn{ipft waren, als an
die, in denen die Bevdlkerung der jeweiligen
Sprache tatsdchlich gelebt hatte. Besonders dort
sind diese Emotionen stark geworden, wo
Sprachminderheiten in gut abgesonderten Ge-
bieten lebten. Diese Emotionen verursachten all-
maéhlich Grenzspannungen und eine immer

Y die existentielle Angst von
der realen Vernichtung {

groBere Unsicherheit beziiglich des Nationalsta-
tus. In dieser zentralen Rolle des Nationalismus
liegt auch die existentielle Angst dieser Gesell-
schaften vor der realen Vernichtung begriindet.

Bib6 weiter: Im Vergleich zu den westeu-
ropdischen Gesellschaften charakterisiert diese
Region eine yurspriingliche Riickstdndigkeit«:
die antidemokratischen Tendenzen, die Bruta-
litdt der politischen Methoden, die Gewalttatig:-
keit des Nationalismus, die Tatsache, dass die po-
litische Macht in den Hidnden der aristokrati-
schen GroBgrundbesitzer, der Monopolkapi-
talisten, sowie der Militdrclique liegt, wovon sich
diese Lander durch eigene Macht nicht befreien
kénnen. Dies bedeutet aber nicht, dass diese Re-
gion unfdhig wire zu politischen Entwicklungen
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westeuropdischer Art. Bibé meint, man solle
némlich die groRe Liebe zur Freiheit in diesen
Landern nicht auRer Acht lassen, die im 19. Jahr-
hundert auch von den westeuropéischen Staa-
ten bewundert wurde.

Der Rahmen der Nation musste in dieser Re-
gion sténdig gesichert, stabilisiert, ausgekdmpft
und verteidigt werden, nicht nur gegen die
Machtmittel des bestehenden dynastischen Rah-
mens des Staates, sondern auch gegen die
Gleichgiiltigkeit der eigenen Bevélkerung. Die
national-existenzielle Angst vor der Vernichtung
ist in diesen Gesellschaften eine greifbare Rea-
litdt.

Gyorgy Schopflin® konstatiert eine Bruchli-
nie zwischen Ost und West: Die westlichen Be-
sucher meinen, sie seien pragmatisch, professio-
nell und zukunftsorientiert — also Rationalisten;
dem gegeniiber dominiert bei den Osteuropéern
die Geschichte, der Pathos, die Wut und das Ge-
fiihl der Ungerechtigkeit. Diese Eigenschaften
und Reflexe mégen am Beginn des 21. Jahrhun-
derts vielleicht nicht mehr Mode sein, aber die
Identitédtsangst dieser Nationen und Gesellschaf-
ten basiert auf realen geschichtlichen Erfahrun-
gen, die einem Westeuropéer nie auferlegt wa-
ren.

Kulturpolitische
Gegenhypothese

® Solche neueren Arbeiten reflektieren vor al-
lem die letzten 50 Jahre. Nach der politischen
Wende bliihten geographisch, politisch und kul-
turell motivierte Diskussionen {iber Mitteleuro-
pa auf. Zu dieser Problematik &ufBerte sich in ei-
ner komparativistischen Literaturanalyse der bri-
tische Journalist Timothy Garton Ash. Seine
Ausfiihrungen bieten eine Basis dafiir, die positi-
ven Entwicklungen aus der »Unzeit« des spite-
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ren Kommunismus zu evaluieren, die auch fiir
eine theologische Reflexion nétig sind. Der Au-
tor analysiert drei namhafte Schriftsteller aus der
mitteleuropdischen Region: Vaclav Havel, Gyor-
gy Konrdd, Adam Michnik. Er meint, dass diese
drei Denker in ihren Essays und Biichern grund-
legende Gemeinsamkeiten beziiglich der Exis-
tenz dieser Region bestimmt haben — trotz der
vielen Unterschiede in Stil, Auffassung und ge-
sellschaftlicher Stellung. Havel und Konrdd
bentitzen das Wort Ost-Europa, wenn sie damit
etwas Neutrales oder Negatives darstellen wol-
len, und sie verwenden fiir dieselbe Region das
Wort Mittel-Europa, wenn sie etwas Positives be-
schreiben wollen. Woher stammt diese Negati-
vitdt? Sie stammt aus den Erfahrungen mit der
sowjet-russischen Hegemonie. Es war eine Art
kulturelle und politische Selbstverteidigung,

W kultarelle und politische
Selbstverteidigung {{

wenn gegen diese Hegemonie betont wurde,
dass die »urspriinglichen« Eigenschaften dieser
Gesellschaften die Fahigkeit zur Rationalitéit, Hu-
manismus, Demokratie und eine skeptisch-tole-
rante Grundhaltung sind. Konrdd sagte: Mittel-
europa existiert nur als eine kulturpolitische Ge-
genhypothese. Biirger von Mitteleuropa zu sein,
bedeutet keine Staatshiirgerschaft, sondern eine
Weltanschauung, eine Herausforderung gegen
die herrschenden Klischees.”

Die gemeinsamen Punkte der drei Autoren
konnten diese Region definieren. Antipolitik
(Konrdd) bezeichnete eine Einstellung, die die
herrschende Einteilung links-rechts, sozialis-
tisch—kapitalistisch usw. einfach durchkreuzte
und statt dessen aufgrund des jiidisch-christli-
chen Individualismus gegen den Grundstein des
Systems, némlich die Liige, aufstand. Es war eine
Politik der Wahrheit (Michnik). Bezeichnend ist

DIAKONIA 31 (2000)

also, dass die Bedeutung der ethisch-moralischen
personlichen Entscheidungen fiir die Politik in
diesen Lindern groRer war als in Westeuropa.
Zivilgesellschaft meinte eine freie Zone, frei von
bestehenden Machtverhéltnissen, wo Alternati-
vitdt, Personlichkeit und Unkonventionalitét die
geforderten Werte darstellten. Die Zivilgesell-
schaft bot nicht nur eine Uberlebenschance fiir
viele Intellektuelle, die nicht »gentigend« partei-
oder machtkonform waren, sondern sie war
auch eine Hexenkiiche der alternativen Wirt-
schaft, Politik und Kommunikation. Aus diesen
zivilgesellschaftlichen Kreisen erwuchs oft die
neue politische Schicht, die den politischen
Machtwechsel durchfiihrte. Als zentrales Merk-
mal der milden Revolution wurde die Gewaltlo-
sigkeit betont und zwar nicht utopisch gemeint,
sondern als »Sinn der europdischen Gesell-
schaftsentwicklung« (Bib6). Gemeint ist damit
nicht nur das Vermeiden der direkten kérperli-
chen und indirekten strukturellen Gewaltaus-
{ibung, sondern auch die Forderung der Kreati-
vitdt und der Phantasie als gesellschaftsbildende
Krifte.

Herausforderungen

® Theologie stiftet Kultur, indem sie aufweist,
was Unkultur ist. Die Pastoraltheologie provo-
ziert und begleitet die miindige Kreativitdt und
Praxis der Christen. Aus dem oben skizzierten
differenzierten Bild der regionalen Kultur
Ost(Mittel)Europas kann die Theologie ihre kon-
textuellen Aufgaben ablesen. Indem sie — gepriift
und verifiziert an biblischen Leitbildern, vor al-
lem dem der Befreiung — Traditionen der Region
in Erinnerung ruft, die gegen eine Antikultur des
politischen und/oder wirtschaftlichen Totalita-
rismus gestellt werden konnen, stiftet sie eine
befreiende Kultur. Es geht hier um eine herme-
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neutische Aufgabe: angesichts der regionalen
Kultur auch die theologischen Traditionen der
Region kritisch neu zu lesen. Diese Nachpriifung
Zeigt unter anderem, dass eine einseitige Ver-
wendung der Logik einer neoscholastischen Apo-
logetik, die {iberall nur Liberale, Modernisten,
Atheisten und Freimauer sieht, die Theologie
blind macht gegeniiber den Zeichen der Zeit von
heute. Hinter dieser theologischen Sichtweise

WAusschau halten nach
Akten der theologischen
Selbstkritik

steht der Wunsch nach einer {iberbetonten Ein-
heitlichkeit und Uniformitdt Europas, wenn
nicht der ganzen Welt. Die origindre und origi-
nelle Theologie dieser Region halt durch die kon-
zentrierte Wahrnehmung der gesellschaftlichen
Entwicklungen Ausschau nach Akten der theo-
logischen Selbstkritik.

Es liegt dabei auf der Hand, auf die dialo-
gale Grundeinstellung des II. Vatikanischen Kon-
zils zurlickzugreifen: Dialog nach auBen mit der
Gesellschaft und Dialog nach innen mit den ver-
schiedensten Gruppierungen und Meinungs-

gruppen der Kirche. Dabei liegen die Spannun-
gen eigentlich nicht zwischen Theisten und
Atheisten, sondern zwischen zwei Mentalitaten,
die beide in der Kultur der Region tief verwurzelt
sind. Die eine ist die Mentalit&t der Untertanen
und die andere die der Zivilcourage. Diese Re-
gion musste viel Unfreiheit in der Unterdriickung
durch eine fremde Macht erleben. Um zu {iber-
leben, mussten die Biirger sich oft unterwerfen.
Aber diese Region war immer auch durch Revo-
lutionen und kreative Alternativen gekenn-
zeichnet, die zu grundlegenden Anderungen
gefiihrt haben.

Fiir Christen und Theologen ist es klar, dass
in der Gesellschaft und auch in der Kirche von
heute nicht die Untertanenmentalitdt zukunfts-
fahig ist. Aus dem Glauben und aus der Erfah-
rung der Solidaritdt wéchst die schwierige Hoff-
nung auf eine originelle Gotteserfahrung und auf
eine kreative Ekklesiogenese. In diesem Sinne
muss eine neue (Pastoral)Theologie dieser Re-
gion erstritten werden in Gemeinschaft mit
dem regionalen Lehramt und eingebettet in die
regionale Kultur und Kirche. Damit wird nicht
weniger, sondern mehr geleistet als das, was
von Walter Dirks gefordert wurde.

T Walter Dirks (Hg.), Gefahr
ist. Wachst das Rettende
auch? Befreiende Theologie
fiir Europa, Salzburg 1991,
14 und 19.

2Vgl. P. M. Zulehner/

A. Maté-Toth, Unterwegs zu
einer Pastoraltheologie der
nachkommunistischen
Lander Europas, 3. Bde.,
Wien-Szeged 1998-2000;
A. Maté-Tath/P. M. Zuleh-
ner, Pastoraltheologie Ost,
in: Pthl 18 (1998) 2, 367-

386; ConcD 2000/3;

A. Maté-Toth/Mikludcak,
»Nicht wie Milch und
Honige, Ostfildern 2000.

3 Worterbuch der
Soziologie, Wilhelm
Bernsdorf (Hg.), Stuttgart
1969, 882-885.

Vgl. Art. Regionalism, in:
International Encyclopedia
of the Social Sciences, ed.
by David L. Sills, New York
1968, Vol. 13, 377-382.
4The Dictionary of Human

Geography, ed. by R.J.
Johnston, D. Gregory und
D.M. Smith, Oxford 31994.
5 |ch denke dabei neben der
»Aufbruch«-Forschung
(vgl. http://pastfo.rel.
u-szeged.hu/aufbruch/)
auch an die Arbeiten von
Manfred Spieker und
Detlef Pollak.

6 Lexikon der Politik, Bd. 4.
(Miinchen 1997).

7 Istvan Bibo, Die Misere
der osteuropdischen Klein-
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staaterei, Frankfurt/M. 1992
(Erstverffentlichung in
Ungarn 1946), 186-265,
hier 248ff.

8 Gyorgy Schopflin, Racio,
identitas, hatalom [Ratio,
Identitit, Macht], in:
Regio 9 (1998), 23-33.

9 Timothy Garton Ash, Gibt
es Mitteleuropa? (orig. The
New York Review of Books,
15. Okt. 1986.) Hier zitiert
nach der ungarischen
Ausgabe.
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Gerda Mayer

éNetzwerk der Solidaritat

Engagierte Mitglieder der Katholischen
Arbeitnehmerbewegung der Didzese
St. Polten in Niederosterreich gehen
neue Wege in der Unterstiitzung von
Arbeitslosen. Gemeinden bilden ein
individuell wie strukturell unterstiitzen-
des Netzwerk. Ein Projektbericht.

Das Konzept

® Am Anfang stand die Einsicht, dass die Zu-
kunft der Arbeit und deren gerechte Verteilung
als drangende Probleme unserer Zeit nicht in ei-
ner oder in mehreren Veranstaltungen »abge-
handelt« werden kinnen; dass es vielmehr einer
standigen Auseinandersetzung in Theorie und
Praxis mit dem Willen zur Flexibilitdt im Denken
und Handeln bedarf. So entwickelte der Ditze-
sansekretdr der Katholischen Arbeitnehmer(in-
nen)bewegung (KAB) der Dibzese St. Pélten, Jo-
hann Héssinger, schlieBlich die Idee, lokale soli-
darische Netzwerke zur Schaffung neuer
Arbeitsmdglichkeiten fiir Arbeit suchende Men-
schen jeden Alters und jeder Qualifikation zu
etablieren. Ein solches »Netzwerk der Solida-
ritét¢ wire in konkreten Gemeinden aufzubau-
en, denn es gibt keine globale Losung des Be-
schaftigungsproblems, und Leben und Schicksal
Arbeitsuchender vollziehen sich in den Ge-
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Ein Signal wider den Zeitgeist

meinden. Daher sollten dort Lsungen unter Be-
dachtnahme auf die Bed{irfnisse und das Umfeld
der Betroffenen gefunden werden.

Aus den Leitprinzipien der Katholischen So-
ziallehre wurden die Projektleitlinien gewonnen:
Solidaritdt, Personalitdt und Subsidiaritédt. Als
Projektgebiet kam, ausgehend von der Didzese
St. Pélten, nur das Bundesland Niederdsterreich
in Frage.

Wir waren uns dariiber im Klaren, dass gu-
ter Wille, Begeisterungsfahigkeit und Sachkom-
petenz allein als Grundlagen fiir nachhaltige Ar-
beit des yNetzwerks« nicht ausreichten. Ebenso
klar war uns, dass im »Netzwerk fiir Sozialro-
mantik kein Platz war. Es galt, mit einem {iber-
zeugenden Konzept Forderer zu finden, um
nicht, wie viele andere positive Projekte, an der
mangelnden finanziellen Basis zu scheitern.

Als Projektpartner konnten wir, neben an-
deren Subventionsgebern, gliicklicherweise das
Arbeitsmarktservice (AMS) Niederdsterreich und
die niederdsterreichische Landesregierung ge-
winnen. Mit deren Forderung war es mdglich,
zumindest einen Projektassistenten und not-
wendige Sachkosten zu bezahlen. Operativer
Projekttrager war und ist die Katholische Arbeit-
nehmerbewegung der Didzese St. Pélten im Rah-
men der Katholischen Aktion.

Gerda Mayer / Netzwerk der Solidaritat 443



Der Beginn

® Am 26. Mirz 1998 wurde das Projekt
»Netzwerk der Solidaritét« im Sommerrefektori-
um des Bistumsgebdudes in St. P6lten vorge-
stellt. Diese Veranstaltung bildete den Auftakt fiir
die Arbeit des Netzwerks in neun »Ur-Gemein-
den«. Gemessen am ehrgeizigen Ziel, die Ar-
beitslosigkeit in diesen neun Gemeinden zu
bekdmpfen, war die personelle Ausstattung mit
einem lediglich dreiképfigen Projektteam mehr
als bescheiden. Unsere Partner in den Gemein-
den waren Pfarrer und Pfarrgemeinderdte, Ge-
meinde- bzw. Stadtrite, die lokalen Interessen-
vertreter, aber auch die Prélaten zweier Chor-
herrenstifte sowie die Biirgermeister. Hinzu
kamen weitere Aktivisten aus unterschiedlichen
Lebensbereichen und mit unterschiedlichen Be-
rufshildern, wie Lehrer, Gewerbetreibende, lei-
tende Angestellte, riihrige Pensionisten, Haus-
frauen usw. Sie alle waren und sind bereit, sich
uneigenniitzig in ihrer Freizeit fiir Arbeit su-
chende Menschen im Netzwerk der Gemeinde
ZU engagieren.

Diese Aktivisten waren von Anfang an die
Séulen der Netzwerkarbeit. Der Erfolg der Ar-
beit beruhte aber ebenfalls von Beginn an sehr
wesentlich auf der guten Zusammenarbeit mit
den Geschiftsstellen des Arbeitsmarktservice in
den Gemeinden. Sie ermégglichen {iberhaupt erst
den Zugang zu den Arbeit suchenden Menschen.

Die Aufbauarbeit in den neun Gemeinden
entwickelte sich ziigig und erfreulich. Arbeits-
pldtze konnten gefunden und auch zundchst
eher skeptisch eingestellte Arbeitsuchende und
Aktivisten {iberzeugt werden. Die erhoffte Soli-
daritdt in Wort und Tat schien zu greifen. Da riss
im Oktober 1998 der tragische Tod des Initiators
Johann Héssinger ein Loch. Nach einer Kldrung
der Personalsituation konnte aber dann ab Janner
2000 mit neuer Kraft durchgestartet werden.
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Seit Beginn des Jahres 2000 ist das Netzwerk
eine »arbeitsmarktpolitische Beratungs- und Be-
treuungseinrichtung« des Arbeitsmarktservice
Niederdsterreich. Als solche ist es vom Arbeits-
marktservice Niederdsterreich beauftragt, im
Rahmen der bereits installierten »Aktivistenrun-
den« Arbeitslose in neun Gemeinden bei der In-
tegration in den Arbeitsmarkt mit zielfiihrenden
Aktivitdten zu unterstiitzen.

Seit Beginn der Netzwerkarbeit im Friih-
sommer 1998 wurden fiir 132 betreute Arbeit-
suchende wieder Arbeitspldtze gefunden. Davon
entfallen allein auf den Zeitraum Janner bis Juli
2000 46 Wiedereingliederungen in das Arbeits-
leben.

Angesichts des freiwilligen und unentgeltli-
chen Aktivisten-Engagements im Netzwerk kann
sich dieses Ergebnis durchaus sehen lassen. Dies
umso mehr als das Netzwerk nie so konzipiert

yarbeitsmarktpolitische Beratungs-
und Betreuungseinrichtung

und budgetmdRig ausgestattet war, dass quanti-
tativ spektakuldre Zahlen zu erwarten waren. Es
ging immer darum, im Netzwerk eine zusétzli-
che Einrichtung zu haben, die vor Ort, im offe-
nen, motivierenden Gespréch der Aktivisten mit
den Arbeitsuchenden ein Klima des Vertrauens
als entscheidende Rahmenbedingung fiir die bes-
sere Integration Arbeitsuchender in den Arbeits-
markt entstehen 1dsst.

Netzwerkarbeit

@ Alle vier bis sechs Wochen finden Aktivis-
tenrunden, zu denen die jeweilige Regionale Ge-
schiftsstelle des Arbeitsmarktservice die von ihr
ausgewdhlten Arbeitsuchenden einlddt, in den
Netzwerkgemeinden statt. Dort kann intensiver,
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als es selbst dem engagiertesten Mitarbeiter des
Arbeitsmarktservice im Hinblick auf die Vielzahl
der zu Betreuenden mdglich wire, auf die Ein-
zelnen und ihre Probleme bei der Arbeitsuche
und im privaten Bereich eingegangen werden.
Orte dieser Begegnungen sind Rdumlichkeiten
in Stiften, Pfarren, den Geschéftsstellen des AMS
und Gemeinden.

Die Aktivititen des Netzwerks orientieren
sich am 3-Schritte-Verfahren »Sehen-Urteilen-
Handeln¢. Im ersten Schritt des Sehens werden
vorhandene gemeindebezogene Arbeitslosensta-
tistiken und sonst zweckdienliche Daten ausge-
wertet, der Bedarf erhoben und laufend tiber-
priift. Zugleich werden die individuellen Poten-
tiale der Arbeitsuchenden, d. h. ihre Starken und
Schwiéchen, in vertraulicher und vertrauensvol-
ler Atmosphére festgestellt.

Der zweite und dritte Schritt gehen im
Idealfall in kurzem zeitlichen Abstand ineinander
tiber, d. h. Angebot und Nachfrage werden in
Kenntnis der Qualifikationsprofile einerseits und
der Qualitdt vorhandener Arbeitspldtze anderer-
seits bestmdglich zusammengefiihrt.

Ein unentbehrliches Element des Handelns
der »Netzwerker« ist die Ermutigung derer, die
Arbeit suchen, denn vor allem Langzeitarbeits-
lose haben oft Selbstvertrauen und Zuversicht

Wkooperative Netze: zwischen Aktivi-
sten und Arbeitsuchenden, aber auch
unter den Arbeitsuchenden selbst {{

und damit auch die realistische Chance auf bal-
dige berufliche Wiedereingliederung verloren.
Impulse zur Eigeninitiative gehoren ebenso zu
den Aufgaben der Aktivisten wie guter Rat aus
der eigenen Lebens- und Berufserfahrung. So
manche unrealistischen Vorstellungen Arbeitsu-
chender vom Arbeitsmarkt und der eigenen Qua-
lifikation sind offen zu besprechen.
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Die Begegnung in der Gruppe mit solida-
risch gesinnten Menschen mit Problemlésungs-
kompetenz hat fiir viele Arbeitsuchende einen
tatsdchlich therapeutischen Effekt. »Kooperative
Netze« entwickeln sich nicht nur zwischen Ak-
tivisten und Arbeitsuchenden, sondern auch un-
ter den Arbeitsuchenden selbst. Viele, die bereits
Arbeit gefunden haben, kommen noch einmal
zum Aktivistentreffen, um durch ihr positives
Beispiel andere zu ermutigen. Das ist ein
beriihrendes Zeichen von Gruppensolidaritét, die
sich stetig entwickelt und vielen Arbeit suchen-
den Menschen, wie sie es ausdriicken, »Hei-
matgefiihl im Netzwerkq gibt.

Selbstverstiandnis
und Philosophie

® Esgibt das Netzwerk, weil es nicht gentigt,
in wohlgesetzten Worten vor den Risiken der
Globalisierung, vor den Auswirkungen des Neo-
liberalismus zu warnen und Solidaritdt einzufor-
dern. Es geniigt auch nicht, in kdmpferischer
Pose fiir mehr Gerechtigkeit einzutreten, ohne
zu definieren, was darunter verstanden wird und
wie dieses Mehr an sozialer Gerechtigkeit mit
den zugdnglichen Mitteln erreicht werden soll.
Die oft zitierte neue Armut zeigt sich auch
und gerade bei Arbeit suchenden Menschen —
Armut ndmlich, die in unserer Gesellschaft zwar
gliicklicherweise nicht das Verhungern bedeu-
tet, wohl aber die Nichtteilhabe an Giitern, die
fiir einen sehr groRen Teil der Gesellschaft, also
der Mitmenschen der Betroffenen, selbstver-
standlich sind. Fiir viele, die bis zum Verlust des
Arbeitsplatzes allein verdienende Familienerhal-
ter waren, entstehen entwiirdigende finanzielle
Engpidsse, wenn etwa Schulden aus dem Haus-
bau abzuzahlen sind, Kinder noch zur Schule ge-
hen oder ein Studium finanziert werden muss.

Gerda Mayer / Netzwerk der Solidaritat 445



Als Christen sind wir {iberzeugt, dass sich
die Wiirde des Menschen nicht nach der Teilha-
be am Konsum bestimmt. So weit, so gut und
richtig. Leider {ibersehen wir dabei hdufig, dass
diese Uberzeugung nicht das so genannte gesell-
schaftliche Bewusstsein, den Zeitgeist, wider-
spiegelt. Wir leben in einer Welt des verschwen-

»Nachbarschaft der krassen
Gegensdtze ({

derischen und verlockenden Angebotes, das von
einer groBen Zahl jener nachgefragt wird, die
yes« sich leisten kdnnen und wollen. Die Erfiil-
lung der Wiinsche findet in unmittelbarer Nach-
barschaft jener statt, die infolge Arbeitslosigkeit,
Krankheit oder anderer Schicksalsschldge
zunichst keine Chance haben, auch nur ansatz-
weise in eine dhnlich vorteilhafte Lage zu kom-
men.

Diese »Nachbarschaft der krassen Ge-
gensdtzeq fordert uns heraus. Im Netzwerk soll
die solidarische Tat anstelle der geschmeidigen,
aber wenig hilfreichen Worte zum Aufldsen die-
ser Spannung beitragen. Subsidiaritét und Indi-
vidualitét sollen ihre praktische Umsetzung im
kommunalen Beziehungsfeld erfahren. Unsere
gemeinsame Erkenntnis war, dass es den Betrof-
fenen nicht an globalen Heilsbotschaften man-
gelt, wohl aber daran, in Beriihrung mit denen

Yyymit denen in Beriihrung kommen,
die in derselben Gemeinde leben {{

zu kommen, die in derselben Gemeinde leben,
arbeiten oder ohne Arbeit sind. Berlihrung soll
dort erfolgen, wo quasi Tiir an Tiir das Weg-
schauen praktiziert wird, wenn Hinsehen und
Einmischen erhofft werden.

Entscheidend fiir uns war die Erkenntnis,
dass Beschiftigungsplane, auch wenn sie natio-
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naler Art und gut gemeint sind, fiir den einzelnen
Arbeitsuchenden nur dann das Papier wert sind,
auf dem sie gedruckt wurden, wenn sich Men-
schen finden, die aus den Pldnen fiir anonyme
Arbeitslose durch ihr Engagement konkrete, Er-
folg versprechende Wege zu neuen Arbeitsplét-
zen fiir Arbeitsuchende mit Namen und einer
personlichen Geschichte aufzeigen. Ganz sicher
haben wir uns anstecken lassen von einer »Kul-
tur der Beriihrbarkeit«.

Es ist uns aber auch schmerzlich bewusst,
dass die Bereitschaft zu einer seridsen, gesamt-
gesellschaftlichen Diskussion des Teilens, insbe-
sondere des Teilens von Arbeit, nicht erkennbar
ist. In dieser Richtung wollen wir durch die Netz-
werkgemeinschaft ein Zeichen wider den Zeit-
geist setzen. Die Entwicklung des Netzwerks be-
weist, dass Menschen sehr wohl bereit sind, mit

Wteilen: Freizeit, Wissen, Kontakte -
den besseren Platz im Leben {

vom Schicksal weniger Beglinstigten zu teilen.
Aktivisten im Netzwerk teilen Freizeit, Energie,
Wissen und Konnen, Kontakte, den besseren
Platz im Leben — kurz ihre personlichen Res-
sourcen — mit Arbeitsuchenden. Ein erster, er-
mutigender Schritt.

Ausgehend davon, dass sinnvolle und ge-
recht entlohnte Arbeit zur Identitdt des Men-
schen gehort, wollen wir uns mit Arbeitslosig-
keit als schicksalhaftem Phdnomen nicht einfach
abfinden. Wir sehen die Chance, im Umfeld ei-
ner Gemeinde durch die personliche Begegnung
mit Zeit flireinander Bedingungen fiir eine bes-
sere Integration in den Arbeitsmarkt, fiir Zuver-
sicht statt Defaitismus zu schaffen. Die Kirche
war und ist hier besonders aufgerufen, auch im
eigenen Interesse ihrer Glaubwiirdigkeit die
Netzwerkaktivitdten in Zusammenarbeit mit der
Kommunalpolitik mitzutragen.
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Die Zukunft

@ Inletzter Zeit machen wir bei unserer Netz-
werkarbeit die Erfahrung, dass die Zahl derer, die
sich nicht ohne weiteres in die Arbeitswelt ein-
fiigen konnen, offenbar zunimmt. Besonders be-
troffen macht dies bei psychisch krank gewese-
nen Arbeitsuchenden, die, vom &rztlichen Stand-
punkt aus gesehen, geheilt und arbeitsfihig sind.
Deren Hiirden fiir eine berufliche Wiederein-
gliederung sind trotz zumeist vorhandener Qua-
lifikation gewaltig. Zum einen ist da die Angst, in
einem in der Regel wenig riicksichtsvollen Ar-
beitsumfeld zu versagen. Zum anderen muss erst
die Bereitschaft eines potentiellen Arbeitgebers
geweckt werden, Menschen mit Behinderung
{iberhaupt eine Startchance zu geben. Nicht nur,
aber vor allem diese Arbeitsuchenden bediirfen
kiinftig der erhohten solidarischen Zuwendung
der Netzwerkgemeinschaft. Fiir sie miissen neue
Ideen fiir Arbeit und persénliche Zukunftskon-
zepte entwickelt werden.

Es ist unbestreitbar, dass die verdnderten
Rahmenbedingungen zunehmender Internatio-
nalisierung und eine in ihrer Rasanz beklem-
mende und zudem intransparente Entwicklung
der Technologie auch fiir die Aktivisten im Netz-
werk eine immer schwierigere Anforderung an
deren Gestaltungskraft und Fahigkeit zur Inno-
vation darstellen. Neue Formen der Arbeitsorga-
nisation miissen ebenso bedacht werden wie neu
entstehende Qualifikationen.

Ich glaube, dass es fiir uns alle hilfreich
ware, von Franz von Assisi zu lernen, dass uns
der Verstand nicht gegeben wurde, um uns da-
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ran selbstgefillig zu berauschen und ausschlief-
lich fiir unser eigenes besseres Leben zu niitzen.
Wir sollten ihn vielmehr mit etwas Demut und
einem offenen Herzen fiir jene wirken lassen, die
nicht unsere Spriiche, sondern unsere gezielte
solidarische Tat brauchen. »Netzwerker« wet-
den moglicherweise von dem einen oder ande-
ren »cooleng Zeitgenossen fiir Narren gehalten.
Aber hat solches einen Franz von Assisi gestort?
Warum also sollten wir uns beirren lassen? Viel-
leicht sind es doch die vielen beharrlichen und

yydie Bertihrtheit der Narren {

uneigenniitzigen Zeichen der Solidaritét im Klei-
nen, die Verdnderung im GroRen bewirken kon-
nen? Vielleicht ist es die Ber{ihrtheit der Narren,
die das in den Hénden halten, was den Rationa-
lismen der neuen Macher entglitten ist — die
Mitmenschlichkeit, die ihren Ausdruck in der ge-
lebten Solidaritét findet.

»Ich will mich nicht damit abfinden, in Franz nur
noch den Liebhaber der Végel und frommen
Stammvater des Tierschutzes zu sehen. Die
entscheidenden Kontrapunkte in seinem Leben
waren der moralische Stellenwert, den er sich
angeeignet hatte, die Sittlichkeit, der er sich
verpflichtet fiihlte, die gesellschaftlichen Ideen,
deren bestiirzende und zugleich wohltuende
Radikalitdt nur durch seine fast an Devotheit
grenzende Naivitdt etwas gemildert wurde.
Sie hatten nichts oder nur sehr wenig mit
jubi]iez-*enéen' Lerchen gemeinsam.«

Humbert Fink {iber Franz v. Assisi
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Jerzy Machnacz

‘Weil alles in Ordnung ist
Eine Predigt zur Heiligen Nacht

Die Weihnachtsnacht ist die Nacht der
Versohnung Gottes mit den Menschen
und der Menschen untereinander.
Gedanken aus dem Erfahrungs-
hintergrund Polens.

® Einmalim Jahr wird die Nacht zum Tag, die
Helligkeit verdrangt die Dunkelheit, die Men-
schen vergeben einander die Schuld. Die Stun-
den des Wartens auf dieses Ereignis nennen wir
Heiligabend. Heiligabend — das ist der Traum al-
ler Kinder, das sind der Weihnachtsbaum, die
Christbaumkugeln, das Lametta und der Stern,
der in der Ferne jeder Nacht und iiber jedem
Weg leuchtet. Heiligabend ist die Erwartung,
dass ein Unbekannter kommt und vor unserer
Tiir stehen bleibt, wenn der Stern aller Sterne
aufgeht. Beim Gedanken an Heiligabend steigen
die Trédnen in die Augen der Frauen und Ménner,
die sonst nicht zum Weinen neigen. Warum wird
die Nacht zum Tag? Warum ist der Heiligabend
ein wunderbarer Traum und eine liebevolle Er-
innerung?

Es handelt sich hier um eine ungewdhnliche
Nacht, eine einzige ihrer Art. »Stille Nacht, hei-
lige Nacht«. Sie unterscheidet sich von allen
Néchten des ganzen Kalenderjahres und der Ge-
schichte der Menschheit. Thre Ungewthnlich-
keit und Besonderheit besteht nicht darin, dass
in dieser Nacht die Dunkelheit an Stérke verliert
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und die Helligkeit zunimmt. Die kosmische Un-
gewohnlichkeit dieser Nacht entsteht, weil Gott
zu den Menschen kommt. Das Wort wird
Fleisch! Die Erwartung erreicht den Hohepunkt,
das Versprechen erfiillt sich: Gott erscheint der
Menschheit als Mensch. Durch die Geburt Got-
tes wird diese Nacht heilig.

Warum ist die Nacht der Geburt Jesu heilig?
Am Anfang war alles gut: Alles, was Gott ge-
schaffen hat, war gut, sogar sehr gut. Das, was
gut ist, lsst sich durch einen anderen Begriff er-
setzen: Es ist in Ordnung. »In Ordnung sein¢ be-
deutet: auf dem richtigen Platz zu sein, d.h. so
und dort zu sein, wie und wo man sein soll. Gott
hat es bestimmt, was, wo und wie es sein sollte
—und alles war in Ordnung. Der Mensch ist ein
besonderes Geschopf Gottes. Er wurde nicht
durch ein Wort zum Leben erweckt, wie alles
andere vor ihm, sondern durch Gottes Hand und
ist als sein Ebenbild entstanden. Gott widmet
dem Menschen viel Zeit, er vertraut dem Men-
schen die ganze Schopfung an, iiber die der
Mensch herrschen soll. Er ist Vertreter Gottes
unter den Geschopfen. »Und Gott sah alles, was
er gemacht hatte, und siehe, es war sehr gut.«

Diese Ordnung Gottes wurde vom Men-
schen in Frage gestellt. Adam und Eva, die ers-
ten Eltern lassen sich von einem Wesen beirren,
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das wir Teufel, Satan oder boser Geist nennen.
Was macht die Schlange-Satan mit Adam und
Eva? Sie ldsst sich mit ihnen auf ein Gesprach
ein, in dem sie ein anderes Weltbild als das bis-

»Der Satan versichert:
JEs ist nicht so, wie es ist!¢{{

her bekannte vertritt. Der Satan versichert: »Es
ist nicht so, wie es ist!« Den Menschen, den Ver-
treter Gottes unter seinen Geschopfen, bringt er
auf den Gedanken, den Platz Gottes einzuneh-
men: »Du bist kein Vertreter Gottes, du kannst
selbst Gott werden, du bist Gott!« Der Mensch
erliegt der Versuchung,

Gott war stolz, im wahrsten Sinne des Wor-
tes, auf den Menschen und ihm galt auch seine
besondere Liebe. Eine besondere Freude berei-
tete Gott der tagliche Spaziergang mit Adam bei
sanftem Wind. Auch fiir Adam war es ein unge-
wohnliches Ereignis. Sowohl Gott als auch
Adam-Mensch sahen den gemeinsamen Treffen
mit Herzklopfen entgegen. Gott fiihlte sich wohl
in der Gesellschaft des Menschen und auch Got-
tes Nahe tat dem Menschen gut. Es war alles in
Ordnung, so, wie es sein sollte.

Mit dem von der Schlange unterbreiteten
Gedanken und der Tat, die daraus resultiert, be-
ginnt das Un-Gliick des Menschen. Der biblische
Autor schreibt: »Als sie Gott, den Herrn, im Gar-
ten gegen den Tagwind einherschreiten horten,
versteckten sich Adam und seine Frau vor Gott,
dem Herrn, unter den Biumen des Gartens.
Gott, der Herr, rief Adam zu und sprach: wo bist
du?« Beim Gedanken an das Wiedersehen mit
Gott versplirte der Mensch keine Freude mehr!
Wo liegt die Ursache, dass sich der Mensch von
Gott abwendet und sich beim Vernehmen der
Schritte vor seinem Schopfer verbirgt?

Adam-Mensch, wo bist du? — Das Rufen
Gottes schallt durch die ganze Schopfung. Der
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Mensch hat sich vergessen, er hat etwas getan,
was er nicht tun sollte. Er hat sich verirrt und ge-
langte dorthin, wo er nicht sein durfte. Der ei-
gentliche Platz des Menschen ist ndmlich bei
Gott, er datf sich nicht vor ihm verbergen. An
dem Ort, der fiir ihn nicht bestimmt ist, kann er
kein Wohlgefiihl empfinden. Daher die Trénen,
der Schweil, das Leid, daher die Verzweiflung
und der Tod. Der Mensch ist ohne Gott verloren.

Uber das menschliche Leben breitete sich
eine ungeheure Dunkelheit aus mit einem zwar
winzigen, aber unzerstérbaren, géttlichen Korn
der Hoffnung, dass dieser Zustand der Unord-
nung und des Unfriedens zwischen Gott und
Mensch nicht endgiiltig ist. Das menschliche
Herz blieb untuhig, denn diese Unruhe wurde
von Gott immer wieder geschiirt, damit der

»Das menschliche Herz
blieb unruhig. {

Mensch die eigene Herkunft nicht vergisst. Und
als die Zeit sich erfiillte, kam Gott zu den Men-
schen. Er erschien in ihrem Leben in Gestalt sei-
nes Sohnes Jesus Christus, um dem Menschen
ZU zeigen, was es bedeutet Mensch zu sein, um
die Menschen endgiiltig und unwiderruflich mit
Gott zu verstéhnen.

Seitdem Gott zu den Menschen gekommen
ist, ist alles wieder in Ordnung: Der Mensch ist
mit Gott und Gott ist bei dem Menschen. Das
menschliche Herz fiillt sich mit Freude und nicht
mit Angst beim Gedanken an das Wiedersehen
mit Gott. Dankbarkeit und Ergebenheit erfiillen
seine Seele. Das ist die vertikale Achse der Hei-
ligen Nacht, d.h. die Vershnung des Menschen
mit Gott, des Himmels mit der Erde.

Es gibt noch eine horizontale Achse der Hei-
ligen Nacht, die unser Wohlgefiihl erklart. In die-
ser Nacht findet alles seine Ordnung, jeder sei-
nen Platz. Dies wird besonders deutlich in einem
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Brauch in Polen. Wenn der erste Stern am Him-
mel erscheint, setzt sich die ganze polnische Fa-
milie zu Tisch, um gemeinsam an einem Fest-

»iIn dieser Nacht findet alles seine
Ordnung, jeder seinen Platz. {{

mahl teilzunehmen. Die ganze Familie! An die-
sem Abend bemiihen sich alle, ihren Platz am
Festtisch einzunehmen. An diesem Tisch bleibt
immer ein Platz frei und zwar flir jemanden, der
keine Familie hat oder vielleicht unterwegs ist,
damit er nicht einsam den Augenblick erleben
muss, in dem Gott zu den Menschen kommt.
Der Mensch fiihlt sich einsam nicht wohl, er ist
berufen zur Gemeinschaft mit Gott und zur Ge-
meinschaft mit einem anderen Menschen. Der
Mensch, der sich selbst {iberlassen wird, verliert
das innere Gleichgewicht, weil er zum »Sein-mit-
Gott-und-den-anderen-Menschen« bestimmt ist.

Wenn der erste Stern am Himmel erscheint
als Zeichen dafiir, dass Gott unter uns ist, setzt
sich die ganze Familie zu Tisch und beginnt das
Festmahl. Bei diesem Mahl sind die Worte ge-
nauso wichtig wie das Brot: Ein Kind liest die
Weihnachtsgeschichte vor, der Vater nimmt eine
geweihte Oblate in die Hand und teilt sie mit sei-
nen Nichsten. Gott hat uns das Brot gegeben; es
ist die Gabe des Himmels und das Resultat der vé-
terlichen Arbeit. Der Vater teilt das Brot mit sei-
nen Nachsten, so wie er sein Leben mit ihnen
teilt. In diesem Augenblick gewinnen das Stiick
Brot und die Worte des Vaters an ungeheurer
Kraft. Der Mensch braucht das Wort und das
Brot.

Das Leben jeder Familie und ihrer Mitglie-
der ereignet sich auf dieser Erde, es ist nicht im-
mer in Ordnung. Bevor die Kinder das Brot von
den Eltern in ihre Hinde nehmen, bitten sie um
Vergebung dessen, was ihrerseits das Leben der
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Familie getriibt hat, dass sie nicht immer das ge-
tan haben, was man von ihnen erwartete. Der
Vater erwidert und die Mutter bestdtigt es:
»Schon gut, mein Sohn! Schon gut, meine Toch-
terl« Es ist gut, mit diesen Worten zu leben. Und
auch der Vater und die Mutter gestehen den Kin-
dern, es sei bei ihnen nicht alles in Ordnung ge-
wesen.

Es ist gut, jemanden zu haben und fiir je-
manden da zu sein. Das Mahl stillt nicht nur den
physischen Hunger und Durst, sondern auch das
Bed{irfnis, mit jemandem zusammen zu sein und
fiir jemanden da zu sein. Das Mahl starkt das Ge-
fiihl physischer, psychischer und geistiger Zu-
gehorigkeit. Die Teilnehmer eines Mahls gehdren
zusammen.

Der Vater schaut die Mutter an, die Mutter
schaut den Vater an, die Kinder sehen die Eltern
an, die Eltern sehen die Kinder an; das Festmahl
am Heiligabend stillt alle menschlichen Bediirf-
nisse und Sehnsiichte. Es ist gut, dass Gott mit
uns ist. Es ist gut, dass du mit mir, bei mir und fiir

»der Wunsch des Menschen,
mit jemandem zusammen zu sein
und fiir jemanden da zu sein &

mich da bist; es ist gut, dass ihr unsere Eltern
seid; es ist gut, dass ihr unsere Kinder seid. Wir
fiihlen uns wohl miteinander. Am Heiligabend
wird der zweite, horizontale Wunsch des Men-
schen erfiillt, mit jemandem zusammen zu sein
und fiir jemanden da zu sein.

Zwei Dimensionen der Heiligen Nacht: die
vertikale — das Sein des Menschen mit Gott und
fiir Gott — und die horizontale — das Sein des
Menschen mit dem Menschen und fiir den Men-
schen. Wahrend des Festmahls fiihlt sich der
Mensch wohl, denn alles ist in Ordnung, so wie
es sein soll. Es soll immer so sein!
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Virtuelles auf Papier

Eine Literaturumschau von Thomas H. Bohm,
Innsbruck:

Caja Thimm (Hg.)

Soziales im Netz

Sprache, Beziehungen und Kommunikations-
strukturen im Internet

Westdeutscher Verlag: Opladen 2000

kart., 324 Seiten, DM 58,- [ SFr 52,50 [ OS 423,-.

Fiir die Internetseelsorge und das pastorale Han-
deln der Kirche im Internet ist die Frage wichtig,
ob und wie durch digitale Kommunikation per-
sonale und soziale Identitdt sowie zwi-
schenmenschliche Beziehungen erméglicht wer-
den. Viele Beitrdge dieses Sammelbandes bieten
hier unter verschiedenen Perspektiven Antwor-
ten und Vertiefungen.

Zum Beispiel beschiftigt sich ein Artikel mit
der variablen Anonymitét im Chat und fragt,
ob und wie unter solchen Bedingungen per-
sonale Kommunikation gelingt. Weitere Bei-
trége beschreiben den Chat als neue kommuni-
kative Mediengattung, die aus bereits vorhan-
denen Elementen eine eigene spezifische Form
kombiniert, oder charakterisieren soziale Iden-
titdt und sprachliche Kommunikation in einer
Newsgroup.

Stefan Miinker /

Alexander Roesler (Hg.)

Mythos Internet

Suhrkamp Verlag: Frankfurt a. M. 1997

kart., 394 Seiten, DM 27,80 / 26,- SFr [ 0S 203, -.
Dieser Sammelband greift aus philosophischen,
kulturellen, politischen und 6konomischen Per-
spektiven Grundfragen des Internets auf. Er be-
schreibt etwa die »Hyper- und Intertextualidt« —
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d.h. die Verkniipfung und Vernetzung von Text-
und Bildteilen — als wesentliches Charakteristi-
kum des World Wide Web. Er erdrtert Virtualitat
und Realitét als zwei verschiedene Formen der
Wirklichkeitskonstruktion und weist darauf hin,
dass sich virtuelle Gemeinschaften verschiede-
ner Art durch eine wandelnde Multiplizitdt des
individuellen Selbst konstituieren. Er charakte-
risiert die neuen digitalen Mérkte und weist auf
die neuen Formen von Unmittelbarkeit und Ver-
mittlung im Netz hin.

Wolfgang Nethdofel /
Matthias Schnell (Hg.)
Cyberchurch?

Kirche im Internet

Gemeinschaftswerk flir Evangelische Publizistik:
Frankfurt a. M. 1998
brosch., 218 Seiten und CD-ROM, DM 29,80

Der Sammelband fragt in seinem »theoretischeng
Hauptteil u.a. nach dem spezifischen Auftrag der
Kirche in der modernen Markt- und Medienge-
sellschaft, aber ebenso auch nach den theologi-
schen und ekklesiologischen Konsequenzen, die
sich aus der neuen gesellschaftlichen Vernetzung
ergeben.

Der »praktische« Hauptteil stellt konkrete
Projekte vor, etwa die Presse- und Offentlich-
keitsarbeit der EKD im Internet, das Projekt
»Miteinander reden. Gesprache und Diskussio-
nen« der Landeskirche Hannover oder den On-
line-Bibelkreis der Bayerischen Landeskirche. Be-
sondere Erwdhnung verdient die »SchluRbe-
trachtung: Perspektiven fiir die Zukunft« von
Matthias Schnell, der prézis und {iberzeugend
Optionen und Strategien fiir das weitere kirchli-
che Handeln im Internet aufzeigt. Ein Service-
teil bietet einen »World-Wide-Web-Workshop«
mit einer Einfiihrung in das HTML-Program-
mieren und ein [nternet-Glossar.
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Jens Runkehl [ Peter Schlobinski /
Torsten Siever

Sprache und Kommunikation

im Internet

Uberblick und Analysen

Westdeutscher Verlag: Opladen 1998

kart., 240 Seiten, DM 48,- | SFr 44,50 [ 0S 350,- .

Wer sich néher mit der Kommunikationspraxis
im Internet auseinandersetzen will, findet in die-
sem Buch kompetente und detaillierte [nforma-
tion. Nach einer technischen Einfiihrung bietet
es u.a. eine ausfiihrliche, empirisch abgesicher-
te und mit vielen Beispielen illustrierte Ein-
fiihrung in die zentralen Kommunikationsfor-
men E-Mail, Newsgroup und Chat. Kapitel {iber
Web-Radio und Web-TV, zu Web-Redaktionen,
Literatur im Internet sowie Websites auf den di-
gitalen Mérkten bieten —ohne in direktem Bezug
zur kirchlichen Internetprasenz zu stehen —
{iberlegenswerte Ideen, Anregungen und Anfra-
gen fiir das kirchliche Handeln im World Wide
Web. Teile des Buches sind unter www.web-
sprache.uni-hannover.de/buch im Internet zu-

génglich.

Wolfgang Nethofel / Paul Tidemann
Internet fiir Theologen

Eine praxisorientierte Einfiihrung

Primus-Verlag: Darmstadt 2000 b

brosch., 152 Seiten, DM 39,80 / SFr 37,- [ OS 291,-,
Dieses Buch steht in einer ganzen Reihe von In-
ternet-Einfiihrungen fiir verschiedene, vor allem
geisteswissenschaftliche Facher. Neben einer
Vorstellung der technischen Grundlagen des In-
ternets bietet es — unter allgemeinen bzw. grund-
legenden Kategorien und nach theologischen
Fachdisziplinen geordnet — eine grofie Anzahl
von niitzlichen Internetadressen mit einer kur-
zen Beschreibung des jeweiligen Angebots. Ein
kiirzeres Kapitel widmet sich der Erstellung von
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Internetseiten und deren Installation auf einem
WWW-Server. Im Anhang ist ergénzende und
weiterfiihrende Literatur angegeben.

Andreas Schwenzer (Hg.)
Kirche online
Gemeinde im Internet

Themenhefte Gemeindearbeit 38
Bergmoser und Holler Verlag: Aachen 1999
geheftet, 60 Seiten, DM 18,-

Dieses Heft informiert praxisnah {iber die Ein-
satzmoglichkeiten des Internets auf der Ebene
der Pfarrgemeinde. Neben der notwendigen
»Theorie« — wie einer technischen Einfiihrung
und einem Lexikon mit Internet-Begriffen — ge-
ben Praxisberichte Auskunft {iber Chancen und
Beachtenswertes beim Einsatz des neuen Medi-
ums. Besonders hilfreich fiir die konkrete Arbeit
sind die {ibersichtliche Darstellung der einzelnen
Schritte zur Verwirklichung einer Gemeinde-
Homepage und die Tabelle mit Ansprechpartnern
und ihrem Beratungs- und Serviceangebot in den
einzelnen —leider nur— deutschen Ditzesen und
Landeskirchen.

Biblische Betrachtungen

Marie-Louise Gubler
Im Haus der Pilgerschaft
Zugénge zu biblischen Texten

Okumenische Beihefte 37
Universitatsverlag: Freiburg/Schweiz 1999
brosch., 300 Seiten, DM 44 - [ SFr 37,- [ 0S 321,-

Nicht nur die Autorin, sondern viele der in die-
sem Buch zusammengestellten Beitrdge sind der
Leserschaft von DIAKONIA bekannt; ist doch ein
GroBteil von ihnen urspriinglich in dieser Zeit-
schrift veroffentlicht worden. Wer sie im Laufe
der Jahre schitzen gelernt hat, wird gern auf die

DIAKONIA 31 (2000)



Maoglichkeit zuriickgreifen, sie nunmehr gesam-
melt und damit leichter wieder finden zu kon-
nen. Sie — auch noch einmal — zu lesen, kann
nicht nachhaltig genug empfohlen werden. Man
(bzw. frau) tut es mit Gewinn, und zwar sowohl
fiir die eigene theologische Bildung sowie spiri-
tuelle Vertiefung als auch fiir die entsprechende
Lehr- und Vermittlungstatigkeit in den verschie-
densten Bereichen. Denn die Beitrége von M.-L.
Gubler gewinnen dadurch ihren besonderen
Wert, dass sie fundiertes biblisches und theolo-
gisches Wissen mit einer — nicht zuletzt aus ih-
rer Beschiftigung mit moderner Literatur sensi-
bilisierten — aufmerksamen Zeitgenossenschaft
in Kirche und Gesellschaft verbinden. Indem sie
iberkommene theologische Topoi auf ihre ori-
gindren Gehalte hin rekonstruiert oder ver-
schiittete Traditionen aufdeckt, die historisch-kri-
tische Methode um die konsequente Einbezie-
hung des sozial- und kulturgeschichtlichen
Kontexts erweitert, einer androzentrisch ge-
prégten Welt- und Gottesanschauung selbstbe-
wusst die Sichtweise von Frauen an die Seite
stellt, gelingt es ihr, festgefahrene Denkwege und
damit zusammenhéngende Handlungsblockaden
aufzulsen und weiterfithrende Perspektiven an
die Hand zu geben. Bis in ihre Klare und leben-
dige Sprache hinein ist die Kraft der Hoffnung
spiiren, die die Autorin aus der Bibel bezieht und
die sie {iberzeugend, ja ansteckend weiterzuge-
ben vermag, Ihre besondere Sympathie gilt dabei
der biblischen Option entsprechend denen, die
eher die Schattenseite des Lebens zu erleiden
hatten und haben.

Es ist ein bunter Reigen von Themen, mit
dem sich die Einzelbeitrdge dieses Sammelban-
des befassen: vom »faszinierenden Argernis Je-
sus« liber die Frage »Tradition — was ist das?« so-
wie die Skizze einer »biblisch orientierten Pas-
toralg bis hin zur Darlegung des (ambivalenten)
Ertrags ihrer Lektiire des Apostolischen Schrei-
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bens »Mulieris dignitatis«. Dazwischen finden
sich viele weiteren Themen wie: Engel, Kinder,
Krankheit, Sithnetod, Auferstehung, Zivilcoura-
ge, Maria und die Frauen etc. Der dem Psalm
119 entnommene Buchtitel bildet fiir all das eine
inhaltlich bedeutungsvolle und zugleich exi-
stenziell aussagekraftige Klammer.

Norbert Mette, Paderborn

DIAKONIA Filmtipp

nThe Matrix«

USA 1999, 136 Minuten

Buch und Regie: Larry und Andy Wachowski
Darsteller: Keanu Reeves, Laurence Fishburne, Carrie-
Anne Moss

»Kennst du das Gefiihl, wenn du nicht weilit, ob
du wach bist oder trdumst?« fragt der Compu-
terhacker Neo, im »Tagleben« Thomas Ander-
son und Angestellter eines Software-Konzerns
(gespielt von Keanu Reeves), zu Beginn des Fil-
mes — eine Frage, die sich Neo im weiteren Ver-
lauf noch des Ofteren stellen wird.

Die eigentliche Frage aber, die Neo dréngt,
lautet: »Was ist die Matrix?« Auf der Suche nach
einer Antwort, die eine Suche nach der Er-
kenntnis der Wahrheit und der Welt ist, findet
Neo zunichst eine Untergrundgang rund um die
charismatische Fiihrerperson Morpheus (gespielt
von Laurence Fishburn). Diese Menschen ken-
nen die Antwort. Neo muss von ihnen — glau-
ben und verstehen — lernen, dass die Matrix eine
computergenerierte Traumwelt ist, die geschaf-
fen wurde, um die Menschen unter Kontrolle zu
halten. Alles, was Neo bislang fiir die Wirklich-
keit gehalten hat, »unsere« Welt, entpuppt sich
als Schein. Auch die Menschen selbst sind nur
scheinbar. Was in der Scheinwelt als Menschen
begegnet, sind Restselbstbilder, mentale Projek-
tionen eines digitalen menschlichen Selbst. In
»Wirklichkeit regieren intelligente Maschinen
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die Welt. Die Menschen sind Sklaven der Ma-
schinen. Von diesen auf riesigen Plantagen ge-
ziichtet, dienen sie den Maschinen als Energie-
quelle.

Morpheus, benannt nach dem griechischen
Gott der Trdume, und seine Untergrundgang wis-
sen nicht nur um die Existenz dieser beider Wel-
ten, sie konnen sich auch in beiden bewegen. In
ihrem rostigen Hovercraft »Nebukadnezar« na-
vigieren sie in st&ndigem Versteckspiel durch die
Welt der Maschinen. Und sie konnen sich in die
Matrix einloggen und durch sie hindurch in die
Menschen(schein)welt gelangen. In beiden Wel-
ten fiihren sie, gejagt von Maschinen bzw. von
ebenfalls nur scheinbar menschlichen Spezial-
agenten (den Beamten des Systems), ihren Be-
freiungskampf, der die Zerstérung der Matrix
zum Ziel hat, denn: So lange die Matrix existiert,
wird die Menschheit niemals frei sein.

Der Film zieht die ZuseherIn nicht nur auf-
grund der knallharten Action, perfekt ins Bild ge-
setzt, seiner Schnelligkeit und seiner Asthetik in
seinen Bann. Mit seiner Frage nach Schein und
Wirklichkeit erscheint The Matrix als postmo-
dernes Hohlengleichnis, das neben Freiheits-
trdumen und Dekonstruktionsphantasien auch
den Fortschrittspessimismus bedient — und das
geradezu archetypisch.

Die ywirkliche« Welt, die The Matrix zeich-
net, die Welt des 22. Jahrhunderts, trégt apoka-
lyptische Ziige: Die Endzeit ist angebrochen, die
Menschen existieren nicht mehr wirklich, nur
mehr als Ndhrstoffzellen der Maschinen. Ur-
tiimlich tiermédRig muten sie an, diese Maschi-
nen, die die Welt beherrschen. Urzeit und End-
zeit fallen zusammen und auch wieder nicht. Die
intelligenten Maschinen {ibernehmen die Macht.
Im endzeitlichen Kampf mit den Maschinen ver-
dunkeln die Menschen den Himmel in der Hoff-
nung, so den Maschinen, die auf Basis von Solar-
energie funktionieren, die Existenzbasis zu ent-
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ziehen. Die Maschinen finden eine neue Ener-
giequelle: die Menschen selbst.

Doch damit ist noch nicht alles zu Ende. Es
gibt noch Hoffnung, doppelte Hoffnung sogar:
Zum einen ist da der Heilsort Zion, eine Stadt
nahe am Erdkern, in der die Menschen noch frei
geboren werden. Zum anderen ist da die Hoff-
nung auf den Auserwéhlten. Als die Matrix ge-
schaffen wurde, gab es einen Menschen, der die
Fdhigkeit hatte, die Matrix zu &ndern, der die
ersten Menschen befreite und der seine Wieder-
kunft verheiffen hat. In Neo vermeint Morpheus
den Auserwéhlten gefunden zu haben.

Neo ist ein Einzelner, ein Suchender und
Gesuchter, ein Hoffender und Erhoffter, auser-
wihlt; er ist Sinnbild fiir den Menschen, der al-
les schaffen kann, wenn er nur daran glaubt, und
der doch nur an sich glauben kann, wenn auch
andere das tun. Er fragt: »Warum gerade ich?«
und er erinnert manchmal ein bisschen an Jesus.
Ob Neo wirklich der Auserwihlte ist, bleibt bis
zum Schluss des Films offen —auch fiir ihn selbst.
Auf seinem Weg zur (Selbst)Erkenntnis durch-
schreitet Neo zwei Phasen: Zundchst muss er ler-
nen, was die Matrix ist (die erste Halfte des Fil-
mes, in der Dialoge relativ zentral sind). Dann
muss er die Matrix bek&mpfen (die zweite Half-
te des Filmes, vornehmlich Kampf- und Action-
Szenen). Am Wendepunkt zwischen Lehr- und
Bewidhrungszeit steht — als Initiation (Taufe) —
eine Wiedergeburtsszene: Den Rebellen gelingt
es, Neos Korper unter den Abermillionen von
technoiden Kokons, in denen die Menschen auf
den Energieplantagen der Maschinen in Néhr-
fliissigkeit lagern, zu lokalisieren und ihn, der
iiber 30 Jahre seines Lebens in einem Traum ge-
fangen war, aufzuwecken. Neo sieht diese Plan-
tagen, sieht die Wirklichkeit und stiirzt dann hi-
nunter durch einen engen, schleimigen Kanal in
ein Becken, aus dem ihn die Rebellen wieder he-
rausfischen. Jetzt gibt es kein Zuriick mehr. Was
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Neo jetzt weil, kann er nicht mehr vergessen. Er
istjetzt nicht mehr Thomas Anderson, er ist jetzt
ganz Neo. Eingeweiht in das Geheimnis der Ma-
trix, hineingeboren in die Wahrheit, kann Neo
lernen zu kdmpfen. Und er kdmpft, kdmpft ei-
nen Kampf auf Leben und Tod.

Natiirlich gibt es auch einen Verréter. Der
allzu menschlich gezeichnete Cipher ist eine Mi-
schung aus Judas und einem Israel, das sich
zurficksehnt in die Sicherheit der Sklaverei. Er
schlieft einen Pakt mit den Agenten: Wenn sich
die Rebellen das nichste Mal in die Matrix ein-
loggen, wird er ihre Position verraten, damit die
Agenten Morpheus schnappen und ihm die Zu-
gangscodes fiir Zion entlocken kénnen. Im Ge-
genzug darf Cipher zurfick in sein Nahrstoff-Ko-
kon, alles vergessen, was er weil, und wieder
vor sich hintrdumen.

Und schlieRlich ist da noch Trinity (gespielt
von Carrie-Ann Moss), eine zumindest zwie-
spéltige Frauengestalt. Sie ist es, die Thomas
»Neo« Anderson findet und iiberredet, mit zu
Morpheus zu kommen. Auf den ersten Blick er-
scheint sie als die grofe Liebende, die unbeirrbar
an ihren Helden glaubt. Auf den zweiten Blick
wird allerdings deutlich, dass sie alles, was Neo
durchlebt und tut, schon vor ihm erlebt und ge-
tan hat, dass sie schon weil, was Neo erst lernen
muss. Trinity, die eigentliche Lehrerin? Die, die
den Weg vorzeichnet? Schliefilich, als Neo im
Kampf gegen einen Agenten schon gestorben zu
sein scheint, holt sie ihn ins Leben zuriick. Mit
einem Kuss. Trinity, die Gottin, die Neo das Le-
ben wieder einhaucht? Neo erweist sich letzt-
lich deshalb als der Auserwahlte, weil Trinity da-
ran glaubt, dass er der Auserwahlte ist — und das
wiederum tut sie, weil sie ihn liebt. Also doch die
grofie Liebende und Nachfolgende? Liebe und
Glaube scheinen in diesem Film wieder mal eine
weibliche Reprisentanz zu finden. Aber Trinity
ist nicht nur liebevoll und schon gar nicht harm-
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los. Sie ist eine beeindruckende, knallharte
Kémpferin — eine Sexualisierung von Gewalt?

Die Freiheit liegt im Wissen, im Wissen um
die Welt und ihre Funktionsweise. Mit der Er-
kenntnis verbunden ist auch die Uberwindung
korperlicher Beschrinktheit. Die Rebelllnnen
konnen Winde hinauflaufen und {iber mehrspu-
rige Stralen hinweg von Hochhausdach zu
Hochhausdach springen, 1000-mal schneller
kdmpfen als die (Schein)Menschen in der Ma-
trix etc. Und Neo erweist sich letztlich dadurch
als Auserwahlter, dass die Agenten seinem Kor-
per nichts mehr anhaben kénnen: Kugeln prallen
von ihm ab.

Der endzeitliche Kampf entbehrt der Ge-
walt nicht. In der zweiten Halfte des Filmes ha-
gelt es jede Menge Kugeln und Kung-Fu-Schldge.
Blut fliet allerdings kaum. Und die Kampf- und
Action-Szenen sind mehr als beeindruckend ins
Bild gesetzt. Mit dieser Asthetisierung von Ge-
walt bewegt sich der Film hart an der Grenze
zwischen Faszinosum und Unbehagen.

Am Ende des Filmes kommt doch noch der
eschatologische Vorbehalt — und ein Auftrag. In
einer Telefonzelle stehend spricht Neo ans Pub-
likum gewandt: »Wie die Zukunft wird, weil ich
nicht. Ich bin nicht hier, euch zu sagen, wie die
Sache ausgehen wird. Ich bin hier, euch zu sa-
gen, wie alles beginnen wird. Ich werde den Ho-
rer auflegen und den Menschen das zeigen, was
sie nicht sehen sollen. Ich zeige ihnen eine Welt
ohne Gesetze, ohne Kontrolle, ohne Grenzen,
eine Welt, in der alles mdoglich ist. Wie es dann
weitergeht, das liegt ganz an euch.«

Bei all dieser mythologisch-religitsen Auf-
geladenheit, die den/die Betrachterln seltsam
anzuriihren vermag, und bei aller Widerspriich-
lichkeit hilft ein Rat, den der Film selbst gibt,
wenn Morpheus zu Neo sagt: »Man muss die
Matrix erleben, um sie zu verstehen.«

Maria Katharina Moser, Wien
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