Andras Maté-Toth

st eine Theologie »after Gulag« moglich?
Ost(Mittel)Europa als theologisch relevante Region

Bilden die ehemals kommunistischen
Linder Europas eine Region?

Vor welchen theologischen
Herausforderungen stehen sie?

Eine Spurensuche nach der
traditionellen Freiheitsliebe unter der
antrainierten Untertanenmentalitat.

@ Die Region, die den Bunkern des real exis-
tierenden Sozialismus entkommen ist, wird von
»westlichen« Beobachtern vor allem als Prob-
lemregion betrachtet. Die in den Reformldndern
wahrgenommenen Probleme scheiden dabei
auch in Westeuropa die Geister. Beispielhaft fiir
diese Problemsicht soll hier ein Zitat von Walter
Dirks stehen. Er nahm in einem Interview knapp
nach der Wende zur Problemregion Stellung:
»An der Frage Osteuropas werden wir scheitern.
Es wird eine chaotische Situation entstehen, die
uns vor ganz unmdgliche politische Fragen stellt.
... Die Theologie muss freier und weiter werden.
Sie muss entkirchlicht werden. Der Eigenwert
des theologischen Denkens gegeniiber dem Lehr-
amt muss erstritten werden.«! Obwohl diese kri-
tische Mahnung in Ost{Mittel)Europa von we-
nigen Theologen akzeptiert wurde, wird doch
der Ruf nach einer neuen theologischen Reflexi-
on auf der Basis der speziellen Erfahrungen die-
ser Region? nicht nur in der westlichen Theolo-
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gie laut, in der Begriffe wie »Kontextualitdt, »In-
kulturation« usw. eine leitende und orientieren-
de Rolle zu spielen scheinen. Was kennzeichnet
nun diesen Kontext, was sind die Zeichen der
Zeit dieser Region? Davon soll hier skizzenhaft
die Rede sein.

Fiir eine Gesellschaftsanalyse im Interesse
einer addquaten theologischen Rede inmitten der
neuen gesellschaftlichen Entwicklungen stellt
sich die grundlegende Frage, ob es {iberhaupt
korrekt sei, die postsozialistischen Reforml&nder
in Ost(Mittel)Europa als eine Region zu definie-
ren. Wenn nicht, dann wére es auch nicht még-
lich, die Erfahrungen dieser Lander einheitlich
als Basis einer eigenstéindigen und originellen
theologischen Reflexion zu nehmen. Dann konn-
te man gar nicht mehr von einer Theologie
»after Gulag« trdumen. Ich versuche, auf der Ba-
sis der diesbeziiglichen Fachliteratur und auf-
grund vieler gemeinsamer theologischer Arbei-
ten und der kollegialen Kontakte in dieser Regi-
on fiir ein niichternes »Ja zu pladieren.

Zum Begriff »Region«

® Regionen sind relativhomogene geographi-
sche oder kulturelle Gebiete, die durch dhnliche
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Bevélkerungen, Betdtigungsweisen oder charak-
teristische Merkmale gekennzeichnet sind. Der
Regionalcharakter kann demographischer, litera-
rischer oder kiinstlerischer, sprachlicher, wirt-
schaftlicher oder politischer, religioser oder ver-
haltensméRiger Art sein. Die Region kann be-
stimmte Handlungsweisen bedeuten, ein
Bezugssystem fiir die Kontrolle von Handlungs-
weisen sein oder eine Auffassungsweise oder
analytische Methode darstellen.

Kulturregionen sind dadurch gekennzeich-
net, dass sie relativ homogene Bevilkerungen,
Kulturen oder Eigenschaften hervorgebracht ha-
ben. Eine Region kann nicht auf ihre besondere
ortliche Lage fixiert werden. Wo eine Region als
praktisches Instrument des Handels, der Planung

Jreine auf der Mannigfaltigkeit
beruhende Einheit

oder der Forschung entwickelt wurde, handelte
es sich im Allgemeinen um das, was Howard
Odum »eine vielfdltig basierte Sozialregion« (a
composite societal region) nennt. In ihr besteht
ein recht hoher Grad von Homogenitit, der auf
zahlreichen historischen und statistischen [ndi-
zes beruht. Diese Homogenitét ergibt sich nicht
aus der Gleichférmigkeit, sondern vielmehr aus
der Integration vieler heterogener Einzelheiten,
sodass eine auf der Mannigfaltigkeit beruhende
Einheit entsteht und sich eine Reihe von Eigen-
schaften bildet, die im Vergleich mit denen an-
derer Regionen charakteristisch sind.3 Fokussiert
auf die kulturelle Identifikation heilit Region »a
sense of place¢ und alles, was mit der symboli-
schen Konstruktion eines Ortes zusammen-
hangt.4

Bezogen auf die Reformlander Ost(Mit-
tel)Europas kénnen wir von einer Kulturregion
sprechen, welche vor allem durch ihre Schick-
salsgemeinschaft in den letzten 50 Jahren, durch
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die darin entwickelten gesellschaftsbildenden
Tétigkeiten und Techniken sowie durch die cha-
rakteristische Art und Weise der Weiterentwick-
lung ihrer nationalstaatlichen und ethnischen
Traditionen gekennzeichnet ist. Im Folgenden
werden diese regionbildenden Faktoren ndher
erldutert im Bestreben, kulturelle Faktoren fiir
eine Theologie dieser Region zu evaluieren.

Schicksalsgemeinschaft

® Die Frage nach dem Grund der Regionalitdt
dieser Lander — Litauen, Ukraine, Polen, die neu-
en Bundesldander Deutschlands (ehem. DDR),
Tschechien, Slowakei, Ungarn, Siebenbiirgen
(der westliche Teil von Ruménien), Kroatien,
Slowenien — ist schwerwiegend und nicht leicht
zu beantworten. Das kulturelle Erbe dieser Ldn-
der ist sehr verschieden. Selbst zwischen Nach-
barldndern gibt es bedeutende Unterschiede —
man denke nur an Polen und die DDR, an die
Slowakei und Tschechien. Die Forschungen® zei-
gen klar, dass zur Erklarung der unterschied-
lichen Reaktionen auf die kommunistische
Machtiibernahme und der unterschiedlichen
Entwicklungen der Satellitenepoche der Faktor
»Kultur« von grofter Bedeutung ist. Daher muss
man sich mit der These konfrontieren: Der ein-
zige gemeinsame Nenner dieser Lander ist die
Schicksalsgemeinschaft unter der sowjetischen
Herrschaft.

Die Erfahrungen der Gesellschaften der Re-
formlénder sind nicht nur wéhrend der Zeit des
Sozialismus, sondern auch nach dieser Periode
sehr verschieden. Dies verursacht innerhalb die-
ser Region eine Polarisierung hinsichtlich der Be-
schreibung der Lage nach dem Fall der Mauer
und auch, was die theologische Reflexion darii-
ber betrifft. Eine grundlegende Gemeinsamkeit
ist dennoch die Erinnerung an eine einheitliche
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Totalitarismuserfahrung. Diese Erfahrung haben
natiirlich auch andere Lander in Europa oder an-
derswo gemacht. Ein wichtiger Unterschied liegt
aber darin, dass die Reformldnder allzu rasch zu
einer radikal durchgefiihrten Demokratisierung
gekommen und/oder gezwungen worden sind.
Sie haben — auch ihre jeweilige Vorkriegsge-
schichte einbezogen — nicht 50 oder 100 Jahre
»Zeit gehabt¢, sich in die modernen gesell-
schaftlichen Verhéltnisse einzuiiben, sondern sie
mussten in wenigen Jahren mit der ganzen Prob-
lematik des Mehrparteiensystems, der Markt-
wirtschaft, der freien Medien usw. klarkommen.
Die strukturellen Reformen {iber Nacht brauchen
noch Mentalitdtsreformen, die sicher nicht iiber
Nacht zustande kommen kénnen.

Diese politische Regionalitét verliert aber da-
durch an Bedeutung fiir eine heutige Theologie,
dass die Verfolgungserinnerungen der Biirger die-
ser Lander selbst bei der &lteren Generation
ziemlich niedrig sind. Die politische Regionalitét
deckt sich zu wenig mit der Erfahrungsregiona-
litdt. Wenn aber die Erfahrungsbasis schwach ist,
dann kann die Theologie auf ihr nicht aufbauen,
dann ist eine Theologie »after Gulag« doch nicht
mdglich.

Aus dieser scheinbaren Sackgasse eines »vi-
detur quod nong fiihrt die Suche nach weiteren
regionstiftenden Merkmalen.

Geschichtliche Trennlinie
zwischen »Ost« und »West«

® Neben der Verfolgungserfahrung gibt es
ndmlich noch weitere gemeinsame Aspekte, die
sozialwissenschaftlich schon, aber theologisch
noch keineswegs geniigend reflektiert sind. Ich
versuche einige regionale Merkmale hier kurz
aufzulisten, um dann an einigen eine theologi-
sche Reflexionsetude anzustellen.
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Einen Blick auf die weiteren geschichtlichen
Hintergriinde zu werfen, hilft Dieter Nohlen, in-
dem er ausfiihrt: »Nach dem Schisma 1054 er-
streckt sich der Einfluss der Ostkirche auf die von
den Ostslawen (GroBrussen, Ukrainer, Weilirus-
sen), von dem iiberwiegenden Teil der Siidsla-
wen (Bulgaren, Mazedonier, Serben) und den
Ruminen besiedelten Gebiete. Die Jurisdiktion
des Papstes erfasste dagegen die westlich und
nérdlich angrenzenden Vélker der Balten (Esten,
Letten, Litauer), die Westslawen und den nérd-
lichen Teil der Siidslawen (Polen, Slowaken,
Tschechen, Slowenen, Kroaten) sowie die Un-
garn. Die kirchlich-konfessionelle Jurisdiktions-
grenze wurde im Laufe der Jahrhunderte zu ei-
ner alle Lebensbereiche beherrschenden Kultur-
grenze zwischen »West¢ und »Ost¢ in Europa, die
auf dem Balkan Ruménien (bei Siebenbiirgen)
und Bosnien-Herzegowina durchschneidet.
Wéhrend der kommunistischen Herrschaftsepo-
che wurde sie durch das stark unifizierende Re-
gime {ibetlagert, trat aber seit dessen Sturz in der
osteuropdischen Revolution (1989-1991) wieder
deutlich mit ihren charakteristischen Unter-
schieden nicht nur im kirchlichen Bereich, son-
dern auch auf dem Gebiet der politischen und
der Rechtskultur zutage. ... wesentliche Ge-
meinsamkeit der Kirchen Osteuropas: Sie sind
besonders eng mit der jeweiligen staatstragen-
den Ethnie verbunden, daher »Nationalkirchen¢
und im spezifischen Sinne Volkskirchen.«®

Von Ethnizitat zu Nationalismus

® Die Fokussierung auf die Problematik der
Ethnizitdt wurde von mehreren Autoren erér-
tert. Fiir sie soll hier als Reprasentant [stvan Bibd,
ungarischer Jurist und Politiker, stehen.
Sprachnationalismus ist ein Schliisselbegriff von
Bibd, mit dem er eine Eigenschaft dieser Region

Andrds Mété-Téth / Ist eine Theologie »after Gulage mdglich? 439



bezeichnet. »Der moderne Begriff der Nation ist
par excellence ein politischer Begriff: Sein Aus-
gangspunkt ist ein staatlicher Rahmen, den das
Volk durch die Kraft der nationalen Massen-
emotionen erobern will.«” Dies will nicht be-
deuten, dass die Nationen dieser Region durch
die Sprache entstanden sind, denn Nationen wer-
den auch hier durch politische Faktoren gebil-
det. Die besondere Rolle der Sprachnationalis-
mus in diesem Prozess ist aber ein Faktor, mit
dessen Hilfe diese Region von anderen in Euro-
pa unterschieden werden kann. Diese besonde-
re Rolle bewirkte, dass die historischen Emotio-
nen dieser Nationen im Allgemeinen an andere
und an gréBere Gebiete gekn{ipft waren, als an
die, in denen die Bevdlkerung der jeweiligen
Sprache tatsdchlich gelebt hatte. Besonders dort
sind diese Emotionen stark geworden, wo
Sprachminderheiten in gut abgesonderten Ge-
bieten lebten. Diese Emotionen verursachten all-
maéhlich Grenzspannungen und eine immer

Y die existentielle Angst von
der realen Vernichtung {

groBere Unsicherheit beziiglich des Nationalsta-
tus. In dieser zentralen Rolle des Nationalismus
liegt auch die existentielle Angst dieser Gesell-
schaften vor der realen Vernichtung begriindet.

Bib6 weiter: Im Vergleich zu den westeu-
ropdischen Gesellschaften charakterisiert diese
Region eine yurspriingliche Riickstdndigkeit«:
die antidemokratischen Tendenzen, die Bruta-
litdt der politischen Methoden, die Gewalttatig:-
keit des Nationalismus, die Tatsache, dass die po-
litische Macht in den Hidnden der aristokrati-
schen GroBgrundbesitzer, der Monopolkapi-
talisten, sowie der Militdrclique liegt, wovon sich
diese Lander durch eigene Macht nicht befreien
kénnen. Dies bedeutet aber nicht, dass diese Re-
gion unfdhig wire zu politischen Entwicklungen
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westeuropdischer Art. Bibé meint, man solle
némlich die groRe Liebe zur Freiheit in diesen
Landern nicht auRer Acht lassen, die im 19. Jahr-
hundert auch von den westeuropéischen Staa-
ten bewundert wurde.

Der Rahmen der Nation musste in dieser Re-
gion sténdig gesichert, stabilisiert, ausgekdmpft
und verteidigt werden, nicht nur gegen die
Machtmittel des bestehenden dynastischen Rah-
mens des Staates, sondern auch gegen die
Gleichgiiltigkeit der eigenen Bevélkerung. Die
national-existenzielle Angst vor der Vernichtung
ist in diesen Gesellschaften eine greifbare Rea-
litdt.

Gyorgy Schopflin® konstatiert eine Bruchli-
nie zwischen Ost und West: Die westlichen Be-
sucher meinen, sie seien pragmatisch, professio-
nell und zukunftsorientiert — also Rationalisten;
dem gegeniiber dominiert bei den Osteuropéern
die Geschichte, der Pathos, die Wut und das Ge-
fiihl der Ungerechtigkeit. Diese Eigenschaften
und Reflexe mégen am Beginn des 21. Jahrhun-
derts vielleicht nicht mehr Mode sein, aber die
Identitédtsangst dieser Nationen und Gesellschaf-
ten basiert auf realen geschichtlichen Erfahrun-
gen, die einem Westeuropéer nie auferlegt wa-
ren.

Kulturpolitische
Gegenhypothese

® Solche neueren Arbeiten reflektieren vor al-
lem die letzten 50 Jahre. Nach der politischen
Wende bliihten geographisch, politisch und kul-
turell motivierte Diskussionen {iber Mitteleuro-
pa auf. Zu dieser Problematik &ufBerte sich in ei-
ner komparativistischen Literaturanalyse der bri-
tische Journalist Timothy Garton Ash. Seine
Ausfiihrungen bieten eine Basis dafiir, die positi-
ven Entwicklungen aus der »Unzeit« des spite-
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ren Kommunismus zu evaluieren, die auch fiir
eine theologische Reflexion nétig sind. Der Au-
tor analysiert drei namhafte Schriftsteller aus der
mitteleuropdischen Region: Vaclav Havel, Gyor-
gy Konrdd, Adam Michnik. Er meint, dass diese
drei Denker in ihren Essays und Biichern grund-
legende Gemeinsamkeiten beziiglich der Exis-
tenz dieser Region bestimmt haben — trotz der
vielen Unterschiede in Stil, Auffassung und ge-
sellschaftlicher Stellung. Havel und Konrdd
bentitzen das Wort Ost-Europa, wenn sie damit
etwas Neutrales oder Negatives darstellen wol-
len, und sie verwenden fiir dieselbe Region das
Wort Mittel-Europa, wenn sie etwas Positives be-
schreiben wollen. Woher stammt diese Negati-
vitdt? Sie stammt aus den Erfahrungen mit der
sowjet-russischen Hegemonie. Es war eine Art
kulturelle und politische Selbstverteidigung,

W kultarelle und politische
Selbstverteidigung {{

wenn gegen diese Hegemonie betont wurde,
dass die »urspriinglichen« Eigenschaften dieser
Gesellschaften die Fahigkeit zur Rationalitéit, Hu-
manismus, Demokratie und eine skeptisch-tole-
rante Grundhaltung sind. Konrdd sagte: Mittel-
europa existiert nur als eine kulturpolitische Ge-
genhypothese. Biirger von Mitteleuropa zu sein,
bedeutet keine Staatshiirgerschaft, sondern eine
Weltanschauung, eine Herausforderung gegen
die herrschenden Klischees.”

Die gemeinsamen Punkte der drei Autoren
konnten diese Region definieren. Antipolitik
(Konrdd) bezeichnete eine Einstellung, die die
herrschende Einteilung links-rechts, sozialis-
tisch—kapitalistisch usw. einfach durchkreuzte
und statt dessen aufgrund des jiidisch-christli-
chen Individualismus gegen den Grundstein des
Systems, némlich die Liige, aufstand. Es war eine
Politik der Wahrheit (Michnik). Bezeichnend ist
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also, dass die Bedeutung der ethisch-moralischen
personlichen Entscheidungen fiir die Politik in
diesen Lindern groRer war als in Westeuropa.
Zivilgesellschaft meinte eine freie Zone, frei von
bestehenden Machtverhéltnissen, wo Alternati-
vitdt, Personlichkeit und Unkonventionalitét die
geforderten Werte darstellten. Die Zivilgesell-
schaft bot nicht nur eine Uberlebenschance fiir
viele Intellektuelle, die nicht »gentigend« partei-
oder machtkonform waren, sondern sie war
auch eine Hexenkiiche der alternativen Wirt-
schaft, Politik und Kommunikation. Aus diesen
zivilgesellschaftlichen Kreisen erwuchs oft die
neue politische Schicht, die den politischen
Machtwechsel durchfiihrte. Als zentrales Merk-
mal der milden Revolution wurde die Gewaltlo-
sigkeit betont und zwar nicht utopisch gemeint,
sondern als »Sinn der europdischen Gesell-
schaftsentwicklung« (Bib6). Gemeint ist damit
nicht nur das Vermeiden der direkten kérperli-
chen und indirekten strukturellen Gewaltaus-
{ibung, sondern auch die Forderung der Kreati-
vitdt und der Phantasie als gesellschaftsbildende
Krifte.

Herausforderungen

® Theologie stiftet Kultur, indem sie aufweist,
was Unkultur ist. Die Pastoraltheologie provo-
ziert und begleitet die miindige Kreativitdt und
Praxis der Christen. Aus dem oben skizzierten
differenzierten Bild der regionalen Kultur
Ost(Mittel)Europas kann die Theologie ihre kon-
textuellen Aufgaben ablesen. Indem sie — gepriift
und verifiziert an biblischen Leitbildern, vor al-
lem dem der Befreiung — Traditionen der Region
in Erinnerung ruft, die gegen eine Antikultur des
politischen und/oder wirtschaftlichen Totalita-
rismus gestellt werden konnen, stiftet sie eine
befreiende Kultur. Es geht hier um eine herme-
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neutische Aufgabe: angesichts der regionalen
Kultur auch die theologischen Traditionen der
Region kritisch neu zu lesen. Diese Nachpriifung
Zeigt unter anderem, dass eine einseitige Ver-
wendung der Logik einer neoscholastischen Apo-
logetik, die {iberall nur Liberale, Modernisten,
Atheisten und Freimauer sieht, die Theologie
blind macht gegeniiber den Zeichen der Zeit von
heute. Hinter dieser theologischen Sichtweise

WAusschau halten nach
Akten der theologischen
Selbstkritik

steht der Wunsch nach einer {iberbetonten Ein-
heitlichkeit und Uniformitdt Europas, wenn
nicht der ganzen Welt. Die origindre und origi-
nelle Theologie dieser Region halt durch die kon-
zentrierte Wahrnehmung der gesellschaftlichen
Entwicklungen Ausschau nach Akten der theo-
logischen Selbstkritik.

Es liegt dabei auf der Hand, auf die dialo-
gale Grundeinstellung des II. Vatikanischen Kon-
zils zurlickzugreifen: Dialog nach auBen mit der
Gesellschaft und Dialog nach innen mit den ver-
schiedensten Gruppierungen und Meinungs-

gruppen der Kirche. Dabei liegen die Spannun-
gen eigentlich nicht zwischen Theisten und
Atheisten, sondern zwischen zwei Mentalitaten,
die beide in der Kultur der Region tief verwurzelt
sind. Die eine ist die Mentalit&t der Untertanen
und die andere die der Zivilcourage. Diese Re-
gion musste viel Unfreiheit in der Unterdriickung
durch eine fremde Macht erleben. Um zu {iber-
leben, mussten die Biirger sich oft unterwerfen.
Aber diese Region war immer auch durch Revo-
lutionen und kreative Alternativen gekenn-
zeichnet, die zu grundlegenden Anderungen
gefiihrt haben.

Fiir Christen und Theologen ist es klar, dass
in der Gesellschaft und auch in der Kirche von
heute nicht die Untertanenmentalitdt zukunfts-
fahig ist. Aus dem Glauben und aus der Erfah-
rung der Solidaritdt wéchst die schwierige Hoff-
nung auf eine originelle Gotteserfahrung und auf
eine kreative Ekklesiogenese. In diesem Sinne
muss eine neue (Pastoral)Theologie dieser Re-
gion erstritten werden in Gemeinschaft mit
dem regionalen Lehramt und eingebettet in die
regionale Kultur und Kirche. Damit wird nicht
weniger, sondern mehr geleistet als das, was
von Walter Dirks gefordert wurde.
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