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G R N O R

Franz Kardinal Konig

| §Grquort fiir Dr. Helmut Erharter

® Mit Ende dieses Jahres 1998, ganz in der
Ndhe der Milleniumsschwelle, beendet
Dr. Helmut Erharter seine Tétigkeit als Chef-
redakteur der DIAKONIA, die er als eine »Inter-
nationale Zeitschrift fiir die Praxis der Kirche«
lange Zeit verantwortlich gefiihrt und sehr ge-
prigt hat. Mit einem dankbaren Blick auf das
[I. Vatikanische Konzil wird er seine DIAKONIA
mit ihrer Geschichte und ihren vielen Moglich-
keiten der nach-konziliaren Zeit vertrauensvoll
und behutsam in die Hédnde seiner Nachfolgerin
Mag. Veronika Priiller-Jagenteufel legen kdnnen.

Ein reiches Erbe

® Ausdem Verlagshaus Herder-Freiburg kom-
mend, {ibernahm Dr. Erharter die Leitung des
1948 neugegriindeten Osterreichischen Seel-
sorgeinstitutes als Generalsekretdr unter gre-
mialer Fithrung, Dieses Institut hatte eine nicht
zu vergessende Vorgeschichte: In den 20er- und
30er-Jahren der Zwischenkriegszeit waren Pralat
Karl Rudolf, Professor Michael Pfliegler und Pius
Parsch bereits sehr um eine seelsorgliche Er-
neuerung bemiiht. Seit dem Jahre 1923 gab es
zum Beispiel eine »Arbeitsgemeinschaft fiir zeit-
gemaéBe Seelsorge« mit der Zeitschrift »Der Seel-
sorger«, die zwei Jahre spdter gegriindet wurde.
Im Mittelpunkt der Suche nach einer »zeit-
gemdfen Seelsorge« standen die bekannten
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»Wiener Seelsorgertagungen« zwischen Weih-
nachten und Neujahr, die damals ihren Anfang
nahmen. Grofie Themen wie: »Die Christusver-
kiindigung in unserer Zeit« begannen Jahr fiir Jahr
Hunderte von Teilnehmern, besonders auch aus
den &stlichen Staaten anzuziehen — denn bis
1946 gab es noch keinen Eisernen Vorhang. An-
dere Themen waren zukunftsweisend, wie: »Die
lebendige Pfarrgemeinde« oder »Katholische
Aktion und Seelsorge«.

In der Kriegs- und Nachkriegszeit war — der
Zeit der Verfolgung und des Neuanfanges ent-
sprechend — der »Stephansplatz¢ mit seinem
»Seelsorgeamt¢ als Abteilung des Wiener Ordi-
nariates geistlicher Mittelpunkt, wo man sich
traf und wo man neue Wege der Seelsorge in
schwieriger Zeit {iberlegte. In der schweren Zeit
des Nationalsozialismus, als jede Manifestation
kirchlichen Lebens in der Offentlichkeit untersagt
war, iiberlegte man hier neue Wege. In jenen Jah-
ren begann z.B. das Studium der Theologie fiir
Laien in Abendvorlesungen, spater erganzt durch
das Angebot der »Fernkurse.

Um Prélat Rudolf, den Leiter des Seelsorge-
amtes, sammelten sich Frauen und Ménner, die
mutig und erfolgreich die neuen Wege beschrit-
ten. Es gab dort eine Frau Dr. Hildegard Holzer
mit ihren Uberlegungen, wie man Frauen als
Helferinnen, als Assistentinnen zur Mitarbeit in
den Pfarrgemeinden gewinnen konne; es gab
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eine Dr. Margarete Schmidt mit ihrer Zeitschrift;
es gab eine Frau Dr. Willy Lussnig mit dem Be-
ginn der Kinderarbeit und eine Mater Babitsch von
den Englischen Fréulein, die alle im Seelsorgeamt
zusammenarbeiteten. Auch neue Namen waren
um Prélat Rudolf aufgetaucht: Dr. Karl Strobl als
erfolgreicher Hochschulseelsorger, Otto Mauer als
Akademikerseelsorget, der in der Zeit des Dritten
Reiches durch seine mutigen Predigten in St. Ste-
phan Aufsehen erregte. Zu jenem »Aufbruch im
Widerstand« zéhlte auch Dr. Klostermann, der
spétere Professor der Pastoraltheologie der Wie-
ner Universitét. Er {ibernahm dann jenen Lehr-
stuhl, der durch Professor Pfliegler bekannt ge-
worden war. Auf diesem so lebendig gewordenen

» Neu: ein Laie
als Generalsekretar((

Boden der Wiener Kirche iibernahm Dr. Erharter
ein reiches Erbe, das er bejahte und das er mit dem
konziliaren Aufbruch von 1965 in Verbindung
brachte.

Die konziliare Erneuerung
als Aufgabe des Pastoral-
instituts ...

® Das neugegriindete Osterreichische Seel-
sorgeinstitut sollte so zum Sammelpunkt und
neuen Anfang fiir ganz Osterreich werden. Neu
war damals, dass ein Laie, ein promovierter Theo-
loge, als Generalsekretér der gremialen Fiihrung,
unmittelbar der Bischofskonferenz verantwortlich
wurde. Damit sollten die Anliegen und Anre-
gungen des zu Ende gegangenen II. Vatikani-
schen Konzils auf didzesaner Ebene aufgegriffen
werden. Als {iberzeugter Verfechter einer konzi-
liaren Erneuerung der Kirche sah Dr. Erharter
seine Aufgabe besonders darin, all das, was vor
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ihm auf dem Stephansplatz begonnen wurde, in
eine neue Zeit hintiberzufiihren.

Vieles war in jenen Jahren nach dem Konzil
lebendig geworden: eine postkonziliare Studien-
kommission, spéter Pastoralkommission Oster-
reichs, begann mit Uberlegungen fiir spatere Dio-
zesansynoden, in enger Zusammenarbeit mit
dem Osterreichischen Pastoralinstitut und damit
mit der Bischofskonferenz selbst. Die groBen Seel-
sorgertagungen der Weihnachtszeit wurden fort-
gesetzt und wiesen immer groRere Teilnehmer-
zahlen auf, vermittelten aber auch den Eindruck
eines neuen Beginnes. Viele Dinge, die damals in
Osterreich bereits im Keim vorhanden waren,
wurden durch das Konzil bestétigt. So heiBt es z.B.
in der Dogmatischen Konstitution des Konzils
iiber die Kirche, Lumen Gentium Nr. 33: »Die
Laien sind besonders dazu berufen, die Kirche an
jenen Stellen und in den Verhiltnissen anwe-
send und wirksam zu machen, wo die Kirche nur
durch sie das Salz der Erde werden kann. Und so
ist hier der Laie kraft der ihm geschenkten Gaben
zugleich Zeuge und lebendiges Werkzeug der
Kirche selbst.« Und in Nr. 43 von Gaudium et Spes
heiBt es ergdnzend: »Sie (d.h. die Laien) m&gen
aber nicht meinen, ihre Seelsorger seien immer
in dem Grade kompetent, dass sie in jeder, zu-
weilen auch schweren Frage, die gerade auf-
taucht, eine konkrete Losung schon fertig haben
kdnnten; — oder die Sendung dazu hétten. Die
Laien selbst sollten vielmehr im Lichte christlicher
Weisheit und unter Beriicksichtigung der Lehre
des kirchlichen Lehramtes darin ihre eigene Auf-
gabe wahrnehmen.«

DIAKONIA 30 (1999)



... und als Anliegen der
Zeitschrift

@ Solche Hinweise hat Dr. Erharter — trotz
mancher Schwierigkeiten — gerne aufgegriffen
und zu seinem besonderen Anliegen gemacht. Es
heift: Priester und Laien tragen — jeweils auf ihre
Art—gemeinsam Verantwortung fiir eine »Eccle-

Y die konziliaren Impulse mit
theoretischen und praktischen Fragen
verbinden {

sia semper reformanda«. Diese Gedanken auch
in seiner Zeitschrift zu behandeln, war ein be-
sonderes Anliegen des Chefredakteurs der DIA-
KONIA. Dr. Erharter versuchte vor allem, die kon-
ziliaren Impulse mit vielen theoretischen und
praktischen Fragen zu verbinden und aus ver-
schiedener Sicht zu bearbeiten. Es ging dabei un-
ter anderem um Themen und Fragen verschie-
dener Arbeitskreise und Studiengruppen, wie
etwa: in welcher Weise Laientheologen im Diens-
te der Kirche einzusetzen seien, wie man Pfarr-
gemeinderite vorbereitet, um Jugendarbeit, Tauf-
gespriche, Ehevorbereitung, Problem der Sekten
und des Kirchenaustrittes sowie um die Touris-
muspastoral.

Ebenso lag DIAKONIA und ihrem Chefre-
dakteur viel daran, jene Anregung aufzugrei-
fen, die sich in Lumen Gentium Nr. 29 findet:
In Zukunft »soll der Diakonat als eigene und
bestdndige hierarchische Stufe wiederherge-
stellt werden«. — Das Konzil hat es aber den ter-
ritorialen Bischofskonferenzen iibetlassen wol-
len, ob sie den Diakonat einfithren wollen oder
nicht. — Fiir diesen neuen Weg zu werben, die
notwendigen Vorbereitungen zu iiberlegen,
darin sah der Chefredakteur eine besondere
Aufgabe auch der DIAKONIA.
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Dr. Erharter kann auf eine reiche Ernte sei-
ner Arbeit als Chefredakteur seiner Zeitschrift
zuriickblicken, wenn er sie jetzt in die Hdnde sei-
ner Nachfolgerin iibergibt. Die Ziele, die er sich
in Verbindung mit den konziliaren Impulsen des
I1. Vatikanums gesetzt hat, brachten vieles in Be-
wegung, dank seiner Mitverantwortung fiir das
Osterreichische Pastoralinstitut und in seiner Ei-
genschaft als Generalsekretdr. Besonders erwéh-
nenswert sind: Die pastoralen Kontakte mit einem
durch den Eisernen Vorhang fremdgewordenen
Osten, das Interesse fiir sozial Schwache sowie
fiir eine bessere Krankenhausseelsorge. Die Zu-
sammenarbeit von Frauen und Méannern im Diens-
te der Kirche hat vieles lebendiger gemacht; das
Gleiche gilt von der Beschéftigung mit den Me-
dien und ihrer sdkularisierten Umwelt — das al-
les unterstreicht den Dank, den wir alle unserem
Dr. Helmut Erharter heute schulden.

Franz Kardinal Konig / GruBwort 3



LEITARTIKEL

Wilhelm Zauner

éDie Redlichkeit der Freundschaft

Freundschaft und Redlichkeit sind
wichtige Kategorien fiir eine zeitgemZRe
Spiritualitdt sowie fiir eine fruchtbare
kirchliche Zusammenarbeit. Wilhelm
Zauner begriindet das nicht nur biblisch
wie theologisch, sondern ldsst auch
seine Erfahrung mit Helmut Erharter
dafiir Zeugin sein. Was die Redaktion als
Laudatio anfragte, wurde somit ein Stiick
pastoraler Tugendlehre.

® Zu Helmut Erharter fallen mir vor allem
diese zwei Worte ein: Redlichkeit und Freund-
schaft. Reden konnen viele (Erharter kann bes-
ser schreiben), aber red-lich sein heilt, Rede
und Antwort stehen, iiber sein Verhalten Re-
chenschaft geben kénnen, verantwortlich han-
deln. So meint yredlich¢ dann auch ehrlich, auf-
richtig, berechenbar. Eng damit verbunden ist die
Verldsslichkeit, denn wer berechenbar ist, mit
dem kann man eben rechnen (auch wenn er noch
so knapp zum Bahnhof oder Flughafen kommt).
Der Redliche hat einen Standort: Man weil}, wo
man ihn findet, was er vertritt, zu wem er gehort.
Er kann gelassen seinen Standpunkt begriinden
und mit Argumenten verteidigen, weil er nicht
eine fertige Ideologie {ibernimmt und unkritisch
dafiir Partei ergreift. So bleibt er offen fiir wei-
tere Orientierung und fiir begriindete Korrektu-
ren seiner Position.

Redlichkeit ist eine Voraussetzung fiir
Freundschaft. Mit einem Freund muss man ehr-

4 Wilhelm Zauner / Die Redlichkeit der Freundschaft

lich reden konnen. Er darf nicht zustimmen,
weil er Freund ist, sondern weil er etwas fiir
richtig hélt. Er muss widersprechen, wenn er
anderer Meinung ist als sein Freund. Nicht die
gleiche Meinung ist fiir eine Freundschaft wich-
tig, sondern die Redlichkeit im Austausch der
Meinungen.

Heute verstehen manche unter Freund-
schaft vor allem eine emotionale Bindung.
Nun, niemand wird jemand seinen Freund
nennen, wenn er nicht vorwiegend positive
Gefiihle fiir ihn hat. Doch die Freundschaft
kann sich nicht auf Gefiihle griinden; sie kon-
nen leicht irritiert werden und unterliegen dem
Wechsel wie das Wetter, das kaum ein Meteo-
rologe zu fassen vermag.! Die Bestandigkeit
einer Freundschaft griindet sich auf eine Wert-
schétzung der Person und ihrer Eigenschaften,
die auch dann bestehen bleibt, wenn einmal
Arger oder Zorn aufkommen. Ihre Wurzel liegt
in der Begegnung, diesem geheimnisvollen
Ereignis zwischen Ich und Du, wie es Martin
Buber beschreibt.2 Sie griindet in einem intuiti-
ven Erfassen der Gesamtgestalt des anderen
und ihrer Liebens-Wiirdigkeit, in einem »Be-
troffenwerden vom Wesen des Gegeniiberste-
henden¢3.

DIAKONIA 30 (1999)



Freundschaft als Kategorie
moderner Spiritualitéit

@ Die Freundschaft ist ein Thema von Dichtern
und Philosophen vom Altertum bis heute. Sie
spielt auch in der Bibel eine grofe Rolle, vor al-
lem in den spéteren Biichern des Ersten Testa-
ments, also zu der Zeit, als auch Aristoteles und
Cicero dariiber nachdachten. Schon das erste
Buch Samuel erzéhlt von der tragischen Freund-
schaft zwischen David und Jonatan. Das Buch Je-
sus Sirach (6, 5-17) enthélt einen Hymnus an die
Freundschaft, der mit dem Satz schlieBt: »Wer den
Herrn fiirchtet, hélt rechte Freundschaft; wie er
selbst, so ist auch sein Freund.« Jesus hat eine tiefe
Freundschaft mit den Frauen von Betanien und
deren Bruder verbunden; seinen Schiilern hat er

» Mit einem Freund muss man
ehrlich reden kénnen {

als Verméchtnis gesagt: »Ich nenne euch nicht
mehr Knechte; denn der Knecht weil nicht, was
sein Herr tut. Vielmehr habe ich euch Freunde ge-
nannt; denn ich habe euch alles mitgeteilt, was
ich von meinem Vater gehért habe« (Joh 15, 15).
GroBe Theologen und Theologinnen haben die
Freundschaft als ein Ideal christlicher Spiritualitét
hingestellt und gepflegt, z.B. Basilius und Gregor
von Nazianz, Teresa von Avila, Franz von Sales
und Johanna von Chantal. Thomas von Aquin hat
die Freundschaft beschrieben als Liebe von Per-
son zu Person in gegenseitigem und offenkundi-
gem Wohlwollen (benevolentia mutua non la-
tens)?, in der Diktion Kardinal Newmans: cor ad
cor loquitur. — Gegenseitiges Vertrauen erleichtert
es, einem Freund auch persénliche Geheimnisse
anzuvertrauen. Eindringlich mahnt aber schon das
Buch Jesus Sirach (27, 16-17): »Wer Geheimes
verrét, zerstort das Vertrauen, er findet keinen

DIAKONIA 30 (1999)

Freund, der zu ihm steht. Liebe den Freund und
sei ihm treu! Hast du aber seine Geheimnisse ver-
raten, brauchst du ihm nicht mehr nachzugehen.«
Heute denken viele im Zusammenhang mit Spi-
ritualitdt vor allem an Geistigkeit und religidse In-
nerlichkeit, was der bis zur Mitte unseres Jahr-
hunderts nur im Franzosischen gebrduchliche
Ausdruck Spiritualité meint. Der Jesuit Alfred
Delp hat in der Zeit des Nationalsozialismus und
in der Situation des Krieges geschrieben, dass die
Kirche jetzt viele Menschen brauche, die sich so
verhalten, wie es dem Geist Christi entspricht. Er
verwendete m. W. dafiir erstmals in der deutschen
Sprache das Lehnwort »Spiritualitdt¢ und ver-
stand darunter eine Haltung und ein Verhalten,
das vom Wort und Leben Jesu inspiriert ist. Das
legt schon eher den Gedanken nahe, Spiritualitit
mit menschlicher Beziehung und Freundschaft in
Verbindung zu bringen, vor allem wenn man da-
mit meint, was die Bibel und die christliche Tra-
dition darunter verstehen.

Zu Geistlichen Ubungen gehért iiblicher-
weise eine Uberpriifung und Ausbesserung des Be-
ziehungsnetzes. Dabei miisste die Fahigkeit,
Freundschaft zu schlieBen, zu stilisieren und zu
kultivieren, eine besondere Beachtung finden. Spi-
ritualitdt kann auch als Ausrichtung des Bezie-
hungsnetzes, das mit den Menschen, mit Gott
und seiner Schépfung verbindet, im Heiligen
Geist verstanden werden. So gefasst kann sie
nicht als Erzeugung von Gefiihlen der Andacht,
als »Innenleben mit Komfort¢>, als aufwendige
Meditationspraxis oder blof als hiufige Teil-
nahme an Gottesdiensten missverstanden wer-
den. Vielleicht kénnten die evangelischen Réte als
Grundlage christlicher Spiritualitit heute auch so
gedeutet werden: als gemeinsames Horen auf
das Wort Gottes (Gehorsam), als Bereitschaft,
dieses allein als Reichtum anzusehen und alles an-
dere als»Unrat¢ zu achtend (Armut), und als Ent-
schluss, alle Beziehungen nach dem Evangelium
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auszurichten (»Ehelosigkeit<« um des Himmel-
reiches willen). Angesichts des heutigen Bezie-
hungsnotstands kénnte dann auch die Freund-
schaft als Kategorie hochst notwendiger und mo-
derner Spiritualitédt in den Blick kommen.

Freundschaft als Kategorie
kirchlicher Zusammenarbeit

® Die heutige Gesellschaft ist in ihren Bezie-
hungen kiihl und sachlich. Sie setzt auf das Funk-
tionieren ihrer Institutionen, auf die sachgerechte
Bedienung der Apparate und die korrekte An-
wendung von Methoden. Personliche Freund-
schaften sind eher verdéchtig und lassen Kor-
ruption befiirchten: in der Politik den Missbrauch
von Macht zugunsten der yFreundec (Freunderl-
wirtschaft), in der Wirtschaft Begiinstigung be-
freundeter Firmen (Preisabsprachen), im Kultur-
betrieb und in der Wissenschaft Verfdlschung
von Urteilen (geschonte Kunstkritik, Gefillig-
keits-Gutachten). Der ideale Manager funktio-
niert, ist hoflich und liebenswiirdig, aber er hat
keine Freunde (und Freundinnen). Er hilt Dis-
tanz, um sich keinem Verdacht auszusetzen,
denn wir leben in einer )Kultur des Verdachts¢.”

In der hektischen Mobilitit, in der heute so
viele Menschen leben, ist diese Distanz nicht al-
len zuwider. Botho Strauf beschreibt sie als )Pas-
santen: Sie begegnen einander, nehmen nur fliich-
tig Kontakt auf, bleiben aber distanziert und ge-
hen aneinander vortiber.® Jeder ist unterwegs,

)} die Fahigkeit, Freundschaft zu
schliefen und zu kultivieren {{

aber keiner kommt zum andern, >begegnet¢ ihm.
Das Beziehungsnetz bildet sich nur selten stark ge-
nug aus; es reibt immer wieder. Manche scheinen

6 Wilhelm Zauner / Die Redlichkeit der Freundschaft
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das nicht zu bedauern; sie suchen keine Freund-
schaft, sondern es geniigen ihnen Geschéftshe-
ziehungen. Das Wort Martin Bubers »Alles wirk-
liche Leben ist Begegnung«® wirkt in einer so kar-
gen Beziehungslandschaft erratisch und fremd.

Auch in der Kirche sucht man anscheinend
Amtstréger, die keine persénlichen Freundschaf-
ten pflegen. Das Direktorium fiir Dienst und Le-
ben der Priester kennt als Partner fiir deren
Freundschaften nur Gott Vater, Jesus Christus, den
Bischof oder andere Priester.!? Eine Freundschaft
mit Laien, eine so tiefe geistliche Beziehung, wie
sie Hieronymus mit der Witwe Paula und deren
Tochter Eustochium gepflegt hat!!, oder der iip-
pige Briefwechsel des Ignatius von Loyola mit
Frauen!2 scheinen da keinen Platz zu haben.

Die sachliche Beziehung, die man in Betrie-
ben anstrebt und die auch sachliche Kritik ein-
schlieBt, scheint in der Kirche durch sLinie¢ ersetzt
zuwerden: Wichtig ist vor allem das jeweilige Kon-
zept des jeweiligen Pfarrers, Bischofs oder Papstes,
das verldsslich vertreten wird. Unter solchen Vo-
raussetzungen sind hdchstens vorpersonale Ge-
meinschaftsformen wie Kameradschaft oder
Gruppe méglich — wenn nicht gar nur Kompli-
zenschaft. Welche Folgen das fiir kirchliche Ge-
meinschaften und Gremien hat, wird wiederholt
vor Augen gefiihrt. Die Pflege hochwertiger
menschlicher Beziehungen ist aber im kirchli-
chen Leben noch bedeutsamer als im Bildungs-
wesen, in der Wirtschaft oder Politik. Was die Bi-
bel {iber die Gemeinschaft im Glauben schreibt,
ist nicht zu {iberbieten: »Was wir gesehen und
gehort haben, das verkiinden wir auch euch, da-
mit auch ihr Gemeinschaft mit uns habt. Wir aber
haben Gemeinschaft mit dem Vater und mit sei-
nem Sohn Jesus Christus« (1 Joh 1, 3; vgl. Jon 17,
20-26; 1 Kor 1, 9 u.a.). Wenn der Spagat solcher
Perspektiven zur Wirklichkeit des kirchlichen Le-
bens allzu grof wird, muss es zu Verletzungen und
Abbriichen kommen.

DIAKONIA 30 (1999)
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Stérungen im Beziehungsgeflecht erzeugen
einen Gefiihlsstau, der die Kommunikation be-
hindert, die Arbeitskraft lahmt und die Lebens-
freude triibt. Das Befinden eines Menschen héngt
—mehr als von seinem beruflichen Erfolg und von
der Gesundheit — vom Zustand seines Bezie-
hungsnetzes ab. Dieser ist keine statische GroRe,
sondern es besteht ein stdndiger Wechsel von
Néahe und Distanz, dhnlich der Musik. Jeder Part-
ner muss wissen: Wie viel Ndhe brauche ich jetzt
—wie viel Néhe ertrage ich jetzt; wie viel Distanz
brauche ich jetzt — wie viel Distanz ertrage ich
jetzt. Kirchliches Leben ereignet sich als faszi-
nierendes Beziehungsspiel, das auch allen Ge-
fahrdungen und Konflikten menschlicher Ge-
meinschaft ausgesetzt ist. Seelsorge ist yDienst an
der Beziehungy; ja sie ereignet sich als Bezie-
hung. '3 Sie orientiert sich an der Sorge Gottes, von
dem Jesaia sagt: »Geknicktes Rohr zerbricht er
nicht, glimmenden Docht 18scht er nicht; in
Treue bringt er das Rechtq (Jes 42, 3).

Helmut Erharters redliche
Freundschaft

® Diese Gedanken sind mir gekommen, weil
ich —auf Wunsch der Redaktion — als Leitartikel
eine Laudatio auf Helmut Erharter schreiben
sollte. Seit Jahrzehnten erlebe ich an ihm die
Fdhigkeit zu einer Freundschaft, die in persénli-
cher Hinsicht jene Qualitéten besitzt, die hier dar-
gestellt wurden, die aber auch in keiner Weise
die Sachlichkeit stort, die bei der Mitarbeit an ei-
ner gemeinsamen Aufgabe erforderlich ist. Bei der
Wiener Pastoraltagung 1976 habe ich den Grund-
satz vertreten: Jede Arbeit in der Kirche ist Mit-
arbeit; alle in der Kirche sind Mitarbeiter und Mit-
arbeiterinnen, synergoi kai synergai. »Das Werk,
das ergon, um das sich alle scharen, ist das Werk
Gottes selbst, bei dem auch Priester und Bischife
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ynur¢ Mitarbeiter sind.«!4 Das Selbstbewusst-
sein, das aus solchen biblischen Einsichten!s
kommt, befdhigt zu Unbestechlichkeit in der Sa-
che, um die es geht, aber auch zu kritischer Dis-
tanz gegeniiber anderen Mitarbeitern und
Freunden.

Die Redaktion der DIAKONIA ist eine Freun-
destrunde von Frauen und Ménnern, Priestern und
Laien aus drei Léndern und mit unterschiedlichen
Positionen. Natiirlich gibt es da Auseinanderset-
zungen, Konflikte und gelegentlich auch Krén-
kungen. In den zwanzig Jahren meiner Mit-

W Jede Arbeit in der Kirche
ist Mitarbeit

gliedschaft in dieser Runde habe ich erlebt, wie
es dem Chefredakteur immer wieder gelungen
ist, Konflikte redlich auszutragen, ohne die
Freundschaft zu verletzen. Das Verhiltnis zu sei-
nen jtheologischen Vitern¢ wie Josef Andreas
Jungmann, Ferdinand Klostermann oder Karl
Rahner war getragen von gemeinsamer wissen-
schaftlicher Redlichkeit und ebenso niichterner
wie herzlicher Freundschaft. Eine gemeinsame
Leidenschaft fiir die konziliare Erneuerung der Kir-
che verband ihn mit Otto Mauer und Karl Strobl.
Als Generalsekretir des Osterreichischen Pasto-
ralinstituts (in dessen Rdumen auch die Redaktion
der DIAKONIA beheimatet war) nahm er fiir die-
ses Anliegen eine wichtige Stelle ein: Er trug die
konzeptive und organisatorische Hauptlast fiir die
groBen Pastoraltagungen in Wien sowie fiir die
Pastoralplanung in Osterreich. Im Pastoralinstitut
traf man Freunde aus aller Welt, besonders auch
aus ehemals kommunistischen Staaten. Die At-
mosphdre des Instituts, das so viele Giiste anzog,
wurde durch Erharters redliche Freundschaft —
auch mit den Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern
— geprdgt. Ich habe lange zu diesem Kreis gehort;
geblieben ist die Redlichkeit unsrer Freundschaft.
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' Ferdinand Klostermann
hat einmal gesagt, er sei
doch lieber ein Theologe als
ein Meteorologe, dem jeweils
schon am néchsten Tag die
Unzuldnglichkeit seiner Wis-
senschaft vor Augen gefiihrt
wird.

2 Vgl. Martin Buber, Ich und
Du, Werke |, Miinchen 1962,
79-170. - Vgl. Peter F.
Schmid, Personale Begeg-
nung. Der personzentrierte
Ansatz in Psychotherapie,
Beratung, Gruppenarbeit und
Seelsorge, Wiirzburg 1989,
bes. 104-107.

3 Romano Guardini, Die
Begegnung. Ein Beitrag zur
Struktur des Daseins, in:
Hochland 47 (1955) 227.

4 Vgl. Thomas v. A., In Eth.
8} lect 22

5 »Ein Mensch hat drauBen
nicht viel Gliick. Er zieht sich
in sich selbst zuriick und
fiihrt seitdem behaglich dort
ein Innenleben mit Komfort.«
Dieses Gedicht von Eugen
Roth fallt mir ein, wenn ich
an den Aufwand denke, den
manche geniBlich mit ihrer
)Spiritualitate treiben.

6 4lch sehe alles als Verlust
an, weil die Erkenntnis Christi
Jesu, meines Herrn, alles
tibertrifft. Seinetwegen habe
ich alles aufgegeben und
halte es fiir Unrat, um Chris-
tus zu gewinnene (Phil 3, 8).
7 Peter Turrini, Festrede
anlisslich der Eroffnung des
Brucknerfestes 1994 in Linz.
& Vgl. Botho StrauB, Paare,
Passanten, Miinchen 1984.

9 Buber, Ich und Du, 85.

10 Vgl. Kongregation fiir den
Klerus, Direktorium fiir
Dienst und Leben der Priester
(1994) (= VAS 113), Art. 24,
27,39, 51,75, 82, 94.

" Vgl. Hieronymus, Das
Leben der heiligen Witwe
Paula, Bibliothek der Kir-
chenvéter Band 15, Miinchen
1914, 95-148.

12 Vgl. Hugo Rahner, Ignati-
us von Loyola, Briefwechsel
mit Frauen, Freiburg 1956
(648 Seiten).

13 Seelsorge kann nicht als
bloBe Anwendung pastoraler
Methoden oder als giiltige
Amtshandlung eines kirchli-
chen Amtstrigers verstanden
werden; die Person des Seel-

sorgers muss ins Spiel kom-
men. (Vgl. Schmid, Personale
Begegnung, bes. 223-226.)
14 Vgl. Wilhelm Zauner, Die
menschliche und spirituelle
Entfaltung der Mitarbeiter,
in: Josef Wiener [ Helmut
Erharter (Hg.), Pfarrseelsorge
- von der Gemeinde mitver-
antwortet, Wien 1977, 64-
76, hier 67-68.

5 Belege bei Zauner, Mitar-
beiter 64-66.

8 Wilhelm Zauner / Die Redlichkeit der Freundschaft
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»Feuer« - Wo ist

Leo Karrer

der konziliare Schwung geblieben?

Lihmung und Katerstimmung, die so
manche in der kirchlichen Praxis erfasst
hat, stehen in Kontrast zum Schwung,
den die Impulse des 2. Vatikanischen
Konzils gebracht hatten. Leo Karrer
benennt Belastungen und Spaltungen,
die den konziliaren Aufbruch bremsen,
und zeigt auf, was auch heute noch das
leidenschaftliche Feuer entfachen kann:
Reibung mit der Wirklichkeit, mystische
Kraft, Treue zum Anliegen und
charismatisches Selbstbewusstsein

sowie Solidaritét.

@ Wenn von Feuer und Schwung bzw. vom
Geist des Konzils die Rede ist, dann stellt sich die
Frage, ob dies nur ein Strohfeuer der Begeisterung
gewesen ist, das schnell in sich zerfallen musste.
Oder ist eine tiefer liegende Glut lebendig ge-
blieben, die sich nicht mehr zerstampfen lassen
will. Feuer war schon zu Pingsten Zeichen fiir das
Wehen des Geistes Gottes.

Innerkirchliche Verzégerung der
konziliaren Naherwartungen

® Die Tatsache ist uniibersehbar und vielfach
diagnostiziert: In den deutschsprachigen Lén-
dern herrscht in vielen kirchlichen Kreisen eine
depressive Lahmung, oft sogar eine ausgesprochen
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larmoyante Katerstimmung. Von der Freiheit der
Kinder Gottes und von der Freude der Neuge-
borenen der Schopfung ist in der Offentlichkeit
herzlich wenig zu spiiren.

Zur Zeit des Konzils aber, als wir in der Auf-
bruchstimmung mit Begeisterung Theologie
studierten, konnte ein Konzilsberichterstatter
wie Mario von Galli auf dem Katholikentag in
Stuttgart 1964 noch ohne Hemmungen in den
Jubel Tausender hineinrufen: »Kirche, wie bist
du jung, wie bist du schén.« An die Theologie-
studierenden der aktuellen Kirchenstunde ist
dies kaum mehr zu vermitteln. Was ist gesche-
hen? Ist das Feuer erstickt?

Bewusstseins-Schisma oder
Pluralismus in der Kirche?

Bewusstseinsméssig ist das Aggiornamento
des Konzils weitergewachsen; es hat sich ver-
tieft. Es sei erinnert an die Konzilsimpulse zur
Okumene und zur Hinwendung zu den nicht-
christlichen Religionen (vor allem durch die
Erkldrung zur Religionsfreiheit), zur Liturgie,
zum Selbstverstdndnis der Kirche als Volk Gott-
es bzw. zur Communio-Ekklesiologie, zur kol-
legialen Leitung der Kirche, zur Verantwortung
fiir die Welt und Offnung zu den Armen sowie
zum allgemeinen Heilswillen Gottes, wonach
Gott keinen Menschen vom Heil ausschlieBt. —
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Diese und andere »Geistesblitze« des Konzils
befreiten aus einer statischen Kirchlichkeit, die
von vielen als beengend und angstmachend
empfunden wurde. Zudem vermittelte das Kon-
zil — durch die Medien frei Haus geliefert — das
Bild einer bunten und vielgestaltigen Weltkir-
che, die sich an heile Themen heranwagte,
den Dialog suchte und vor Konflikten nicht
zurlickscheute. Wir waren damals, analog zum
gesellschaftlichen Lebensgefiihl, von einer inner-
kirchlichen Fortschrittseuphorie gepackt, die
die Widerstandigkeit der Realitdt unterschatzte
und die eigene Glut sowie die Kraft von Bewusst-
seins-Verdnderungen iiberschitzte. Es ent-
wickelten sich konziliare Naherwartungen,
deren Erfiillung sich dann zusehends hinauszo-
gerte, deren Schwung zu erlahmen begann und
verflachte. Das ist einerseits verstandlich, denn
man kann nicht dauernd auf Hoch-Zeiten des
Gefiihls tanzen.

Anderseits gewannen in der Ernfichte-
rungsphase auch jene wieder Platzvorteil bei
der innerkirchlichen Diskussion, die sich nie mit
dem Aggiornamento des Konzils anfreunden
konnten. Zudem gingen manche Entwicklun-
gen fiir viele zu schnell vor sich. Viel Liebge-
wordenes und Traditionen verschwanden fast
lautlos iiber Nacht, sodass manchen bange
wurde, ob nicht urkatholische Positionen preis-
gegeben wiirden. In einer unruhig und fiir man-

3y das Bild einer bunten und viel-
gestaltigen Weltkirche

che kélter gewordenen Kirche trauerten manche
ihrer fritheren Kirchen-Heimat nach. Die pro-
gressiven Tendenzen bildeten gleichsam den Ge-
genhorizont fiir die eher integralistischen Kréfte,
die sich ans vorkonziliare Kirchenbild zu klam-
mern versuchten.

10 Leo Karrer / sFeuerc — Wo ist der konziliare Schwung geblieben?

Diese Bewusstseinsprozesse und Kontro-
versen flihrten zu einem »Schisma¢ zwischen pro-
gressiven und konservativen Lagern. Aufgrund der
friiheren »Geschlossenheit« waren wir darauf
nicht vorbereitet. Dieses Bewusstseins-»Schismag
ist Ausdruck eines innerkirchlichen Pluralismus.
Pluralitdtsfahigkeit ist nicht als Verrat an Grundsat-
zen zu verfemen, sondern vom gesellschaftli-
chen Umfeld her Prinzip der Integration von
Vielfalt.

»Der Konzern ist groB, der Glaube
klein« (»Die Zeit« v. 11.2.1994)

Esist nicht nur die Erbschaft der eigenen Tra-
dition, zu der die Kirche in Spannung geraten ist.
Entscheidend hat sich das Verhiltnis zwischen
Gesellschaft und Kirche gewandelt. Zwar wird
den Kirchen in Umfragen eine {iberraschend
hohe Bedeutung zugemessen, vor allem im so-
zialen Bereich. Aber die aktive Anhéngerschaft
wird kleiner — trotz sich verstérkender Suche
nach religiosen Antworten und Symbolen. Es ist
offenkundig, dass sich in unseren Lindern eine
Kluft zwischen dem institutionalisierten Chris-
tentum und einer erfahrungsnahen und freiflo-
tierenden Religiositédt verbreitet.

Im Trend der allgemeinen Individualisie-
rung und Vereinzelung (Singularisierung) ist Re-
ligion vielfach tabuisiert und gegebenenfalls zur
Privatsache geworden. Die sogenannte Post-Mo-
derne bekundet zusehends Miihe, Religion auf In-
stitution und Doktrin festgelegt zu sehen. Wache
Seelsorger und Seelsorgerinnen wittern deutlich,
dass sich im religidsen Verhalten ein Erdrutsch
ankiindigt oder schon ereignet. Organisierte und
dogmatisierte Religion scheint in Frage gestellt.
Und die Kirche kann solche gesellschaftliche
Trends nicht umkehren und kaum steuern. Aber
sie spiirt, dass damit das Prinzip Gemeinde und
letztlich das Prinzip Kirche selber zur Disposition
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stehen. Die hdufigste Spezies der Kirchenmit-
glieder sind die Kirchenfernen. Das muss notge-
drungen verunsichern und jene verstimmen, die
um die Zukunft der Kirche bangen.

Deutlich wird, dass die Kirchen mit billiger
Anpassung an die gesellschaftlichen Standards so-
wie mit der Fixierung auf den Erhalt ihrer her-
kommlichen Strukturen und auf die gesell-
schaftlichen Garantien ihrer volkskirchlichen Er-
rungenschaften (z.B. Kirchensteuer) ihre Zukunft
nicht werden »gesundbeten« kénnen. In einer
multikulturellen Gesellschaft, in der sich die Me-
dien das Offentlichkeits-Monopol und damit den
entscheidenden Einfluss auf die Meinungsbil-

% die den Dialog suchte und vor
Konflikten nicht zuriickscheute {{

dung zugespielt haben, in der die Menschen Be-
ruf, Wohnsitz und oft auch den Lebenspartner
wechseln und Thomas Gottschalk den Héhe-
punktam Wochenende markiert, ist den Kirchen
die umfassende Lebensbeeinflussung der Men-
schen entglitten. Die Kirchenferne der Menschen
istsomit eine Ferne der Kirche zu den Menschen
und deren Welt geworden.

Schisma zwischen Kirchenleitung
und Kirchenvolk

Die unterschiedlichen »Lager« innerhalb der
Kirche und die gesellschaftliche Entwicklung
bringen eine Kirchenleitung verstandlicherweise
unter Druck und in Gefahr, mit disziplinarischen
MaBnahmen die frither scheinbar heile Welt zu
restaurieren. Die fortschreitenden vielfdltigen
Bewusstseinsschiibe, die sich in den Kirchen-
volksbegehren zu Wort gemeldet haben, wer-
den dadurch verschérft, dass die Kirche struktu-
rell noch vorkonziliar verfasst ist und seit Jahren
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die kuriale Zentralisierung forciert. Deshalb fallt
es der offiziellen Kirche zunehmend schwerer, ein
produktives Verhéltnis zu ihrer eigenen Vergan-
genheit und einen verantwortlich-offenen Um-
gang mit der Gegenwartskultur zu finden und zu
gestalten. Die Entfremdung zwischen Glaubigen
und Amtskirche ist offenkundig.

Mit Handen greifbar wurde dies, als am
11. Oktober 1997 die »Internationale Bewegung
Wir sind Kirche¢ eine Kirchenvolksbegegnung in

»» Die Kirchenferne der Menschen
ist eine Ferne der Kirche zu den
Menschen geworden {

Rom organisierte und zwar in Erinnerung an das
35 Jahre zuvor er6ffnete II. Vatikanische Konzil.
Der Bischof von Rom fand trotz mehrerer unbe-
antwortet gebliebener Schreiben keine Zeit fiir die
Stellvertreter von Millionen Katholikinnen und
Katholiken aus drei Kontinenten.

Vielmehr erschien wenige Wochen spéter am
13. November die sog. »Laieninstruktion«, die —
von acht Dikasterien des Vatikans abgezeichnet
— ein Machtwort in Sachen Kirchenordnung de-
kretierte und die Kluft nicht hétte schdrfer und
kélter dokumentieren kénnen. Von den Impulsen
des II. Vatikanischen Konzils ist im praktischen
Teil nichts zu spiiren. Die Kirchenverdrossen-
heit hat somit auch handfeste innerbetriebliche
Ursachen. Die schockierenden Bischofsernen-
nungen sind Symptome dafiir.

Eine ldhmende Kirchenerschopfung wird
m.E. auch durch eine Art Selbstthematisierung
durch disziplinierende Mafnahmen veranlasst,
die auf Dauer langweilen und nicht einmal mehr
Gegenreaktionen hervorrufen. Es sei an die Be-
schliisse des Vatikans gegeniiber der Befreiungs-
theologie, an den Treueid, an die Verweigerun-
gen des »nihil obstat¢ fiir Theologinnen und
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Theologen erinnert. Die Laieninstruktion, deren
Tonfall und deren Klima selbst von Bischifen
kritisiert wurden, ist kein Einzelfall. Die Vor-
génge um das rémische Votum zur Schwanger-
schaftsberatung vom 27. Januar 1998 und das
Papstschreiben {iber den theologischen und recht-
lichen Status der Bischofskonferenzen Ende Juli
1998 sind de facto rémische Grenzziehungen und
depotenzieren letztlich die Kollegialitdt unter
den Bischdfen, die doch auch ein wichtiger Im-
puls des II. Vatikanischen Konzils war.

In die gleiche Richtung stieB schon die r6-
mische Instruktion zu Diézesansynoden vom 8.
Juli 1997, die eine synodale Partizipation ab-
wehrt; dabei gerdt das »Bischofsamt ... in eine ge-
radezu monarchisch anmutende Isolation inner-
halb der Ortskirche«!9, In der Verlautbarung zum
»Schutz des Glaubens« im vergangenen Som-
mer ist die Theologie wieder Zielscheibe der Ver-
schirfung, wobei Bezug auf » Professio fidei« von
1989 und auf die Ablehnung der Priesterweihe
von Frauen (Ordinatio sacerdotalis 1994) ge-
nommen wird. Diese knappen Hinweise wollen
nur belegen, dass Kirche selber Schlagzeilen pro-
duziert, die denkenden Menschen einfach nicht
mehr zu vermitteln sind und an den Fragen der
Menschen vorbeigehen. Das Profil der Kirchen-
sorgen, wie sie vom Zentrum artikuliert werden,
verraten eine kaum zu {iberbietende Realitéts-
blindheit. Was theologisch méglich und pastoral
nétig ist, scheint gar nicht mehr in den Blick zu
kommen. — Auch daran mag es liegen, dass das
Feuer in Rauch aufgeht und der Geist und die Be-
Geist-erung scheinbar abhanden kommen — und
dies, obwohl es viel Stress und Geschaftigkeit und
viel Geld und eine institutionelle Arriviertheit der
Kirche in unseren Léndern gibt wie wohl kaum
je zuvor.

So stellt sich die Frage, was zu tun ist, damit
wir in der Kirche wieder Feuer fangen.

12 Leo Karrer / »Feuerc — Wo ist der konziliare Schwung geblieben?

KO INON

Hiitet das Feuer

@ Der Kirche ist unabhéngig von Stimmungs-
lagen aufgetragen, zwischen den Menschen und
in deren Herzen Zeichen der Hoffnung aufzu-
richten. Sie kann das nicht aus eigener Gnade oder
sich selbst gegebener (monokratischer oder de-
mokratischer) Vollmacht. Aber sie darf sich im Ver-
trauen auf Gott und im Glauben an den Weg und
die Botschaft Jesu der Wirklichkeit, den konkre-
ten Menschen und ihren gesellschaftlichen Le-
bensbedingungen zumuten und ausliefern.

Feuer aus der Reibung mit der
Wirklichkeit: Mut zur Realitat

Im institutionellen oder fundamentalisti-
schen Riickzug verliert man die Briicken zur Rea-
litdt, denn man bleibt im geschlossenen System,
in dem es ja stimmen soll und in dem kein Miss-
klang ertréglich scheint. Wenn aber Kirche und
alles, was sie ausmacht, mitten im Leben daheim
ist, begibt sie sich in eine offene Zeitgenossenschaft
und {iberwindet erst in diesem Chaos ihre
Beriihrungséangste. Sie befindet sich mit der Mo-
derne unserer Zeit in einer Art Schicksalsge-
meinschaft; diese ist nicht nur Gegeniiber,
womdglich noch Feindesland. Der konkreten
Welt und Gegenwart gelten die VerheiBungen des
Evangeliums. Ankniipfungspunkte fiir die Kom-
munikation und fiir das Handeln gdbe und gibt
es genug. Zu denken ist beispielsweise an die Op-
tionen des Konziliaren Prozesses (Friede, Ge-
rechtigkeit und Bewahrung der Schopfung), an
das Lebensrecht aller, an die Folgen einer immer
ungehemmteren Globalisierung der Wirtschaft,
an die ethischen Herausforderungen und an die
Suche nach neuen Solidaritétsstrukturen, an die
Orientierungs- oder Sinnkrise. Die Dienstanwei-
sungen fiir die Christinnen und Christen sind vor
den Kirchentiiren mit Hinden zu greifen. Wenn
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sich die Kirche mit dem Reichtum ihrer pastora-
len Instrumente und religidsen Symbole sowie mit
der charismatischen Kraft der Glaubigen diesen
Herausforderungen aussetzt, wird sie Lebendig-
keit gewinnen und Glut entfachen, auch wenn
das System selber nochmals durch das lduternde
Feuer muss. Zudem wiirde sie dem Wunder der
Fremdprophetie begegnen, wenn immer ihr aus
dieser Nahe zur Wirklichkeit aufgeht, dass sie im
eigenen Bereich die eigene Soziallehre zur An-
wendung bringen sollte: Gleichberechtigung von
Mann und Frau, subsidifire Entscheidungsfin-
dung, partizipatorische Mitverantwortung, Streit-
kultur usw.

Feuer aus der mystischen Kraft:
Mut zur Gottesfrage

Es gibt so viele bewundernswerte Bemiihun-
gen im pastoralen Feld der Kirche, Planung, Me-
thoden und Ausbildung und zusitzliche Kom-
petenzen in Padagogik, Gesprachsfiinrung, Ma-
nagement, Kunst... wie vermutlich kaum je zuvor.
Und trotzdem leiden wir an der Erfolglosigkeit all
unserer Anstrengungen und an professionellem
Stress. Frither trauten wir einem beinahe auto-
matisierten Ritual des Opus operatum allzu sehr.
Dem scheint heute eher das Vertrauen in ver-
besserte Methoden, in Organisation und funk-
tionale Kompetenzen gefolgt zu sein.

Aber hat der »Betrieb« nicht auch seine
Seele verloren, die Quellen der Hoffnung und der
gldubigen Zuversicht aus einer Gottesbeziehung
heraus? Leicht wirkt dann auch pastorale
Bemiihung gott-los und hoffnungs-los, weil Gott
vergessen erscheint. Zynismus wiére die schreck-
liche Gefahr. Droht nicht immer wieder, dass
sich Kirche mit all dem Reichtum ihrer pastora-
len Instrumente so zwischen Gott und die Men-
schen schiebt, als miisste sie selber die N&he zu
Gott bewerkstelligen? Oder suggerieren Struk-
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turen und Theologien, dass Kirche und Theolo-
gie Gotteserfahrungen herstellen kénnen oder
miissen?

Die Erfahrung der Gottesferne und des Lei-
dens an seiner Abwesenheit sind nicht abzurea-
gieren; sie definieren die Situation, auch in der Kir-
che selber. — Vielleicht hatten wir viel zu viel Kir-
che. Moglicherweise muss sich die Kirche einer
Art Entziehungskur oder einem Heilfasten un-
terziehen, damit sie freier und offener wird fiir
ihre mystische Tiefe, fiir die Botschaft Jesu, der
uns in einen rettenden Lebenszusammenhang
stellt im Vertrauen auf Gott, der zum Leben und
Lebendigsein befreien will. An die Wurzeln des
Menschseins zu erinnern und fiir den Kampf um
Frieden und Gerechtigkeit und um eine fiir kiinf-
tige Generationen bewohnbare Erde religitse
Orientierung, d.h. Hoffnung zu schenken, das
wire das Kapital einer Kirche, die nicht dauernd
in Sorge um sich selber ihre Sendung verrét, son-
dern versucht, die Menschenfragen mit der Got-

% die Kirche braucht
ein Heilfasten {{

tesfrage zu verbinden. Zugdnge zur Kirche miis-
sen letztlich Zugdnge zu den Menschen sein und
Zugdnge zu Gott werden, sonst kénnen wir alles
Reden iber Kirche gleich bleiben lassen. Denn Kir-
che dient einer Néhe, von der sie auch wieder dis-
kret zuriicktreten darf und muss.
Missverstanden ware ich, wenn dies als Ab-
kehr vom Ringen um eine prophetische-kritische
und diakonische Kirche gedeutet wiirde. Dann
wiren Gottesliebe und Menschenliebe nur al-
ternativ gedacht, statt sie inihrer inneren und ge-
genseitig konstituierenden Einheit zu bejahen. Die
Frage nach den mystischen Quellen —bis hin zum
Gottesdienst und Beten, die Frage nach Gott und
Mut zur Gottesfrage sind keine Riickziige vor den
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Herausforderungen der Menschen und ihrer
Welt, sondern Riickkehr zu den Quellen der Hoff-
nung und des langen Atems, um die Weite des
Weges zu wagen und nicht hoffnungslos unter-
wegs zu sein.

Feuer aus der Treue zum Anliegen:
Mut zu konkreten Schritten

Wie viele Christen und Christinnen sind
auch engagierte Seelsorger und Seelsorgerinnen
oft verhdrmt und mutlos ob der (oft scheinbaren)
Erfolglosigkeit ihres Tuns und angesichts des
schlechten Images von Kirche.

In solchen Stimmungen ist einander deutli-
cher zu vermitteln, dass wir als Christen und
Christinnen und im kirchlichen Handeln dem
Wiinschbaren nicht trotzig und verkrampft ver-
pflichtet sind. Christsein hat mit Menschen, Le-
bensprozessen und mit der personalen Ebene zu
tun. Da gelten nicht vorgenormte Erfolgskatego-
rien, sondern die Gesetze des Reifens und des Wer-
dens, des Freiheitswagnisses, der Personlichkeits-
entwicklung, des Fortschreitens und des Riick-
schrittes, der Zweifel sowie Angste, des Suchens
und Wartens, des Gelingens und Scheiterns, der
seligen Freude am geschenkten Glauben und der
nagenden Zweifel und der abgrundtiefen Gottes-
ferne bis hin zum depressiven Abgrund. Die Ge-
fahr ist immer wieder, dass wir uns fiir die Men-
schen so verantwortlich halten, wie es letztlich nur
der Gott Jesu selber sein kann. — Christen und Chris-
tinnen sind zutiefst Beschenkte — vom Gott Jesu
her; von sich her diirfen sie deshalb auch etwas
schuldig bleiben und doch letztlich alles wagen.

So abhéngig wir — auf der subjektiven Ebene
—von »Erfolg« sind, so scheint auf der Ebene des
christlichen Handelns und auch der seelsorglichen
Rolle doch wichtig, nicht das von uns errechnete
Resultat und auch nicht die zuweilen geradezu
erpresserischen Rollenzumutungen der Umwelt
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zum MaBstab werden zu lassen, sondern den Auf-
trag, den Jesus der Kirche vorgegeben hat, das
heilit vom Anliegen her das eigene Handeln zu
definieren, nicht zuerst vom (kaum messbaren)
Erfolg (resp. der Erfolglosigkeit). Gerade wenn wir
lernen miissen, dass der eigentlich Handelnde mit
den Menschen der Gott Jesu ist, dann sollen und
diirfen wir wohl »Erfolge« wollen, aber uns nicht
{iber sie absolut (totalitdr) definieren und davon
abhéngig machen. Selbst in Zeiten des Misserfolgs,
die, weil Gott, vor Gott nicht Misserfolg sein miis-
sen, gilt die Treue zum Auftrag, gilt die sicher oft
miihsame Treue zum grundlegenden Anliegen.
Prioritdt hat nicht der Erfolg, sondern die Treue
zur Sendung.

Das Gleichnis vom Unkraut und dem Wei-
zen (Mt 13,24-30) gibt fiir unsere Frage einen fei-
nen Hinweis. Aufgetragen ist zu sden, nicht die
wachsende Saat krampfhaft nach Unkraut abzu-
suchen und dieses auszutilgen. Es zeigt sich schon
mit der Zeit, was gut und was weniger fruchtbar
reift, was trigt oder verdorrt, was kommt oder ver-
kommt, ob jemand iiber seine eigenen Verhlt-
nisse hinaus blufft oder seine Begabungen eher
unterschétzt. Auch im kirchlichen Alltag ist den
Wachstumsgesetzen ruhig mehr zu vertrauen
und zuzutrauen, als wir »machen« kénnen. Dann
werden wir oft fiihliger, sensibler und findiger fiir
das, was an Neuem wéchst und seine Zukunft
sucht. Das Neue wichst auch in der Kirche. Aber
oft scheinen wir noch keine Zeit und keinen
Blick dafiir gefunden zu haben.

Feuer aus charismatischem Selbst-
bewusstsein und aus Solidaritat: Mut,
selber zu gehen, aber nicht alleine

Realitdts-Mut, Menschenliebe und Gottes-
liebe sowie Treue zum Anliegen auch angesichts
von Misserfolgen ist nicht an andere zu delegie-
ren. Fiir den je eigenen Weg gibt es keine Stell-
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vertretung. Jede Stellvertretungssucht oder Stell-
vertretungsanmafung in diesem Bereich betriigt
das eigene (Er-)Leben.

Aus diesen Ubetlegungen heraus scheint
unerlésslich, dass wir aus unseren laikalen und kle-
rikalen Minderwertigkeitsgefiihlen, aus lahmen-
den Stimmungen und Mutlosigkeiten aufbrechen
und mit charismatischem Selbstbewusstsein uns
selber ins Spiel bringen und uns selber aufs Spiel
setzen. Nur {iber diesen konkreten Weg kann das
wachsen, sich ankiindigen und in vielen Ansit-
zen diskret werden, wofiir letztlich (fast) alle pla-
dieren: ndmlich eine durch uns und mit uns und
aber auch fiir uns lebendige und menschen-
freundliche Kirche, die die Gottesfrage und die
Menschenfrage leidenschaftlich wagt und als die
zwei Seiten der einen Medaille versteht. Prakti-
scher Christenmut bedeutet eben, die christliche
Dimension von Kirche mit anderen zusammen
zum eigenen Anliegen werden zu lassen, aber da-

» seelsorgliches Handeln nicht vom
Erfolg her definieren {{

bei selber zur Briicke in die erhoffte Zukunft zu
werden. Wenn immer es um Fragen des Lebens
und der Hoffnung geht, bezahlt man mit sich sel-
ber. Unter diesem Preis ist die erhoffte Zukunft
nicht erhaltlich.

Dass dies in der Kirche und durch die Kirche
mit all ihren menschlichen Wundern und Wun-
den immer wieder geschieht und sich schenkt,
macht m.E. die konkrete Kirche auch so lie-
benswiirdig und unentbehrlich. Christen und
Christinnen stellen sich ihrer eigenen, der ge-
sellschaftlichen und kirchlichen Wirklichkeit, ge-
ben aber bei ihr nicht auf. Denn der Weg ist der
Preis des Zieles, der Preis des Weges sind wir sel-
ber. Er wird zum Weg, indem wir ihn gehen; wer
denn sonst? Auch hier geht es letztlich nur {iber
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den Weg der einzelnen Christen und Christinnen,
sozusagen {iber das »Subjekt«, das autonom auf-
steht, frei selber geht und verantwortlich selber
handelt und haftbar wird. — Und wenn mir das
Feuer ausgeht, gibt es andere, die es hiiten und
fiir mich bewahren. Das ist fiir mich die Seele von
Kirche.

Wgl. Klaus Nientiedt, Ditze-
sansynoden: Instruktion will
Stdrkung der Bischdfe, Herder
Korrespondenz 51 (1997),
442-444, hier 444.
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Ottmar Fuchs

Zur Entwicklung der Praktischen Theologie
auf den Spuren der Zeitschrift DIAKONIA
(und ihrer Vorldufer)

Die Geschichte der Zeitschrift
DIAKONIA, gemeinsam mit ihren Vor-
ldufern »Anima« und »Der Seelsorger«,
spiegelt die Entwicklung der Praxis der
Kirche ebenso wie die Geschichte der
Praktischen Theologie. Nach Durchsicht
der Jahrgénge und aufgrund seiner
eigenen Erfahrungen als Leser wie als
Autor dieser Zeitschrift ortet Ottmar
Fuchs bei DIAKONIA das konsequente
Bemiihen, Praxis und Theologie kreativ
aufeinander zu beziehen und so ein
explizit theologisches Interesse an der

kirchlichen Praxis wachzuhalten.

@ Der obige Titel ist selbstverstdndlich eine
maBlose Ubertreibung. Auf den folgenden, we-
nigen Seiten kann im Grunde nur eine Sonde fiir
etwas gelegt werden, was ein umfangreiches For-
schungsprogramm verdienen wiirde: die Ent-
wicklung der Praktischen Theologie im Spiegel der
DIAKONIA.

Die Hefte stellen sich mir tatséchlich als
eine herausragende Dokumentation fiir jene
praktisch-theologische Bemiihung dar, die das
Zweite Vatikanum die Wahrnehmung und das
Erkennen der »Zeichen der Zeit« nennt. Es kann
die Hypothese gewagt werden: Die Zeitschrift
DIAKONIA ist ihrem Ziel treu geblieben, im Sin-
ne der Theologie des Konzils Praktische Theolo-
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gie zu betreiben, indem pastorale Erfahrungen
und theologische Inhalte permanent in ein
gegenseitiges ErschlieBungsverhdltnis gebracht
werden, so dass sich die Theologie im Horizont
der Probleme und der Problemldsungen in der
Praxis ereignet und dass die Praxis nicht auf-
hort, die Theologie fiir sich zu beanspruchen,
sei es als Kritik, sei es als Anerkennung. Dass
jedenfalls die Verantwortlichen der Zeitschrift
von ihren Urspriingen (in ihren Vorldufen) wie
auch in ihrer ganzen eigenen Geschichte selbst
diese Intentionen hatten, soll der folgende
Riickblick anfanghaft andeuten.

Blick zuriick

® Die Urspriinge der Zeitschrift DIAKONIA
gehen {iber sie hinaus zuriick in die Griindungs-
zeit der Zeitschrift »Anima. Vierteljahreszeit-
schrift fiir Praktische Theologie«, begriindet von
dem Pastoraltheologen Prof. Franz Xaver von
Hornstein (Basel, spater Freiburg/Schweiz) und
herausgegeben vom Seelsorgeinstitut der Uni-
versitit Freiburg/Schweiz und verlagsméfRig vom
Walter-Verlag, Olten. Sie wurde 1945 gegriindet
yan der Wende der Menschheitsgeschichteq, wie
im Heft 1, 1965 zum zwanzigjahrigen Bestehen
von Anima riickblickend von Dr. Josef Rast vom
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Walter-Verlag formuliert wurde. Rast schreibt
hier weiter: »Die Begriinder der Anima haben also
unter dem Eindruck der Wende von einer alten
zu einer neuen Lebensform gehandelt.«!

Ab 1966 wurde die Zeitschrift vom Ge-
meinschaftsverlag Walter und Griinewald be-
treut, ab 1968 war Griinewald Alleinverleger.2
Doch bis dahin war bereits etwas anderes
geschehen: Der 21. Band von Anima erschien
nun als erster Jahrgang mit einer neuen Zeit-
schriftsbezeichnung, ndmlich Diakonia. Im
Heft 1 dieses Jahrgangs 1966 schreibt der
Redaktionsrat: »Die Kirche steht an einem neu-
en Anfang, Das Zweite Vatikanische Konzil hat
nicht den Abschluss von Lehrentscheidungen
gebracht, obwohl alle seine AuBerungen in der
Theologie der letzten Jahre vorbereitet waren.
Es hat jedoch theologische und pastorale Per-
spektiven sich zu Eigen gemacht, die kurz
zuvor manchem Verdacht ausgesetzt waren.
Damit hat es neue Entwicklungen in der Kirche
eingeldutet, deren Tragweite weder das Kollegi-
um der Bischofe noch die Theologen ermessen
konnen.¢3

Nachdem die Verdienste der Herausgeber
und der Schriftleitung der Anima herausgestellt
werden, bemerkt der Redaktionsrat, dass es
snur die konsequente Weiterfithrung dieser
Linie« gewesen sei, Verhandlungen aufzuneh-
men, »welche die zeitgem&Re Umgestaltung der
Anima und ihres Schriftleiterstabes zum Ziel
hatte. Die Frucht dieser Verhandlungen ist Dia-

» das ganze Volk Gottes kam
in den Blick

konia.« Inhaltlich war diese Verwurzelung in
der Konzeption von Anima folgendermaflen
beschrieben worden: »Anima wirkte seit Kriegs-
ende fiir eine an den damaligen Erkenntnissen
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und Bediirfnissen orientierte Seelsorge und ihre
20 Jahrginge werfen Streiflichter auf alle Pro-
bleme, die in dieser Zeit als Seelsorge-Aufgaben
erkannt wurden.«*

Die eigene neue Konzeption wird dann fol-
gendermalien formuliert: »Praktische Theologie
nimmt die kirchlichen Lebensvorgdange als ganze
in den Blick. Was kirchliche Lebens- und Ge-
meinschaftsfunktion ist, das ist ein »Dienst«.«
Unter Zitation von 1 Kor 12,4-6 verweist der
Text darauf: »Nicht nur seinen eigenen apostoli-
schen Auftrag nennt Paulus stets Dienst, Diako-
nia, sondern was immer in den Gemeinden zum
Segen aller vom Geist gewirkt wird ... Darin
wird durch den Titel Diakonia nicht nur alles
kirchliche Wirken und Dasein ins Blickfeld
gestellt, sondern auch ein jeder angesprochen,
der sich der gemeinsamen Sendung der Kirche
durch den Geist verpflichtet weiB.«> Die Zeit-
schrift richtet sich also nicht nur an die Seelsor-
ger, sondern an das ganze Volk Gottes. Sie mar-
kiert indes ihre eigene Kontinuitdt mit der
Vorgéngerzeitschrift darin, dass auch dort eine
Seelsorge im Blick war, die sich an den damali-
gen Erkenntnissen und Beddirfnissen orientierte
und auf alle seelsorgerlichen Probleme einging.
Neu iiber die Verbindung von Situation und Seel-
sorge hinaus war allerdings diese Ausweitung
ihrer inhaltlichen wie leserschaftlich angespro-
chenen Basis von den Seelsorgern auf alle inter-
essierten Christen und Christinnen. Das ganze
Volk Gottes wurde als Herkunft und Ziel der
Zeitschrift in den Blick genommen. Die Neu-
griindung wird zur inhaltlichen Verantwortung
fiir die Zukunft: Vor der »inaugurierten Form der
Kirche¢ stehe man vor Aufgaben, die man nur
durch vereinte Anstrenguhgen aller bewdltigen
konne. Deswegen seien »iibergreifende Anre-
gungen und Zusammenarbeit die Formel der
Redaktionsarbeit.°
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Neubeginn mit Helmut Erharter

@ Die nichste Anderung erfolgte, als diese
yalte« Diakonia-Zeitschrift in den fiinften Jahrgang
kam. Das Heft 1 dieses Jahrgangs 1970 erscheint
wieder mit einem neuen Titel: Diakonia/Der
Seelsorger. In diesem Titel kiindigt sich eine Fu-
sion an, némlich die Zusammenlegung der beiden
Pastoralzeitschriften »Der Seelsorger. Zweimo-
nats-Zeitschrift fiir Praxis und Themen des kirch-
lichen Dienstes« und der »Diakonia. Internatio-
nale Zeitschrift fiir Praktische Theologie«. Die Ers-
tere war von einem Herausgebergremium
zusammen mit dem Osterreichischen Seelsor-
geinstitut betreut worden. [hr Hauptschriftleiter
war Helmut Erharter.”

Ab 1970 {ibernimmt er als Chefredakteur
nun die Geschicke der fusionierten Zeitschrift.
Die neue Zeitschrift »Diakonia/Der Seelsorger.
Internationale Zeitschrift fiir praktische Theolo-
gieq hat nun auch ein verdndertes Redakti-
onsteam, ndmlich eine neue Mischung der
Redaktionen der beiden urspriinglichen Zeit-
schriften, wobei jeweils einige Personen nicht
mehr dabei sind. Die Namen der neuen Redak-
tion lauten: Maria Biihrer, Norbert Greinacher,
Ferdinand Klostermann, Heinz Schuster, Giin-
ter Biemer, Alois Miiller, Otto Mauer, Albert
Hofer. Die betreuenden Verlage sind Griinewald
und Herder/Wien. Leider verzichtet der Text
der Redaktion 1970 vollig auf programmatische
Motive fiir die Zusammenlegung und begntigt
sich mit der Beschreibung der letzteren. Das
programmatisch Wichtigste scheint bereits
1966 gesagt worden zu sein.

Das erste Heft dieses Jahrgangs beginnt be-
zeichnenderweise mit einem Beitrag von Norbert
Greinacher zu dem Thema: »Mit Konflikten in der
Kirche lebeng. Er beginnt: »An der Schwelle des
neuen Jahrzehnts ist sinnvoll zu fragen, wie es mit
der katholischen Kirche in unseren Breitengraden
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weitergehen wird. Ohne hellseherische Gabe
wird man aufgrund der heutigen Situation und der
Tendenzen, die sich abzeichnen, sagen konnen:
Wir werden mit Konflikten in der Kirche zu le-
ben haben«®. Das Heft 2 konzentriert sich dann
bereits auf ein konfliktuéses Thema, namlich auf
»Die Chancen der Laientheologen«.” Wenn ich
richtig wahrgenommen habe, merkt man schon
bald die pragende Hand des Chefredakteurs: Ab
Heft 2 erscheinen zu den Artikeln jeweils ein-
fiilhrende Bemerkungen der Redaktion und ab
Heft 3 stehen am Rand der Hauptartikel nicht nur
die Abschnittiiberschriften, sondern auch in-
haltliche Konzentrate der laufenden Texte, als
Merksétze ebenso geeignet wie als Aufmerk-
samkeitssighale.

Ab 1972 erfolgt im 3. Jahrgang eine weite-
re Verdnderung. Die Zeitschrift erscheint nun
wieder (wie in den ersten vier Jahren nach der
Anima) mit dem Titel »DIAKONIA. Internationa-

% nicht Selbstzweck, sondern Dienst
an den Menschen {(

le Zeitschrift fiir die Praxis der Kirche, tibrigens
auch schon mit dem »Outfit¢, wie es sich bis
heute mit wenigen Verdnderungen durchgetra-
gen hat. In Heft 1 schildert die Redaktion ihre
Uberlegungen, ob sie den Doppeltitel in einen
villig anderen dndern oder den bisherigen Teil-
titel Diakonia nun fiir die gesamte Zeitschrift
wihlen sollte.

Die Redaktion entscheidet sich fiir DIAKO-
NIA: »Da dieser Titel wie kaum ein anderer zum
Ausdruck bringt, dass das Volk Gottes und ins-
besondere das Wirken der Presbyter und Bischofe,
Diakone und Pastoralreferenten, Theologen und
Lehrer und aller anderen yministri¢ nicht Selbst-
zweck ist, sondern Dienst an den Menschen in
ihrer jeweiligen Situation, an ihrem Glauben und
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ihrer Freude, an ihrer Briiderlichkeit, Gerechtig-
keit und Hoffnung.«1°

Neben der Vermittlung von Ergebnissen
der theologischen Forschung und einschldgiger
Nachbardisziplinen, die flir das Glaubensver-
stdndnis, die Verkiindigung und das gesamte
kirchliche Wirken von Bedeutung seien, sollten
noch mehr als bisher Erfahrungsberichte aus
allen Bereichen der Pastoral, Modelle und prak-
tische Hilfsmittel geboten werden. Auch wolle
man in einzelnen Heften Schwerpunktsetzun-
gen versuchen. Die Zeitschrift verstehe sich als
Gesprachsform fiir positive und negative Erfah-
rungen. Dafiir werde die Sparte Leserbriefe neu
eingerichtet: fiir alle mit guten Argumenten vor-
gebrachten Stellungnahmen zu wichtigen The-
men und Vorgingen in der Kirche. Diesen
Intentionen entspricht der Austausch der »prak-
tischen Theologie« durch »die Praxis der Kir-
che¢ im neuen Untertitel.

Eigene Erfahrungen
mit Diakonia

@ I[nkonsequenter Entsprechung zum zentra-
len Anliegen von DIAKONIA, die Theologie und
Erfahrung aufeinander zu bewegen und vonein-
ander lernen lassen will, mdchte ich auch hier mit
diesbeziiglichen Erfahrungen nicht zuriickhal-
ten, die ihrerseits m.E. durchaus fiir einiges sig-
nifikant sein mégen, was die Zeitschrift insgesamt
charakterisiert.

Wiahrend meines Studiums zwischen 1966
und 1972 kam ich weder mit der Zeitschrift Dia-
konia/Der Seelsorger noch mit DIAKONIA in
Kontakt. An der Phil.-Theol. Hochschule Bam-
berg gab es zu meiner Zeit {iberhaupt keinen Stu-
diengang Pastoraltheologie, der es vielleicht
notig gemacht hétte, sich dieser Zeitschrift zu
widmen. Das dnderte sich sehr schnell wéhrend

DIAKONIA 30 (1999)

meiner Kaplansjahre in Niirnberg. Der dortige
Pfarrer hatte im gemeinsamen Wohnbereich ein
Regal mit Zeitschriften. Darunter war auch DIA-
KONIA, die ich immer 6fter in die Hand nahm
und mit viel Interesse las, vor allem weil ich da-
rin beides fand: intensive theologische-konzep-
tionelle Aufsitze, deren Praxisbezug ich durch-
aus selbst zu entdecken vermochte, wie auch
Berichte und Vorstellungen aus der Praxis, die
immer eine bereichernde Anregung fiir die eige-
ne Pastoral gaben. So hatte nicht nur meine eige-
ne Tétigkeit in der Gemeinde, sondern sicher
auch die Lektiire dieser Zeitschrift in Verbindung
mit meiner Arbeit einen nicht unbetréchtlichen
Anteil daran, dass ich spéter im Bereich der

% Verbindung von Erfahrung und
Glaube, von Pastoral und Dogma {

Pastoraltheologie das wissenschaftliche Studium
aufnahm (vorher lag mein Schwerpunkt im
Bereich der neutestamentlichen Exegese).

Ich ahnte damals, was ich erst spéter kon-
zeptionell begriff, dass die pastorale Praxis nicht
eine Ableitung der theologischen Inhalte war,
sondern eine ihr eigenstindig gegeniiberstehen-
de GroBe, mit eigenen theologischen Implikaten
und Anfragen an die Theologie. Dies war ein
Umlernen. Denn im Theologiestudium hatten
wir es damals noch ganz anders gelernt, weswe-
gen fiir mich anfangs theologische Wissenschaft
und praktische pastorale Tdtigkeit weitgehend
voneinander getrennt blieben bzw. deren Ver-
haltnis so realisiert wurde, dass sich die Praxis
nach der theoretischen Theologie zu richten
habe. In der Wirkung auf mich selbst kann ich
also im Nachhinein bestétigen, dass die Grund-
intention, wie sie die Redaktion selbst program-
matisch formuliert hat, durchaus ihre realen
Wirkungen zeigte.
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In Gestaltung und Inhalt vermittelte DIA-
KONIA damals schon eindriicklich jene Verbin-
dung von Erfahrung und Glaube, von Pastoral
und Dogma, wie sie das Zweite Vatikanum im
besten Sinne des Wortes vor-geschrieben hat.
Damit wurden die Beschliisse des Konzils kon-
sequent in die herausgeberische Téatigkeit dieser
Zeitschrift umgesetzt. Gleichzeitig {ibernahm
DIAKONIA prazis jenen Pastoralbegriff, den
Johannes XXIIL. bereits in seiner Erdffnungsrede
am 11. Oktober 1962 eingefiihrt hatte und der
schlieBlich in der Pastoralkonstitution Gaudum
et Spes zu seiner vollen Entfaltung gekommen
ist.!1! Pastoral ist demnach der Vorgang, in dem
die Inhalte des Evangeliums mit dem Denken
und den Erfahrungen der jeweiligen Menschen
derart in Verbindung geraten, dass sie das Leben
erweitern und vertiefen: in der Kritik des
Destruktiven in Menschen- und Gottesbezie-
hung sowie in der Bestdtigung und im Aufbau
all dessen, was die Menschenbeziehung barm-
herziger und gerechter und die Gottesbezie-
hung erlosender und befreiender macht. Im Sin-
ne der Erkenntnis der Zeichen der Zeit
formuliert: Pastoral ist die insgesamte Erkennt-
nis-, Erfahrungs- und Handlungsseite der Kirche
in einer ganz bestimmten Zeit und Situation, ist
ihr konkreter Selbstvollzug als Selbstverausga-
bung zugunsten der Menschen und der Welt.
Und: Basis der Pastoral sind nicht nur die Haupt-
amtlichen, sondern alle Glaubigen.

Verfolgt man nur in einer ersten kursori-
schen Durchsicht die Themen der DIAKONIA-
Binde, dann orientieren sie sich tatsichlich
dominant an jenen Aufgaben der Kirche, die die-
sen Selbstvollzug in der betreffenden Gegenwart
konstituieren: So geht es um die Erfahrungsori-
entierung in Gesellschaft und Biographie, um die
Wichtigkeit des Volkes Gottes, aber auch um die
Wichtigkeit der Hauptamtlichen, der Priester
und der Laien, fiir die Evangelisierung. Wichtig
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sind auch die Themen einer die Brauche der
Menschen achtenden Frommigkeit'? und auch
immer wieder die Themen der Verkiindigung in
der gegenwartigen Gesellschaft, vor allem auch
im Kontext der neuen Medien.!® Ziemlich hdu-
fig begegnen Themenhefte zu den pastoralen
Diensten und zu ihrer Verantwortung fiir das
Volk Gottes und in der Gesellschaft. Auch kirch-
liches Amt (im engeren Sinne) und Lehramt wer-
den thematisiert, immer in spezifischer Verbin-
dung zum Volk Gottes.!# Gesellschaftsbezogene
Themen tauchen in regelméBigen Abstdnden
auf!>, wie auch Themen, die die interkulturellen
und interkirchlichen Beziehungen in einer ver-
gleichenden Pastoraltheologie (auch iiber den
deutschen Sprachraum hinaus) behandeln!®. Es
sind dies genau insgesamt die Themen, die auch
Elmar Klinger als Aufgabe der Kirche in der
Nachfolge des Zweiten Vatikanums herausgear-
beitet hat.!”

So bleibt die Zeitschrift DIAKONIA in all
ihren Jahrgéngen hautnah an der Theologie des
Zweiten Vatikanums und gerade dadurch haut-
nah an den Erfahrungen der Christen und Chri-
stinnen in verschiedenen Lebensbereichen und
Funktionen. Damit wird sie ihrer eigenen selbst-
gewidhlten Bestimmung permanent gerecht,
namlich sich fiir die Pastoral der Kirche nach
innen wie auch nach auBen in Dienst nehmen
zu lassen. In leichter Abwandlung des Wortes
von Bischof Gaillot arbeitet sie nach dem Motto:
»Eine Pastoral, die nicht dient, dient zu nichts!«

3 die Menschenbeziehung
barmherziger — die Gottesbeziehung
erldsender

Zu meinen Erfahrungen gehdrt demgegen-
{iber auch, dass der Titel der Zeitschrift nicht
immer sehr gut verstanden wurde und deshalb
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wohl manche Verkaufswirkung bei den Haupt-
amtlichen in der Seelsorge verloren ging. Ich
kann mich beispielsweise an manches Gesprach
mit Pfarrern erinnern, die, auf diese Zeitschrift
hingewiesen, damit reagierten, dass sie ja in der
Pastoral und nicht in der Diakonie tétig seien.
Dass die ganze Praxis der Kirche (wie im Unter-
titel zu lesen ist) Thema der Diakonia (als Zeit-
schrift wie auch des Dienstes der Kirche) ist,
braucht immer erst einige Uberlegungs- und
Uberzeugungsarbeit.

Erfahrungen als Autor

@ Als Autor kam ich das erste Mal mit DIA-
KONIA in Kontakt, als Helmut Erharter mich an-
fangs 1979 anschrieb, zum geplanten Schwer-
punktheft »Laien im pastoralen Dienst«!® einen
Beitrag zum Thema »Laien in pastoralen Berufen
der Kirche¢ zu schreiben. Ich war damals kurz
nach der Promotion Studentenpfarrer und Men-
tor der Laientheologen und Laientheologinnen in
Bamberg und habe mich iiber diese Anfrage sehr
gefreut: War es doch mein erster Beitrag in einer
theologischen Zeitschrift. Hier zeigt sich, was Er-
harter durchwegs beachtete, ndmlich dass immer
auch junge, bisher weniger bekannte Theologin-
nen und Theologen, die wissenschaftlich gearbeitet
hatten und zugleich mit der Praxis verbunden wa-
ren, angesprochen und beansprucht wurden. So
begegnen in DIAKONIA-Jahrgéngen, wie wohl
kaum in anderen Zeitschriften, permanent neue
Namen mit neuen und zum Teil auch unge-
wohnlichen und phantasievollen Ideen und
Erfahrungen. Eine derartige redaktionelle Tdtigkeit
ist nicht zuletzt eine eindrucksvolle Form, die ge-
genseitige Praxis-Theorie / Theologie-Erschlie-
Bung nicht nur thematisch hochzuhalten, sondern
in der Auswahl der Autoren und Autorinnen
selbst zu rekonstruieren.
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Erharter war auch immer sehr wachsam,
was den Stil und die Verstandlichkeit der Beitrage
anbelangte, zuweilen (nach Auskunft so mancher

% hautnah an der Theologie des
Zweiten Vatikanums — hautnah an den
Erfahrungen {

Autoren, die hier zu viel Eigenméchtigkeit wit-
terten) mit schmerzlichen Kiirzungs- und Ver-
dnderungsvorschldgen. [n der Zeit, als ich einen
Lehrauftrag in Homiletik an der Universitét Wien
innehatte, holte mich Erharter einmal in das
hintere Zimmer der Redaktionsbiiros, um mich
unmittelbar meinen Artikel nochmals nach sei-
nen Wiinschen {iberarbeiten zu lassen. Im Nach-
hinein war dies dann sicher der bessere Text, aber
im Vorhinein kostet das schon einiges. Erst Jahre
spéter, als mir Helmut Erharter einen Brief
schrieb, mit der Bitte, die DIAKONIA mdglichst
in den Bibliotheken, mit denen ich zu tun habe,
angeschafft sein zu lassen, habe ich auch diese
Seite seiner Verantwortung gesehen: ndmlich
zwischen der Scylla der zu theologisch-theore-
tischen und zu wenig praktischen und der
Charyhdis der zu praktischen und zu wenig kon-
zeptionell-wissenschaftlichen Artikel wenigstens
das Gleichgewicht zwischen Abbestellungen
und Neubestellungen zu halten.

Erharter war wohl der personifizierte
Gestaltungswille, der auf die durch die Jahre
gehende Identitdt der Zeitschrift bedacht war:
indem er massiv darauf schaute, dass die Zeit-
schrift nicht an die Felsen der oben erwéhnten
Scylla und Charybdis schlug, dass weder zu lan-
ge theoretische noch zu kurzatmig praktische
Beitrage erschienen. Derart vertrat er die Inter-
essen einer theologisch an der Praxis der Kirche
interessierten Leser- und Leserinnenschaft auch
gegeniiber den Autoren und Autorinnen.
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Blick nach vorne

® Das Problem fiir die Zukunft dieser Zeit-
schrift wird sein, ob es denn in einer gréeren
Zahl weiterhin diese explizit theologisch an der
Praxis der Kirche interessierte Leser- und Lese-
rinnenschaft gibt. Vor allem im Bereich der
Hauptamtlichen unterstellt das Konzept der DIA-
KONIA eben eine solche Adressaten- und Adres-
satinnengruppe. Schmilzt diese Gruppe dahin,
dann trifft dies unmittelbar ihre Identitdt: Die
Zeitschrift kann sich in ihrer Konzeption nicht
verdndern und aufgeben, um eine anders inter-
essierte Leser- und Leserinnenschaft zu errei-
chen. Denn sie steht mit ihrer Identitdt selbst
gegen den Trend, nur unmittelbar praktische Hil-

1 J. Rast, Vorwort in Anima
20 (1965) 1.

2 Vgl. im Text der Redaktion
zum Heft 1 Diakonia/Der Seel-
sorger 1(1970) 72.

3 Vgl. Redaktionsrat, Vorwort,
in: Diakonia 1 (1966) 1.

4 Ebd. 2.

5" 'Ebd. 2.

& Ebd. 25

7 »Der Seelsorgers wurde
1925 gegriindet, Ende 1938
von den Nazis verboten, 1945
neu gegriindet und 1965 neu
gestaltet. Vgl. Text der Redak-
tion in: Diakonia/Der Seelsor-
ger 1 (1970) 72.

8 N. Greinacher, Mit Konflik-
ten in der Kirche leben, in: Dia-
konia/Der Seelsorger 1 (1970)
1-3, hier 1.

9 Vgl. H. Schuster, Die Chance
der Laientheologen, in: Diako-
nia/Der Seelsorger 1 (1970) 73-
74.

10 Vgl. Wort der Redaktion, in:
Diakonia 3 (1972) 1.

" Vgl. L. Kaufmann/N. Klein,
Johannes XXIII. Prophetie im
Vermachtnis, Freiburg i.S.
1990, 134-136; E. Klinger,
Armut. Eine Herausforderung
Gottes. Der Glaube des Konzils
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und die Befreiung des Men-
schen, Ziirich 1990, 96-119.

2 Vgl. z.B. das Themenheft:
Frémmigkeit - in alten und
neuen Formen: 16 (1985) H 2.
13 Vgl. z.B. das Themenheft:
Pastoral in einer Mediengesell-
schaft: 22 (1991) H 5.

4 Vgl. z.B. das Themenheft:
Gewissen und Lehramt: 25
(1994) H 5; und das Themen-
heft: Als Priester leben: 29
(1998) H 3.

15 Vgl. das Themenheft:
Wieviel Arbeit braucht der

Mensch?: 15 (1984) H 6; sowie:

Im Umbruch der Arbeitsgesell-
schaft: 29 (1998) H 1.

16 Vgl. Diakonia 27 (1996) H 5.
17 Vgl. Klinger, Armut 119-
134.

18 Vgl. Diakonia 10 (1979) H 4.
19 Vgl. dazu J. Hernoga, Das
Priestertum. Zur nachkonzili-
aren Amtstheologie im deut-
schen Sprachraum, Frankfurt
a.M. 1997, der alle Versuche,
die Theologie des kirchlichen
Amtes mit Geschichte und
Erfahrung in Verbindung zu
bringen, als Soziologismus und
soziologisch funktionales
Amtsverstandnis deklassiert.

fen fiir die pastorale Tétigkeit zu erhalten und
ansonsten die Theologie im eigenen Bereich
Theologie sein zu lassen, wofiir es ja dann die
eigentlichen systematisch-theologischen oder
exegetischen Zeitschriften gibt.

Wer im reaktiondren Trend gegeniiber der
praktischen Theologie des Zweiten Vatikanums
die Theologie von der Praxis ablést bzw. die Pra-
xis wieder zum Vollstrecker der Theologie
machen will, braucht diese Zeitschrift nicht
(obwohl er sie objektiv wirklich bendtigte),
erfahrt sie eher als Irritation. Ich meine jenen
Trend, in dem die Erfahrungshezogenheit des
Glaubens und der Theologie als Soziologismus
diffamiert wird, um Theologie und Dogma
gegeniiber Geschichte und Erfahrungen zu
immunisieren, durchaus verbunden mit einer
eigenartigen Mystifizierung und Spiritualisie-
rung der Theologie.1®

Aus der Perspektive dieser Auseinanderset-
zungssituation befindet sich die Zeitschrift DIA-
KONIA vielleicht auf einem Notwendigkeitsni-
veau wie kaum jemals zuvor. So ist uns und der
Kirche zu wiinschen, dass die Zeitschrift mit
dieser Ausrichtung noch lange bestehen bleibt
und dass ihre Akzeptanz nicht sinkt, sondern
wéchst. Denn so lange sie besteht, lebt auch
noch der Geist des Zweiten Vatikanums: sowohl
in ihrer Identitdt wie auch in der damit gegebe-
nen Tatsache, dass es weiterhin theologisch an
der Praxis und praktisch an der Theologie inter-
essierte Leser und Leserinnen gibt.
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Herbert Vorgrimler

Als der Normalfall noch Ausnahme war

Lernerfahrungen aus der Geschichte der Laientheologen

»Laientheologen/innen« préagen seit dem
2. Vatikanischen Konzil verstédrkt das
kirchliche Leben mit. Am Beispiel Helmut
Erharters zeigt sich, wie ein Vertrauens-
verhaltnis zur Hierarchie sowie eigene
Dienstbereitschaft einen guten Weg als
nicht geweihter Theologe in der Kirche
begiinstigten - Faktoren, die in der
momentanen winterlichen Zeit der Kirche
noch seltener anzutreffen sind als damals.
Herbert Vorgrimler pladiert dennoch fiir

ein Engagement um der Sache willen.

Von der »Laientheologie« zu
den akademischen Theologen
ohne Weihe

® Das Wort »Laientheologe« bzw. »Laien-
theologin« weist auf groBe Problemkomplexe
hin. »Laientheologie« bezeichnete in der Zeit
nach dem Ersten Weltkrieg im Zeichen der amt-
lich-kirchlich geférderten »Katholischen Aktion«
(besonders in und seit der Amtszeit Pius’ XI.)
und des »Laienapostolats« eine Art gemeinver-
sténdlich formulierter und im wissenschaftli-
chen Anspruch abgesenkter Theologie!. Katholi-
sche Lajen-Aktivisten sollten, so wurde vielfach
gewlinscht, {iber ein Grundwissen in Theologie
verfiigen. In diesem Sinn wurden zur Zeit des
Zweiten Weltkriegs und danach »Laiendogmati-
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ken« verdffentlicht; Hochschulwochen und
theologische Kurse fiir Laien, zum Beispiel in
Wien und in Ziirich, wurden angeboten. Die
nach dem Zweiten Weltkrieg einsetzende unge-
heuere Fortentwicklung der Theologie mit ihrer
Spezialisierung in zahlreichen Einzelwissen-
schaften hat solche Bemiihungen nicht prinzipi-
ell Uberfliissig gemacht. Mancher Fachtheologe
wird heute bekennen miissen, in wie vielen
theologischen Disziplinen er eigentlich ein
»Laie« und wie dankbar er fiir verstéandliche Ein-
fihrungen in andere Fécher ist. Die Versuche zur
Popularisierung der Theologie sind freilich nicht
unproblematisch. Das Beispiel des »Wiirzburger
Fernkurses« zeigt, dass die Bemiihung um Ver-
standlichkeit fast zwangsldufig mit einer Be-
eintrichtigung des Problembewusstseins ver-
bunden ist. An Form und vor allem Inhalt der
Predigten vieler stédndiger Diakone, die ihre
Theologie mit diesem Fernkurs bestreiten mus-
sten und miissen, ist das schmerzlich spiirbar.
Ein »Laientheologe« bzw. eine »Laientheo-
loging ist natiirlich nicht zwangsldufig ein
Mensch, dessen Theologie eine solche »Laien-
theologie« ist. Er ist ein Nicht-Geweihter. Im
Rahmen katholischer Glaubigkeit wird die Besie-
gelung eines bestimmten kirchlichen Dienstes
durch eine Weihe grundsitzlich bejaht, aber die
Wortpragung »Laie« weist auf eine von der
Ekklesiologie des Neuen Testaments nicht
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gedeckte Existenz zweier unterschiedlich ge-
werteter und berechtigter Klassen in der Kirche
hin. Das 20. Jahrhundert ist bis {iber seine Mitte
hinaus innerkirchlich gesehen gekennzeichnet
durch eine Wiederentdeckung der »Laien«, so
befremdlich die Notwendigkeit einer solchen
Wiederentdeckung im Blick auf das Evangelium
auch sein mag. Die Konzilstexte des II. Vatica-
nums {iber die »Laien stellen eine Etappe, nicht
einen Abschluss dieses Prozesses dar.

Unter den Nicht-Geweihten gab es zu
allen Zeiten Frauen und Ménner, die iiber theo-
logische Kompetenz verfiigten und zum Teil
betréchtlichen Einfluss in kirchlichen Kreisen
ausiibten. Aber sie blieben einzelne Existen-
zen, und wenn sie je zu einer kirchlichen Posi-
tion gelangten, war das die seltene Ausnahme.
Hier miisste nun natiirlich iiber die genauere
Bestimmung dessen, was Theologie ist, gespro-
chen werden. Es gibt gewiss kirchliche Berufe,
die faktisch starke Beriihrungen mit der Theo-
logie haben — aber sie eben nicht unbedingt
haben miissen. Der Einfachheit halber seien
nur in der ménnlichen Form als Beispiele
genannt: Caritasleute, Justitiare, Finanzfach-
leute, Kirchenmusiker, Sprecherzieher, Journa-
listen, Politiker. Solche Fachleute wurden in der

% zwei Klassen in der Kirche {

Neuzeit den kirchlichen Leitungsinstanzen
immer wertvoller, zum Teil unentbehrlich, auch
wenn sie »Laieng, also theologisch und kirchen-
rechtlich zweitklassige Kirchenmitglieder,
waren und sind. »Laientheologen¢ konnen sie,
miissen sie aber nicht sein.
yLaientheologen/innen¢ im strikten Sinn
des Wortes sind Menschen, die ein »normales«
Theologiestudium mit Abschluss absolviert
haben und eine berufliche Tatigkeit in der und
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fiir die Kirche {ibernehmen wollen, ohne ge-
weiht zu sein. Sie sind »full-time¢-Theologen,
aber nicht geweiht. Seit wann es diese Art kirch-
lich engagierter Menschen gibt, wire historisch
erst noch zu erforschen. Ob die sog. Seelsorge-
helferinnen bei uns und die Katechisten in Mis-
sionslandern dazuzurechnen sind, miisste in
diesem Zusammenhang untersucht werden. In
Mitteleuropa ldsst sich — vorldufig wenigstens —
das Auftauchen von »Laientheologen/innen«
im speziellen Sinn und in einem gréferen Um-
fang am Zweiten Vatikanischen Konzil 1962-65
festmachen.

Helmut Erharter als Lernbeispiel

® Es soll nicht behauptet werden, dass Hel-
mut Erharter, dem dieser Riickblick im Geist
unserer 40-jahrigen Freundschaft gewidmet ist,
im deutschsprachigen Raum der erste »Laien-
theologe« im eben skizzierten strikten Sinn war;
zu den Ersten gehorte er auf jeden Fall. Eine
Laudatio mit biographischem Gehalt ist mir
nicht aufgegeben. Die Fragen gehen vielmehr
danach, welche Wege die ersten Pioniere ge-
gangen sind, welche Hindernisse sie tiberwin-
den mussten und was sich aus ihrer Geschichte
fiir heute lernen lieRe?.

Als der Wiener Prédlat Dr. Karl Rudolf am
24.8.1964 starb, waren gleichzeitig zwei »Stel-
len« neu zu besetzen: die Hauptschriftleitung
der Pastoralzeitschrift »Der Seelsorger« und die
Leitung des Osterreichischen Seelsorgeinstituts.
Kardinal Franz Konig wollte, wie er den Verlag
ausdriicklich wissen lieR, die Hauptschriftlei-
tung der Zeitschrift einem Laien anvertrauen.
Helmut Erharter war Kardinal Kénig, Erzbischof
Rohracher und Bischof Rusch personlich
bekannt und konnte sich der Empfehlung Karl
Rahners erfreuen. So stimmten die dsterreichi-
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schen Bischofe wihrend der dritten Sitzungspe-
riode des Konzils der Ernennung Erharters zum
Hauptschriftleiter der Zeitschrift »Der Seelsor-
ger¢ zu. Ein Redaktionskollegium sollte ihm
zugeordnet werden. Zeitgleich hatte Ferdinand
Klostermann im Auftrag Kardinal Kénigs eine
Strukturreform des Osterreichischen Seelsor-
geinstituts (seit 1968 »Pastoralinstitut«) erarbei-
tet: es sollte von einem Vorstandskollegium
geleitet werden, mit einem Geweihten an der
Spitze und mit einem Laien als »Sekretdr« (spa-
ter, um dem faktischen Amt eines Geschéftsfiih-
rers gerecht zu werden, »Generalsekretdr«). In
beide Funktionen trat Helmut Erharter 1965

» kirchliche Loyalitdt und
Selbstlosigkeit

ein, in der einen als Angestellter des Verlags
Herder, in der anderen als Angestellter der
Osterreichischen Bischofskonferenz. Festzuhal-
ten ist: Jahrelang war er in der Redaktionskonfe-
renz wie im Vorstand des Instituts der einzige
»Laieq. Lasst sich bereits aus dieser Friihge-
schichte etwas lernen?

Obijektive Faktoren allein, wie sie in den
iiblichen schriftlichen Bewerbungen und in
einer Bewerberkonkurrenz die Hauptrolle spie-
len, konnten in diesem Fall und in vergleichba-
ren Féllen nicht zum Erfolg fiilhren. Menta-
litdtsmédBig wirkten positive Gegebenheiten
zusammen: Wagemut und Weitsicht Kardinal
Konigs, Selbstbewusstsein und Wille zur Zu-
sammenarbeit mit der 8sterreichischen Kir-
chenleitung bei den fiihrenden »Laien« im Ver-
lag, das Vertrauen von Bischofen, das sich auch
in der Art eines Vertrauensvorschusses duBerte
und nicht enttduscht wurde, und ein erhebli-
ches MaBl an kirchlicher Loyalitdt und an
Selbstlosigkeit bei Helmut Erharter, der um der
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»Sache« willen zumal am Anfang manche eige-
ne Perspektiven und Interessen zuriickstellen
musste und mit grofer Geduld einfach »dien-
te«, ohne die Wiinsche nach Selbstverwirkli-
chung, beruflicher »Erfiillungg, Status-Prestige
und geregelter Freizeit in den Vordergrund zu
stellen.

Im Dienst des konziliaren
Aufbruchs

® Es ist wiederum nicht Aufgabe dieses Bei-
trags, die positiven Ergebnisse der Arbeit Helmut
Erharters in beiden Funktionen im Einzelnen zu
wiirdigen. Die Zeitschrift DIAKONIA genieft
hohes internationales Ansehen. (Vgl. den Beitrag
von O. Fuchs.) Das Osterreichische Pastoral-
institut und die ihm zugeordnete Pastoralkom-
mission leisteten viel Positives fiir die &ster-
reichische Kirche.

Ende der 60er-Jahre war es dann méglich ge-
worden, dass diese Gremien in etwa paritétisch
aus »Laien«, Frauen und Méannern, und Ge-
weihten zusammengesetzt wurden. Ein {iberaus
wichtiges Ereignis, das von ihnen entscheidend
vorbereitet und getragen wurde, war der Oster-
reichische Synodale Vorgang der Jahre 1972 bis
1974, mit der Vollmitgliedschaft von »Laien,
dessen Resultate weit iiber die Grenzen Oster-
reichs hinaus Beachtung fanden und als vorbild-
lich galten. Auch aus dieser Geschichte ist zu ler-
nen. Der Mut, auf andere (mitihren zum Teil sehr
verschiedenartigen Vorbildungen, Leitbildern,
Spiritualititen und Interessen) ungeschiitzt zu-
zugehen, Meinungsverschiedenheiten ohne
Aggressivitit und ohne Siegerwillen offen auszu-
sprechen, im Dialog das Zuhéren zu lernen, seine
Motivationen verstdndlich zu machen — und
schlieflich und endlich kompromissbereit zu sein:
diese Komponenten zusammengenommen, das
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Miteinander eines gemeinsamen Weges, eines
»Vorgangs, sie machten exemplarisch deutlich,
was es heifit, geschwisterliche Kirche zu sein.
Ein wichtiges Ergebnis dieser Epoche einer
kirchlichen Erneuerung im Geist des Zweiten
Vatikanischen Konzils war die Wiederherstel-
lung des sténdigen Diakonats in der lateinischen
Kirche?. (Vgl. den Beitrag von H. Kramer.)
Jedenfalls ergeben sich aber aus der Ge-
schichte dieser Erneuerungsbewegung, an der
Helmut Erharter fiir Osterreich einen héchst
aktiven Anteil hatte, wichtige Lehren flir dhnli-
che Bestrebungen, auch dann, wenn sie —
anders als die Diakonatsfrage — spezifische
Anliegen von »Laien« sind. Das Gelingen der
Wiedereinfithrung des sténdigen Diakonats fiir
Ménner war keineswegs einer ypressure group«
zuzuschreiben, es entstand aus einer Kooperati-
on, an der weltweit die seit vielen Jahren be-
stehenden Diakonatskreise, nicht wenige Fach-
theologen und viele Bischofe beteiligt waren.
Die rémische Kirchenleitung hatte die Maglich-
keit, sich, bereits etliche Jahre vor dem Konzil,
mit der Sache vertraut zu machen. Das Thema
wurde den Konzilsteilnehmern von der Vorbe-
reitungszeit an in geduldiger Informationsarbeit
nahe gebracht. Die wesentliche Argumentation

»» persénliche Kenntnis
und wagemutiges Vertrauen

bestand in dem Hinweis darauf, dass sehr viele
Ménner bereits ydiakonisch« arbeiten und bereit
sind, dies durch sakramentale Weihe fiir einen
lebenslangen Dienst amtlich besiegeln zu lassen.
Auch hier waren die Faktoren der personlichen
Kenntnis und des wagemutigen Vertrauens ent-
scheidend. Der Unterschied zu den neueren
Bemiihungen um eine sakramentale Diakonin-
nenweihe springt in die Augen. Sobald eine

26 Herbert Vorgrimler / Als der Normalfall noch Ausnahme war

KON N

Sache zum Gegenstand plakativer Demonstra-
tionen und lautstarker Forderungen gemacht
wird, als gelte es, ein vorenthaltenes »Recht« zu
erkdmpfen, verbunden mit professoraler Wich-
tigtuerei und Geltungssucht, verhlt sich die
romische Kirchenleitung ablehnend, wie das
vom neuen CIC 1983 an bis zu den Erklirungen
zu Beginn des Jahres 1998 zu beobachten ist.
Ein behutsames, von grofer Geduld getragenes,
jeden Anschein von Druck oder Erpressung ver-
meidendes Vorgehen hat nichts mit Duckmause-
rei und devoter Ergebenheit gegeniiber »Obrig-
keiten¢ zu tun. Das hier Gesagte gilt nicht nur
fiir das Thema der Diakoninnenweihe. Es trifft
auch auf mancherlei in sich durchaus berechtig-
te Wiinsche und Anregungen von Seite der »Lai-
eng zu, wie sie etwa in »Kirchenvolks-Begeh-
ren¢ vorgetragen wurden und werden.

In einer winterlichen Zeit

® Natiirlich war die nachkonziliare Geschich-
te der Kirche, in die die »yAmtszeit« Helmut
Erharters fiel, nicht nur von geschwisterlicher
Suche nach neuen Wegen, von vertrauens-
vollem Dialog und von zuversichtlicher Koope-
ration auf allen Ebenen geprdgt. Und selbst-
verstandlich war die Verschlechterung des
innerkirchlichen Klimas, die zu Verdrossenheit,
Verbitterung und Sprachlosigkeit fithrte, die
Karl Rahner mit dem Stichwort »winterliche
Zeitq charakterisierte, nicht nur und nicht in
erster Linie »progressiven« Theologen und maB-
losen »Laien« anzulasten. Erharter weist in sei-
nem oben angefiihrten Riickblick auf Phinome-
ne wie die Enzyklika »Humanae vitae« von
1968, auf zahlreiche nach dem Gesichtspunkt
moraltheologischer Uniformierung vorgenom-
mene Bischofsernennungen und die unsensible
rechtliche Behandlung wiederverheirateter
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Geschiedener hin. Diese Liste lieBe sich enorm
erweitern. Auf einige Fakten sei hier jedoch
eigens hingewiesen. Helmut Erharter bekannte
die Wegweisungen des Zweiten Vatikanischen
Konzils und dessen »Geist« als leitend fiir die
Ausrichtung seiner gesamten Arbeit. Er stand
und steht damit nicht allein da. Es gab den
»Geiste des Konzils tatsdchlich?, und es gibt
noch immer »Laien¢, Frauen und Ménner,

% das Grundiibel ist eine
verschlagene Unwahrhaftigkeit {

Ordensleute, Diakone, Priester und Bischdfe,
die unverdrossen in diesem Geist weiterarbei-
ten. Ein Grundiibel in der gegenwartigen Kirche
ist nicht das Vorhandensein von Angstlichkeit
und Beharrungswillen, sondern eine verschla-
gene Unwahrhaftigkeit, die behauptet, dem
Konzil treu zu sein und das Gegenteil prakti-
ziert, die von Dialog redet und herrschsiichti-
gen, monologischen Durchsetzungswillen an
den Tag legt, die verbal die Wiirde der Frauen
preist und die Unentbehrlichkeit der »Laien«
rithmt und faktisch ihren sekundiren Rang
rechtlich festzuschreiben sucht, die von einer
fairen Kooperation des Leitungsamtes mit den
Theologen gesprochen hat und die Theolo-
gen/innen mit Treueiden, Instruktionen und
dergleichen wo immer mdglich zu demiitigen
sucht, die Kollegialitdt sagt und Unterwerfung
der Ortsbischofe meint. Dies konnte mit vielen
Einzelheiten belegt und ergdnzt werden.

Im Hinblick auf die »Laien¢ ist diese Men-
talitdt &uBerst folgenreich. Der eben erwéhnte
Durchsetzungswillen der obersten Autoritét,
der fiir transparente Information, Mitsprache
und Mitgestaltung, fiir die »Freiheit der Kinder
Gottes« keinen Sinn hat, fiihrt zu immer neuen
Versuchen, Sakralisierung und Klerikalismus
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wiederzugewinnen. In den amtlichen AuBerun-
gen zu liturgischen Diensten der »Laien«® und
in der omindsen »Laien-Instruktion« von 1997
kommen diese Versuche bis an die Grenzen der
Lacherlichkeit zu einem deutlichen Ausdruck.
Zu dem Misstrauen gegeniiber »Theologen«
gesellt sich so ein Misstrauen gegen »Laieng;
daraus ergibt sich ein verstérktes Misstrauen
gegeniiber »Laientheologenc.

Auf der anderen Seite existiert, und dies seit
vielen Jahren, eine sehr grofe Zahl von »Laien-
theologen/inneng, die bereit sind, in den kirch-
lichen Dienst zu treten, und die wegen der
bekannten Problematik des » Arbeitsmarktes« oft
sogat ihre einzige Hoffnung auf eine Ubernahme
in den kirchlichen Dienst setzen. Sie treffen auf
ein kirchenamtliches Gegeniiber, das solche
Erwartungen fortlaufend enttduscht; nicht nur
wegen der eben erwdhnten negativen inner-
kirchlichen Entwicklung, sondern auch aus sehr
begreiflichen Fragen wie: Haben die Gemeinden
im Allgemeinen wirklich in erster Linie Profi-
theologen notig? Ist die Vermehrung hauptberuf-
licher Stellen samt ihren Folgekosten {iberhaupt
finanzierbar? Die Versuche mancher praktischer
Theologen, amtlich-kirchliche Instanzen unter
Druck zu setzen, mussten wirkungslos bleiben.
In dieser Situation ist es niitzlich, aus Biogra-
phien wie derjenigen Helmut Erharters zu ler-
nen. Es ist ja nicht ausgeschlossen, dass da oder
dort #hnliche Komponenten zusammentreffen:
Eine personliche Kenntnis von »Laien« bei
Bischofen, die Voraussetzung fiir ein vertrauens-
volles Verhéltnis ist; eine wirkliche Bedarfssitua-
tion; eine reduzierte Anspruchshaltung auf der
»Laien¢-Seite. Aber ein solcher Fall wird relativ
selten eintreten; er wird die Ausnahme, nicht die
Regel sein. Junge »Laientheologen/innen« soll-
ten sich das illusionslos sagen, und ihre fach-
theologischen Berater in den Fakultdten sollten
sie nicht in vorhandenen [llusionen bestdrken.
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Vor der Wiedergewinnung
héuslicher Gemeinden

® Von grofer Bedeutung fiir die Kirche der
Zukunft zumindest in Mitteleuropa scheint mir
folgende Uberlegung zu sein. Die Krise der Ter-
ritorialpfarreien ist nicht zu {ibersehen, nicht
nur wegen des noch zunehmenden Priester-
mangels, sondern auch wegen der weithin
bestehenden Unmédglichkeit, kirchliche und
»weltliche« Gemeinschaft und Praxis miteinan-
der zu verbinden. Eine solche Krise kann nicht

¥ eine andere Art von Kirche

durch angestrengte Aufrechterhaltung der Ser-
vice-Kirche behoben werden, etwa durch
Schaffung von Pfarrzentren, von denen aus ein
Priester (der bereits bdsartig als »fliegender
Wandler¢ bezeichnet wird) mehrere friihere
Pfarreien »versorgt« oder durch Importe von
Geweihten aus Ldndern mit Priesteriiber-
schuss. Die Zukunft liegt meines Erachtens in
der Wiedergewinnung héuslicher Gemeinden

' Vgl. LThK2 Bd.VI (1961)
748f.

2 Vgl. zu den historischen
Fakten Helmut Erharter,
DreiBig Jahre Mitarbeit an
einer konzilsgeméaBen Erneue-
rung der Kirche, in: Beitrdge
zur Wiener Diozesangeschichte
(=Beilage zum Wiener Didze-
sanblatt) 36. Jg. Nr. 3 (1. 12.
1995) 49-53.

3 Vgl. zum ganzen Themen-
kreis, auch zur Diakonatsweihe
fiir Frauen, Herbert Vorgrimler,
Wegsuche. Kleine Schriften zur
Theologie, Bd. II, Altenberge
1998, 258-304.

4 Vgl. dazu Herbert Vorgrim-
ler, Vom »Geist des Konzilsg, in:
Wegsuche Il 139-169, mit
Dokumentation der gegensatz-
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lichen Positionen von Kardinal
Franz Kanig und Kardinal
Joseph Ratzinger.

5 Vgl. Herbert Vorgrimler,
Liturgische »Laien«-Dienste
zwischen Weihe und Beauftra-
gung. Systematisch-pastorale
Aspekte, in: Wegsuche Il 324-
349.

& Der Text der Osterreichi-
schen Pastoralkommission liber
Juden und Christen hat schon
vor bald 20 Jahren darauf hin-
gewiesen, daB hdusliche Litur-
gien bei uns viel von der jiidi-
schen Hausliturgie lernen
kénnten. Diese spielte ihrer-
seits fiir die Bewédhrung des
jlidischen Glaubens in schwie-
rigsten Situationen eine ent-
scheidende Rolle.

mit h&uslichen Liturgien. Dabei sollte der
Begriff »Liturgie« nicht abschreckend wirken,
als konnten normale Familien- und Freund-
schaftskreise den Anspriichen an eine Liturgie
nicht geniigen. Glaubensgespréche, bei denen
die eigenen Erfahrungen, die persdnlichen
Gedanken tiber Gott und den Sinn des Lebens
und iiber die Relevanz der Gestalt Jesu von
Nazaret eingebracht werden und die in Mittel-
europa weit verbreitete Sprachlosigkeit im reli-
gidsen Bereich beendet wird, verbunden mit
gemeinsamem Gebet, erfiillen bereits in einem
weiteren Sinn das, was mit »Liturgie« gemeint
ist®. Sich selber mit seinem Glauben und seinem
theologischen Fachwissen einzubringen, ist kei-
nem Menschen verwehrt und kann von keiner
Instanz normiert und reglementiert werden.
Die theologische Legitimation fiir die Griilndung
solcher kleiner Gemeinden liegt im »Glaubens-
sinn¢ aller Glaubenden. Die »Vernetzung¢ mit
anderen und groBeren Gemeinden und die Ver-
bundenheit mit Instanzen der amtlichen Kir-
chenleitung sind dort bare Selbstversténdlich-
keiten, wo der Wille, gemeinsam mit anderen
Kirche zu sein, vorhanden ist. Beim Schaffen
yeiner anderen Art von Kirche« (Weihbischof
Prof. Paul Wehrle von Freiburg i. Br.), in der
Geschwisterlichkeit und Dialog an die Stelle
von Unterwerfung und Gehorsam treten, in der
die Lebensgestaltung nicht den anthropologi-
schen Kenntnissen des 13. Jahrhunderts unter-
worfen wird, in der niemand barsch ein »Ende
der Diskussion« zu kommandieren versucht, in
der Versohnlichkeit an die Stelle von Polarisie-
rung tritt, sind der Kreativitdt von »Laientheolo-
gen/inneng, die ihre Arbeit ehrenamtlich auf
sich nehmen, keine Grenzen gesetzt.
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Hannes Kramer

Diakonat — neues altes Amt

Ist es gelungen, dieses Amt neu zu
beleben? Wie ist die Entwicklung seit dem
Konzil zu bewerten? Wo steht der Diakonat
heute? Wer immer auf diese Fragen ant-
worten will, wird zu sagen haben, welches
nneue alte Amt« er meint (siehe dazu

auch die eingefiigten Zitate fiihrender Theo-
logen). Hannes Kramer beschreibt aus dem
Blickwinkel des Internationalen Dia-
konatszentrums eine weltweit vielschichtige
Entwicklung, die gerade an die reichen
Kirchen in Westeuropa spezifische
Anfragen stellt und Perspektiven erdffnet.

® Drei wichtige Ziele hatten diejenigen im
Auge, die wie mein alter Freund Helmut Erhar-
ter an der Erneuerung des Standigen Diakonates
im Internationalen Diakonatszentrum (IDZ) mit-
gewirkt haben:

In einem dynamischen und offenen Prozess
den alten Diakonat neu zu schaffen, mit dem
Hauptziel einer diakonischen Kirche und Ge-
meinde in der Welt von heute.

Der Weg konnte fiir uns nach dem mas-
senmordenden Nazisystem und nach dem 2.
Weltkrieg von Anfang an nur in einer selbstver-
stndlichen, auch strukturell wachsenden 6ku-
menischen Zusammenarbeit gegangen werden.

Auch der Diakonat der Frau war, von Beginn
der internationalen Zusammenarbeit (1959) an,
als gleichgestelltes sakramentales Amt im Blick.!
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Als bewusster Laientheologe und Karl-
Rahner-Schiiler der ersten Generation hat
Helmut Erharter seit der Vorbereitung und
Durchfiihrung des ersten Internationalen Dia-
konats-Kongresses im Oktober 1965 in Rom
und vom rechtlich statuierten Beginn des Inter-
nationalen Diakonatszentrums an (Freiburg
1969) als Vorstandsmitglied bis 1989 »so viel
Zeit geopfert«, wie er selber bekannte, weil er
hoffte, »dass die Diakonie der Kirche eine starke
Belebung erfahren wiirde«. Mit dem langen
Atem des Bergsteigers, dem scharfen Blick fiir
die nahe liegenden handfesten Griffe und Tritte,
bereit, wenn der vereiste West-Grat des Mont-
blanc die Begehung nicht zuldsst, demiitig und
herzhaft umzukehren und bei giinstiger Witte-
rung das Ziel erneut anzustreben, hat er mit
hoher theologischer Kompetenz und pastoraler
Weitsicht, gleichsam iiber die manchmal schrof-
fen, zuweilen aber auch kreativ-erheiternden
und verschrundeten Schichten und spalten-
reichen Felsen unserer Kirche kletternd, den
Weg aus der Enge in das Licht der Freiheit des
Geistes gesucht und in grofer Freundschaft mit
uns begangen.
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Erste Bilanz

@ st es nun gelungen, den Diakonat und vor
allem die Diakonie als »Prioritdt«, wie Erharter
formulierte, neu zu beleben?

Im April 1989 fiihrte das Internationale
Diakonatszentrum in Zusammenarbeit mit dem
Pastoral-Institut der Universitét Fribourg (Leo
Karrer) in Pensier / Schweiz nach Auswertung
umfangreicher Materialien und Erfahrungen ein
internationales 6kumenisches Symposium »Zur
Wirkungsgeschichte des Diakonates¢ durch.
Einige wichtige Details aus dieser wohl umfas-
sendsten weltweiten, inoffiziellen Studie?, die
einen wesentlichen Beitrag zur Bewertung der
Entwicklung des Sténdigen Diakonates seit dem
Konzil bietet: Die Analyse zeigte ein farbiges
Bild an Berichten aus Landern und Kontinen-
ten, beeindruckende Erfahrungen und hohe
Einsatzbereitschaft von Diakonen sowie respek-
table Zahlen: 20 Jahre nach den ersten Ordina-

% an den Randern von Kirche und
Gesellschaft

tionen von Diakonen gab es weltweit 16.000
Diakone, 90% mit Zivilberuf; die meisten in
USA und Westeuropa; weniger als erwartet in
Afrika und Asien.

Bezeichnend fiir die USA, wo die gréfite
Anzahl Diakone wirkte und wirkt, ist das Selbst-
verstdndnis der Diakone, das sich dort von der
Rolle des »Liturgiebeauftragten« wegentwickelte
hin zu dem in spezifisch diakonischen Aufgaben
wie sozial-caritativen Diensten Engagjerten, ins-
besondere auch im gesellschaftlichen Bereich
und im Einsatz fiir soziale Gerechtigkeit. In den
USA gehoren die Diakone allen sozialen Schich-
ten und Berufen an; durch ihren Dienst und die
wachsende Zugehorigkeit zu den ethnischen
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Minderheiten verdndern sie positiv das Erschei-
nungsbild der Kirche.

Yves Congar: »Beim diakonischen Amt ist es
ganz deutlich, wie sehr es darauf abzielt, die
Einheit der Diakonie der Liebe und der Diako-
nie des Lebens oder der Eucharistie zu ver-

wirklichen und offenkundig zu machen. Diese |

Einheit wird einer der wichtigsten Inhalte des 3

Dienstes und ... der Spiritualitét der Diakone
sein miussen. Wird sie verwirklicht, so wird sie

grofSe Bedeutung als Zeugnis haben. (3

Die Vision der lateinamerikanischen Bischofs-
konferenz von Puebla (1979) war, »das Charisma
des Diakons [sollte ein] sakramentales Zeichen
ydes dienenden Christus« sein«. Man versprach
sich hierdurch »eine weitreichende Wirkung bei
der Verwirklichung einer dienenden und armen
Kirche, die ihre missionarische Funktion zuguns-
ten einer umfassenden Befreiung der Menschen
ausiibt.« (Nr. 148) Diese Vision sei angesichts der
doch verhaltnismaRig geringen Zahl der Diakone
bei vielfach hoher und zeugnishafter Qualitdt ih-
res Dienstes noch nicht in Sicht, so wurde am
Symposium berichtet. Die Erfahrung lautete je-
doch: In dem MaBe, wie sich der Diakon als kirch-
licher Amtstrdger im Befreiungsprozess des Volkes
engagjert, wichst seine Glaubwiirdigkeit. Ohne
diese grundsdtzliche Beziehung zur Befreiung
des Volkes ist nur schwer zu erkennen, dass der
Dienst des Diakons so bedeutsam und notwen-
dig sein kann, betonte P. Antonio Jose Almeida
aus Brasilien. Auch fiir andere Lander Latein-
amerikas, etwa Peru, Paraguay oder Chile, gelten
vergleichbare Erfahrungen: »Durch den Diakon
wird Liebe im Namen der kirchlichen Gemein-
schaft erfahren als Dienst des Bewusstmachens,
der Solidaritdt, der Organisation, als die treibende
Kraft mitten unter den Armen. In dem MaBe, wie
das Gefiihl fiir eine dienende Kirche in das Herz
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des Volkes dringt, bliihen die Charismen fiir den
Diakonat wieder auf und verdndert sich die Ge-
sellschaft.« (P.V.M. Goebert)

Auch wenn der Diakonat in mehr als 20
Landern Europas durch viele Diakone iiberzeu-
gend verwirklicht wurde, so blieb beim Sympo-
sium in Pensier doch das Erscheinungsbild im
Ganzen hinter den angestrebten Erwartungen
zuriick. Aus Berichten und Auswertungen ging
hervor, dass eine fehlende Akzeptanz (vor allem
durch Priester) und eigene Indentitdtsprobleme,
insbesondere hauptberuflicher Diakone wichtige
Griinde dafiir sind. Durch den rasant wachsenden
»zolibatdren Priestermangel« und den dadurch ent-
stehenden Zwang {ibernehmen Diakone verstarkt
Funktionen und Rollen von Priestern. Sie werden
{iberfordert und der spezifische eigene Auftrag
wird verdunkelt. Damals wie heute gilt jedoch zu-
gleich (dies bestétigen auch Studien des IDZ aus
der letzten Zeit), dass in europdischen Landern und
Di6zesen die Gruppen von Diakonen zunehmen,
die an den Rédndern von Kirche und Gesellschaft,
bei Ausgegrenzten, Kranken, Behinderten, Ob-
dachlosen, Arbeitslosen, Aidskranken, in der Dro-
gen- oder Prostituiertenszene, bzw. in ausge-
wihlten Modellprojekten sozial-diakonischer Auf-
gabenstellung wirken. Nicht selten haben diese
Projekte eine verdnderte diakonische Pastoral in
einer verénderten gesellschaftlichen Wirklichkeit
zum Ziel. In [talien und Frankreich geschieht dies
auch auf dem gemeinsamen Weg mit den Armen
und Ausgegrenzten in solidarischen christlichen
Basisgemeinschaften und Gruppen.

Beitrag zur Diakonie der Kirche

® Helmut Erharter hatte 1989 bei diesem
dkumenischen Symposium das zusammenfas-
sende Referat {ibernommen: »Was ist aus den An-
fangen geworden? Der Beitrag des Stindigen
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Diakonates zur Diakonie der Kirche«.# Er sagte,
dass viele Diakone ein lebendiges Beispiel fiir die
»Riickkehr der Kirche in die Diakonie« (Alfred
Delp) geben, sodass die »nachkonziliare Kirche
auf der ganzen Welt erheblich &rmer wire, wenn
esden Diakon nicht gébe«. Im Blick auf »Frau und
Diakonat« stellte Helmut Erharter heraus, wie sich
yviele Frauen am Dienst der Ménner beteiligen«
und sich »fiir eine sinnvolle Weiterentwicklung
des Verstdndnisses von Diakonie und Diakonat
einsetzen«. Doch: Einerseits habe sich die »Dia-
konatshewegung mit am stérksten fiir die Zulas-
sung der Frau zum kirchlichen Amt insbesondere
zum Amt der Diakonin eingesetzt« und ande-
rerseits sieht er ein groRes Manko darin, »dass sich
die Sténdigen Diakone wohl zu wenig hinter die
Bemiihungen um die Zulassung von Frauen zum
Diakonat gestellt haben«. — Eigene Identitits-
probleme sowie das Bremsen priesterlicher Men-
toren sind damals wie heute, wenn auch quanti-
tativ riickldufige, Ursachen dafiir.

Erharter restimierte: »Profil und »Leistung
des Diakonates konnten dann leichter beurteilt
werden, wenn die Kirchen den driickenden
Priestermangel durch die Ordination von Ver-
heirateten zu Priestern und nicht nur durch ver-

% Riickkehr der Kirche
in die Diakonie

mehrten Einsatz von Diakonen beheben wiir-
den und wenn Frauen mdglichst bald zum
Diakonat zugelassen und ihre Zulassung zum
Priesteramt offen diskutiert wiirde. Aber, dass
dies bald geschehen wiirde, daran glauben
gegenwartig nicht einmal solche Optimisten
wie Hannes Kramer und Helmut Erharter.¢

Die tkumenische Zusammenarbeit von Dia-
konen in gesellschaftlichen diakonischen Diensten
und zwischen Gemeinden, das Zusammenwirken
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mit dem Weltkirchenrat, insbesondere der Kom-
mission flir Glaube und Kirchenverfassung, sowie
unvergessliche internationale Diakonatsbegeg:
nungen, die den Vorhang einer gastlich gelebten
und menschenfreundlich verkiindeten Einheit
und Freundschaft, einer glaubwiirdig dienenden
»Kirche in Welt« weit aufgerissen haben, tragen
bis in die 6kumenische Gemeindepraxis und eu-
charistische Gastfreundschaft hinein reiche
Friichte. Claude Bridel, Lausanne, sprach als
langjihriger Vertreter des Weltkirchenrats im Vor-
stand des IDZ beim Treffen in Pensier die Uber-
zeugung aus, »dass es keinen Diakon nach dem
Herzen Gottes geben wird, ohne den Beginn ei-
ner dienenden Kirche«.

Ein Phanomen
der reichen Kirche?

Was uns damals beunruhigte, ist auch heu-
te noch aktuell: Die Frage — hier von Albert Bie-
singer formuliert — »warum gerade die armen
Lander und jungen Kirchen tendenziell auf die
Ordination von Diakonen verzichten. (...) Was
mich aber [anldsslich des letzten Delegierten-
treffens des IDZ 1998 in Bournemouth/Eng-
land] am meisten beschiftigt hat, war die Uber-
legung, dass offenbar die saturierten, reichen
Kirchen mit ihrer eingefahrenen Mentalitét im
Bereich Wirtschaft, Kultur, Individualismus und
Egoismus es offenbar notig haben, Diakone
anzustellen, wihrend es in diesen Gemeinden
der jungen Kirchen selbstversténdlich zu sein
scheint, dass viele anfassen und viele Diakone
sind — auch und gerade ohne Weihe. ¢

Karl Rahner: »Diese kirchliche Aufgabe der
Integration des Einzelnen sowohl in eine

humanisierte profane Geselischaft wie auch in
eine kirchliche Gemeinde hat heute fachliche
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und menschliche Voraussetzungen, die weder

von jedem Amtstrdger besessen, noch von

jedem erworben werden kdnnen ... und eben

dies ist der Diakonat, wie er heute sein muss,
gleichgtiltig, ob der frihere Diakonat diesen
spezifischen Inhalt hatte oder nicht ... wobei
dieser so verstandene kiinftige Diakonat

immer noch eine geniigende Verwandtschaft

mit dem alten Diakonat behélt, die es erlaubt, |

ihn mit dem alten Namen zu bezeichnen.« ¢

Die finanzielle Situation kann hdchstens ein
Teilproblem sein, weil auch Katechisten/innen,
Gemeindeleiter/innen sowie Priester ohne bzw.
mit geringem Verdienst und einer zivilen Tétig-
keit existieren miissen, was {ibrigens der gréfite
Prozentsatz der Diakone in den reicheren Kir-
chen im Geiste des hl. Paulus und aus Solidaritét
zu den Diakonen der Zweidrittelwelt freiwillig
ebenso tut. Bischof Fritz Lobinger, Siidafrika,
Mitbegriinder des LUMKO-Instituts hat sein jah-
relanges Suchen und seine Erfahrungen auf den
Punkt ihrer Hoffnung gebracht: »Wie kann man
dienen und leiten verbinden? ... Unsere Kirche,
unsere Gemeinden, ja unser ganzes Land und

% Wie kann man dienen und leiten
verbinden?

vor allem unser junger Staat, das »Neue Siidafri-
ka¢, und alle Entwicklungsldnder brauchen so
notwendig dieses Bild derer, die leiten und die-
nen verbinden kénnen. Das Lechzen nach Privi-
legien ist doch eine besondere Versuchung, wo
grofe Not besteht. Die Suche nach ein wenig
Macht (oder nach viel Macht) lockt {iberall,
sei es im Pfarrgemeinderat oder im Kabinett
der Regierung.« 7 In Stidafrika/Namibia, wo
zwei Drittel der Didzesen Stindige Diako-
ne haben, waren zwei Grundausrichtungen
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zu beobachten: eine klerikale (Alleinarbeiter,
romischer Kollar) und eine gemeindebezogene
(Teamarbeiter, gemeindebildend) — getreu den
Priestertypen und laikalen Trégern von Diens-
ten, und zwar nicht als Einzel-, sondern als
diozesanes Phinomen. Das LUMKO-Institut
hat viele Arbeitstagungen und Seminare fiir
Diakone wie fiir andere Dienste fiir Themen
verwendet wie: Kontinuierlicher Dialog; keine
Vorverurteilung; iiber das Zusammenstehen im
Kampf gegen Apartheid und in der Arbeit fiir
Gerechtigkeit, gesellschaftlichen Einsatz und
Sorge um die Verachteten. Alle Uberlegungen
und Bemiihungen sind dabei immer orientiert
auf die tiefste Zielrichtung und den Ursprung
aller Dienste: den dienenden Christus. Dies
sind »alles Arbeiten im Dienst am leidtragen-
den Menschen, diesem gemeinsamen Diako-
nat, diesem tausendfach getanen Dienst«, wie
Fritz Lobinger erklérte. »So wuchsen die Diako-
ne aus den Gemeinden heraus«, nicht als Ein-
zelgewdchse, »sondern, wo Hunderte von Lai-
endiensten neben den Diakonen bestanden, wo
es wenig Priester gab. Das Stichwort ist fiir Stid-
afrika nicht Ersatz. Es ist Gemeindebildung.«

Peter Hiinermann: »Die Kirche befindet sich
dhnlich wie im 3. Jhdt. in einer missionari-
schen Situation und sie kann so wenig wie
damals auf die amtliche Mitarbeit der Frau
verzichten. Gegen die Einfiihrung des Amtes
der Diakonin bestehen keine dogmatischen
Einwénde und es wiirde im Wesentlichen
dem Amt des Diakons entsprechen. ¢

Ich denke, dass diese Riickfragen und Ar-
gumente von Bischof Lobinger uns sehr wohl auch
hier in Europa beschéftigen miissen. Immerhin
gehoren wir hier ja auch zu jenen Regionen der
Weltkirche, die sehr eingefahrene Wirtschafts-
strukturen und Mechanismen haben. Ich bin

-
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{iberzeugt, dass diese Erfahrungen und Feststel-
lungen wie unsere radikale Bekehrung in der
Kraft und im Namen des dienenden Jesus Chris-
tus auch die Chance fiir uns, fiir die reichen Lén-
derund Kirchen der Eindrittelwelt und vor allem
fiir ihre hauptamtlichen Dienste wéren. Miissen
wir nicht nochmals ganz neu durchbuchstabie-
ren, was P. Yves Congar bereits 1965 bei der In-
ternationalen Studienkonferenz in Rom sagte:
»Im Neuen Testament ist die diakonia, der Dienst
oder im weiteren Sinn das »Amt¢, das Kennzei-
chen der christlichen Existenz schlechthin; sie er-
scheint als identisch mit dem Jiingersein; man
konnte sie im Stil Heideggers ein »Existenzial¢ nen-
nen, eine grundsétzliche Form der Existenz oder
der christlichen Seinsweise. [nnerhalb dieser all-
gemeinen Diakonie jedoch kennt das Neue Tes-
tament eigentliche Amter oder Funktionen, die
nach einem besonderen Tun oder Dienst be-
zeichnet werden.«® Es geht also um nichts Ge-
ringeres, als dass das Glaubwiirdigkeitszeichen der
Kirche fiir Gottes Liebe zum Leben der ganzen
Welt und Schopfung ihre diakonia im Geiste des
dienenden Jesus sein sollte. Weltweite, erosi-
onsartige, gewaltige Umbriiche in Kirchen und
Gesellschaften, Politik und Wirtschaft, Religio-
nen und Kulturen, Nationen und Kontinenten
miissten uns aufschrecken und angstfrei zu einem
authentischen Handeln als Christen heraus-
fordern.

Mitarbeit der Laien am Dienst
der Priester?

® Genau an dieser Stelle kann ich aber nicht
einfach an der romischen »Instruktion zu eini-
gen Fragen iiber die Mitarbeit der Laien am
Dienst der Priester«!? vorbei gehen. Als ein in
der Diakonie engagierter Kreis von Méannern
und Frauen haben wir diesen Text und die rémi-
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schen Kommentare dazu ernsthaft studiert und
diskutiert. Als Diakone waren wir {iber diese
hochautorisierten Verlautbarungen beschdmt
und entsetzt. Sie haben nach unseren Erfahrun-
gen bei kritisch-verantwortlichen Laien, fiir die
das allgemeine Priestertum kein Ableger des
besonderen Priestertums ist, vor allem in ihrem
praktischen Teil, in ihren génnerhaften MaBre-
gelungen und in ihrer autoritéren Entstehungs-
geschichte vielfach ein Klima des Misstrauens
und der Demiitigung, ja den Eindruck der (viel-
leicht aus Angst bewusst gewollten) Spaltung
zwischen den sogenannten Laienchristen und
dem Priestertum des Dienstes sowie eine weite-
re Distanz dieser Laien zu Rom bewirkt — auf
Kosten der grundlegenden und existenziellen
christlichen Seinsweise, der Diakonie aller.
Wiére bei uns und vor allem in den riesigen land-

W Stichwort ist nicht Ersatz, sondern
Gemeindebildung

lichen Gebieten der Zweidrittelwelt nicht schon
langst das Leben ungezéhlter Gemeinden etlo-
schen, hdtten nicht ehrenamtlich, charismatisch
engagierte und kompetente Frauen und Ménner
als Laien-Verantwortliche pastorale, leitende,
koodinierende Dienste frei und geordnet (mit
Zustimmung ihrer Bischéfe, auch mit der Roms)
im Geist und im Namen der Diakonia Jesu
Christi tibernommen? Hungern die leidenden
und geschundenen Menschen der Zweidrittel-
welt nicht genauso nach dem eucharistischen
wie dem materiellen Brot des Lebens? Entsteht
angesichts des »zdlibatdren Priestermangels«
nicht de facto ein erhdhter Sach- und Denk-
zwang, demnach Diakone zur Stiitze des Pries-
ters primér im Binnenbereich der zahlenméafig
rlickldufigen Gemeinden liturgisch-pastorale,
katechetisch-sakramentale Dienste vorrangig
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erfiillen miissten? Werden sie dann die auch in
Liturgie und Verkiindigung fiir sie vorrangige
Diakonie noch lebensnah, mitten in der Welt
stehend, bezeugen kdnnen?

Perspektiven fiir eine
dienende Kirche

® Drei wichtige Perspektiven fiir eine ge-
schwisterlich-dienende Kirche und den Diako-
nat mochte ich zum Schluss hervorheben!!:

1. Fiir die zukiinftige Entwicklung, gerade
auch in der romisch-katholischen Kirche, ist es
nicht hoch genug zu werten, dass in den letzten
Jahren anglikanische, orthodoxe und reformierte
Kirchen sich in ihren Synoden und Versamm-
lungen mit groBen Mehrheiten eindeutig fiir den
Dienst der Diakonin ausgesprochen, ja diesen
verstérkt wiederhergestellt haben.!2 Der Praefekt
der Kleruskongregation hat dagegen in Verbin-
dung mit der Vorstellung der neuen vatikani-
schen Richtlinien fiir die Ausbildung und das Le-
ben der Stindigen Diakone erklért, der Vatikan
plane derzeit nicht, Frauen zum Diakonat zuzu-
lassen, weil fiir die katholische Kirche der Dia-
konat ein Sakrament sei und der ordinierte Dia-
kon, wenn auch mit einem unterschiedlichen
Schwerpunkt wie der Priester »in persona chris-
ti« handle und, da Jesus ein Mann gewesen sei,
folglich nur Ménner diesen Dienst erfiillen kénn-
ten.!3 Umso erfreulicher sind die vielen Stellung-
nahmen synodaler, kollegialer und beratender
Gremien, vor allem europdischer und amerika-
nischer katholischer Kirchen und insbesondere
auch vieler Frauengemeinschaften, die aus pas-
toraler und theologischer Dringlichkeit fiir den
Diakonat der Frau eintreten. Ich bin gliicklich,
dass seit 1997 Frauen sich in einer Vereinigung,
die aus dem »Netzwerk Diakonat der Frau« (Miins-
ter/Westfalen) hervorging, auch in Diakonats-
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kreisen zusammenschliefen, um unverzagt durch
eine professionell gediegene Heranbildung ihre in
pastoral-diakonischen Bereichen bereits bewdhrte
Kompetenz zu erweitern und ihr Charisma geis-
tig zu vertiefen, — so wie die Mdnner damit An-
fang der 50er-Jahre bescheiden begannen und von
manchen, auch katholischen, Wiirdentrdgern
{iber eine ganze Weile dafiir beldchelt wurden. Ich
bin tiberzeugt, dass der Diakonat der Frau eine
grofe Zukunft in einer wirklich diakonischen
Kirche des dritten Jahrtausends haben wird, wenn
ihre bewundernswerten vitalen, diakonischen
Kréfte und Dienste nicht vom sakramentalen
Amt getrennt bleiben. Sie kénnen ein neues Be-
wusstsein fiir die Présenz der Kirche in weiten Be-
reichen der Diakonie und Pastoral bringen. Durch
ihren geschwisterlichen Dienst werden die Dia-
kone und andere Amtstréger eine neue Partner-
schaft zwischen Frau und Mann lernen kénnen.
Die Profilierung des Diakonats als ein gemeinsa-
mer Dienst von Mann und Frau wird zu einem
glaubwiirdigeren Zeugnis der Kirche heranreifen.
Dies wird dazu beitragen, die soziale, pastorale
und kirchlich-kulturelle Diskriminierung der Frau
zu mindern sowie die Frau im Dienst an der
Heilssendung auch im Namen und in der Person
Jesu Christi zu autorisieren. Peter Hiinermann,
der sich — neben Herbert Vorgrimler — sicher am
langsten und intensivsten als Theologe mit dem
Diakonat der Frau befasst hat, sagt, was er streng
und ausfiihrlich begriindet hat, knapp und klar:
»Ich kenne kein triftiges theologisches Argument,

das gegen die Zulassung von Frauen zum Weihe- -

diakonat spricht. Ich kenne nur Griinde, die dafiir
sprechen.«

2. Fiir Diakonin und Diakon gilt mehr denn
je, was uns das Symposium von Pensier gelehrt
und Bischof Fritz Lobinger mit seinen Diakonen
verwirklicht hat: Der eigenstdndige Diakonat
wird in reichen wie in armen Léndern nur dann
auflédngere Sicht gelingen kdnnen, wenn es nicht
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vor allem um den gewichtigen Erhalt des Amtes
oder der Weihe, schon gar nicht um die Erwei-
terung klerikaler, patriachalischer, hierarchischer
Machtinteressen oder ungeschwisterlicher Struk-
turen bzw. um Hilfs- oder Ersatzfunktionen fiir z&-
libatdre Priester geht. Es gehtim Grunde und ging
uns von Anfang an um eine diakonische Bewe-

) Diakonat als ein gemeinsamer
Dienst von Mann und Frau

gung und Gemeindebildung in den Kirchen, in de-
nen alle Dienste und das ganze Volk Gottes ver-
antwortlich ihre charismatischen Begabungen
und Fahigkeiten individuell und gesellschaftspo-
litisch im Dienst an Mensch und Welt einzu-
bringen haben, damit die gewaltfreie und befrei-
ende Liebe des dienenden Jesus — als dem einzi-
gen wahren Diakon — neu gelebt und durch
unsere »diakonale Christusverkiindigung an der
Wende zum dritten Jahrtausend«!# eine glaub-
wiirdige Gestalt gewinnen kann und nicht von
uns selber gekreuzigt wird. Diakoninnen und
Diakone sollten diese frohe Botschaft vom Nahen
des Reiches Gottes beispielhaft und allen voran,
amtlich bestellt, bezeugen konnen (Apg 6, 1-7).
»Fangen wir neu an, es ist noch alles zu tung,
meinte Bruder Franz von Assisi testamentarisch
an seine Schwestern und Briider, am Ende seines
Lebens.

3. Die Teilnehmer am 6kumenischen Sym-
posium in Pensier aus 15 Landern und verschie-
denen christlichen Kirchen richteten an die De-
legierten der Européischen Okumenischen Ver-
sammliung »Frieden in Gerechtigkeit« in Basel die
Empfehlung, den dort vorgeschlagenen 6ku-
menischen Friedensdiakonat als eine die Kirchen
verpflichtende Zukunftsaufgabe in die Ergebnisse
aufzunehmen. Sie selber erklédrten sich bereit,
Dienste des Schalom in ihren Kirchen und Ge-
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meinden zu bestdrken. Ich bin dankbar und froh,
dass ich selber in meiner »vorletzten Lebens-
phase« mit Freundinnen und Freunden wie Wil-
fried Warneck und Reinhard Vol vom dkumeni-
schen Laurentiuskonvent in Wethen, Herbert
Frohlich von Pax Christi, Markus Friedli von den
Schweizerischen Schalomdiensten und Hilde-
gard Goss-Mayr vom Internationalen Versdh-
nungsbund in Wien von Wethen aus den »Oku-
menischen Dienst im Konziliaren Prozess fiir
Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schop-
fung (Schalomdiakonat)« als ein Beispiel neben
anderen mit auf den Weg bringen durfte. Der 6ku-
menische Schalomdiakonat ist zu einer neuen Le-
bens- und Berufsperspektive in einem konse-
quenten Gkumenischen Dienst geworden, ein-
gebunden in das europdische Netzwerk von
»Church and Peace« sowie in die internationalen
Friedens- und Entwicklungsdienste der Kirche. 80
Frauen und Ménner aus verschiedenen Lindern

T Vgl. zum Ganzen: Margret
Morche, Zur Erneuerung des
Standigen Diakonats, Freiburg
i.B. 1996.

2 Vgl. Diaconia Christi 23
(1989) H. 3-4.
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innerhalb der »Ministerien«
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1(1966) 1, 24-41.
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23 (1989) H. 3-4, 65-72.
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haben die Seminarangebote dieses Dienstes be-
sucht und arbeiten an verschiedenen konfliktiven
Orten und Landern, vor allem in Europa. Wir wol-
len durch unsere Vermittlung, Begleitung und
Qualifizierung von Menschen im 6kumenischen
und in besonderer Weise gesellschaftspolitisch ori-
entierten Schalomdiakonat unsere spezifische
Verantwortung mit unseren Kirchen wahrneh-
men, ohne den Kirchenleitungen ihre eigene Ver-
antwortung zu nehmen.

Es bedarf wohl noch unserer tiefen inneren
Umkehr und Bekehrung, um uns —so wie es aus-
sieht —in einem konsequent-6kumenischen Kon-
zil des Friedens als christliche Kirchen mit all ih-
rer Vielfalt und eigenen Identitdt in einer ge-
schwisterlich-dienenden Gemeinschaft des
Schalom zu einen und damit ein sakramentales
Zeichen untereinander, mit allen Vélkern und erst-
lich und letztlich mit Gott, dem Schopfer und Be-
freier des ganzen Kosmos, zu werden.

mann/Albert Biesinger/Mari-
anne Heimbach-Steins/Anne
Jensen, Ostfildern 1997; darin
insbesondere llse Schiillner,
Almanach dber die Initiativen
fiir den Diakonat der Frau
nach dem Konzil, 309-355.

3 Vgl. Meldung der KNA vom
10. 3. 1998.

* Vgl. Lothar Lies, Christus-
verkiindigung an der Wende
zum Dritten Jahrtausend, in:
Diaconia Christi 32 (1998)
H.1-2, 9-35.
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§Sexuelle Befreiung -

Hans Rotter

ein bleibendes Anliegen

Auf der Suche nach einer »Kultur der
menschlichen Liebe« erscheint vielen die
iiberkommene kirchliche Sexuallehre
eher als Hindernis, denn als Hilfe.
Angesichts dieses Befundes verweist der
Innsbrucker Moraltheologe auf den
Paradigmenwechsel in der Sexualmoral
hin zu einer stirkeren Betonung von
Person, Freiheit und Menschenwiirde, der
dem innerkirchlichen Dauerbrenner-
thema die Aktualitdt geben kann,

die ihm wegen seiner Bedeutung fiir die
Menschen bleibend zukommt.

® Dr Helmut Erharter hat als Redakteur der
Zeitschrift DIAKONIA Anliegen in die Diskussi-
on gebracht, die jeden geistig wachen Seelsor-
ger beschéftigen. Das waren nicht immer The-
men, die ihm allseits Zustimmung brachten,
sondern auch kontroverse Fragen, deren
Behandlung nicht ohne Risiko bleiben konnte.
Aber Dr. Erharter fiihlte sich dabei als Anwalt
von Menschen in Not, die die Hilfe der Kirche
brauchen. Der erste Schritt musste sein, solche
Not als bestehend zu erkennen. Dann konnte
man die Probleme diskutieren und vielleicht
auch Hilfen fiir die Pastoral anbieten. Es ist dem
Verfasser dieser Zeilen unvergesslich, mit wel-
chem Engagement Dr. Erharter auch iiber lan-
gere Zeit seine Anliegen verfolgt hat. Dabei
spiirte man neben der Solidaritdt mit den Betrof-
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fenen gleichzeitig die Loyalitdt mit der Kirchen-
leitung, auch wenn ihm nicht immer alles leicht
gemacht wurde.

Not mit der Sexualitat

® Es wird nicht {iberraschen, dass neben
anderen Fragen besonders der ganze Bereich
der Sexualitét fiir Dr. Erharter zu einem beson-
deren Anliegen geworden ist. Hier gibt es viel
menschliches Leid, manchmal sogar eine Not,
die nach der Uberzeugung vieler Katholiken
durch die traditionelle Verkiindigung der Kirche
eher vermehrt als gelindert worden ist.! Jeder
Beichtvater kennt solche Néte und begegnet
ihnen immer wieder:

Da ist etwa eine weithin zu findende Skru-
pulositdt, die das Selbstwertbewusstsein beein-
trichtigt, schmerzhafte aber unberechtigte
Gewissensbisse hervorbringt und die Fahigkeit
zu vertrauensvoller Hingabe beschrankt. Diese
Uberéngstlichkeit wird oft noch dadurch gestei-
gert, dass sie sich mit einer ibermé@fBigen Fixie-
rung der Phantasie auf sexuelle Themen ver-
bindet. j

Es geht dabei nicht so sehr um Grundforde-
rungen der Sexualethik wie eheliche Treue, son-
dern oft um geradezu zwanghafte erotische Vor-
stellungen und Angste gerade unverheirateter
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Menschen, die sexuelle Wiinsche verdringt,
aber innerlich nicht aufgearbeitet haben. Solche
»unschamhafte¢ Phantasien stellen sich hdufig
gerade in Zusammenhang mit Gebet oder Sakra-

% das Auseinanderfallen von
persénlichem, subjektivem Empfinden
und angelernten Gewissensinhalten {

mentenempfang ein und sind auch deshalb sehr
storend, bedngstigend und belastend.

Ein weiteres Problem ist die psychische
Uberforderung, die z.B. in Verbindung mit
Masturbation begegnet. Viele Menschen erle-
ben immer wieder ihre Ohnmacht, auch bei
bestem Willen, dariiber hinwegzukommen.
Besonders manche unverheiratete Menschen
quélen sich lebenslang mit diesem Problem,
kdmpfen, kommen doch nicht zurande und lei-
den unter der stindigen Wiederholung von
»Niederlagen. Nicht selten verbindet sich das
mit einer zunehmend negativen Einstellung zur
Sexualitdt. Man empfindet sich als schmutzig
und leidet in seinem Selbstwertbewusstsein.

Besonders auffallig ist oftmals das Auseinan-
derfallen von perstnlichem, subjektivem Emp-
finden und angelernten Gewissensinhalten.
Héufig kommt es vor, dass man zwar etwas
beichtet, aber der subjektiven Uberzeugung ist,
dass die betreffende Handlung, wie z.B. Emp-
fangnisverhiitung, notwendig war und dass man
bei einer entsprechenden Situation auch kiinftig
wieder so handeln wiirde. Hier zeigt sich vor
allem bei dngstlichen, wenig selbstbewussten
Personlichkeiten oft ein »gespaltenes Bewusst-
sein«. Es wird dann einerseits durchaus nicht als
gleichgiiltig betrachtet, was das kirchliche Lehr-
amt sagt oder was man im Religionsunterricht
gelernt hat. Aber man ist gleichzeitig der Mei-
nung, dass man in seiner konkreten Situation
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entgegen der offiziellen Norm handeln miisse.
Offenbar empfinden das kirchlich gebundene
Menschen mit geringer Ichstdrke dann als eine
Art unvermeidliche Schuld, die sie bedriickt, der
sie aber glauben nicht entgehen zu kdnnen.
Besonders verletzend kann es dann sein, wenn
einem bei einer solchen Einstellung wegen man-
gelnder Reue und des fehlenden Besserungswil-
lens die Lossprechung verweigert wird. Hier
kann es dann zu einem dauernden Wegbleiben
von den Sakramenten und manchmal auch zu
einer Distanzierung von der Kirche kommen.

Ist die katholische
Erziehung schuld?

@ Oft werden kirchliche Auffassungen als
Ursache fiir persénliche Unfahigkeiten oder gar
fiir ausgesprochenes Scheitern angegeben. Die
Leute sehen den Grund von Problemen oder gar
Versagen etwa in Partnerschaft, Ene und Fami-
lie dann darin, dass sie »streng katholisch« erzo-
gen worden seien. Sie meinen offenbar, dass sie
dadurch in ihrer Entfaltungsmdglichkeit einge-
schrénkt, etwa in ihrer Fahigkeit zur Partnerbe-
ziehung beeintrachtigt worden seien, sodass sie
nicht jene positive Einstellung zur Sexualitdt
entwickeln konnten, die ihnen dann spéter
wiinschenswert erscheint. In schwereren Fillen
kann man tatsdchlich von »ekklesiogenen Neu-
rosen¢ sprechen. Aber auch dort, wo keine so
ausgesprochen pathologischen Phanomene vor-
liegen, konnen Menschen sehr darunter leiden,
dass ihnen nach ihrer Meinung ein wesentliches
Stiick ihres Lebensgliickes vereitelt worden ist.
Auch das fiihrt nicht selten zu einer kirchenkri-
tischen Einstellung, wenn nicht gar zu einer
Entfremdung von Kirche und Glaube.
Probleme im Umgang mit der Sexualitdt
zeigen sich naturgemdfB besonders im Bereich
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der Erziehung. Eine erhebliche Schwierigkeit
besteht hier im Widerspruch zwischen der Uber-
zeugung einer sikularen Offentlichkeit und
einem (vermeintlichen, oft auch missverstande-
nen) christlichen bzw. kirchlichen Standpunkt.
Dabei wird es gerade Jugendlichen im Pubertdt-
salter sehr schwer fallen, die notwendige Kritik
gegeniiber der 6ffentlichen Meinung aufzubrin-
gen. Aber auch viele Eltern sind sich nicht sicher,
was sie ihren S6hnen und Téchtern heute noch
abverlangen kénnen und sollen, ob das noch gilt,
was sie selbst gelernt haben und was sich ihrer
Meinung nach dann im Leben vielleicht nicht
bewihrt hat. Manche halten es dann fiir besser,
wenn den jungen Leuten die Gelegenheit gege-
ben wird, selbst »Erfahrungen« zu machen, um
selbst zu lernen, was fiir sie gut ist. Sie meinen,
das sei jedenfalls besser, als wenn man versucht,
sie zu einer strengen Beobachtung der Normen
anzuhalten — womdglich dadurch, dass man
ihnen Angst einjagt. Ein vertrauensvolles Intim-
leben wiirde dadurch erschwert.

Sexualitat in den Medien

® Man kann ganz allgemein von einem Druck
der Medien sprechen, die eine »moderne«
Sexualauffassung propagieren und als Lebenshil-
fe anpreisen. Es ist leicht, solche Modernismen
pauschal abzulehnen. Es ist aber zu bedenken,
dass sie oft auf freilich sehr undifferenzierten
und vereinfachenden psychologischen Einsich-
ten basieren, die ein Mensch mit durchschnitt-
licher Bildung nicht leicht durchschauen oder
widerlegen kann. Diese Aussagen erscheinen
dann flir viele als sehr plausibel und werden
nicht weiter hinterfragt. Im Vergleich dazu fin-
den kirchliche Aussagen zur Sexualmoral beson-
ders bei jungen Leuten gewdhnlich weitaus
weniger Beachtung. Kategorische ethische Nor-
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men werden oft als ideologisch und autoritdr
empfunden und abgelehnt.

Oft genug ist es in der Auseinandersetzung
mit heute géngigen Darstellungen in Film, Kaba-
rett, in pddagogischen Magazinen, Illustrierten,
Fernsehsendungen usw. von Seiten der Kirche
zu Protesten und Kampagnen gekommen. Man
wird mit solchen Interventionen oft auch der
heutigen Jugend nicht gerecht, weil diese mit
der Thematik andernorts viel ungeschminkter
und radikaler konfrontiert ist und deshalb die
Bedenken kirchlicher Kreise gegeniiber ge-
méBigteren Darstellungen nicht verstehen kann.
Besonders die Agitationen fundamentalistischer
Kreise, die dann oft beanspruchen, den eigent-
lich kirchlichen Standpunkt zu vertreten, scha-
den in Wirklichkeit hdufig dem Ansehen und der
Glaubwiirdigkeit der Kirche, weil sie zu weit
von dem entfernt sind, was auch gutwillige
junge Menschen heute verstehen kénnen.

Fiir einen offenen Dialog
in der Kirche

@ Ganz unabhingig davon, welchen Stand-
punkt man in den verschiedenen Fragen der
Sexualmoral einnimmt — und es geht hier zu-
ndchst einfach um einen Befund, nicht um eine
Bewertung —, sollte es einen ehrlichen Dialog
zwischen den verschiedenen Positionen geben.
Oft wird hingegen zu wenig Freiheit fiir eine
offene Diskussion eingerdumt, wenn vorschnell
gleich die Drohung einer »Héresie« im Raume
steht oder auch nur eine neuere Position als
»gefahrlich« betrachtet wird und das bereits
eine Strafverfolgung von Seiten der Glaubens-
kongregation nach sich ziehen kann.2 Wenn
man sich aber auf ein offenes Gesprédch beson-
ders mit der Jugend nicht einldsst, verliert man
zusétzlich an Glaubwiirdigkeit und Vertrauen.
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Wenn man dann mit Jugendlichen spricht,
auch wenn sie der Kirche sehr verbunden sind,
stellt man oft fest, dass sie die Positionen, die
der Theologe jedenfalls derzeit fiir verpflichtend
hélt, langst verlassen haben.

Vor allem schiene es wichtig, strittigen Fra-
gen mit empirischen Untersuchungen nachzu-
gehen, etwa mit psychologischen oder auch
soziologischen Methoden. Nur wenn man der
offentlichen Meinung mit solchen Untersu-
chungen oder wenigstens mit glaubwiirdigen
eigenen Erfahrungen entgegentreten kann, hat

¥ vorschnell steht die Drohung einer
»Haresie« im Raum {

man eine gute Chance, die Offentlichkeit heute
zu liberzeugen und den weit verbreiteten »ldeo-
logieverdacht« von sich fern zu halten. Spekula-
tive Argumente, auch wenn sie sich auf Bibelzi-
tate und theologische Uberlegungen stiitzen,
erscheinen sehr hdufig als machtlos oder bediir-
fen mindestens noch zusatzlich eines Ausweises
von Seiten der Empirie.

Entwicklungsperspektiven fiir
die kirchliche Sexuallehre

® Soviel zur Situation, wie sie wohl jeder Seel-
sorger heute immer wieder erfahrt und empfin-
det, mindestens wenn er sich dem Gespréch in
der Offentlichkeit stellt. Aber wie soll es weiter-
gehen? In welche Richtung kann und muss sich
die kirchliche Sexuallehre entwickeln, um von
der Offentlichkeit, besonders den Katholiken als
Hilfe und als befreiend erfahren zu werden?
Insgesamt zeigt die Erfahrung des Seelsor-
gers, dass gerade auch glaubige Katholiken, fiir
die das sogar spezifisch sein soll, in vielfdltiger
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Weise unter Skrupeln und Schuldgefiihlen im
Allgemeinen — und besonders im Bereich der
Sexualitdt — leiden. Ihre Religiositdt wirkt hier
angeblich oft nicht befreiend, sondern be-
driickend, einengend und krankmachend. Der
Unterschied zu den Nicht-Katholiken liegt nicht
darin, dass sie sich in sexueller Hinsicht signifi-
kant anders verhalten, sondern »dieses Sosein ist
nur fiir Katholiken schédlicher, weil es fiir sie ver-
mehrte Gewissensangst und in ihrer Folge ver-
mehrte Aggressivitdt, Depression, neurotische
Symptombildungen, Unehrlichkeit und Heuche-
lei mit sich bringt. Der Christ hat seinen durch-
schnittlich schlechten Charakter mit etwas
schlechterem Gewissen als der Nichtchrist.«3
Muss das wirklich so sein? Natiirlich ist es
moglich, dass ein sensibler, verantwortungsbe-
wusster Mensch stdrkere Schuldgefiihle ent-
wickelt und darunter mehr leidet, als jemand
mit einem ungeniigend gebildeten Gewissen.
Aber es gibt eben auch ein skrupultses oder irri-
ges Gewissen, das einem christlichen Ethos hin-
derlich ist und einer Korrektur bedarf. Es muss
auch die Botschaft des Glaubens so dargestellt
werden, dass sie nicht ochne Not Angste und
Skrupel hervorruft. Es stellt sich also doch die
Frage: Wie miisste eine »gesunde« Sexualmoral
aussehen? Sie miisste die Weisungen Jesu
unverkiirzt darstellen, aber auch Abweichun-
gen kritisch priifen, eventuell ausschalten.
Zundchst muss ein zu materialistischer
Naturbegriff {iberwunden werden. Man hat,
besonders in der Neuscholastik, Natur etwa im
Sinne der Naturwissenschaften verstanden.
Man geht aus von der materiellen bzw. biologi-
schen Natur und ist der Meinung, dass man die-
se umso besser versteht, je mehr man ins Detail
geht, wie man eben eine Maschine versteht,
wenn man alle ihre Teile richtig erfasst. Die
Geschlechtlichkeit des Menschen suchte man
geradezu im Studium der Sexualorgane zu erfas-
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sen. So klangen dann manche Ausfiihrungen
der Sexualmoral oft schamlos und peinlich und
wurden deshalb bevorzugt lateinisch behandelt.

An die Stelle einer objektiv-atomistisch ver-
standenen Natur trat in neueren kirchlichen
Dokumenten wie in »Gaudium et spes«, »Hum-
anae vitae« oder »Familiaris consortio« der
Begriff der Person. Jetzt setzt die Frage nicht

) die Botschaft des Glaubens so
darstellen, dass sie nicht Angste und
Skrupel hervorruft

mehr da an, worum es bei einem Detail der
menschlichen Natur, sondern worum es im
Ganzen des Menschseins geht. So definiert man
jetzt Sexualitdt als das, was den Mann zum
Mann und die Frau zur Frau macht und betrach-
tet als das primére biologische Sexualorgan das
Gehirn, durch das die geschlechtliche Ausfor-
mung des ganzen Menschen gesteuert wird.
Man versteht den Umgang von Mann und Frau
miteinander als »Sprache der Sexualitate*.
Sexualitdt hat natiirlich viele Aspekte, von
der Befriedigung biologisch-psychischer Bediirf-
nisse, iiber Erotik und Lust bis hin zur Zeugung
von Nachkommenschaft. Die Geschlechtlich-
keit gehort zur schopfungsméBigen Grundaus-
stattung des Menschen und hat deshalb an sich
nichts Béses, muss aber sinnvoll in das Gesamt
des menschlichen Lebens eingeordnet werden.
Dabei sind auch die objektiven Gegebenheiten
zu beriicksichtigen. Aber dort, wo eine objekti-
ve Norm der Liebe widerspricht, kann ihre
Befolgung auch christlich nicht richtig sein.
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Gleichheit von Mann und Frau
als Grundanliegen

® Ineinem solchen personalen Verstdndnis ist
dann die Gleichheit von Mann und Frau ein ethi-
sches Grundanliegen. Man kann nicht die Ach-
tung der menschlichen Person fordern, wenn
man die Frau als ein Wesen zweiter Ordnung
behandelt. Hier ist an viele Anliegen der moder-
nen Frauenbewegung zu denken bis hin zu einer
inklusiven Sprache. Man muss bedenken, dass
die Frau in unserer abendldndischen Geschichte
vielfach unterdriickt und benachteiligt wurde.
Man hat in ihr einen missgliickten Mann gese-
hen, eine Verfiihrerin, eine Hexe, ein Wesen
ohne Rationalitit usw. Das war natiirlich weithin
das Ergebnis einer verdrdngten mannlichen
Sexualitdt. Deshalb geht es heute auch darum,
dass der Mann das rechte Verhdltnis zu seiner
Geschlechtlichkeit und zu sich selbst findet.

Eines der schwersten Vergehen in diesem
Bereich ist die Anwendung von Gewalt und das
Nicht-Respektieren der Freiheit des Partners. In
der traditionellen Ehelehre meinte man, dass
die Gatten durch die EheschlieBung ein Anrecht
auf den Leib des Partners bekommen im Hin-
blick auf Geschlechtsakte. Deshalb bedeutete
z.B. eine Vergewaltigung innerhalb der Ehe,
dass man sich einfach das nimmt, worauf man
ein Recht hat. Man gab zwar zu, dass man dabei
gegen die Liebe verstoBe. Aber darin sah man
ethisch nichts besonders Schlimmes.

In der Tradition zeigte man zu wenig Ver-
stindnis fiir psychische Zusammenhénge in
unserer Thematik. Auch der sexuelle Miss-
brauch von Kindern wurde deshalb in seinen
Auswirkungen nicht verstanden. Man sah zwar
ganz allgemein das groRe Unrecht darin, dass
auch in einem solchen Fall Geschlechtsverkehr
auBerhalb der Ehe erfolgte, obwohl er ja nur
innerhalb der Ehe erlaubt ist. Aber das spezifi-
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sche Unrecht einer solchen Handlung verstand
man offenbar nicht. Man beurteilte eben sexuel-
le Handlungen mehr materialistisch, mechanis-
tisch und nicht personal von ihrer Funktion fiir
eine liebende Beziehung her.

Paradigmenwechsel in der
Sexualmoral

Positiv gewendet geht es in der Sexualethik
um eine Kultur menschlicher Liebe, in der dann
ein Abglanz der Liebe Gottes zum Menschen
aufscheint. Hier ist das Thema der Kultur der
Begegnung, der Zartlichkeit, der rechten Inti-
mitdt und der rechten Distanz in dieser Bezie-
hung zu behandeln. Die Frage der Unaufldslich-
keit der Ehe wird hier konkret gesehen als die
Aufgabe, eine eheliche Beziehung so zu gestal-
ten, dass man darin Sinn und Erfiillung findet
und dann auch in Treue zueinander stehen
kann. Wenn sich das Problem einer Scheidung
stellt, ist es ja oft, wenn nicht meistens schon zu

) es geht um eine Kultur
menschlicher Liebe ((

spdt, die Ehe zu retten. Dann kann es besser
sein, auseinander zu gehen. Insofern geht es in
der Sexualmoral ganz vordringlich um die Fra-
ge: Wie kann und soll man eine partnerschaftli-
che Beziehung gestalten, damit man darin
gliicklich sein kann? Das Gebot der Unaufls-
lichkeit der Ehe besagt demnach ganz wesent-
lich, dass man alles tun soll, um in einer Ehe
gliicklich zu sein und den Partner gliicklich zu
machen.

In der Sexualmoral zeigt sich insgesamt ein
weitreichender Paradigmenwechsel. Er lieRe
sich in seinen Auswirkungen auch in den kirch-
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lichen Dokumenten aufweisen etwa beim The-
ma Homosexualitét, wo der Gedanke der Per-
sonwiirde in der Ablehnung jeder Diskriminie-
rung angesprochen wird, oder beim Thema
Empfingnisregelung, wo seit dem Konzil auf
die yverantwortete Elternschaft« hingewiesen
wird. Derartige Entwicklungen signalisieren
nicht nur eine zufillige Anderung in kasuisti-
schen Einzelfragen, sondern zeigen eine Verédn-
derung im christlichen Menschenbild in Rich-
tung einer starkeren Betonung der Person, der
Freiheit und Menschenwiirde. Hier ist auch in
pépstlichen Enzykliken mehr in Bewegung
gekommen, als der Laie auf den ersten Blick
wahrnimmt. Es wird darum gehen, die Leitlini-
en einer erneuerten Moraltheologie noch mehr
herauszuarbeiten, um deutlich zu machen,
dass die Botschaft der Kirche auch in der
Sexualethik eine befreiende, frohmachende
Botschaft ist, die den Menschen nicht einengt,
sondern ihn frei macht. Aber gewiss bleibt hier
noch viel zu tun.

1 Vgl. zum Folgenden auch
die umfangreiche, bis heute
gliltige Studie von Albert Gor-
res, Pathologie des katholi-
schen Christentums, in: Hand-
buch der Pastoraltheologie 11/1
1966, 277-343 mit reichen
Literaturangaben!

2 Zur Kontrolle durch die
Glaubenskongregation vgl.
Ladislaus Orsy, Gerechtigkeit in
der Kirche und die Rechtskul-
tur unserer Zeit, in: StdZ 1998,
363-374, hier bes. 368.

3 Gorres, Pathologie, 288f.

4 Vgl. Kurt Loewit, Die Spra-
che der Sexualitat, Frankfurt
a.M. 1992
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Urs Baumann

‘Wenn eure Kinder euch dann fragen...
Wie religios sind Theologenkinder?

Die Kinder von professionellen Theologen
und Theologinnen — gelingt bei ihnen
noch die Weitergabe des Glaubens und
die Vermittlung von Kirchlichkeit? Urs
Baumann antwortet sehr personlich und
freut sich, dass seine Sohne eine durch-
dachte religiose Weltsicht und eine grofie
spirituelle Sensibilitdt an den Tag legen. -
Dass die Kirche in ihrem gegenwirtigen
Zustand diesen jungen Leuten nicht viel
Freundschaftliches anzubieten hat,
benennt er als Schmerz und Grenze.

»Wenn eure Kinder euch dann fragen: yWas
bedeutet denn der heilige Brauch [das Pesach-
mahl], den ihr da iibt?, so sollt ihr sagen ...«
(Ex 12,26-27)

@ Theologenkinder! Bei wem sonst sollte eine
religidse Erziehung denn anschlagen, wenn nicht
bei ihnen? Wachsen sie nicht in einer »professio-
nellen Christenfamilie« heran? Welches Kind kann
wie sie Vater oder Mutter oder sogar beide direkt
als Christen in Aktion sehen: im Religionsunter-
richt, beim Gottesdienst, als Gemeindeleiter, Pas-
toralreferentin, Gemeindehelfer, Jugendseelsor-
gerin, Diakon? Welchem Kind predigen die eige-
nen Eltern? Wer kénnte die religidsen Fragen
seiner Kinder kompetenter beantworten? Haben
Theologenkinder also nicht die besten Vorausset-
zungen fiir eine optimale kirchliche Sozialisation?
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Ehrliche Antwort?

® Die Antwort fallt nicht leicht. Eine ehrliche
Antwort wird ja erwartet, und die falit unmittel-
bar auf den Verfasser dieses Beitrags zuriick. Wie
halten es unsere Kinder mit der Religion oder gar
mit der Kirche? — so bin ich gefragt. Damit ist
schon dariiber entschieden, dass ich in meinem
Beitrag tiberwiegend auf eigene Beobachtungen
und Erfahrungen zuriickgreifen muss. Eben weil
uns als Eltern die Frage selbst beschaftigt, ob wir
unseren eigenen Kindern religits wirklich das mit-
gegeben haben, was sie von uns als Christen er-
warten durften. Dann aber auch aus einem wis-
senschaftlichen Grund, weil meines Wissens eine
spezifische Forschungsarbeit iiber die Religiositat
bei Kindern aus Familien von Berufschristen und
-christinnen bis heute nicht vorliegt. Allerdings
scheinen die Erfahrungen mit unseren beiden
23- und 26-jahrigen S6hnen und ihrem ausge-
dehnten Freundeskreis sich nicht grundsétzlich
von den Beobachtungen aktueller Untersuchun-
gen zur Jugendreligiositét zu unterscheiden.
Keine Theologie, keine Jugendumfrage und
-statistik also, hinter die man sich fachkundig
zuriickziehen diirfte, um das Erschrecken {iber
den mangelnden Erfolg der eigenen religions-
pidagogischen Bemiihungen abzumildern. Kei-
ne Frage: Wir wollten, dass unsere Kinder gldu-
bige Menschen wiirden. Wir haben mit ihnen
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gebetet. Wir haben sie in den Religionsunter-
richt geschickt, uns auch daran beteiligt. Wenn
wir in die Kirche gingen, haben wir sie mitge-
nommen — so lange sie sich mitnehmen lieRen.
Sie gingen zur Erstkommunion und auch einige
Male zum Beichtgesprach. Sie wurden gefirmt,
wie die meisten anderen Kinder auch. Aber hat-
ten wir selber als Eltern eigentlich jemals fiir
unsere Kinder eine kirchliche Sozialisation
gewiinscht, wie wir sie selbst erlebt hatten, um

) Freie Christenmenschen soliten
unsere Kinder sein {{

dann als Erwachsene mit viel Miihe zu lernen,
selber Subjekte und Eigentiimer unseres Glau-
bens zu werden? Nein: Freie Christenmenschen
sollten unsere Kinder sein, Freiwillige in einer
Kirehe von freien Biirgern eines neuen Gottes-
volkes — so hatte es doch das Konzil gewollt —
und dieses Ziel glauben wir auch erreicht zu
haben.

Das Ergebnis ist — freimiitig zugegeben:
Unsere Sohne sind zwar durchaus religiés und
offen fiir die ersten und letzten Fragen nach
dem Woher und Wohin menschlichen Daseins.
Aber kirchlich? Nein, das kann man nicht
behaupten. Sie fanden schon als Kinder {ibliche
Sonntagsgottesdienste langweilig und nichtssa-
gend und gehen auch heute nur »in die Kircheg,
wenn sie aktiv einen Gottesdienst mitgestalten.
Unsere hdusliche Abendmahlsfeier am Weih-
nachtsabend hingegen ist fiir sie von frither
Kindheit an eine heilige Sache, verpflichtende
Tradition, die wir nach ihrer Uberzeugung auch
als Eltern unbedingt zu wahren haben.

In meinen erwachsenen Sohnen begegnet
mir heute eine sehr persnlich durchdachte reli-
giose Weltsicht und eine spirituelle Sensibilitat,
wie ich sie selbst als Theologe in solcher Offen-
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heit und Tiefe erst in spdteren Jahren — eben
dank der vielen, manchmal duBerst verunsi-
chernden Gespréche mit meinen Kindern — all-
méhlich gewonnen habe. Tatsdchlich haben sie
sich viele Anregungen aus der christlichen Tra-
dition zu Eigen gemacht, sofern diese zu ihrem
eigenen [dentitéts- und Lebensentwurf »pass-
teng, aber eine dogmatische oder ideelle Ver-
pflichtung auf die christliche Botschaft méchten
sie daraus fiir sich nicht ableiten. Fiir sie sind das
Christentum und die im Religionsunterricht
dazu erhaltenen Informationen eher gedankli-
ches »Spielmaterial¢, an dem sie ihre eigene reli-
giose Uberzeugung messen und bewéhren.

Geschichten - oder: Was bildet
eine religiose Biographie?

Das Gottesproblem

® »Mit wem reden wir da eigentlich, Papa?«,
will mein Jiingster heute Abend unbedingt wis-
sen. Wir haben gebetet und sein Lied gesungen
und jetzt ist nach unserem Zu-Bett-geh-Ritual
noch ein kurzes Zwiegesprach drin. Er mag etwa
6 oder 7 gewesen sein, als unser Gesprdch statt-
fand. Der »GroBe« steht 1dssig in den Tiirrahmen
gelehnt, um mich daran zu erinnern, dass auch
erlangsam ins Bett kommen mdchte. Und so ver-
suche ich eben in aller Kiirze zu erkldren, dass
man Gott eben nicht sehen konne, er aber gleich-
wohl da sei und man immer mit ihm wie mit ei-
nem guten Freund reden kénne. Nach einer
Weile meint er aber: »Ich verstehe das immer
noch nicht. Mindestens eine Art Telefon miisste
es doch geben, weil, wenn man jemanden etwas
fragt und er antwortet, muss man es héren, sonst
ist das gar keine Antwort —und wenn Gott nichts
sagt, warum redet man dann mit ihm? Das niitzt
dann ja auch nichts!« Meine neuetliche Antwort
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war wohl theologisch ebenso tiefsinnig wie
pidagogisch defizient, jedenfalls gelang es mir
nicht, meinem »Kleinen« zu einem vertieften
Gottesversténdnis zu verhelfen. Nun mischte
sich kurz und trocken der »GroBe« mit folgenden
trostenden Worten ein: »Du brauchst da gar nicht

» Gott gibt es eigentlich gar nicht,
da redet man nur so davon

traurig zu sein, wenn du das nicht verstehst.
Weilt du, Gott gibt es eigentlich gar nicht, da re-
det man nur so davon.« Nun wusste ich selber
nicht mehr viel zu sagen.

Der Stachel ist stecken geblieben bis auf den
heutigen Tag. Mirist seither zunehmend bewusst
geworden, wie wenig das monumentale Lehrge-
b&ude unserer christlichen Tradition und Theo-
logie mit den radikalen, noch ganz ehrlichen Fra-
gen eines Kindes nach der Erfahrbarkeit jenes
Gottes zu tun hat, den wir oft so selbstverstind-
lich voraussetzen, beschreiben, beschwéren und
vorlaut zu glauben behaupten. Ich beziehe die ra-
dikale Frage durchaus auch auf meine eigene
Theologie: Was soll eine kirchliche Lehrverkiin-
dung, was soll eine wissenschaftlich noch so
hoch stehende theologische Wissenschaft, wenn
beide nicht einmal in der Lage sind, die un-
schuldigen Fragen eines Kindes glaubwiirdig und
einleuchtend zu beantworten?

Problem Kirche

Meine seither langst erwachsenen Jungs
waren viele Jahre in der Jugendarbeit aktiv —
allerdings im evangelischen CVIM, da sich die
Mbglichkeit ergab, im evangelischen Gemein-
dehaus ihren Jugend- und Freundeskreis als
Jugendgruppe zu installieren. Dieser Freundes-
kreis entstand spontan im Umkreis des Hoch-
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hausquartiers, in dem wir damals wohnten, und
seiner Schule als eine Art »ddrfliche« Gemein-
schaft der Kinder, die hier miteinander auf-
wuchsen. Im Rahmen der Gruppenarbeit im
CVJM fielen auch Kindergottesdienste an, die es
vorzubereiten gab. Beide engagierten sich dafiir,
wobei es fiir sie keine Rolle spielte, ob es sich
um katholische oder evangelische Gottesdienste
handelte. Die evangelische Kirche in diesem Fal-
le hat dem autonomen Jugendclub, fiir den sich
die Jungs einsetzten, groBziigig Raum, ja auch
einen geistigen Freiraum zur Verfiigung gestellt.
Daraus freilich auf ein besonderes Verhdltnis zur
Kirche zu schliefen, wdre ein Trugschluss.
Mehr als eine nutzbare Ressource war die Kir-
che nicht fiir sie.

Niemand schien aber auch kirchlicherseits
davon Notiz zu nehmen, dass die jungen Men-
schen, welche den autonomen Jugendclub auf-
gebaut hatten und immerhin {iber mehr als fiinf
Jahre hinweg trugen, eine groBartige soziale
Leistung vollbrachten, dass hier eine Gemein-
schaft entstanden war, die durchaus das Zeug
dazu hatte, eine kirchliche Basisgemeinde zu
werden. Dazu hitte es allerdings einer kompe-
tenten spirituellen Begleitung und Anleitung
zur gemeindlichen Selbstorganisation bedurft.
Stattdessen beschrankte sich die kirchliche
Anbindung darauf, einige Mitglieder zu einer
Gruppenleiterausbildung des CVIM zu animie-
ren, um dann von ihnen zu erwarten, mit den
Kindergruppen, die man ihnen anvertraute,
mindestens einmal im Monat ein Bibelgespréch
zu halten. Die Kirche, beziehungsweise die
Gemeinde selbst, traute es sich offenbar nicht
zu, die Gemeinschaft, die hier mitten in einem
ansonsten anonymen Stadtquartier entstanden
watr, dahin zu begleiten und anzuleiten, dass sie
sich tatsdchlich zu einer »Jungen Gemeinde«
hétte weiterentwickeln konnen. Aber vielleicht
wollte man das auch gar nicht, weil diese Ge-
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meinde nicht nur vollig kumenisch geworden
wire, sondern auch einen Stil von Christsein
begiinstigt hétte, der jedenfalls mit traditionel-
ler, womdglich pietistischer Kirchlichkeit nicht
mehr allzu viel zu tun gehabt hitte.

Unsere S6hne stehen inzwischen in der Aus-
bildung zu ausgesprochenen Sozialberufen. Sie be-
suchen {ibrigens beide Schulen, die sich in kirch-
licher Tragerschaft befinden. Beide erzéhlen von
Lehrkriften, darunter Ordensschwestern, die sie
als {iberzeugende Christenmenschen wahrneh-
men —wie iibrigens auch die Religionslehrer, die

3 Meine eigene Kirche will offenbar
meine Kinder nicht {

sie in ihrer Schulzeit hatten: »Weil die ganz an-
ders sind, als man erwartet, wenn jemand kirch-
lich ist.« Solche Kontrasterfahrungen reichen al-
lerdings nicht aus, um in ihnen den Wunsch zu
wecken, sich enger an eine Kirche zu binden oder
sich gar, egal mit welcher, zu identifizieren.
Tatséchlich erleben sie ihre christlichen »Refe-
renzpersonen als kirchliche AuBenseiter. Es féllt
ihnen schwer, die offiziell auftretende Kirche als
{iberzeugende Maklerin der Botschaft Jesu zu
erfahren. Eine Religiositdt oder Frommigkeit, wie
sie oft bei der Ubertragung kirchlicher Ereignisse
im Fernsehen noch vorgefiihrt wird, stoft sie ab.
Sie empfinden sie als muffelig, unecht, unfrei, we-
nig {iberzeugend und lebensfern. Sie erleben dort
eine Kirche und ein Christentum, die sie keines-
falls teilen mochten.

Mit anderen Worten: Ein Modell von Kirch-
lichkeit, wie es der gegenwértige Papst Johannes
Paul II. seit 20 Jahren wieder einzufiihren ver-
sucht, hat bei meinen Séhnen — so weit ich sehe
—nicht die geringste Chance; genau so wenig wie
eine evangelische Kirche bei ihren evangelischen
Freundinnen und Freunden, die versucht etwa
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durch Rekonfessionalisierung verlorene Klientel
wiederzugewinnen. Es schmerzt und macht
gleichzeitig zornig, feststellen zu miissen: Meine
eigene Kirche will offenbar meine Kinder nicht.
Wiirde sie sonst immer neue Hiirden aufstellen,
um ihnen jenen Freiheitsraum zu verwehren,
den sie brauchen, um ihr Christentum im Rah-
men einer katholischen Kirche leben zu kénnen?

Es kommt hinzu, dass in einer »Theologen-
familie« die Kirche nicht nur présenter ist als in
ynormalen¢ christlichen Familien, sondern wohl
auch hdufiger und differenzierter {iber sie disku-
tiert wird. Theologenkinder erleben, dass ihre
Eltern von kirchlichen Auferungen unmittelbar
betroffen werden. Sie erleben, dass die Amitskir-
che ihnen, weil sie (nur) Laientheologen/innen
sind, mit Reserven begegnet und verinnerlichen
dies als personliche Zuriicksetzung. Anders als
in kirchlich unabhéngigen Familien erfahren sie
kirchliche Konflikte unter Umstdnden als exis-
tenzbedrohend. Anders als fiir andere junge
Christen sind Papst und Bischof also durchaus
ernst zu nehmende Autoritdten, weil sie die
Macht haben, die Eltern anzustellen, aber auch
in die Arbeitslosigkeit zu entlassen, wenn sie
nicht gehorsam tun, was »die Kirche¢ ihnen
abverlangt. Man kann sich leicht vorstellen,
dass die Erfahrung einer solchen Abhéngigkeit
auf Gedeih’ und Verderb’ nicht unbedingt das
Vertrauen in die Kirche und die Identifikation
mit der Kirche als Institution starkt.

Keine Schuldgefiihle!

@ Warum erzéhle ich das alles? Meine Absicht
war es nicht, ein moglichst diisteres Bild der re-
ligiésen Situation von »Theologenkindern« zu
entwerfen. Vielmehr ging es darum, einsichtig zu
machen: Die Problematik der religitsen Soziali-
sation ist nur zum kleineren Teil das Problem der
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Eltern. Gravierender sind die Versdumnisse einer
Theologie und Kirchenlehre, die sich {iber jedes
Jota der Bibel ausfiihrlich Rechenschaft gibt, nur
nicht dariiber, was »gewthnliche« Menschen
eigentlich denken und von ihrer Religion er-
warten. Eigentlich verheerend fiir die religidse
Erziehung ist allerdings ein Selbstverstindnis
von Kirche, das nun seit 20 Jahren offen oder ins-
geheim in eine vorkonzilidre Kirchlichkeit
zurlickstrebt, deren Unglaubwiirdigkeit und Ver-
sagen ja gerade der Anlass fiir die Einberufung
des Zweiten Vatikanischen Konzils durch Jo-
hannes XXIII. gewesen war. Unter solchen Vor-
aussetzungen kann eine kirchliche Identifika-
tion bestenfalls unter groRen Vorbehalten gelin-
gen. Junge Menschen haben heute aber — anders
noch als die Generation ihrer Eltern —einen wei-
ten spirituellen Spielraum und jede Menge reli-
gidse Alternativen. Sie sind auf die Kirche
schlichtweg nicht mehr angewiesen.

Dar{iber hinaus haben wir als Eltern darauf
Riicksicht zu nehmen: Nur selbstgewdhlte reli-
giose Einsichten behalten im Erwachsenenle-
ben lebensgestaltende Relevanz. Wenn die Gute
Nachricht als kreative Anregung zu selbstbe-
stimmtem Leben erfahren wird, die bei der
Wahl der eigenen personalen Identitdt auf
befreiende Weise Hilfestellung gibt, wird sich
auch ein neuer, selbstgewdhlter Zugang zur
kirchlichen Dimension christlichen Glaubens
offnen. Dazu wird es freilich nur kommen,
wenn wir — anders als die rémische Amtskirche
—als Eltern den Mut haben, bei unseren Kindern
ganz bewusst ein selbstbestimmtes, selbstver-
antwortliches, individuell eigenstdndiges, aber
gleichzeitig in hohem MaBe dialogfahiges Chris-
tentum zu férdern und zu unterstiitzen. Inso-
fern — muss ich sagen — sind wir mit dem Weg,
den unsere Sthne religits eingeschlagen haben,
sehr einverstanden. Wir machen uns keine
tiberfliissigen Vorwiirfe oder fithlen uns gar
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schuldig dafiir, dass sie sich nicht mit einer Kir-
che anfreunden wollen, die ihnen in ihrem
gegenwadrtigen Zustand in der Tat wenig
Freundschaftliches anbietet. Ja, wir sind stolz
darauf, dass unsere Jungs sich ihre religidse Frei-
heit genommen haben und mit dieser Freiheit
auch verantwortungsvoll und gedankenvoll
umzugehen gelernt haben. Gleichwohl bohrt
der zornige Schmerz dariiber in uns weiter, dass
die verantwortlichen Autoritdten unserer Kir-
che die Chance womdglich fiir immer vertan
haben, dass unsere S6hne ihr Christsein im ber-
genden SchoB der katholischen Kirche leben

und entfalten kénnten.

Weiterfiihrende Literaturhinweise:

H. Barz, Jugend und Religion 1.
Religion ohne Institution?,
Opladen 1992.

Ders., Jugend und Religion 2.
Postmoderne Religion. Die jun-
ge Generation in den Alten
Bundeslidndern, Opladen 1992.
K. E. Nipkow, Erwachsenwerden
ohne Gott? Gotteserfahrung im
Lebenslauf, Miinchen 1987.

U. Baumann, Mit Zungen der
Menschen! Theologie aus dem
Kontext der Wirklichkeitserfah-
rung, in: J.-P. Wils (Hg.), Warum
denn Theologie?, Tiibingen
1996, 9-50.

Ders., Gemeinsame Schritte in
die Zukunft. Vorangehen -
Kraft schopfen - liberlegt han-
deln, in: Katechetische Blatter
(1996) 1, 34-40.

Ders., »Postchristliche« Religio-
sitdt als Herausforderung an
den Religionsunterricht, in:
Schéneberger Hefte (1997) 3,
2-11.

Ders., »Wenn wir sagen, Gott sei
in der Sprache der Theologie
verstorben ..., in: T. van den
Hoogen, H. Kiing, J.-P. Wils
(Hg.), Die widerspenstige Religi-
on, FS zum sechzigsten
Geburtstag von Hermann

Haring, Kampen 1997, 185-202.
Ders., »Sand in meiner Hand«.
Ein imaginéres Gesprach tiber
die Schwierigkeit von Gott zu
reden, in: G. Langenhorst (Hg.),
Auf dem Weg zu einer theolo-
gischen Asthetik, Miinster
1998, 15-27.

Ders., B. Jaspert (Hg.), Glau-
benswelten. Zuginge zu einem
Christentum in multireligioser
Gesellschaft, Frankfurt 1998.

Urs Baumann / Wenn eure Kinder euch dann fragen... 47



Franz Georg Friemel

éBrijckenschlag in Richtung Osten

Kontakte und reger Austausch zwischen
den Teilkirchen ist ein Lebensprinzip der
Kirche. In der Zeit der kommunistischen
Herrschaft waren dabei Briickenschldge
iiber den Eisernen Vorhang von be-
sonderer Bedeutung — auch fiir Helmut
Erharter und die Diakonia. Franz Georg
Friemel erinnert sich, und er verweist auf
die Briicken, die auch in Zukunft instand

zu halten sind.

Osterreichs Verantwortung
fiir den »Osten«

® Osterreich hat sich aufgrund seiner Ge-
schichte auch in der Zeit der kommunistischen
Herrschaft den Blick und die Kontakte nach dem
Osten — unter geographischem wie auch unter
politischem Aspekt — bewahrt. Selbstversténdlich
waren die Interessen und die Beziehungen eines
Landes, das zur freien Welt gehorte, zu den
westlichen Lindern nicht nur wirtschaftlich, fi-
nanzpolitisch und politisch, sondern auch vom
Lebensgefiihl her intensiver. Es gab aber Perso-
nen und Institutionen, die es als Verpflichtung
empfanden, die Verbindungen nach dem Osten
nicht nur nicht abreiBen zu lassen, sondern sie
zu festigen und auszubauen. Diese Aufgabe
wurde in der katholischen Kirche Osterreichs
nicht nur yauch¢ erkannt, sondern hier in be-
sonderem MafBe. Wenn wir solche Verbindungen
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anhand von Namen konkretisieren, werden wir
zuerst an Kardinal Kénig denken. Ebenso ist an
zahlreiche Pfarrer und Pfarreien zu denken, die
Partnerschaften mit dstlichen Briidern und
Schwestern eingingen. Zu erwédhnen sind die
Kontakte der Theologieprofessoren zu den Theo-
logen der kommunistischen Léander, oft zu sol-
chen, die von den Machthabern von ihren Lehr-
stiihlen entfernt worden waren und nur im
Untergrund Theologie treiben konnten. Theo-
logische Fakultédten versuchten, von Fakultit zu
Fakultdt in Kontakt zu kommen — was von den
kommunistischen Universitdtsbehtrden nicht
nur argwohnisch betrachtet, sondern moglichst
vereitelt wurde, wenn sie es merkten. (So wurde
z.B. der »subversive« Charakter der als touristi-
sche Exkursionen angemeldeten Fahrten der
theologischen Fakultét der Universitdt Wien zu
den Kirchen der ostlichen Nachbarldnder von den
Organen der Staatssicherheit kaum bemerkt,
oder man verschloss die Augen, weil man Devi-
sen brauchte.) Die Tatsache, dass nach dem Zu-
sammenbruch der kommunistischen Herrschaft
sofort zwischen Didzesen, bischoflichen Ordi-
nariaten und Fakultaten effektiv kooperiert wer-
den konnte, ist vor allem aufgrund dieser vorher
meist nur verdeckt méglichen Kontakte zu er-
kldren. Im Zusammenhang der hier nur ange-
deuteten »Ost-Arbeit ist auch der Name Helmut
Erharters zu nennen.
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Ein Netz von Beziehungen

@ Eristnicht nur ein Theologe, dem es ein in-
neres Anliegen war und ist — besonders auch mit
Hilfe seiner Zeitschrift und den Moglichkeiten des
Osterreichischen Pastoralinstitutes —, die Aussa-
gen des II. Vatikanischen Konzils zu erkldren
und in den Gemeinden zu realisieren. Sein In-
teresse galt dabei immer auch den Beziehungen
zu den Kirchen im kommunistischen Machtbe-
reich und zu den Theologen dieses Raumes. Er
nahm als Beobachter an der Synode der Difzese
Meilen und an der Pastoralsynode der Kirche in
der DDR in Dresden teil. Er hielt Kontakt mit
Heinz Schiirmann in Erfurt, mit Alfons Schéfer,
dem Leiter des Seelsorgeamtes in Magdeburg. Es
lag ihm daran, Theologen aus dem Osten bei Re-
daktionssitzungen dabei zu haben, er versuchte
auch, Redaktionssitzungen im kommunistischen
Teil Deutschlands abzuhalten. Bestdndig nahm er
am Schicksal der tschechischen Theologen anteil
—ich nenne hier Zvefina und Médr —, denen die

¥ Kontakte waren meist nur
verdeckt maglich {

Lehrtétigkeit verboten war und die nach dem Pra-
ger Friihling, in der Zeit der sogenannten »Nor-
malisierungy als »Unterzeichner der Charta 77«
einen schweren Stand hatten. Wo es mdglich
war und wo es ihnen nicht zum Schaden ge-
reichte, lieR er Theologen aus dem Ostblock in
DIAKONIA zu Wort kommen. Er ermunterte dazu
und hatte auch Erfolg, obwohl es eigentlich un-
erlaubt wat, in westlichen Zeitschriften zu pu-
blizieren. Er besorgte theologische Literatur und
schmuggelte sie {iber die Grenze. Zu den Seel-
sorgetagungen, die das Osterreichische Pastoral-
institut in der Woche nach dem Weihnachtsfest
regelmdRig veranstaltet und die wegen ihrer ho-
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hen Aktualitét geschétzt werden, lud er Seelsor-
ger aus den kommunistischen Nachbarstaaten
ein: Tschechen, Slowaken, Slowenen und Kro-
aten, Polen und Ungarn.

Mit ziemlicher Regelm@Bigkeit kamen
auch jeweils zwei Seelsorgeamtsleiter — mehr
erhielten keine Genehmigung — aus der DDR.
Diese Ost-Géste kamen gern nach Wien. Da sie
mit ihrer Regional-Wahrung in Osterreich
nichts anfangen konnten, besorgte Helmut
Erharter die Mittel fiir ihren Aufenthalt. Er
ermdglichte ihnen eine Verldngerung iber die
offizielle Konferenzdauer hinaus, beschaffte ein
Taschengeld und einen Gutschein fiir theologi-
sche Biicher. An dieser Stelle dréngt es mich —
sozusagen im Namen all dieser Theologen aus
dem sozialistischen Machtbereich — Dank zu
sagen. Wir verbinden »Erharter« mit »Wieng
und assoziieren »Wieng mit »Erharter.

Wenn ich hier einige Namen und einige
Aktivitdten genannt habe, bin ich mir bewusst,
dass es sich dabei hur um ein paar Beispiele zur
Verdeutlichung handelt. Sein Programm in
Richtung Osten war umfangreicher, eigentlich
sollte Helmut Erharter {iber seine notwendig im
Verborgenen geschehene Arbeit einmal selbst
berichten.

Lumen Gentium 13

® In der Erinnerung an das unauffdllige, Ver-
bindungen und Beziehungen schaffende Wirken
Helmut Erharters und manch anderer in der Kir-
che sollten wir uns aufs Neue ein ekklesiologisches
Grunddatum ins Bewusstsein rufen: Das Volk
Gottes, »das eines und ein einziges bleiben muss«
und »in allen Vélkern der Erde wohnt, da es aus
ihnen allen ihre Biirger nimmt«, bildet sich »aus
verschiedenen Ordnungen, unter seinen Glie-
dern »herrscht Verschiedenheit¢ und es gibt in

Franz Georg Friemel / Briickenschlag in Richtung Osten 49



ihm »zurecht Teilkirchen, die sich eigener Uber-
lieferung erfreuen«. Der Primat des Stuhles Petri
hat dabei die Aufgabe, die »rechtméBigen Ver-
schiedenheiten« zu schiitzen, dabei allerdings
auch dafiir Sorge zu tragen, »dass die Besonder-
heiten der Einheit nicht nur nicht schaden, son-
dern vielmehr dienen«. (LG 13)

3 Geben und Nehmen:
in diesem bestindigen Austausch
lebt die Kirche {

In dieser dialektischen Bezogenheit sowohl
der Amter, Sténde und Lebensordnungen auf
alle anderen Berufungen in der Kirche, als auch
der Teilkirchen auf alle anderen Teilkirchen und
auch auf das gesamte Gottesvolk, in diesem be-
standigen Austausch lebt die Kirche. Zu diesem
Austausch gehdrt Geben und Nehmen. Es geht
dabei um »geistige Giiter« und um »zeitliche
Hilfsmittel«. Fiir die einzelnen Kirchen, in denen
»die Kirche« sich vollzieht, gilt das, was der 1.
Petrusbrief im Hinblick auf die einzelnen Chris-
ten so formuliert hat: »Dient einander jeder mit
der Gnadengabe, wie er sie empfangen hat, als
gute Verwalter der vielfdltigen Gnadengaben
Gottes¢ (1 Petr 4,10). In einer Zeit und in einer
Gesellschaft, in der die eigenen Sorgen und Pro-
bleme von Bistlimern und Gemeinden sehr weit
vorn im Bewusstsein und ganz oben in den
Agenda-Listen kirchlicher Amtstréger stehen,
tut es gut, wieder einmal die Nummer 13 der Kir-
chenkonstitution des Konzils zu lesen, in der
auch das schéne Wort des hl. Johannes Chrysos-
tomus zitiert wird: »Der, welcher zu Rom wohnt,
weil, dass die Inder seine Glieder sind.« Es han-
delt sich um essentielle Aussagen zur Theologie
von der Kirche.
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Austausch konkret

® Aber wie wird der »hehre« Grundgedanke
konkret und alltdglich? Helmut Erharter hat LG
13 konkretisiert durch seine Besuche und Ge-
sprache, durch kostenlose Abonnements seiner
Zeitschrift fiir die wenigen, deren Regierungen
Druckerzeugnisse — weil sie in einer Fremdspra-
che geschrieben waren — die Grenze passieren
liefen, durch die Beschaffung von theologischer
und geistlicher Literatur {iberhaupt, durch Be-
richte von Zeitzeugen, durch Einladungen, durch
Zu-Wort-Kommen-Lassen der sogenannten
schweigenden Kirche, wo es moglich war. Durch
personliche Gastfreundschaft in seinem Haus,
durch Ermunterung anderer, sich auch in das
Beziehungen herstellende Geschéft einzuschal-
ten, durch Sammeln und Weitergeben von In-
formationen, durch Diskretion, wo man einem
Glaubigen in bedrangter Situation hatte schaden
kénnen — allerdings war in vielen Fillen in der
West-Ost-Begegnung Offentlichkeit, Ans-Licht-
Bringen von Ungerechtigkeit und Willkir, Infor-
mation iiber die tatsdchliche Lage der Kirche und
der Christen der richtige Weg angesichts einer
stets vernebelnden Propaganda. Nicht zuletzt
gehdrten zu allen West-Ost-Verbindungen im-
mer wieder auch die sogenannten »zeitlichen
Hilfsmittel« vielfacher Art, bis hin zu caritativer
Unterstiitzung.

Geben und Nehmen

® Die hier gegebene Aufzdhlung von Aktivitd-
ten, in die Helmut Erharter sich engagiert ein-
brachte, miissten wir wohl in die Kategorie »ge-
beng einordnen. In welcher Hinsicht aber kann
von »empfangenq die Rede sein? Was haben die
Osterreichische Kirche und die Kirche der westli-
chen Léander iiberhaupt von den 6stlichen Briidern
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und Schwestern im Austausch bekommen? Ma-
terielle Gaben scheiden in diesem Zusammen-
hang nahezu vollstindig aus, wenn wir einmal von
der {iberwiltigenden Gastfreundschaft absehen,
die denen zuteil wurde, die sich aufmachten und
trotz der Grenzschikanen zu Besuch in dstliche Kir-
chen fuhren. Aber es gibt die »geistlichen Giiterg,
von denen in der Kirchenkonstitution die Rede ist.
Wer Einblick gewonnen hatte, wusste, dass die in
vieler Hinsicht bedrdngte Kirche in Ungarn, in der
CSSR oder in den baltischen Landern lebte, nicht
immer in den vollen Kirchen einer begeisternden
Sonntagsmesse — aber auch die vollen Kirchen in
Polen oder Litauen waren ein Zeichen vom Leben
einer Kirche, die sich nicht in die Sakristei ab-
dréngen ldsst. Auch im Umfeld eines Priesters, der
als Eisenbahner, Molkereiarbeiter oder Fenster-
putzer arbeitete und nach Feierabend in einem klei-
nen Kreis von Vertrauten Eucharistie feierte oder
das Evangelium auslegte, in einem touristisch ge-
tarnten geistlichen Jugendlager in der Tatra, im Ge-
bet der Nonnen in den tschechischen Konzen-
trations-Kldstern, selbst noch im Streit der Bischife
mit den Buldnyi-Basis-Gruppen um den richtigen
Weg der Kirche in Ungarn zeigte sich lebendige
Kirche. Wer Kontakt zu den Kirchen hinter dem
sogenannten »Eisernen Vorhangg hatte, wusste,
dass sich dort christliches Leben im Glauben, Hof-
fen und Lieben vollzieht, oft unter Umstdnden, die
fiir die Christen der freien Welt — vorausgesetzt
sie bemerkten es — ein auBerordentliches Glau-
benszeugnis darstellte und zu neuer geistlicher
Motivation fiihrte. Die dstlichen Kirchen waren
nicht nur Empfangende, sondern auch Gebende.

Wie geht es weiter?

® Wasin LG 13 zulesen ist, gilt flir das Leben
der Kirche seit dem Diakon Stephanus von Jeru-
salem und seit den Reisen des hl. Paulus bis in un-
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sere Zeit. Wahrend der Zeit der kommunisti-
schen Herrschaft standen natiirlich die Christen
der Nachbarschaft, die gleich hinter der un-
natiirlichen Grenze lebten, im Vordergrund des
Gedenkens und der Bemiihungen um Hilfe und
Kommunikation. Diese Grenzen sind gefallen, die
theologische Notwendigkeit des Austausches
aber bleibt und wird in globaler und im ur-
spriinglichen Wortsinn katholischer Weise ge-
lebt werden: »Kraft dieser Katholizitét bringen die
einzelnen Teile ihre eigenen Gaben den {ibrigen
Teilen und der ganzen Kirche hinzu, sodass das

» Die Grenzen sind gefallen, die
theologische Notwendigkeit des
Austausches bleibt

Ganze und die einzelnen Teile zunehmen aus al-
len, die Gemeinschaft miteinander halten und zur
Fiille in Einheit zusammenwirken.« (LG 13)
An dieser Stelle kann nicht einmal ansatz-
weise von dem gesprochen werden, was an
Beziehungen zwischen Ditzesen und Pfarreien
der Ersten und der Dritten Welt geschieht.
Wichtig wire es, jetzt, da die sogenannte »Zwei-
te Welt« — damit waren immer die kommunisti-
schen Lander gemeint — zugdnglich geworden
ist, die schon bestehenden Verbindungen zu
halten und aufgrund der neuen Mdglichkeiten
auszuweiten. Das bischofliche Werk »Renova-
bis«, das die Kirche in Deutschland aufgebaut
hat, wirkt nach bestimmten Regeln vor allem
auf der Ebene der Bischofskonferenzen. Es gibt
darunter die Ebene der Gemeinde, der einzel-
nen Bistlimer, der Fakultéten. Als Beispiel fiir
eine Gemeinde-Begegnung mit den Christen
und der Kirche in den ehemals kommunistisch
beherrschten Lindern sei auf die Oberlausitz
hingewiesen: Die Katholiken der deutschen
Stadt Gorlitz gestalten ihre Fronleichnamspro-
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zession als Begegnung mit den polnischen Chris-
ten in Zgorzelec, der dstlich der Neifle gelege-
nen, jetzt polnischen Schwesterstadt. Die Pro-
zession geht {iber die NeiBe-Briicke und schafft
Verbundenbheit.

Andere Beispiele sind eher theologischer
Art. Paul Zulehner hat Theologen aus den kom-
munistischen Landern in zwei Arbeitsgemein-
schaften zusammengefiihrt, in denen einmal
speziell die Pastoraltheologen dieser Lander ihre
Pastoraltheologie einander vorstellen, sie mit-
einander in einem — wie ich finde — spannenden
Gesprdch bearbeiten und zu einer »Pastoral-
theologie (Ost)« zusammentragen. In einem
zweiten Projekt (»Aufbruche) reflektieren ver-
schiedene ostliche Kirchen ihre Vergangenheit.
Sie tauschen sich dariiber untereinander aus
und stellen ihre Erfahrungen fiir Interessenten
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aus den westlichen Kirchen zur Verfiigung. In
einem &hnlichen Forschungsprojekt untersucht
Manfred Spieker die Transformations-Prozesse
in den ehemals kommunistischen Landern. Der-
artige Untersuchungsvorhaben sind eines Tages
abgeschlossen und liegen als Buch vor. Die in
gemeinsamer Bemiihung gekniipften Beziehun-
gen werden bestehen bleiben und verbinden
einzelne Christen und Kirchen. Austausch ist
Wirklichkeit. Bisher haben viele katholische
Christen und Gemeinden nach Tansania oder in
andere arme Lander der Welt geschaut — und
das bleibt wichtig —, wir sollten aber zuneh-
mend auch den frither kommunistischen Osten
christlich und katholisch in den Blick nehmen.
Helmut Erharter hat es uns schon vor vielen Jah-
ren gezeigt.
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Geschichte, auch Kirchengeschichte,
auch die Geschichte einer Zeitschrift,
wird von Personen gemacht. Die Person
des Chefredakteurs steht dabei normaler-
weise hinter der Zeitschrift. Helmut
Erharter wird zum Abschied nun vor

den Vorhang gebeten: Ehemalige und
derzeitige Redaktionsmitglieder — soweit
sie nicht an anderer Stelle im Heft
vertreten sind — sowie Partner und
Partnerinnen aus anderen Arbeitsfeldern
erzdhlen von Erfahrungen aus der
Zusammenarbeit mit einem bemerkens-
werten Menschen. Dem Dank, der dabei
spiirbar und auch ausgesprochen wird,
schliefit sich die gesamte Redaktion an.

Giinter Biemer
Helmut Erharter, ein pastoral-
theologischer Dolmetscher

® In der drei Jahrzehnte umspannenden Ge-
schichte der Pastoralzeitschrift DIAKONIA er-
schien mir Helmut Erharter als der Dolmetscher,
der in den verschiedenen pastoraltheologischen
Konzepten, theologischen Schulen und kirchli-
chen Landersituationen grenziiberschreitend zu
Hause war und dabei immer etwas GroBeres im
Sinne hatte, als er mit unzuldnglichen Mitteln der
menschlichen Sprache auszusagen vermochte. Da
er jedoch das Je-GroBere nicht nur im Kopf, son-
dern auch im Herzen hatte, war das Zuhdren bei
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der Entfaltung seiner Einfélle immer spannend.
Er bewegte sich als Grenzgéinger zwischen theo-
logisch-kirchlichen Interessen herkémmlicher
Art und pastoralen Neuaufbriichen, zwischen
Wiinschen und Sorgen des Leitungsamtes der
Bischofe und den Postulaten einer anspruchs-
vollen pastoraltheologischen Reflexion, zwischen
der Kirche des freien Westens und der Kirche des
kommunistischen Ostens, zwischen den Wiin-
schen des konservativen Avantgardisten Otto
Mauer und den Erwartungen des theologischen
Heilsporns Ferdinand Klostermann. Chefredak-
teur zwischen so vielen Erwartungen — Helmut
Erharter schien das nicht zu anstrengend, sondern
eine wiinschenswerte und farbige Aufgabe. Aber
da waren noch wir »Jungen«: Alois Miiller, Ma-
ria Bithrer, Heinz Schuster, Willi Zauner, Norbert
Greinacher, Bernhard Honsel mit unseren je ei-
genen praktischtheologisch und fundamental-
theologisch orientierten Ansitzen der Pastoral.
Wir riittelten in den 70er-Jahren an den Grenz-
pféhlen kirchlicher Praxis, weil wir zeigen woll-

Y das Je-GroBSere im Kopf und
auch im Herzen

ten, dass fiir uns nur eines unverriickbar in der
Praxis der Kirche sein miisse: Die Wahrheit in
Liebe, d. h. Jesus Christus (Eph 4,15). Damals han-
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delten wir noch ohne zu sehen, dass es in der an-
drangenden Postmoderne gerade wieder auf kon-
krete Orientierungs- und Wegmarken ankom-
men wiirde.

Wenn Heimat dort ist, wo du verstanden
wirst, dann gilt fiir einige Jahre der Redaktionstreff
der DIAKONIA in seiner jeweiligen Zusammen-
setzung mit den genannten Namen als ein solcher
»Ort«. Und »der Erharter« hatte darin so etwas wie
eine Mittlerfunktion. Alle Faden liefen bei ihm zu-
sammen. Alle Klagen wurden bei ihm abgeladen.
Er konnte auch herbe Kritik einstecken und weg-
stecken. Dass sie nicht selten angebracht war,
hing einfach mit den pluralen Arbeitsbereichen zu-
sammen, fiir die er zusténdig war und von denen
er beansprucht wurde. Manchmal erschien er
mir wie eine Mutter, die einen undefinierbaren Ar-
beitshereich auszufiillen hat. Wenn ich heute —als
einer der Alten — jungen Leuten zuhdre, wie sie
den Begriff »spannend« zur Konjunktur bringen,
kann ich sagen: Er war fiir die Stimmung der DIA-
KONIA-Redaktion der 70er- und 80er-Jahre buch-
stéblich kennzeichnend, und als seine Personifi-
kation sehe ich Helmut Erharter. Dabei muss ich
gestehen, dass ich mir mitunter eine Losung die-
ser Spannungen gewiinscht hitte und nicht sel-
ten dafiir auch gekdmpft habe, fiir Beitrdge »mei-
ner¢ inkarnatorischen Pastoral. Ich nehme an,
die anderen (ehemaligen) Redaktionsmitglieder
machten dieselbe Erfahrung: Der Erharter hatte
immer einen Platz fiir solche Beitrége.

Ubertrieben formuliert, kénnte man sagen,
wir haben oft Manuskripte abgelehnt, auf denen
er safl, und er hat Beitrédge verteidigt, die von uns
keiner kannte. Dass bei diesem Prozess auch or-
dentliche Hefte herauskamen, bleibt sein Ge-
heimnis und die Freude mancher Leser. Jedenfalls
hatte er hernach immer die aufgeh&uften Spéne
auszukehren, wenn die Redaktionskonferenzen
zu Ende waren. Die Moderatoren wechselten,
aber der Chefredakteur blieb derselbe. Er war ein
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zdher Bursche, wenn es um die »Sache« ging. Und
es ist berechtigt, zu sagen, dass es ihm und uns
dabei um die Sache Jesu Christi ging. In diesem
Sinne hatten wir auch Sternstunden erlebt, nicht
nur bei den Drei-Sterne-Artikeln, die jeweils die
gesamte Redaktion verantwortete. Es gab auch das
gemeinsame Gebet, die gemeinsame Eucharis-
tiefeier, z.B. fiir die ersten Heimgerufenen, deren
Tod uns natiirlich besonders betroffen machte.

Eigentlich ist es signifikant fiir Helmut Er-
harter, fiir seine Existenz zwischen dem Oster-
reichischen Pastoralinstitut und der internatio-
nalen Pastoralzeitschrift, dass er einer artifiziel-
len Herzklappe bedurfte. Ja, ich finde es persnlich
ergreifend und symptomatisch, dass er einen
Herzstillstand {iberlebte, vom Herrn {iber Leben
und Tod eine neue Chance bekam und sie seit-
her so niitzte, als sei nichts gewesen. Wenn es so
ist, dann besteht auch Grund zu der Hoffnung,
der ich hiermit Ausdruck geben mochte, dass er
noch lange Freude am fluktuierenden Leben auf
Gottes herbstlicher Welt haben moge, gemél
dem Lebensmotto einer groBen Stadt (diesmal
nicht an der Donau, sondern an der Seine): »Fluc-
tuat non mergjtur¢.

Martina Blasberg-Kuhnke
Das Klima einer offenen Streit-
kultur

® ZehnJahre liegt nun meine erste und gleich
intensive Begegnung mit Helmut Erharter
zuriick. Diese Jahre waren fiir mich, gerade we-
gen der Begegnungen mit den Kolleginnen und
Kollegen in der Redaktion, gerade wegen des ge-
meinsamen Wegs mit Helmut Erharter, eine gute
und reiche Zeit, auf die ich gerne und mit guten
Gefiihlen zurtickschaue, froh, dass wir als Re-
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daktion mit der DIAKONIA und miteinander
auch eine Zukunft haben.

An die erste Begegnung mit Helmut Erhar-
ter mochte ich erinnern, nicht nur, weil yersten
Begegnungen« in Biographien immer eine be-
sondere Faszination eigen ist, weil sie so etwas
wie ein Vorzeichen vor die gemeinsame Ge-
schichte setzen, sondern weil in dieser »ersten Be-
gegnung¢ sich im Nachhinein eine Erfahrung
verdichtet, die ich mit Helmut in den zehn ge-
meinsamen DIAKONIA-Jahren immer aufs Neue
gemacht habe.

Ich erinnere mich noch sehr genau: Wie es
gute, allerdings der Zeitnot oft geopferte, Praxis
in der Redaktion ist, waren zur Sitzung Anfang
April 1988 in der Katholischen Akademie
Schwerte Géste eingeladen, die mit den Redakfi-
onsmitgliedern zu einem vorher vereinbarten
Thema diskutieren sollten. Ich war als Gast ein-
geladen und, was ich damals nicht wusste, es
sollte zugleich ein erstes »Beschnuppern« mit den
Mitgliedern der Redaktion sein, die schauen woll-
ten, ob ich wohl zu ihnen »passen« kénnte. Das
Thema, das der Redaktion auf den Nageln brannte:
»Verhindert die Pfarrei Gemeindebildung? Zum
Verhéltnis von Pfarrei und (Basis-) Gemeinde«. Im
Heft 2/1988 hatte Hermann Steinkamp mit der
provozierenden These: »Das Pfarreiprinzip ver-
hindert (Basis-)Gemeindebildung, obwohl es sie
intendiert und propagiert«!, fiir Furore gesorgt und
Norbert Greinacher zu Zustimmung und Wider-
spruch sowie dem Plddoyer herausgefordert, die
Chancen der vorhandenen Pfarreien, mit der Per-
spektive einer gemeindekirchlichen Zukunftsge-
stalt der Kirche, wahrzunehmen.

Diese brisante Diskussion sollte in Schwerte
nun weitergefithrt und in den Positionen und
ihren Konsequenzen prézisiert werden, zwischen
Steinkamp und Greinacher, mit der Redaktion der
DIAKONIA und uns als Gésten, jungen Theolo-
ginnen und Theologen, meist aus Miinster, sowie
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engagierten Pfarrern aus dem Ruhrgebiet und
Pastoralarbeitern, die in diakonischen Hand-
lungsfeldern tétig waren. Es wurden hochst span-
nende und ergebnisreiche zwei Stunden, Stern-
stunden, weil die eigene Position im fairen aber

profilierten Streit deutlicher wurde und das bes-

sere Verstehen der je anderen wirklich gewollt
wat. Dieses Klima einer offenen, wechselseitigen
und gerechten Auseinandersetzung um eine ge-
meinsame Sache ist das, was ich hier das erste Mal
erlebt habe und was seither fest zu meinen Er-
fahrungen mit DIAKONIA gehort.

Meine Uberzeugung zur Frage nach dem Ver-
héltnis von Pfarrei und Gemeinde, »Parochie als
Ortsgemeinde« sei »noch keine Garantie fiir Ge-
meindebildung«?, wurde mir selber in ihren theo-
logischen und pastoralen Konsequenzen wirklich
sichtbar. Die Fragen, was Gemeinde am Ort be-
deutet, wo und wie Evangelisierung geschieht und
vor allem, welche Sozialformen von Christinnen
und Christen den qualifizierenden Namen »Ge-

» eine offene, wechselseitige und
gerechte Auseinandersetzung

meinde¢ verdienen, sind noch zu beantworten.
Dass dies mit Uberlegungen zur Struktur und So-
zialgestalt von Pfarrei oder Gemeinde allein nicht
zufrieden stellend gelingt, ist in den Jahren seit-
herin den Diskussionen um kooperative Seelsorge
versus Sozialpastoral und in den Versuchen, Ge-
meinde als theologisch qualifizierte kontextuelle
Praxis der Koinonia von Christinnen und Christen
zu rekonstruieren, sichtbar geworden.

Dass diese Diskussion weitergegangen ist, ist
auch das Verdienst von DIAKONIA und Helmut
Erharter, der an dem Thema konsequent festge-
halten hat. Schon an diesem Nachmittag in der
Akademie Schwerte wurde mirin der Art, wie der
Chefredakteursich in die Diskussion einbrachte,
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deutlich, wie sehr dieses Klima einer fairen Streit-
kultur sein Anliegen ist und immer wieder durch
ihn erméglicht wird. Ihm ist wichtig, alle Posi-
tionen, auch und gerade die, die ihm selber eher
fern liegen, zu horen und ihnen Raum zu geben.
Dabei geht es ihm um Vermittlung und Anndhe-
rung verschiedener Anliegen, Standpunkte und
Optionen: eine Haltung, die nicht allein aus dem
Charakter eines zugewandten, an anderen und
ihrer Sicht der Dinge interessierten, warmherzi-
gen Menschen zu verstehen ist, sondern nur aus
seinem »Schliisselereignis«, dem Schliisselereig-
nis einer ganzen Generation von Theologinnen
und Theologen seines Alters, dem Zweiten Vati-
kanischen Konzil. Das Konzil mit seinen Er-
neuerungsimpulsen markiert fiir Helmut Erhar-
ter nicht nur programmatisch eine Zasur; es ist zu-
gleich die Initialziindung fiir eine andere Kultur
der Beziehungen und des Umgangs unter Chris-
tinnen und Christen in ihrer katholischen Kirche
gewesen. Meinungs- und Interessenvielfalt, of-
fener und fairer Streit um Positionen, die be-
griindet verschieden sein kénnen, gerechter Aus-
gleich zwischen Frauen und Ménnern, zwischen
den Generationen, zwischen Menschen ver-
schiedener Kulturen, Nationalititen und Reli-
gionen gehort elementar dazu. Diese Kultur der
fairen Auseinandersetzung und eines inner-
kirchlichen Pluralismus, die wesentlich zum Ka-
tholizismus gehoren, ist, angesichts ihrer steten
Bedrohung und ihrer Bestreitungen in der Kirche
selbst, auf Christen angewiesen, die in ihrer Per-
son dieses Programm verkérpern und es im All-
tag, nicht nur in der Redaktionsarbeit, ganz selbst-
verstandlich praktizieren. Ich bin froh, dass DIA-
KONIA ein solcher Raum ist; ich bin froh, Helmut
Erharter an der Seite zu haben.

1 Hermann Steinkamp, Selbst »wenn die Betreuten
sich @ndern«. Das Parochialprinzip als Hindernis fiir Ge-
meindebildung, in: Diakonia 19 (1988) 78-89, hier 83.
2 Vgl. Martina Blasberg-Kuhnke, Parochie als Ortsge-
meinde - noch keine Garantie fiir Gemeinde, in: Diako-
nia 20 (1989) 186-188.
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Elisabeth Dieterle
Der »Chef-Kollege«

® [mJahr 1965 kam ich als Sekretérin zu Hel-
mut Erharter in das Osterreichische Pastoralin-
stitut (damals Osterreichisches Seelsorgeinstitut)
und hatte auch »seine¢ Zeitschrift sekretariell zu
betreuen.

Ich hatte damals keine Ahnung von der Ar-
beit in einer kirchlichen Zentralstelle und musste
mir so gut wie jeden Schritt erklaren lassen. Fiir
die Zeitschrift wie fiir das Institut gab es eine rege
Korrespondenz. Mit einer wahren Engelsgeduld
beantwortete Helmut meine immer wieder ge-
stellte Frage, wo ich denn die Adresse fiir den Brief
finden kdnnte, mit dem Hinweis, doch im Perso-
nalschematismus nachzuschauen. SchlieRlich war
ich dann doch einmal so weit, dass ich erst nach
einer erfolglosen Suche im Schematismus seine
Hilfe erbat.

Helmuts Liebenswiirdigkeit, Toleranz und
Geduld erscheinen mir — neben seinem enormen
Arbeitseifer und seiner zidhen Ausdauer — als
seine besonders hervorstechenden Eigenschaften.
Nach einiger Zeit wurde fiir das Sekretariat ein
zweiter Dienstposten bewilligt, den im Laufe
der Jahre verschiedene Kolleginnen nachein-
ander einnahmen. Selbstverstdndlich passierten
uns im Sekretariat manchmal Fehler oder andere
Unzuldnglichkeiten. Helmut blieb immer ge-

» Er legte groBen Wert auf unsere
Meinung

duldig und verstdndnisvoll, auch wenn die Kor-
rektur eines Fehlers Zeit und Kosten verursachte.
Sein Einsatz fiir die Sache war auch fiir uns im-
mer wieder Ansporn und Motivation, uns ein-
zusetzen, unser Bestes zu geben und zu versu-
chen, mit seinem Arbeitspensum Schritt zu hal-
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ten. Die Arbeit ist uns nie ausgegangen, sie war,
dank seines Ideenreichtums und seiner Initiative,
immer spannend und interessant.

Ein von vielen immer wieder bestauntes
Kuriosum lag in der praktischen Durchfiihrung
unserer Zusammenarbeit: Wir schrieben die
Briefe und anderen Texte aus Helmuts Steno-
gramm in die Maschine. Das ersparte der Se-
kretdrin die Zeit des Diktat-Aufnehmens und
war allen Beteiligten angenehmer als die Beniit-
zung eines Diktiergerdtes. Nach einem anfang-
lichen kleinen Schock, das Stenogramm einer an-
deren Person lesen zu miissen, konnten sich
auch alle meine Kolleginnen sehr rasch und gut
in diese Methode einarbeiten.

Dritten gegeniiber bezeichnete uns Helmut
meist als seine Mitarbeiterinnen. Damit brachte
er sehr gut die Art seines Umgangs mit seinen Se-
kretirinnen zum Ausdruck. Erlegte groBen Wert
aufunsere Meinung. Immer wieder erbat er »eine
kritische Lektiire« seiner Artikel fiir die Zeit-
schrift oder seiner Texte fiir das Pastoralinstitut
bzw. die Pastoralkommission und nahm viele
Anderungsvorschlége auf. Viele Arbeitsvorginge
wurden gemeinsam besprochen, und ein grofier
Teil der Arbeit konnte im Sekretariat eigenver-
antwortlich eingeteilt und erledigt werden. Der
Leiter einer anderen kirchlichen Stelle brachte die-
sen Umgangsstil von Helmut, den offenbar auch
andere splirten, sehr treffend zum Ausdruck, als
er mich einmal am Telefon fragte: »Kann ich
[hren yChef-Kollegen« sprechen?«

Nach Helmuts und meiner Pensionierung
vom Pastoralinstitut durfte ich die Zusammenar-
beit mit Helmut an der DIAKONIA noch einige
Jahre fortsetzen.

Im Laufe der vielen Jahre erlebten wir Sché-
nes und Schweres, Erfolge und Riickschlage. Es
war ein gemeinsames Freuen und Sorgen. Das al-
les hat uns zusammengeschweiBt, und es hat auch
zu einer Freundschaft mit Helmut und seiner Frau
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Inge gefiihrt, fiir die ich hier ganz herzlich danken
mdchte. Danken mochte ich Helmut—auch im Na-
men unserer letzten beiden Kolleginnen, Maria Ha-
drigan und Irmgard Probst — dafiir, dass ich / dass
wir mit ihm zusammenarbeiten durften im Dienst
an der Kirche, dem Volk Gottes, und —das war un-
sere Intention — zur Ehre Gottes.

Bernhard Honsel
Widchter, wie spdt ist es
in der Nacht?

@ Von 1976 bis 1994 war ich Mitglied der Re-
daktion der DIAKONIA. Die 17 Jahre Teilnahme
an der Redaktionskonferenz und die sich daraus
ergebenden Fragen und Aufgaben haben mein
theologisches Denken und meine Pastoral in der
Gemeinde St. Ludwig in [bbenbiiren, deren Pfar-
rer ich 23 Jahre war, stark beeinflusst — und: Ich
habe gute Freunde gewonnen.

Was ich am deutlichsten erinnere, ist die At-
mosphére der Zusammenkiinfte und die Ge-
sprachskultur, die Atmosphére der Toleranz, der
Offenheit und der neugierigen Suche. Wir trafen
uns zweimal jahrlich fiir drei Tage in je einem an-
deren Bistum Osterreichs, der Schweiz oder
Deutschlands. Ein Tag war in der Regel reserviert
fiir theologische Reflexion und die Suche nach
dem, was in der Luft lag.

»yWichter, wie spat ist es in der Nacht?« Wo
zeigen sich Perspektiven fiir eine zeitgemdle Pas-
toral? — Zu diesen Gesprachen wurden Seelsor-
gerInnen, Theologen und manchmal auch der Bi-
schof des betreffenden Ortes eingeladen, um den
Kontakt zur konkreten Praxis zu behalten.

Die Mitglieder der Konferenz waren sehr ver-
schieden gepragte Persénlichkeiten. Bei aller Ube-
reinstimmung in der Treue zum Evangelium und
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in der Treue zum Konzil bestanden in mancher
Beziehung recht unterschiedliche theologische
Meinungen. Gerade das kontroverse Gespréiche
im Geiste der Toleranz machte die Zusammen-
arbeit so fruchtbar.

Wiederholt habe ich bei der Planung der
Hefte oder in der theologischen Diskussion erlebt,
dass die ganze Konferenz in eine Richtung dachte.
Dann erhob ein Mitglied einen Einwand, der

3 das kontroverse Gesprdch im Geiste
der Toleranz {{

zunichst die ganze bisherige Diskussion in Frage
zu stellen schien. Da alle bereit waren, sich da-
rauf einzulassen, entwickelte sich daraus nicht sel-
ten ein fruchtbarer neuer Ansatz oder gar ein
neues Heft.

Helmut Erharter als Leiter der Konferenz war
Hiiter der Tradition und zugleich Anwalt der Of-
fenheit und der Toleranz. Durch seine zurlick-
haltende und doch deutliche Haltung hat er das
Klima und die Inhalte entscheidend gepragt.
Dafiir Dir, lieber Helmut, herzlichen Dank.

Der neuen Redaktionschefin und dem jetzi-
gen Team wiinsche ich weiterhin Phantasie und
Mut, auch »heiBe Eisen« anzufassen, Kirche und
Gemeinde durch kritische Reflexion und kreative
Impulse ins neue Jahrtausend zu begleiten.

Norbert Mette
Der Briefschreiber

® Dassich mich rithmen darf, im Besitze eines
der, wie er mir selbst schrieb, ldngsten Briefe sei-
ner Laufbahn zu sein, in dem er mir — wiederum
gemdl seinen eigenen Worten — offen seine Mei-
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nung gesagt und den erbetenen Rat erteilt hat, ist
fiir mich Anlass, eine Sache aus der Zusammen-
arbeit mit Helmut Erharter zu thematisieren, die
angesichts dessen, worum er sich im Laufe seines
bisherigen Lebens wirklich verdient gemacht hat,
so banal und selbstverstandlich erscheint, dass
man sie leicht {ibersieht: die Tatsache némlich,
dass Helmut ein eifriger Briefschreiber ist. Wenn
ich mir vergegenwértige, wie viele Briefe ich al-
lein seit meiner Zusammenarbeit mit Helmut in
der DIAKONIA-Redaktion erhalten habe, und dies
hochrechne mit Blick auf die Kontakte, die er zu
allen moglichen Personen gehabt hat und immer
noch hat, diirfte die Zahl der Briefe, die aus sei-
ner Feder stammen bzw. die er zumeist wohl dik-
tiert hat, ins Unermessliche gehen.

Die meisten Briefe, die ich von ihm erhalten
habe, standen bzw. stehen — wie angedeutet —im
Zusammenhang mit unserer redaktionellen Zu-
sammenarbeit fiir diese Zeitschrift. Es handeltsich
um Rundbriefe an alle Redaktionsmitglieder und
um persénliche Briefe, als Reaktion auf ge-
schriebene Artikel beispielsweise. Was meinem
Dafiirhalten nach fiir die Briefe von Helmut in be-
sonderer Weise charakteristisch ist und sie ins-
gesamt unvergesslich macht, ist, dass sie eine be-

% auch in Tagesgeschdften etwas von
sich selbst mitzuteilen

merkenswerte persgnliche Note aufweisen. Selbst
wo es vordergriindig um sachliche Angelegen-
heiten geht, also etwa redaktionelle Tagesge-
schifte, versteht es Helmut, sie so mitzuteilen,
dass er etwas von sich selbst dazu mitteilt, indem
erz.B. seine eigene Einschitzung zu bestimmten
Fragen nicht verschweigt. Helmut gibt auf diese
Weise unmittelbaren Anteil an seiner redaktio-
nellen Arbeit, die fiir ihn ja—wer ihn kennt, weil
es — mehr als »Arbeit« bedeutet. Und es sind in
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solchen Briefen auch immer wieder Bemerkun-
gen zum personlichen Befinden hinzugeftigt —
nach seiner schweren Krankheit versténdlicher-
weise noch gehduft.

Besonders wichtig waren und sind mir die
Reaktionen von Helmut auf von mir ihm zuge-
schickte Artikel. Die Spannbreite der mir vorlie-
genden Post reicht von kurzen Bestidtigungen,
dass der Beitrag gut ins Heft hineinpasst, iiber Ent-
schuldigungen, dass sich der Abdruck einer Re-
zension lange hinausgezdgert hat, bis zu minu-
tissen Kritiken an Formulierungen und Inhalten
mitsamt Verbesserungsvorschlégen. Ich kenne
mich im Publikationswesen einigermaBen aus
und muss sagen, dass ich bislang nirgendwo ei-
nen Redakteur oder Lektor bzw. eine Redakteu-
rin oder Lektorin gefunden habe, die so genau Ma-
nuskripte bearbeiteten, wie Helmut Erharter es
tut. Er legt dabei ebenso eine hohe fachliche
Kompetenz wie ein stilistisches Gesplir an den
Tag. Ich muss gestehen, dass ich jeweils fiir Hel-
muts Anregungen sehr dankbar war und bin,
auch wenn ich sie mir nicht immer zu Eigen ma-
chen konnte. In jedem Fall aber waren und sind
Helmuts Bemerkungen fiir mich Anlass, meinen
Text nochmals zu lesen und vor allem auf mog-
liche Missverstandlichkeiten hin zu {iberpriifen.

Auch in diesen Briefen ging und geht es nie
blof um »objektive« redaktionelle Angelegenhei-
ten, sondern Helmut brachte und bringt sich be-
wusst subjektiv ein. Indem er seine anders ak-
zentuierte Sichtweise vortrégt oder wo er zu di-
plomatisch geschickteren Formulierungen rét,
verrdt er etwas {iber seinen eigenen Standort oder
{iber seine Bevorzugung von zuriickhaltenderen
bzw. yweicheren¢ Strategien, die nach seinem
Dafiirhalten — eine »Weisheit«, die nicht zuletzt
aus dem jahrzehntelangen beruflichen Umgang
mit Kirchenoberen erwachsen ist — zu groBerem
Erfolg verhelfen, als wenn man gewissermafen un-
geschiitzt mit der Tiir ins Haus fillt.
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Natiirlich gibt es auch Briefe von Helmut,
{iber die ich mich gedrgert habe, ohne dafiir
stante pede ein konkretes Beispiel benennen zu
konnen. Aber das gehort fiir mich zur Person-
lichkeit Helmuts dazu, dass sie aneckt und man
sich an ihr reiben kann. Nicht zuletzt daran, dass
auch so etwas in seinen Briefen vorkommyt, zeigt
sich, wie présent er in ihnen ist.

Markus Schlagnitweit
Helmut Erharter geht

® Meine Geschichte mit Helmut Erharter ist
relativ knapp und mehr oder weniger punktuell
auf unsere Zusammenarbeit fiir DIAKONIA be-
schrankt. Vieles, vielleicht sogar das meiste von
dem, was ich iiber Helmut Erharter weil}, habe
ich von Menschen erfahren, die einen bedeu-
tenderen Platz an seiner Seite einnehmen. Das gjlt
sogar fiir das Bild, das sich in meinem Personen-
geddchtnis untrennbar und beinahe piktogramm-
artig mit dem Namen Erharter verbunden hat: Es
zeigt einen kleinen, drahtigen Wanderer, der

% unaufhorliche Neubestimmung von
Standort und Richtung

behidnde und energisch ausschreitend sich zu-
gleich vollkommen von der Lektiire in seinen Hén-
den fesseln ldsst.

Man erzahlt sich tiber Helmut Erharter, dass
er zwei seiner Lieblingsbeschéftigungen — Gehen
und Lesen — miihelos miteinander zu verbinden
weiB. Als selbst nicht unerfahrener und leiden-
schaftlicher Wanderer vermag ich das AuBerge-
wohnliche einer solchen Begabung wohl einzu-
schétzen. Zahlreichen chefredaktionellen Arbei-
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ten fiir DIAKONIA jedenfalls sollen iiber Jahre hin-
weg nicht Erharters Biiro, sondern die weitlaufi-
gen Wege des Wienerwaldes als Kulisse gedient
haben. Fiir die Korrektur der Druckfahnen eines
DIAKONIA-Heftes etwa waren die gut 30 km des
Wanderweges Nr. 44 »Rund um den Lainzer
Tiergarten¢ ein ideales und sogar ziemlich exak-
tes rdumliches wie zeitliches MaB. Es wire nicht
uninteressant, einmal das Gesamtverhéltnis der
Laufmeter an gelesenem Schriftgut und der Lauf-
kilometer an dabei zuriickgelegten Wanderwegen
im Leben Erharters auszurechnen. Das voraus-
saghare Ergebnis dieser Rechnung wire, dass es
mit Sicherheit nicht viele Menschen jemals auf
so viele »Laufmeter« Leseleistung gebracht haben
wie Helmut Erharter.

Was sich bei solcher Betrachtung aber nur
wie ein anekdotenhaftes Kuriosum ausnimmt, ist
bei tieferem Hinsehen viel eher ein Grundzug von
Helmut Erharters Charakter: Zum Wesen echten
Wanderns gehoren standige Bereitschaft zu neuen
Aufbriichen, lebendige Beziehung und Austausch
mit den Menschen und Landschaften am Weg, kri-
tische Aufmerksamkeit fiir Wege, die schon von
Anderen begangen wurden, aber nicht weniger
die Bereitschaft, ausgetretene Pfade zu verlassen
und neue Wege zu suchen, unaufhérliche Neu-
bestimmung von Standort und Richtung bei ste-
ter Orientierung und energischem Drang nach
vorne, schlieBlich auch Zielbewusstsein und die
unausldschliche Hoffnung auf ein Ankommen.
Dass sich bei Helmut Erharter dieses Wesen des
Wanderers nicht nur auf den Wegen des Wie-
nerwaldes mit dem Wesen des Theologen, Re-
dakteurs und Kirchenmannes aufs Engste ver-
bunden hat, werden wohl alle bestétigen, die
bislang Anteil an seinem Leben und Arbeiten
nehmen konnten.

Ich wiinsche Helmut Erharter noch viele
Laufmeter...
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Peter F. Schmid
Von der Kunst, eine Zeitschrift
Zu machen

Helmut Erharter
als kiinstlerische Personlichkeit

® Kunst hat im Leben des Helmut Erharter
mannigfaltige Aspekte.

Da ist zundchst der offensichtlichste: Die
Familie Erharter ist vielfach kiinstlerisch interes-
siert, versiert und tétig. Helmuts Frau, zum Bei-
spiel, ist Musiklehrerin (Musizieren wird im
Hause Erharter groB geschrieben), zwei Sohne
haben in Theaterproduktionen des »Bretterhau-
ses« mitgewirkt — bei den Musicals »Jesus Christ
Superstar und »Godspell« (Berichte sind in der
DIAKONIA 1982 und 1987 zu finden) habe ich
mit ihnen gearbeitet und ihre hohe Wertschétzung
der Musik kennengelernt. Helmut selbst istin vie-
ler Weise an Kunst interessiert.

Dann ist da das Verstédndnis von Kunst iber-
haupt: Wir haben in den Redaktionskonferenzen
ofter {iber einen angemessenen Kunstbegriff dis-
kutiert (vgl. etwa das Themenheft der DIAKONIA
1987, Heft 2). Helmut hat dabei immer die Po-
sition vertreten, dass Kunst nicht einer Elite vor-
behalten ist, nicht etwas Abgehobenes, sondern
Ausdruck kongruenter Gestaltung des Lebens. Ei-
nem Kunstversténdnis in der Tradition etwa Otto
Mauers verpflichtet, ist ihm Kunst stets authen-
tischer Lebensausdruck.

Also ist auch pastorales Tun eine zutiefst
kiinstlerische Téatigkeit. Fiir ein solches Verstand-
nis von Seelsorge hat sich der Pastoraltheologe Er-
harter immer stark gemacht: Seelsorge als Kunst
der Christen, als Kunst der Gemeinde. Dies ist eine
pointiert gegen ein technizistisches, rezeptologi-
sches, aber auch gegen ein einseitig wissen-
schaftliches Verstdndnis des Seelsorgerseins hoch-
gehaltene Ansicht, die den Menschen im Mittel-
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punkt seines Tuns sieht und parallel geht mit Hel-
mut Erharters Wertschdtzung fiir die Wissen-
schaften vom Menschen.

Die beschriebene Grundhaltung war uns
auch in der Redaktion immer prdsent. Ja, man
kann sagen, dass wir, nicht zuletzt unter dem Ein-
fluss des friiheren Redaktionsmitgliedes Otto

» Von der Kunst,
ein Heft zu machen .. {{

Mauer und eben Helmut Erharters, unsere Arbeit
an der DIAKONIA nicht nur als wissenschaftliche
und handwerkliche, sondern auch als kiinstleri-
sche Tdtigkeit verstanden haben und verstehen.

Fiir eine Zeitschriftenredaktion heiBt das: Aus
dem eigenen Lebenszusammenhang heraus, aus
der eigenen Betroffenheit ein Heft konzipieren,
im Detail planen, zusammenstellen und heraus-
bringen.

So steht am Anfang der Themenfindung im-
mer das gemeinsame theologische Gespréch. Wir
achten sorgfiltig darauf, auch unter Zeitdruck
diese fundamentale Arbeit nicht zu vernachldssi-
gen. Theologie ist auf diese Weise immer an die
Erfahrung riickgebunden. Was geschrieben wird
(oder bei unseren Autoren von uns zu schreiben
erbeten wird), ist somit nie »auf dem griinen
Tisch« entstanden, sondern erwédchst aus unseren
Erlebnissen, dem, was in uns vorgeht, und dem
Austausch dariiber.

Helmut Erharter selbst ist in dieser Phase der
Redaktionsarbeit aufgrund seiner Lebenserfah-
rung einer, der ein Gesplir dafiir entwickelt, wo
sich Entwicklungslinien verschieben und Ak-
zente im Erleben, Verstehen und Handeln der
Menschen neu gesetzt werden. Helmut, der—und
zwar jeweils an prominenter Stelle — die Zeit vor
dem Konzil miterlebt hat, dann den Aufbruch
selbst und schlieBlich die Periode der schwieri-
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gen Rezeption und des Widerstands samt der da-
gegengestellten Beharrlichkeit, die konziliaren
Ansitze durchzufiihren, hat ein besonderes Sen-
sorium dafiir entwickelt, was ansteht und die
Menschen betrifft. Dass dies in hohem Mafe
eine kiinstlerische Féhigkeit ist, ein Gespiir fiir die
Zeichen der Zeit zu haben und ihm Ausdruck zu
verleihen, braucht an dieser Stelle wohl nicht ei-
gens erwdhnt zu werden.

Das nédchste Stiick Redaktionsarbeit ist fiir
den Chefredakteur, der dann, nach dem Ende der
Redaktionskonferenz, allein vor der Aufgabe der
Durchfiihrung einer Heftkonzeption steht, wohl
das Wichtigste: Es muss genau gekldrt werden,
nicht nur was genau das Schwerpunktthema ei-
nes Heftes sein soll, sondern aus welchem Aspekt
heraus, unter welchem Leitgesichtspunkt es an-
gegangen wird, welche Beitrdge dafiir erforder-
lich sind und wer dafiir angefragt werden soll.
MiiBig zu erwédhnen, dass es auch ein Stiick
Kunst gerade des Chefredakteurs ist, dies in der
Praxis mit all den Schwierigkeiten, die sich aus
Termindruck, beschranktem Umfang usw. erge-
ben, umzusetzen.

Eine der zentralen formalen Aufgaben der
letzten Zeit war es, fiir die DIAKONIA ein neues
Layout zu finden, das in der heutigen Zeitschrif-
tenlandschaft ihre unverwechselbare Identitdt
duBerlich sichtbar macht. Mit diesem ersten Heft

» ... und das Heft aus der Hand
zu geben {

liegt das Ergebnis aus Zusammenarbeit von Re-
daktion und Verlagen, alter und neuer Chefre-
daktion vor [hnen. Sie kénnen sich selbst duBer-
lich und in der Folge auch inhaltlich ein Bild ma-
chen, wieweit es uns gelungen ist, die DIAKONIA
so weiterzuentwickeln, dass sie geblieben ist,
wofiir sie steht: Praxisnahe theologische Infor-
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mation und Anregung auf hohem Niveau fiir die
Seelsorge und das Leben der Kirche.

Helmut hat bei dieser Umgestaltung eine
wichtige und konstruktive Rolle gespielt (und
nicht einfach, wie es so oft zu finden ist, sich auf
einen der beiden Standpunkte zuriickgezogen:
»Es soll alles so bleiben, wie es ist« oder: »Macht,
was ihr wollt, ich hab’s dann eh nicht mehr zu
verantworteng).

Und damit ist ein tatsdchlich »letzter« Aspekt
der Kunst, eine Zeitschrift zu machen, ange-
sprochen: ndmlich die Kunst, das alles aus der
Hand zu geben.

Bei einem, der {iber einen so langen Zeitraum
an der Spitze gestanden ist und die Letztverant-
wortung getragen hat, ist es, wie man an vielen
prominenten Beispielen in der Offentlichkeit se-
hen kann, alles andere als selbstverstindlich, im
wahrsten Sinn des Wortes »das Heft aus der Hand
zu geben« — und zwar so, dass genuine Weiter-
entwicklung ebenso garantiert ist wie die not-
wendige Erneuerung. Helmut hat in der wichti-
gen Zeit der Suche nach einem neuen Chefre-
dakteur, aus dem nun erfreulicherweise eine
neue Chefredakteurin geworden ist, — iibrigens
eine ziemlich einmalige Konstellation in der der-
zeitigen Landschaft theologischer Zeitschriften!
— Umsicht, Geduld und Z&higkeit bewiesen. Mit
der Einfilhrung in die Geschéfte und der Ubergabe
hat er seiner Tétigkeit als Chefredakteur einen
wiirdigen Schlusspunkt gesetzt.

Zwei Aspekte gehiren jedenfalls dazu, wenn
von kiinstlerischer Tdtigkeit die Rede ist. Gerade
auch bei einer Zeitschrift.

Dazu, dass Kiinstler gestalten, was sie erle-
ben, gehort auch das Erleiden. Helmut hatte in
manchen Zeiten ganz betrdchtlich unter seiner Ar-
beit zu leiden. Sie eckte nicht selten an, rief Wi-
derspruch hervor, besonders durch die Verbin-
dung der Arbeit im Pastoralinstitut der Bischofs-
konferenz einerseits mit seiner Tétigkeit in der
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Redaktion einer unabhdngigen Pastoraltheolo-
giezeitschrift andererseits. Erlitt aber auch unter
den Entwicklungen der Kirche nach dem Konzil,
die in vielem hinter den Erwartungen zuriick-
blieben. Helmut verstand es, aus diesem Erleiden
etwas zu machen. So diirfen wir wohl mit Recht
in Anspruch nehmen, mit der DIAKONIA eine
Zeitschrift zu machen, die nicht beim Jammern
oder der Resignation stecken bleibt, sondern Ent-
wicklung zu verstehen und kreativ zu gestalten
versucht.

Kiinstler gestalten aber keineswegs nur aus
dem Leid, sondern ebenso aus der Lust heraus.
Man konnte es Helmut anmerken, dass es ihm bei
allen Schwierigkeiten, die immer wieder im Wege
standen, Spal machte, die DIAKONIA zu machen.
Jedenfalls war sie ihm zweifellos mehr Lust als Last.

Helmut — ein Kunst—sinniger Mensch in des
Wortes urspriinglicher Bedeutung, verstand, was
er selbst tat, als Kunst im eingangs beschriebenen
Sinne und er ermutigte andere dazu. Wir nehmen
dies als sein Verméchtnis mit in die neue Ara, in
der — auch das ein Symbol fiir sein und unser Ar-
beitsverstdndnis — Helmut Erharter in der Re-
daktion noch eine Zeit mitarbeiten und den Uber-
gang mitgestalten wird.

Wir hoffen, dass Thnen als Leser die DIAKO-
NIA weiterhin etwas von dieser Lust am Gestal-
ten und Verdndern fiir Thren eigenen jeweiligen
Lebens- und Arbeitsbereich vermitteln wird.

Literaturhinweise: Peter F. Schmid, »Kunst - ein
Lebensmittel«. Von der Kunst (in) der Seelsorge, in: Dia-
konia 20 (1989) 49-55.

Ders., »Theater im und mit dem Publikum«. Das
Bretterhaus, in: ders., Personzentrierte Gruppenpsycho-
therapie, Bd. I. Solidaritit und Autonomie, Kéln (EHP)
1994, 354-356.

Ders., Kunst als Ausdruck und Begegnung oder Vom
Kreuz der Kirche mit der Kunst und der Kunst mit der
Kirche. Ein Erfahrungsbericht und eine Schlussfolgerung
aus personaler Sicht, in: Lebendige Seelsorge 6 (1998).
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Rudolf Schwarzenberger
Helmut Erharters Wirken

im Osterreichischen Pastoral-
institut

@ [n einem Artikel fiir die Beitrige zur Wie-
ner Didzesangeschichte hat Helmut Erharter im
Dezember 1995 seine Arbeit so umschrieben:
»Dreifig Jahre Mitarbeit an einer konzils-
geméRen Erneuerung der Kirche«.! Tatsdchlich:
Helmut Erharter ist ein Kronzeuge fiir die kon-
ziliare Wende der Kirche, flir ihren hoffnungs-
vollen Aufbruch, aber auch fiir die schon friih ein-
setzenden Blockaden.

Schon wéhrend seines Studiums in Inns-
bruck lernte er einen Teil der Gsterreichischen
»Vorhut¢ konziliaren Denkens kennen: Die Je-
suiten-Professoren Karl und Hugo Rahner und Jo-
sef Andreas Jungmann. Fiir eine prospektive Pas-
toral stand in Wien und Osterreich schon seit lan-
gem Prdlat Dr. Karl Rudolf, der Griinder und
Leiter des Wiener Seelsorgeamtes, des Oster-
reichischen Seelsorgeinstituts und der anerkann-
ten Pastoralzeitschrift »Der Seelsorger«. Helmut
Erharter wurde drei Wochen nach Rudolfs Tod
1964 eingeladen, in Wien Hauptschriftleiter des
»Seelsorger« und wissenschaftlicher Sekretir des
Osterreichischen Seelsorgeinstituts zu werden.
In den folgenden Jahren vollzog sich nun eine Um-

» ein Kronzeuge fiir die konziliare
Wende der Kirche

bzw. Neugestaltung der bisherigen pastoralen In-
stitutionen. Die Gsterreichischen Bischéfe kon-
stituierten fiir die konziliare Weiterarbeit in Oster-
reich 1966 eine »Postkonziliare Studienkom-
mission«, die aber schon bald mancher Kritik
ausgesetzt war. Sie wurde 1968 aufgeldst und
daftir die »Pastoralkommission Osterreichs«
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(PKO) errichtet. Geburtshelfer dafiir waren Prilat
Hans Joachim Schramm aus Innsbruck als Ver-
trauensmann der Bischéfe und Helmut Erharter
als Generalsekretdr des Seelsorgeinstituts —ab nun

»Osterreichisches Pastoralinstitute (OPI).

Aus personlichen Gesprdchen mit Prélat
Schramm habe ich immer wieder erfahren, wie
wertvoll, eifrig und loyal der Bischofskonferenz
gegeniiber Erharter in dieser Umstellungsphase
gearbeitet hat. Er kannte nur ein Anliegen: die Er-
neuerung der Kirche aufgrund der Beschliisse
des II. Vatikanums auf allen Ebenen der Kirche,
besonders auf der Ebene der Pfarren, der Ver-
wirklichung entgegenzufiihren.

Fiir diese Aufgabe waren verschiedene In-
strumente vorhanden. Zun&chst der Vorstand
des OPI und die PKO, dann die auf Rudolfs In-
itiative zuriickgehende »Weihnachts-Seelsorger-
tagung¢ — heute »Osterreichische Pastoralta-
gungg, verschiedene Arbeitskreise im OPI und
von diesem initiierte Studientagungen und Sym-
posien, bisweilen in gemeinsamer Trégerschaft mit
anderen kirchlichen Organisationen; schlieBlich
die 1970 neukonstituierte Zeitschrift DIAKONIA.

Bei allen diesen Tédtigkeiten war Erharter
zum grofien Teil Initiator, Planer und umsichtiger
Begleiter. Jeglichem pastoralen Pragmatismus —
und der machte sich nicht selten bemerkbar — ab-
hold, bemiihte er sich um solide theologische, so-
ziologisch richtige und pastoral verantwortungs-
bewusste Aufarbeitung konziliarer Trends. Auch
im »Osterreichischen Synodalen Vorgange (1972-
1974) waren Erharter und die gesamte PKO ein-
gebunden.

Zurzeit ist in der Kirche Osterreichs, abge-
sehen von den Veranstaltungen um den »Dialog
fiir Osterreich«, weniger Verstindnis und eine
nicht allzu grofe Wertschdtzung gremialer Vor-
ginge spiirbar. Auch scheint mir manchmal, dass
die interdidzesanen pastoralen Bemiihungen der
unmittelbaren nachkonziliaren und nachsyn-
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odalen Zeit nicht sehr hoch im Kurs stehen. Dem-
gegeniiber sollte nicht vergessen werden, wie be-
deutungsvoll die persénlichen Kontakte ver-
schiedenster Frauen und Manner, Theologen und
anderer Experten fiir die Kirche dieser Zeit damals
gewesen sind, die auf verschiedenen Ebenen und
durch gemeinsame Vorginge entstanden waren.

) solide Aufarbeitung
konziliarer Trends ¢

Von besonderer Bedeutung waren hier auch die
von Erharter gepflegten Beziehungen in den da-
mals kommunistisch beherrschten »Osteng. (Vgl.
den Beitrag von Franz Georg Friemel.)

OPI und PKO waren Vor- und Nacharbeiter
in vielfdltiger Hinsicht. Erharter und sein Team
im OPI waren zuverléssige, harte, aber nicht im-
mer unangefochtene und bedankte Arbeiter in der
Kirche. Wer um die getane Arbeit dieser letzten
zwanzig Jahre weil, wer die Fragen und Probleme
kennt, die in Angriff genommen und fiir die auch
verantwortete und gangbare Wege aufgezeigt
worden sind, der kann heute, gerade im Umfeld
des Bemiihens um den »Dialog fiir Osterreichg,
nur mit Bedauern feststellen, dass manche soge-
nannte »heife Eisen« schon ldngst abgekiihlter
sein kénnten, hitten die Letztverantwortlichen
unserer Kirche diese Arbeit bereitwilliger zur
Kenntnis genommen und aus ihnen mdgliche
Konsequenzen fiir die Kirche in Osterreich ge-
zogen. Der momentane Problemstau riihrt auch
aus einem Nichtbeachten der »Zeichen der Zeit.

Helmut Erharter hat sich mit der ihm eige-
nen tirolerischen Hartndckigkeit dieser »heiBen
Eisen« angenommen, weil sein Arbeiten an einer
konzilsgeméRen Erneuerung der Kirche von dem
Wort inspiriert war, das heute zu einem zwar viel-
zitierten, jedoch nicht immer realisierten ge-
worden ist:
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»Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der
Menschen von heute, besonders der Armen und
Bedréngten aller Art, sind auch Freude und Hoff-
nung, Trauer und Angst der Jiinger Christi. Und
es gibt nichts wahrhaft Menschliches, das nicht
in ihrem Herzen seinen Widerhall fande.« (Gau-
dium et Spes, 1)

1 Helmut Erharter, DreiBig Jahre Mitarbeit an einer
konzilsgemaBen Erneuerung der Kirche, in: Beitrdge

zur Wiener Didzesangeschichte (=Beilage zum Wiener
Didzesanblatt) 36. Jg. Nr. 3 (1. 12. 1995) 49-53.

Eva Petrik
Verwurzeltsein - Fruchttragen

® Auf der Einladung zur Feier seines Sechzi-
gers stellte sich Helmut Erharter vor als »ein ver-
wurzelter Tiroler«. Beim Nachdenken, was mir
an Helmut als das Charakteristische erscheint,
wurde mir deutlich: Es ist genau das Verwur-
zeltsein und — wie man bei jedem Gewéchs von
Wachstum, Bliite und Frucht auf den Zustand der
Waurzeln schlieBen kann — das daraus resultie-
rende Fruchttragen.

Ich habe den Tiroler in Wien kennengelernt
beim gemeinsamen Uberlegen, Planen und Ar-
beiten im Vorstand des Osterreichischen Pasto-
ralinstituts (OPI) und spater in der Pastoralkom-
mission Osterreichs (PKO). Fern der urspriing-
lichen Heimat und dennoch — stark verwurzelt
habe ich ihn erlebt:

Verwurzelt in einer Theologie —
die Frucht trdgt in der Praxis

Helmut Erharter ist ein exzellenter Theologe
mit hohem wissenschaftlichem Anspruch — an
sich selbst wie an andere. Seine Kompetenz hatte
in vielen Fillen, besonders Streitféllen, eine heil-
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same Versachlichung der Argumentation zur
Folge: Wer aus Griinden der Disziplin(ierung),
{iberbetonter Strukturen oder Machtpolitik in ei-
nen Disput mit ihm geriet, musste dies offenle-
gen und konnte seine Strategie nicht hinter pseu-
dofachlichen Argumenten verbergen.

Als Theologe war Erharter allerdings nie ein
praxisabgehobener Theoretiker. Es ging und geht
ihm immer um die Auseinandersetzung der Theo-
logie mit den Strémungen der Zeit und den
Grundfragen der Menschen. Zu beharren und Po-
sitionen zu halten, so lange es geht, um dann in
verspateten Reaktionen den Entwicklungen nach-
zuhinken, war nicht sein Weg. Sein Weg ist der
des 1. Vatikanums, der einer Kirche in der Welt,
die auch ein Teil der Gesellschaft ist und nur wenn
sie sich als solche versteht, fiir die Menschen auch
mehr sein kann.

Verwurzelt in seinem Beruf — mit der
Frucht der Annahme der Herausforde-
rungen in Freiheit und Offenheit

Helmut Erharters Sicht von Theologie in ih-
rer gesellschaftspolitischen Relevanz prégte seine
Auffassung von Pastoral, diese wiederum seine
Tétigkeit in Pastoralkommission und Pastoralin-
stitut. Unter seiner Agide wurde die »Weihnachts-
Seelsorgertagung¢ zur »Pastoraltagung¢ — offen
nicht nur fiir Priester, sondern fiir alle, die in der
Pastoral stehen und denen sie samt den dort auf-
geworfenen Fragen ein Anliegen ist.

Er fasste »heiRe Eisen« an und liel sie auch
dann nicht fallen, wenn er Gefahr lief, sich damit
den Unwillen der »Obrigkeit« zuzuziehen. Mit
der ihm eigenen Hartnackigkeit widmet er sich
Fragen, die ihm wichtig erscheinen, auch und ge-
rade wenn kein anderer dies tut. Beweise dafiir
lassen sich in vielen — gedruckten und nicht zum
Druck zugelassenen — Passagen aus der Schrif-
tenreihe des OPI (» Texte der Pastoralkommission
Osterreichs) finden.
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Weder in der theologischen Grundlegung
noch in Fragen der praktischen Pastoral schottete
er sich ab. Gerade die Zusammenarbeit mit ein-
schlagigen Organisationen und die vielen Ge-
spriche mit Experten verschiedener Richtungen
gaben den Vorbereitungen der Pastoraltagungen
Effizienz und den Arbeitskreisen und Sitzungen
das gewisse Etwas. Als Beirat im Vorstand des OPI
habe ich das selbst erlebt. Sitzungsgewohnt und
auch oft etwas sitzungsmiide, wie ich damals
schon und auch spéter noch war, fiel mir der
krasse Unterschied zu den {iblichen Unterfangen
solcherart besonders auf. Auf Vorstandssitzungen
im OPI freute ich mich jedesmal, weil interessante
Diskussionen in Aussicht standen und ich unge-
heuer viel dazulernen konnte — bereichert ging
ich am Schluss wieder heim.

Verwurzelt in seiner Kirche — mit der
Frucht, auch anderen den Weg
kritischer Loyalitdt gewiesen zu haben

Seine Kirche, das ist die Kirche des II. Vati-
kanums, der er sich verpflichtet und in der er sich
daheim fiihlt. Das ist die Kirche, die er gegen {iber-
holte, enggefiihrte, »verschanzte« Kirchenbilder
verteidigen muss — ob sie nun von aufen heran-
getragen oder innerhalb der eigenen Strukturen
vertreten werden. Dass dies eine nicht hoch ge-
nug zu schitzende Treue ist, haben manche,
auch und gerade hochrangige Amtstréger nicht
immer verstanden. Dass ihm solches weh tat —
nicht so sehr um seiner Person als um der Sache
willen, weiB ich.

Seine Pfarrgemeinde ist fiir ihn die Konkre-
tisierung von Kirche, lebendige Quelle fiir Leben
und Glauben — und war immer auch Probefeld,
Parameter und Kriterium fiir die Brauchbarkeit sei-
ner theoretischen Uberlegungen.
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Verwurzelt in seiner Familie — frucht-
bringend als Beziehungsnetz und Kraft-
quelle fiir ihn und »die Seinen« (und
das sind weit mehr als die Familie
selbst)

Helmut Erharter ist in all seinem Engage-
ment, im nervlichen und zeitlichen Stress seiner
verantwortungsvollen, nicht immer konfliktfreien
und dabei sehr spannungsgeladenen Tétigkeit
immer ganz Mensch gewesen und geblieben.
Das konnen nicht viele. Vielleicht hat er auch nur
deshalb so unbeschadet durchgehalten. Dass
seine Familie — in gegenseitiger Sorge fiireinan-
der—dazu einen unersetzlichen Beitrag geleistet
hat, ist uniibersehbar.

Schitzen gelernt haben wir einander in Fach-
diskussionen und gemeinsamer Arbeit; Freunde
wurden wir — mein Mann und ich mit Helmut
und seiner Frau—im gegenseitigen Austausch und
im Wachsenlassen tieferer Beziehung. Die hat un-
ser Leben bereichert und dafiir bin ich ihm sehr
dankbar.

Hannelore Biirstmayr
Dr. Helmut Erharter in seiner
Pfarrgemeinde

@® »Dr. Helmut Erharter in seiner Pfarrge-
meinde« — Wahrscheinlich wird jetzt eine Schil-
derung von Helmuts Arbeit im Liturgiekreis er-
wartet. Scheint logisch, ist aber nicht mdglich.
Helmut Erharter war zwar mehrmals Pfarrge-
meinderat, jedoch nie im Liturgiekreis titig, weil
es bei uns in der Slidstadtpfarre keinen gibt.
Helmut Erharter in der Pfarrgemeinde, das ist
fiir viele gleichbedeutend mit Helmut als Freund.
Denn die Pfarre ist in der Siidstadt ein wichtiger
Lebensraum, nicht nur Kult-, sondern auch Frei-

66 FORUM / Helmut Erharter zu Ehren

zeitgemeinschaft und somit Freundeskreis. Als
wir 1972 in die Siidstadt zogen, waren »die Er-
harters« fiir uns uniibersehbar, damals im Zu-
sammenhang mit der Kirchenmusik. Seine Frau
Inge als Chorleiterin und Helmut vor allem als
stimmfester Vorsdnger. So viel ich weiB, hat er es
jahrelang auf sich genommen, die Lieder zur Sonn-
tagsmesse auszuwdahlen. Mit seiner Vorliebe fiir
wertvolles, altes Liedgut hat er die Gemeinde zeit-
weilig iberfordert. Ich denke, irgendwann ging
auch ihm der diinne Gesang auf die Nerven, denn
von dieser Aufgabe hat er sich zurickgezogen.
Unsere néhere Bekanntschaft riihrt von ei-
ner Familienrunde her, die 1976 vom Ehepaar Er-
harter initiiert wurde. Nicht jede Runde hat das
Privileg, iiber einen so versierten Theologen zu
verfiigen. Seine Art, in diesem Kreis von Nicht-
fachleuten sein Wissen einzubringen, ist wirklich
bemerkenswert und sympathisch. Ich weil nicht,
obdas zu den typischen Tugenden der Theologen
gehort: Helmut Erharter ist mit seiner Meinung
zuriickhaltend. Ich kann mich nicht erinnern, dass
eruns je {iberfahren hitte. Meistens meldet er sich
iiberhaupt nur auf Anfrage zu Wort. Damit hat er
uns oft vor theologischem Stammtischniveau,
vagen Vermutungen, nutzlosen Schuldzuwei-
sungen und wilden Assoziationen bewahrt. Wenn
es zu Diskussionen kommt, beharrt er nicht auf
seinem Standpunkt, sondern zieht sich zuriick,
bis hin zur eindeutigen Kérpersprache. Wenn er
den Kopf auf eine bestimmte Art senkt, dann ist

> Ob das zu den typischen
Tugenden der Theologen gehdrt:
Helmut Erharter ist mit seiner
Meinung zuriickhaltend

das Thema fiir ihn fiirs Erste erledigt. Wobei kei-
ner sagen kann, ob er vor einem Argument kapi-
tuliert oder ob er das noch bessere fiir sich behilt.
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Die DIAKONIA spielt in unseren Runden héu-
fig eine Rolle, denn es gibt (fast) kein Thema, zu
dem er nicht eben jetzt, vor einiger Zeit oder
demnéchst ein Schwerpunktheft hétte aufweisen
konnen, Manchmal haben wir dariber gelacht.
Aber auch in diesem Zusammenhang blieb er be-
hutsam. Einmal haben wir uns iiber die ge-
schraubte Sprache eines Beitrages amdisiert. Er ver-
zichtete darauf ihn vorzulesen, obwohl er ihn als
besonders wertvoll schitzte. Er schien nicht ein-
mal gekrénkt. Jedenfalls ist er besser im Einstecken
als im Austeilen. Und er ist nicht nachtragend.

Helmut und die DIAKONIA. Seit ich ihn
kenne, hat sie zu seinem Erscheinungsbild gehort.
Ohne Manuskript oder Druckfahnen in Handen
bin ich thm kaum begegnet, weder in der Siidstadt
noch im Wienerwald. Da war er stets allein un-
terwegs, das heifit mit der DIAKONIA und lange
Jahre mit Hund Tschibi, dessen Leine er an sei-
nem Glirtel befestigt hatte. Der Hund muss fromm
und sanft gewesen sein, wie wére es sonst ge-
lungen, gleichzeitig Geschriebenes, Weg und
Hund im Auge zu behalten. Manche Siidstddter
wollen Helmut sogar im Scheine der Laternen
Fahnen lesend angetroffen haben. M&glicher-
weise eine jener Anekdoten, wie sie sich um Ori-
ginale bilden.

Es war nicht zuletzt die Gewohnheit, Be-
wegung an der frischen Luft mit geistiger Arbeit
zu verbinden, die ihm zur Bezeichnung »Rabbi
verhalf, Rabbi Erharter. Da klingt aber immer
Wertschdtzung mit. Auch wenn Jugendliche {iber
ihn reden. Das hangt mit der schon erwdhnten

! Behutsamkeit zusammen. Er ist ein guter Zuho-
rer. Seine Bereitschaft zu langen Gespréchen ist
nahezu grenzenlos.

Dabei gehort Helmut Erharter nicht zu jenen,
die alles einschlieBen wollen. Sein Harmoniebe-
diirfnis ist keineswegs tiberdimensioniert. Er hat
keine Angst, sich sehenden Auges in die Nesseln
zu setzen und auch von diesem unbequemen

DIAKONIA 30 (1999)

Platz aus seinen Standpunkt zu vertreten. Das
markanteste Beispiel war wohl der kritische Bei-
trag, den er anlésslich einer umstrittenen Bi-
schofsernennung fiir die »Orientierungg schrieb
und mit vollem Namen zeichnete.! Damals sag-
ten viele in der Pfarre: »GroBartig, aber ziemlich
unklug!« Andere meinten sogar, das kime einem
beruflichen Selbstmord gleich.

Nun, Helmut Erharter hat es {iberlebt. Die
Nesseln sind Vergangenheit, der Respekt vor sei-
ner Zivilcourage ist geblieben. Die beweist er
auch bei manchen Wortmeldungen im Rahmen
der Pfarre, zum Beispiel bei spontanen Stellung-
nahmen zu heifen Eisen. Dann schwimmt er zu-
weilen unverdrossen gegen den Strom der Mei-
nung. Wenn er Intoleranz wittert, kann er durch-
aus heftig werden. Gott sei Dank, sonst war’ er
ja ein Heiliger.

Im Laufe der Jahre sind jlingere Leute als Mit-
arbeiter in der Pfarre aufgeriickt. Helmut singt nach
wie vor zu unserer Freude Gregorianischen
Choral, ist ein versierter Assistent am Altar und
ein guter Freund, auch in schwierigen Situationen.

' Vgl. Helmut Erharter, Bischofsernennungen unter
MiBachtung der Ortskirchen, in: Orientierung 51
(1987) 74-78.
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Helmut Erharter
Elisabeth Dieterle - eine
groBartige Mitarbeiterin

Elisabeth Dieterle hat als unmittelbare Mit-
arbeiterin von Dr. Erharter seit 1965 die
redaktionelle Arbeit an DIAKONIA milge-
tragen. Auf der letzten Redaktionskonferenz
im Oktober 1998 in Freiburg wurde ihr von
der gesamten Redaktion wie von den Ver-
legern ein ganz herzlicher Dank ausgespro-
chen. Auch in diesem Heft sollte eine Wiir-

" digung ihrer Person und ihrer Leistungen
nicht fehlen, und so hat die Redaktion den
gebeten, der dazu wohl am berufensten ist:
Helmut Erharter. So kommt er in diesem thm
gewidmeten Heft auch selbst mit einem
Dank zu Wort.

@ Frau Dieterle mag solche »Wiirdigungen«
nicht; bei meinen Worten des Dankes in Heft
6/98 durfte ich nur einen Satz iiber sie schrei-
ben. Da sie aber von den vielen Menschen, die
mit dem Osterreichischen Pastoralinstitut und mit
dieser Zeitschrift zu tun hatten, besonders ge-
schatzt wurde, darfich ihr diesen kleinen Beitrag
wohl zumuten — zumal sie vermutlich auch ihren
Anteil an dem mir gewidmeten Heft haben diirfte.
Wir miissen wohl beide diese Ehrungen »in De-
mut ertragen« ...

Wahrend meiner Tétigkeit als LThK-Redak-
teur in Freiburg konnte ich Erfahrungen mit meh-
reren (sehr verschieden qualifizierten) Sekretd-
rinnen machen. Aber fiir das — mir noch kaum be-
kannte —Osterreichische Seelsorgeinstitut und fiir
den »Seelsorger« eine geeignete Sekretdrin zu su-
chen, war flir mich doch eine ganz neue Aufgabe.
Es war ein Gliick, dass der erste Vorsitzende des
neustrukturierten Seelsorgeinstituts, Pfarrer Dr.
Erwin Hesse, mich dabei auf eine junge Frau auf-
merksam machte, die in seiner Pfarre eine Ju-

68 FORUM / Helmut Erharter zu Ehren

gendgruppe geleitet hatte. Sie suchte nach zehn-
jahriger Tdtigkeit in einer Bank eine andere Auf-
gabe, nach Moglichkeit im kirchlichen Bereich.
Frau Dieterle war nicht nur von der Ausbildung
her— Matura an einem Gymnasium und an einer
Handelsakademie —, sondern auch von ihrem
Kénnen her und als Mensch so eindeutig die
bestqualifizierte Bewerberin, dass mir die Ent-
scheidung nicht schwer fiel.

Von 1965 bis 1994 leitete Frau Dieterle
dann das Sekretariat des Pastoralinstituts. Wir hat-
ten im Churhaus, Stephansplatz 3, nicht nur be-
sonders schone Réumlichkeiten, sondern auch ein
besonders gut gefiihrtes Sekretariat. Die gesamte
Arbeitseinteilung mit den zum Teil nur halbtags
beschéftigten Mitarbeiterinnen, die Einrichtung
einer neuen Kartei und der Dokumentation und
vieles mehr war ausschlieBlich ihre Aufgabe. So
hat sie etwa in Wien und in vielen anderen Or-
ten Konferenz- und Tagungsrdaume gesucht. Al
lein die »Seelsorgertagungen« waren ein kleines
Mammutunternehmen, das uns monatelang be-
schéftigte. Nach einer kurzen Arbeitsbesprechung
am Morgen lief alles wie am Schniirchen.

Frau Dieterle bzw. nach dem Austausch des
Du-Wortes »Liesl« oder »Elisabeth« war mir aber
auch bei meiner eigenen Arbeit eine groBe Hilfe
bzw. sie nahm mir vieles an Arbeit ab. Das begann
schon damit, dass sie am Morgen meinen Schreib-
tisch wieder in Ordnung brachte, wenn ich z.B.
am spéten Abend nach Fertigstellung von Re-
daktionsarbeiten noch rechtzeitig mit der Post
zum Westbahnhof kommen musste. Die grofite

¥ am inhaltlichen
Dialog beteiligt

Hilfe fiir mich war, dass sie die Fiihrung der Pro-
tokolle unserer Arbeitskreise, Tagungen, bald
auch des Vorstandes und der Pastoralkommission
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{ibernahm (was eigentlich meine Aufgabe gewe-
sen ware). Den Wert dieser Arbeit konnte ich be-
sonders bei den zweitdgigen Redaktionskonfe-
renzen erleben, bei denen ich bis 1983 das Pro-
tokoll selbst zu fithren (und dann auszuarbeiten)
hatte. Da unsere Protokolle auch die Grundlinien
der Diskussion und nicht nur deren Ergebnisse
festhielten, hat sich Frau Dieterle besonders mit
ihren Fragen zu undeutlichen Aussagen (und
nicht nur damit!) auch am inhaltlichen Dialog be-
teiligt.

Elisabeth Dieterle half auch bei der redak-
tionellen Bearbeitung von Texten des Pastoral-
institutes bzw. der Pastoralkommission Oster-
reichs oder bei meinen eigenen Beitrégen fiir die
eigene oder fiir andere Zeitschriften. Bei allen Tex-
ten aus meiner Feder und auch bei wichtigen Brie-
fen habe ich jedesmal Elisabeth gebeten, sie kri-
tisch zu lesen. Gemeinsam suchten wir dann bei
schwachen oder missverstdndlichen Formulie-
rungen eine Verbesserung zu erreichen. Da ich
alle Briefe, Texte und Korrekturen in Stenogramm
geschrieben habe, hatten die anderen Mitarbei-
terinnen bisweilen Schwierigkeiten, sie zu ent-
ziffern. Elisabeth hat es fast immer geschafft.

Auch viele andere Fragen, die das Pastoral-
institut, die DIAKONIA, die Entwicklungen in der
Kirche betrafen, haben wir gemeinsam bespro-
chen. Ich kann sagen, dass ich in den mehr als 39
Jahren meiner Berufstétigkeit — davon 34 Jahre als
Chefredakteur — mit keinem anderen Menschen
aufer mit meiner Frau so viel gesprochen habe wie
mit Elisabeth. Nicht immer sind dabei unter-
schiedliche Meinungen aufgehoben worden. Es
war aber fiir Elisabeth immer klar, dass ich gegen-
{iber den Gremien unsere Aktivitdten und For-
mulierungen zu verantworten hatte. Sie ist den wei-
ten Weg von der Kirche ihrer Jugend bis zur heu-
tigen Kirche aufihre Weise konsequent gegangen.

Bei den Sitzungen der vielen Gremien und
Gruppen lernten wir sehr viele Menschen ken-
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nen. Elisabeth und die anderen Mitarbeiterinnen
halfen immer wieder nach, wenn mir auch Na-
men, die ich eigentlich wissen sollte, nicht mehr
einfielen.

Die meisten Teilnehmer an unseren Veran-
staltungen und unsere Besucher wurden in der
Regel zunichst von Frau Dieterle begriifit. Von ihr
tibertrug sich das gute Klima, das zwischen ihr
und den Mitarbeiterinnen im Sekretariat, aber
auch im gesamten Pastoralinstitut herrschte, auf
die Géste.

Diese freundliche Aufnahme haben auch
unsere vier Kinder erfahren, die wéhrend ihrer
Gymnasialzeit im 1. Bezirk oft zu uns gekommen
sind, um Freistunden zu iiberbriicken oder mit
mir mit dem Auto heimzufahren.

Die Kolleglnnen von Einrichtungen, die
von der Osterreichischen Bischofskonferenz fi-
nanziert wurden, schétzten Frau Dieterle auch
wegen ihres langjahrigen Einsatzes im Betriebs-
rat, zuletzt als Obfrau. Fiir die jlingeren Kolle-
ginnen im Sekretariat war es immer eine Freude,

% eine Freude, mit einer solchen
Frau zusammenzuarbeiten

mit einer solchen Frau zusammenarbeiten zu
konnen; besonders Maria Hadrigan und Irmgard
Probst betrachten sie als ihre dltere Schwester
und Freundin.

Im Jahr 1994 ist Frau Dieterle vom Pasto-
ralinstitut aus in Pension gegangen. Ich selbst
musste zu dieser Zeit mein DIAKONIA-Biiro von
Wien in die Stidstadt verlegen. Seit dieser Zeit
kommt Elisabeth fiir einen Tag pro Woche, um sich
an den Sekretariats- und Redaktionsarbeiten zu be-
teiligen. Sie hat sich zudem bereit erkldrt, mir auch
bei der néchsten groBen Aufgabe, die auf mich war-
tet, ndmlich der Vorbereitung eines Bandes von
Karl Rahners Gesamtausgabe, behilflich zu sein.
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AbschlieRend darf ich mich wohl zum Spre-
cher aller Menschen machern, die mit uns (bzw.
mit denen wir) zu tun hatten — von den DIAKO-
NIA-Redaktionsmitgliedern, den Vorsitzenden
des Pastoralinstituts, den bischéflichen Referen-
ten und der ganzen Bischofskonferenz, den Mit-
gliedern des OPI-Vorstandes, der Pastoralkom-
mission Osterreichs und unserer Arbeitskreise,
den Referentlnnen und Teilnehmerlnnen an un-
seren Tagungen aus dem In- und Ausland, den
Autoren und Autorinnen unserer Zeitschrift bis
hin zu den unmittelbaren Mitarbeiterinnen im Se-
kretariat und vielen anderen kirchlichen Ange-
stellten: Herzlichen Dank fiir alles!

Warum ich selbst Dir, liebe Elisabeth, so viel
zu danken habe, versuchte ich, im Vorausge-
henden deutlich zu machen. Ich freue mich, dass
wir so lange so gut zusammenarbeiten konnten
(und kénnen), und ich danke Dir ganz herzlich
dafiir. Meinem Dank schlieflen sich auch meine
Frau und unsere Kinder an.

Wir alle wiinschen Dir eine lange, interes-
sante und schone Zeit als Pensionistin in guter Ge-
sundheit und mit der Kraft, das alles zu tun, was
Du noch tun méchtest.

Veronika Priiller-Jagenteufel
»Innerhalb dieser Bandbreite
miissen wir als Kirche unseren
Weg suchend!

Helmut Erharters Leitartikel

Helmut Erharter hat in seiner Laufbahn bei
DIAKONIA 29 Leitartikel geschrieben.? Sie
Zeigen einen engagierten, lebenserfahrenen
und ebenso kritischen wie unbeirrt hoffnungs-
vollen Theologen. In aller Kiirze darfich als

70 FORUM / Helmut Erharter zu Ehren

R LA

Nachfolgerin in der Chefredaktion diesen Teil
seiner Arbeit wiirdigen.
® Am meisten beeindruckt hat mich der Leit-
artikel fiir Heft 6 im Jahr 1978. Geschrieben als
BegriiBung des neu gewéhlten Papstes Johannes
Paull., geriet er durch den plotzlichen Tod Albino
Lucianis zu einem Nachruf. Unter dem Titel »Er-
mutigung zur Kollegialitdt« biindelt sich hier Er-
harters (und wohl nicht nur seine) Hoffnung auf
einen schwungvollen Neubeginn der vom Konzil
begonnenen Kirchenreform. Geradezu hymnisch
wird der neue Papst willkommen geheifen als
einer, der sowohl in seiner persdnlichen kollegia-
len und briiderlichen Art Vorbild fiir Bischéfe und
Pfarrer sein kénnte als auch die Neugestaltung al-
ler kirchlichen Ebenen im Sinne der Kollegialitét
vorantreiben wiirde — von der Bischofssynode als
Leitungsorgan der Kirche iiber eine kollegial aus-
gerichtete Kurie bis zu wiederbelebten National-
und Di6zesansynoden und zum Pfarrgemeinde-
rat als kollegialem Leitungsgremium unter Vorsitz
des Pfarrers. »Ein zentraler Aspekt dieser umfas-
senden Kollegialitdt ist das Zusammenwirken von
Bischéfen und Priestern mit den Laien sowie die
Maoglichkeit, dass Laien das Leben der Kirche mit-
verantworten und mitentscheiden.¢3

Die Entwicklung der Kirche in den seit da-
mals vergangenen 20 Jahren hat diese Erwartung
eines neuen Friihlings weitgehend enttduscht.
Dennoch geht Helmut Erharters Leitartikeln die
Hoffnung als Grundton in keiner Phase verloren.
Ob Erharter nun {iberzeugt ist, das Konzil wére
nicht yanzuwendeng, sondern in der Praxis »fort-
zufithren« (1/1966), oder fiir Opposition und
Freiheit in der Kirche plédiert, um der neuerlichen
»Verengung der Grenzeng entgegenzuwirken
(1/1967), oder zu Experimenten ermutigt und
sich solche auch amtlich geférdert vorstellen kann
(1/1968) oder kritische Reflexion und dafiir of-
fenen Dialog einfordert (5/1969 und 2/1971), er
sieht die Notwendigkeit von »Reformen — nicht
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Retuschen« (2/1973) — und er glaubt nicht nur
an deren Richtigkeit, sondern auch an ihre Mg
lichkeit. Auch nach 1978 spricht aus warnenden
Fragen— »Zentralismus —ein pastorales Problem?«
(6/1989), »Volk Gottes—ein leeres Versprechen?«
(5/1992), »Wahrheit — kein Thema?« (6/1993),
»Sexualitit und Kirche — ein (un)idsbarer Kon-
flikt?¢ (4/1996)— neben der Sorge um die Zukunft
der Kirche auch die ungebeugte und unbeirrte
UUberzeugung, dass die konziliare Erneuerung der
Kirche méglich ist, in vielerlei Hinsicht stattfindet,
insgesamt ihre Kraft nicht verloren, ja noch nicht
einmal wirklich entfaltet hat. Trotz mancher Ent-
tduschung ist da nie Resignation.

Woher das kommt, darauf verweisen viel-
leicht die anderen Leitartikel, die sich nicht so di-
rekt kirchlichen Strukturfragen widmen: In ihnen
wird ein Mensch und Theologe sichtbar, der aus
reicher (mit)menschlicher Erfahrung schopft. Ehe
und Familie sind inm als guter Ndhrboden des Le-
bens beschreibbar, fiir Ehepartner ebenso wie flir
Kinder oder alte Menschen (vgl. v.a. 4/1980,
2/1982,5/1986, 3/1987); und wohl weil er hier
so gut stehen und wachsen darf, findet er auch
fiir andere Lebensformen umsichtiges Verstdnd-
nis (5/1986). (Als eine aus der Generation von
Helmuts Kindern darfich vermuten, dass so man-
che fruchtbare Diskussion mit jungen Leuten
ihren Anteil hat an seiner in vielem so behutsam
verstehenden und dennoch beharrlich fragen-
den Art.) Und da ist sein ehrliches Interesse an
der Weltsicht anderer, auf die er sich vorbehalt-
los zubewegt: seien das etwa Frauen oder Ho-
mosexuelle oder Behinderte (vgl. u.a. 2/1984,
3/1985, 6/1996).

In Erharters jiingstem Leitartikel (6/1998)
wird ein weiteres wesentliches Element seines un-
verbrauchten Mutes deutlich: die Spiritualitét,
seine eigene wie die der Gruppen, die sein (be-
rufliches) Leben prig(t)en. Glaube als nie zuriick-
gewiesenes Vertrauen auf die sich verschenkende
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Gnade Gottes, Hoffnung als Gewissheit, dass die-
ser Gott seine VerheiBungen wahr macht, und
Liebe, die dieser ganz konkreten, manchmal arm-
seligen und manchmal groBartigen Welt und
ihren Menschen gilt, — sie zeigen sich hier als
wahrhaft tragende Séulen. Ihre Folge ist, dass Hel-
mut Erharter der Ehrlichkeit der anderen vertraut,
selbst bereit ist genau hinzuhdren und daran
glaubt, dass in dieser Weise auch in der Kirche ein
echter Dialog moglich ist, der eine gemeinsame
je neue Suche nach der Wahrheitist, die Weg und
Leben bedeutet. Dabei ist die Spannweite des Ka-
tholischen, die auch die Bedeutung der Tradition
und des (Lehr)Amtes nicht verkennt, auszuhal-
ten. Insbesondere wenn er Liturgie- und Kir-
chenreform in ihrer Verbundenheit beschreibt,
vergisst Erharter nie, auch das zu betonen
(6/1974, 2/1981, 3/1994). Erst diese Weite
bietet fiir viele Wege Platz.

Erharters Leitartikel schreiben eine prakti-
sche Theologie des Dialogs und der Kollegialitét.
Wer den Mut zum Einsatz fiir Kirche und Welt
und die Lust an der Begegnung mit Menschen und
am eigenen menschlichen Wachstum nicht ver-
lieren oder wiedergewinnen will, dem/der kann
ich die Lektiire dieser nach wie vor aktuellen
Beitrdge nur empfehlen.

1 Helmut Erharter, GlaubensbewuBtsein und Liturgie
weiterentwickeln, in: Diakonia 25 (1994) 145-149,
hier 149.

2 Mitgezihlt sind 5 Leitartikel fiir den »Seelsorger«
seit 1966. Sie werden im Folgenden mit Jahreszahlen
und Heftnummern im Text belegt.

3 Helmut Erharter, Ermutigung zur Kollegialitat, in:
Diakonia 9 (1978) 361-364, hier 363.
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Marie-Louise Gubler

. Er hérte auf den Ruf
. meines Flehens
Eine Predigt zu Psalm 116

Auch die Predigt dieses Heftes hat mit
Helmut Erharter zu tun: Der 116. Psalm
(Ps 114 in der Ubersetzung von
R.Guardini) ist ihm besonders ans Herz
gewachsen, seit er 1991 eine schwere
Herzoperation iiberstanden hatte.!
Marie Louise Gubler hat zu diesem
Psalm eine Predigt geschrieben, die den
Trost der Schrift insbesondere all jenen
zuganglich machen mochte, die dunkle
Zeiten kennen. Gnade als tiefster Grund
unseres Lebens ist auch der Grund fiir
Hoffnung in allen Widerfahrnissen.

® »Dasist mein Schmerzenskreis / Mein Sein
wird wieder Element« beginnt Yvan Goll sein Ge-
dicht iiber Hiob.2 Die Tatsache des Schmerzes und
die ganz personliche Leidenserfahrung wird darin
einfach festgestellt. Aber ein solches Widerfaht-
nis verdndert alles, denn die elementare Erfahrung
der geschopflichen Begrenztheit und Angewie-
senheit, ldsst alle gesellschaftlichen Wiirden und
sozialen Beziehungen, ja selbst alles Erreichte und
Geleistete von uns abfallen. Es gibt existentielle
Situationen, die uns dahin zuriickfiihren, wo wir
nichts anderes mehr sind als die arme Kreatur, die
in ihrer Wehrlosigkeit um Hilfe schreit.
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Solche Situationen kénnen Menschen irre-
werden lassen und die bange Frage aufwerfen:
Warum gerade ich? Was trégt iiberhaupt noch? Le-
bensbedrohliche Krankheiten, Ungliicksfélle,
menschliche Verluste und unerwartete Schick-
salsschldge machen uns schwer zu schaffen. Und
dies nicht erst heute. Die afrikanische Mutter, die
stumm und trénenlos ihr verhungertes Kleinkind
im Arm halt, leidet nicht weniger als bei uns die
Angehdrigen eines schwer kranken hospitalisier-
ten Menschen, dessen Sterben sie nicht verhindern
konnen, oder die Angehorigen einer Flugzeugka-
tastrophe, die den plétzlichen Tod ihrer Lieben
nicht fassen konnen. Menschliches Leiden hat
viele Gesichter — und dies seit Jahrtausenden. Es
ist, als ob sich fiir den Leidenden alles in Bruch-
stiicke aufldst oder als ob die Zeit plétzlich still
steht, obschon die Uhren weiterlaufen.

Schon frith wurde die Gestalt des leidge-
priiften biblischen Hiob zum Typus aller gequél-
ten Menschen, die ob der Sinnlosigkeit ihrer Lei-
den fast zerbrechen und ihr »warum?¢ hinaus-
schreien oder verstummen. Hiob hat unzéhlige
Dichter und Denker inspiriert und wurde zur
Projektionswand aller menschlichen Leiden. Nelly
Sachs nennt Hiob »Windrose der Qualen, er ist
das personifizierte Leiden und die lebendige Klage,
Gleichnis fiir das Leidensschicksal aller Zeiten:
»Wo du stehst, ist der Nabel der Schmerzen ...
Hiob, du hast alle Nachtwachen durchweint ...«

Auch die alttestamentlichen Psalmen ent-
halten die ganze Skala menschlicher Simmungen:
Freude und Dank {iber die Erfahrung von Ge-
meinschaft, Staunen iiber die GréRe Gottes, aber
auch immer wieder Klagen und Hilferufe, dass
Gott doch endlich die Not wende und dem Be-
tenden zu Hilfe komme. Das Liederbuch der Bi-
bel ist von solch elementaren Grunderfahrun-
gen gepragt, dass es auch heute noch vielen Men-
schen Trost und Kraft spenden kann. In einer
schwierigen, lebensgefahrlichen Situation hatte
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einst der Apostel Paulus vom »Trost der Schrift«
geschrieben, der uns bei der Lektiire der Bibel zu-
teil wird, wenn wir der Hoffhung und der Er-
mutigung bedtirfen (Rém 15,4). Es ist eigentlich
bedauerlich, dass so viele Menschen keinen Zu-
gang mehr zu diesem Schatz der Heiligen Schrift
haben! Romano Guardini hat uns eine sprachlich
sehr schone Ubersetzung der Psalmen aus dem
Lateinischen fiir den gottesdienstlichen Gebrauch
hinterlassen. Ein besonders trostlicher Psalm ist
der 114. nach der griechischen Zihlung (in der
hebréischen Zahlung zusammen mit Ps 115 der
116. Psalm). Das Lied enthélt den staunenden
Dank eines aus grofter Not geretteten Beters:

»lch liebe den Herrn, / Er hort auf den Ruf
meines Flehns. / Er hat mir Sein Ohr ge-
neigt, / am Tage, da ich zu [hm gerufen.«
(V1-2)

Es war der Tag hochster Not, wo unvermit-
telt alles in Frage gestellt war angesichts der t6d-
lichen Bedrohung schwerer Krankheit. Dieser
Tag der Not wird in dramatischen Bildern be-
schworen, die den ganzen Schrecken des Lei-
denden sichtbar machen:

»Stricke des Todes umwanden mich, /
Schlingen der Holle warfen sich tiber
mich, / versunken war ich in Angst und
Qual.« (V 3)

Ahnlich wie in Psalm 88 — dem dunkelsten
Psalm des ganzen Psalters — wird die Todesndhe
als Absturz in die Unterwelt erlebt. Die lebens-
bedrohliche Situation l&sst den Schwerkranken in
dunkelste Abgriinde der Todesangst fallen. Die Bil-
der sind bedrdngend: Gefdngnis, Fesseln, wiir-
gende Schlingen, Versinken im Bodenlosen. Weg-
gebrochen ist der feste Boden unter den Fiifien,
und da ist niemand, der rettend eingreift! Ganz
allein steht der Leidende vor dem drohenden
Nichts. Dass der Beter in dieser Einsamkeit und

DIAKONIA 30 (1999)

Not nicht verstummte, sondern zu Gott um Hilfe
schrie, ist das Zeugnis eines trotz allem tief innen
verborgenen Vertrauens, dass dieser Gott ein
»hirendes Ohr fiir den Bedréngten hat. Der Hil-
feruf ist die letzte Mdglichkeit des Gebetes.

yDa rief ich den Namen des Herrn: Rette,
o Herr, mein Leben!« (V 4)

Und das Erstaunliche geschieht: Die Todes-
gefahr geht voriiber, das Leben wird ihm noch ein-
mal geschenkt. Der Beter gleicht dem kranken Ko-
nig Hiskia, dem der Prophet Jesaja aufgetragen
hatte, sein Haus zu bestellen, weil er bald sterben
miisse. Der Konig aber wollte noch nicht sterben.
Aufgrund dieser Todesdrohung fiihlte er sich
schon als abgebrochene Hiitte und wie ein vom
Webrahmen abgeschnittenes Stiick Tuch, wie
eine gurrende Taube und zwitschernde Schwalbe.
Schlaflos geworden ob der Betriibnis seiner Seele
erlebte er die Krankheit als Gewaltakt. Laut wei-
nend erinnerte der Kranke Gott an seinen treuen
Lebenswandel. Die Klage wurde erhdrt: Durch
den Propheten Jesaja erhielt er die Zusage, dass
die Schatten an der Sonnenuhr um zehn Stufen
zuriickgestellt wiirden, um ihm noch eine Le-
bensfrist zu schenken (Jes 38,1-20). Fiir die alt-
testamentlichen Beter war eines klar: »Nicht lobt
dich die Unterwelt, der Tod preist dich nicht ...
Der Lebende, nur der Lebende, der lobt dich, wie
ich es heute tue« (Jes 38,18f). So dankt auch der
Beter des Psalmes fiir die erfahrene Rettung und
das neu geschenkte Leben:

»Gut ist der Herr und gerecht,

voll Erbarmen ist unser Gott.

Die schlichten Herzen behiitet der Herr;
ich war in Not, und Er brachte mir Heil.«
(V 5-6)

In diesem schlichten Dank kommt die ganze
Erleichterung des Genesenen zur Sprache. Noch
zittert aber die erlittene Angst nach. Das neu ge-
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wonnene Leben hat jede Selbstverstindlichkeit
verloren, das Erschrecken hat Spuren hinterlas-
sen, noch ist die Seele aufgewdihlt. Nichts ist
mehr so wie es zuvor war, und doch hat diese ge-
schenkte Lebensfrist eine neue Qualitdt und
Schonheit, die dem Beter staunend bewusst wird:

»So kehre denn, meine Seele, zu deiner
Ruh,

der Herr hat Gutes an dir getan.

Er hat mir die Seele vom Tode befreit,

die Augen vom Weinen, die Fiile vom
Sturz.

Ich darf noch wandeln vor Gott

in der Lebendigen Land.« (V' 7-9)

Dieses dankbar staunende »Ich darf noch
wandeln in der Lebendigen Land!« hat auch Die-
trich Bonhoeffer im Gefingnis nach Bom-
bennéchten empfunden, wenn er schreibt: »Man
nimmt die téglichen Bedrohungen in das Ganze
seines Lebens mit hinein.« Und darum galt fiir ihn
auch: »Noch lieben wir das Leben, aber ich
glaube, der Tod kann uns nicht mehr sehr {iber-
raschen ... Es ist ein merkwiirdiges Gefiihl,
schlechthin in allem auf die Hilfe der anderen an-
gewiesen zu sein. Aber jedenfalls lernt man in sol-
chen Zeiten dankbar werden und wird das hof-
fentlich nicht wieder vergessen.«* Ganz neu ist
dem gepriiften und geretteten Beter des Psalmes
aufgegangen, wer Gott ist: der Retter der Be-
triibten, der »Ich-bin-da-fiir-euch« (Jahwe). Immer
wieder erklingt in der Bibel darum der staunende
Ausruf: »Was ist der Mensch, dass Du seiner ge-
denkst, des Menschen Sohn, dass Dir an ihm
liegt?« (Ps 8,5) oder: »Die ganze Welt ist ja vor
dir wie ein Stdubchen auf der Waage, wie ein Tau-
tropfen, der am Morgen zur Erde féllt. Du hast
mit allen Erbarmen, weil du alles vermagst, ... du
liebst alles, was st ..., du schonst alles, weil es dein
Eigentum ist, Herr, Freund des Lebens« (Weish
11,22-26). Wenn der Beter aus dieser Erfahrung
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das schlichte Bekenntnis an den Anfang setzt
»lch liebe den Herrng, dann klingt fiir christliche
Ohren auch Jesu Jubelruf an iiber den Gott, der
sich als Vater den Geringen und Leidenden of-
fenbarte und ebenso die VerheiBung Jesu: »Kommt
alle zu mir, die ihr euch plagt und schwere Lasten
zu tragen habt ... lernt von mi, ... so werdet ihr
Ruhe finden fiir eure Seelen.« (Mt 11,25-30)

Erfahrungen dieser letzten Grenze sind
darum immer auch Anruf aus einer anderen
Wirklichkeit, die uns in allen Zufélligkeiten und
Widerfahrnissen des Alltags erahnen ldsst, was der
tiefste Grund unseres Lebens ist: Gnade! »Wenn
es uns einmal vergonnt werden sollte, erhoben
zu werden {iber unser Leben und es zu iiber-
schauen, so wiirden wir erschauern vor den We-
gen, die wir gegangen sind. An den Abgriinden
ziehen sie sich hin und iiber morsche Briicken:
ihre Verschlungenheit 16st sich, und das eine
grosse, nicht von unserer Hand geschriebene Zei-
chen der Gnade leuchtet aus ihnen hervor.« (Rein-
hold Schneider)

Denn die tiefste Erfahrung des Menschen ist
—nach Carl Friedrich von Weizsdcker —nicht die
der Freiheit, sondern der Ohnmacht und »die tiefs-
te Erfahrung vom Gelingen menschlichen Le-
bens ist eben darum nicht eine Erfahrung von
eigener Macht, sondern von Gnade. Die tiefste
Erfahrung des Menschen ist nicht der Mensch,
sondern Gott.«

1 Vgl. Helmut Erharter, Dank und Bekenntnis, Diakonia
22 (1991) 217.

2 Yvan Goll, Hiob, in: Traumkraut, Wiesbaden 1951, 26
3 Nelly Sachs, Hiob, in: Fahrt ins Staublose, Frankfurt
1961, 108

4 Dietrich Bonhoeffer, Widerstand und Ergebung,
Miinchen/Hamburg 81970 (Brief vom 25.5.44; Nach
zehn Jahren: Gefdhrdung und Tod, Brief vom 13.9.43).
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Helmut Kratzl

Im Sprung gehemmt

Was mir nach dem Konzil noch alles fehlt
VERLAG ST. GABRIEL, MODLING 1998, 216 S.

Christoph Kardinal Schonborn

Die Menschen, die Kirche, das Land
Christentum als gesellschaftliche Herausforderung
MOLDEN VERLAG, WIEN 1998, 255 S.

Fast gleichzeitig sind sie erschienen, zwei
neue Biicher von zwei Bischdfen desselben
Bistums, der eine Erzbischof, der andere Weih-
bischof. Haben sie davon vorher voneinander ge-
wusst? — Nun, diese Frage ist eher nebenséchlich.
Entscheidend ist der Inhalt der beiden Biicher
Und diesbezliglich unterscheiden sie sich erheb-
lich. Zum Ausdruck kommt das bereits in der Um-
schlaggestaltung: Von dem einen Umschlag blickt
der Kardinal hochstpersonlich im Foto festgehal-
ten die Leser und Leserinnen lachelnd an, auf dem
anderen ist der Konzilspapst Johannes XXIII. ab-
gebildet, nachdenklich in sich gekehrt.

In seinen Beitrdgen nimmt Kardinal Schén-
born zu aktuellen Herausforderungen in den ver-
schiedensten Bereichen Stellung, angefangen bei
der (Krisen- bzw. Wende-)Situation der (katholi-
schen) Kirche {iber Fragen im Zusammenhang mit
Europa, Politik, Sozialverantwortung, Bildung,
Kunst, Massenkommunikation, Medizin, Juden-
tum bis hin zur Ermunterung zur »Hoffnung
{iber den Tod hinaus«. Wer wissen will, wie in
massgeblicher kirchenamtlicher Position zu die-
sen Bereichen gedacht wird, ist mit der Lektiire
dieses Buches einigermafen gut beraten. Man-
ches ist durchaus bedenkenswert, etwa was zur
Wirtschaftsethik geduRert wird oder zu den vil-
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lig neuartigen Herausforderungen im Zusam-
menhang mit der Medizintechnologie; anderes
reizt zum Widerspruch, wie etwa die briiske
Zuriickweisung der Forderungen des Kirchen-
volksbegehrens.

Anders als dieses Buch hinterldsst die jiings-
te Veréffentlichung von Weihbischof Krétzl einen
nachhaltigen Eindruck. Wenn ich nicht gebeten
worden wire, dieses Buch zu lesen, hitte ich es
wohl nicht getan. Umso dankbarer bin ich nun-
mehr, dass ich es lesen musste/durfte. Von den
ersten Seiten an ist man von der Lektiire dieses
Buches gefesselt. Hier schreibt jemand, der — fiir
sich als Mensch, Christ und Priester —etwas Ent-
scheidendes in seinem Leben (und dariiber hin-
aus) erlebt hat: das Zweite Vatikanische Konzil.
Dieses Konzil hat den heutigen Weihbischof
total umgekrempelt; und bis heute ist das eine fiir
ihn pridgende Erfahrung. Umso verstdndlicher
wird seine Enttduschung iiber den in die Kirche
eingekehrten Stillstand, wenn nicht Riickwirts-
gang. Die grofien und grofartigen, da vom Evan-
gelium inspirierten und befreienden Weichen-
stellungen des Konzils sind — so sieht es Krétz] —
allererst minimal im kirchlichen Leben Wirk-
lichkeit geworden. Damit kann und will er sich
nicht abfinden. Worauf es ankommt und wozu er
Mut machen méchte, ist ein erneuter Sprung
nach vorn, wie ihn Johannes XXIII. mit der Ein-
berufung des Konzils riskiert hat. Dieses durch
und durch den Geist des Konzils atmende und
theologisch kompetent die zentralen Beschliisse
dieses Konzils nochmals in Erinnerung rufende
Buch miisste eigentlich zur Pflichtlektiire eines
bzw. einer jeden gehoren, der oder die einen
verantwortlichen Dienst in der Kirche wahr-
nimmt oder sich darauf vorbereitet; dariiber hin-
aus wiinscht man ihm viele Leserinnen und
Leser im Kirchenvolk insgesamt.

Norbert Mette, Paderborn
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Veronika Priiller-Jagenteufel

§Liturgie gestalten -

ein Auftrag mit vielen Fragezeichen

Die Gestaltung von Liturgie ist eine tégli-
che Aufgabe fiir die meisten Seelsorger
und Seelsorgerinnen. Dass dabei auf die
Balance von in der Kirche gewachsenen
Formen und heutigem Glaubensbewusst-
sein geachtet werden muss, erscheint
als Binsenweisheit. Bei genauerem Hin-
sehen gibt es jedoch auf der Suche nach
einer guten Gestaltung mehr Fragen als
Antworten und dabei viele Ideen und
Anregungen.

® Eine meiner Bekannten war vor zehn Jah-
ren in den Tagen des Mauerfalls in Berlin. Die
ganze Stadt brodelte. Die katholische Sonntags-
messe, die sie dort besuchte, war dagegen von
all dem unberiihrt. Nichts, kein Wort hat er-
kennen lassen, dass sie in diesen Tagen im Jahr
1989 in Berlin stattfand.

Wenn diese Erfahrung vielleicht auch ein
besonders krasses Beispiel ist, so wirft es doch
eine ernste Frage auf: Soll Liturgie getragen sein
von der zeitlosen Giiltigkeit des transzendentalen
Geschehens, das mitten in den zeitlichen Wirr-
nissen auf Endgiiltiges, auf eine bleibende {iber-
zeitliche Ordnung verweist? Oder braucht es
konkrete Aktualitit oder Kontextualitit des litur-
gischen Feierns, damit eine Gegenwiértigsetzung
des Geheimnisses der Erlésung geschehen kann?

Szenenwechsel: In einem Frauengottes-
dienst werden die Mitfeiernden gebeten, mit
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Farben und Zeichenpapier anschaulich zu
machen, wie es ihnen zurzeit geht, und sich
damit in die Feier einzubringen. In einem Tanz
werden die Bilder umrundet, das Gezeichnete
und Gesagte in Bewegung und Gebet gewandelt.

Auch dieses Erlebnis ruft Fragen wach: Soll
Liturgie viel Raum dafiir geben, explizit mit dem,
was unser Leben jeweils prégt, mit Geist, Kérper
und Seele und ihren verschiedenen Ausdrucks-
formen, vor Gott hinzutreten? Oder wird hier
eine Kreativitdt und Mitteilsamkeit gefordert, die
ein tiefes Gewahrwerden der Gegenwart Gottes
eher verhindert und das aufmerksame Innehal-
ten in Gezwungenheit oder Banalitdt verkehrt?

Die Auseinandersetzung darum, wie Litur-
gie heute gefeiert werden soll, ist auch am Ende
dieses liturgisch bewegten Jahrhunderts nicht
zur Ruhe gekommen, und die Suche nach neu-
en Gottesdienstformen wird wohl immer not-
wendig sein. Liturgie ist also in Bewegung und
spiegelt zugleich die Bewegungen, die durch
die Kirche und ihre verschiedenen Gruppierun-
gen gehen. Die liturgische Erneuerung erweist
sich immer wieder als Kern und Motor der
Kirchenerneuerung bzw. als Brennpunkt des
Ringens zwischen Bewahren und Veridndern.
Auch die Beitrdge zum Schwerpunkt in dieser
Nummer von DIAKONIA zeigen etwas von
der breiten Streuung, die sich in diesem Brenn-
punkt sammelt.
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Liturgie und Theologie

@ Liturgie ist fiir die Kirche ein wesentlicher Ort
der Theologie, ein locus theologicus, an dem sich
zeigt, ereignet und weiterentwickelt, was die
Glaubensgemeinschaft glaubt, wie sie diesen
Glauben deutet und zum Ausdruck bringt. Nach
alter Tradition sind die lex orandi und die lex cre-
dendi, die Norm des Betens und die Norm des
Glaubens, eng ineinander verschrénkt: Wie ge-
glaubt wird, so wird gebetet, und die Forme(l)n
des Gebets pragen den Glauben. So war bei der
Fixierung katholischen Glaubensgutes auch die
Liturgie bzw. das Beten der Menschen eine ent-
scheidende Richtschnur.!

Auch die Kirchenmusik ist von diesem
Ineinander von Beten und Glauben geprégt.
Nicht umsonst war und ist daher die Auseinan-
dersetzung um die Musik in der Liturgie, etwa
um lateinische Hochidmter oder neue, soge-
nannte »rhythmische« Lieder, um moderne
Kompositionen oder allzu altmodische Lied-
texte ein Gradmesser fiir die Hitze der Gefechte
um die Liturgiereform (vgl. den Beitrag von
Helmut Schmidinger).

Liturgie, Ritus und Gebet prégen also das
theologische Denken und treiben es weiter. Es
ist daher nicht verwunderlich, dass theologi-
sche Aufbriiche in engem Zusammenhang mit
neuen Formen von Liturgie stehen, wie das z.B.
an dem Zueinander von feministischer Theolo-
gie und Frauenliturgiebewegung gut sichtbar
ist. In der Neugestaltung frauengerechter Gottes-
dienste sind Frauen auch (Um-)Gestalterinnen
der christlichen Tradition (vgl. den Beitrag von
Stefanie Rieger). In dhnlicher Weise sind alle,
die in einer Gemeinde oder Gemeinschaft
Liturgie (mit)gestalten, Theologen und Theolo-
ginnen der Praxis, die oft genug zwischen dem
eigenen Glaubensbewusstsein und dem vieler
Gemeindemitglieder balancieren miissen.
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Denn Liturgie ist auch eine Schule des
Glaubens. Durch das regelmaBige Mitfeiern des
Gottesdienstes wird ein Hineinwachsen ins
Christsein moglich, wie es theologische Er-
kenntnis allein nicht zu leisten vermag. Daher
kann und soll Liturgie {iber das Glaubensbe-

) liturgische Erneuerung als
Brennpunkt des Ringens zwischen
Bewahren und Verdndern {{

wusstsein der Mitfeiernden auch hinausgehen,
sie kann und soll — gerade auch durch ihre ver-
1dsslich wiederkehrenden Formen — einen
Raum bieten, in den hinein sich Glaube ent-
wickeln kann. Ubung und Regelm#Rigkeit im
Gebet, dem personlichen wie dem gemein-
schaftlichen, ist nicht von ungeféhr Teil jeder
grofen spirituellen Tradition der Menschheit.

Von daher ist Liturgie notwendig Liturgie
der Kirche, die den Glauben der Kirche und
nicht (nur) den der Einzelnen oder der Gruppe
feiert. Liturgie kann so auch ein Dienst an den
Menschen sein, die einfach mit dem mensch-
heitsalten Bediirfnis nach der Einordnung in
einen heiligen Kosmos an die Kirche herantre-
ten, ohne dieses explizit christlich formulieren
zu kdnnen oder zu wollen (vgl. den Beitrag von
Paul M. Zulehner, sowie auch die Darstellung
der Fernsehgottesdienste von Eberhard Prause).
Wo der Glaube aber fiir die Einzelnen wie fiir
die Gemeinschaft wirklich existentielle Bedeu-
tung hat, bekommt auch ihr Liturgiefeiern
konkrete Lebensrelevanz, auch wenn es dann
nicht mehr kirchlichen Vorschriften folgt (vgl.
den Beitrag von Walter Hollenweger).

Wenn nun heute in vielen Gemeinden ein
teilweise drastischer Riickgang der Teilnahme
an den Gemeindegottesdiensten festzustellen
ist und andererseits manche neue Liturgiefor-
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men die kirchenamtlichen Vorgaben weitest-
gehend veréndern oder {iberhaupt nicht beach-
ten, bedeutet das dann, dass das, was die
Kirche feiert, nicht (mehr) dem entspricht, was
die Menschen glauben? Wie ist diese fragile
Balance zu finden zwischen authentischem
Glaubensausdruck und der Einladung, im Glau-
ben zu wachsen? Wieweit kann und darf auch
der Glaube der Kirche wachsen und sich ver-
dndern?

Gemeindeliturgie weiter
entwickeln

® Die Weiterentwicklung des Gemeindegot-
tesdienstes steht angesichts der Situation und der
vielen damit verbundenen Fragen vor besonderen
Herausforderungen, denn sie kann nicht in dieser
Form auf ausfiihrliche kommunikative Vorginge
bauen wie der kleine Kreis. Dennoch ist auch fiir
die Gemeindemesse das Ziel ein Gottesdienst,
der gemeinschaftlich gefeiert wird, aus der Tradi-
tion erwéchst und in den das Leben in seiner
ganzen Vielfalt hineingenommen werden kann
(vgl. den Beitrag von Werner Hahne).

Dabei konnten durchaus die Erfahrungen
von Liturgiegruppen genutzt werden. Vieles
von dem, was hier ausprobiert wurde und wird,
ist langst reif dafiir, durchgéngiger als bisher

) einen Raum bieten, in den hinein
sich Glaube entwickeln kann{{

auch eine Umsetzung im groReren Kreis der
(sonntéglichen) Gemeindefeier zu finden: etwa
die Einfiihrung einer geschlechtergerechten
Sprache, das Aufgreifen weiblicher Gottesanre-
den bzw. -bilder oder allgemein mehr Raum
dafiir, dass Menschen sich mit ihren konkreten
Erfahrungen einbringen kinnen, auch solchen
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des Scheiterns. Zwischen lebensnaher Liturgie
in der Gruppe und der Sonntagsmesse in der
Gemeinde sollte keine zu groBe Diskrepanz
entstehen bzw. bleiben.

Die Eucharistiefeier am Sonntag ist ihrem
Wesen nach ein Kristallisationspunkt aller ge-
meindlichen Bemiihungen, ein Knotenpunkt,
ein gemeinsamer Gang zur Quelle. Vielerorts
gibt es in diese Richtung wertvolle Entwicklun-
gen (vgl. den Beitrag von Monika StrauB und
Paul Jakobi sowie jenen zur Liturgie einer Per-
sonalgemeinde von Martin Rohner), zuweilen
scheint jedoch langweilige und langweilende
Routine einzukehren, woran auch die Tatsa-
che, dass viele Priester sich verpflichten lassen,
mehrere Messen an einem Wochenende an
mehreren Orten zu zelebrieren, ihren Anteil
haben konnte.

Auch die neue Betonung einer ars cele-
brandimit neuer Aufmerksamkeit fiir die scho-
ne dsthetische Gestaltung der Liturgie oder die
gelungene Choreographie der Ministrantlnnen
ist nur ein Teil der notwendigen fortwihrenden
Erneuerung der Liturgie. Denn ohne die For-
derung der Feier als einem Geschehen, das die
ganze Gemeinde aktiv beteiligt und so die
Communio stérkt, kehren wir zur volksfernen,
wenn auch perfekt inszenierten Schauliturgie
friiherer Tage zurtick.2

Wahrscheinlich wird es in Zukunft zwei
Grundtypen von Gottesdiensten geben: den, der
ein gewisses Mal von Gemeinschaft und von
Bereitschaft, sich aktiv zu beteiligen, voraus-
setzt, also ein echter Gemeindegottesdienst ist,
— und den, der ein offenes, niedrigschwelliges
Angebot darstellt, etwa in bestimmten Kirchen
eines Bezirkes oder einer groReren Stadt. Fiir die
Gemeinden wird dann wieder ein gemeinsamer
Gottesdienst am Sonntag gentigen (miissen), der
aber den Zugewinn bringt, dass sich hier tatséch-
lich die ganze Gemeinde versammelt.
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In diesem Szenario erst recht, aber genau-
so schon jetzt, ist der Sonntagsgottesdienst die
Visitenkarte — oder in der Bilderwelt der ver-
netzten Kommunikationsgesellschaft ausge-
driickt: die Homepage der Gemeinde. Wer zu-

% der Sonntagsgottesdienst als
Homepage der Gemeinde {{

fillig »vorbeisurft«, landet zundchst einmal
hier; hierher kommen aber auch die, die wis-
sen, wohin sie wollen. Es ist eine yHeimate, zu
der immer zuriickgekehrt wird. Diese Home-
page (oder Visitenkarte) muss so gestaltet sein,
dass niemand lange braucht, um sich zu orien-
tieren. Sie enthélt die wichtigsten Informatio-
nen iiber das, worum es in dieser Gemeinde
geht, und gibt einen Uberblick {iber die ver-
schiedenen Teile, Gruppen und Aktivitdten. Sie
bringt interessante Neuigkeiten und enthélt
auch ein Feature, wo eigene Meinungen und
Fragen geduBert und Gesprédche gefiihrt wer-
den kénnen. Eine gute Homepage wird regel-
mifig aktualisiert und bietet viele Links an,
ermoglicht also Zugang zu den diversen ande-
ren Bereichen der Gemeinde.

Vgl. Gerhard Ludwig Miiller,

Katholische Dogmatik,
Freiburg i.B. 21995, 74-76.

2 Vgl. Helmut Kratzl,

Im Sprung gehemmt. Was mir

nach dem Konzil noch alles
fehlt, Madling 1998, 42-46.
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Anders ausgedriickt: Wenn ein Gottes-
dienst damit beginnt, dass es Gelegenheit gibt,
sich selbst und die anderen in irgendeiner Form
wahrzunehmen, kénnte mit mehr innerer Teil-
nahme und Prisenz der Anwesenden gefeiert
werden, als wenn man noch kaum da und das
Gloria schon vorbei ist. Wenn irgendwo im
Gottesdienst, etwa am Beginn, bei den Fiirbit-
ten oder bei der Gabenbereitung, in gebotener
Kiirze das Revue passieren diirfte, was die ver-
gangene Woche im eigenen Leben, in der
Pfarre, dem Ort, dem Land, der Welt geprégt
hat, hitte die Botschaft ein paar konkrete
Angelpunkte mehr und wére die Wirklichkeit,
die hier ja mit gewandelt werden soll in Gottes
Herrlichkeit hinein, bewusster gegenwartig.
Wenn die Gestaltung des Gottesdienstes hin
und wieder und reihum in den Hénden der
verschiedenen Gruppen der Gemeinde ldge,
wiirde sie als gemeinsames Forum aller deut-
licher erlebbar und wiirden die Aktivitdten der
einzelnen Gemeindeteile bekannter. Wenn
Gebete und Predigt Gott nicht allzu sicher im
Griff hitten, wire mehr Platz fiir die Zweifel
und dann vielleicht auch fiir die brennenden
Herzen ...
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Werner Hahne

Nach der Authentizitat der Liturgie gefragt

Kritische Bemerkungen zum Rituale-Boom

In kritischer Abhebung von einem schil-
lernden »Trend zum Ritual« wird hier
das Pascha-Mysterium als entscheiden-
der Grund, christliche Liturgie zu feiern,
herausgestellt. Subjekt dieses Gottes-
dienstes ist nicht der Kleriker, sondern
die feiernde Gemeinde; das miisste in
der Gestaltung der Feier als kommuni-
kativem Geschehen des Miteinander-
seins und Miteinanderteilens deutlicher
erleb- und erfahrbar sein.

@ »Rituale sind en vogue. Die Suche nach
Sinn und Beheimatung schafft den Nahrboden
fiir sie¢ — »Besonders Frauen erschliefen neue
Rituale«: Schlagzeilen aus der Oktober-Ausgabe
1998 der in Ziirich erscheinenden Zeitschrift
»aufbruch. Forum fiir eine offene Kirche«!. Dazu
sagt die Theologin, Supervisorin und Orga-
nisationsberaterin Lisianne Enderli: »Durch
Jahrhunderte war die katholische Kirche die
Hiiterin der Rituale.« Doch: »Heute vermissen
Menschen offenbar immer stéirker Rituale, die in
Krisenzeiten tragen ... Die Kirche gilt fiir viele
kaum noch als spirituelle Heimat, um so stérker
der Wunsch nach stimmigen Ritualen.« Dafiir
gebe es in der Schweiz bereits »mehr als 1000
ausgebildete Ritualleiterinnen bzw. Ritual-
begleiterinnen«2. Auch spirituell engagierte
katholische Autoren wie Pierre Stutz und Anselm
Griin widmen sich dem Thema Rituale.3
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Wiahrend Stutz den tiglichen »Geistlichen Ubun-
geng aus der Tradition katholischer Seminar-,
Kloster- und Drittordens-Spiritualitit unter der
Bezeichnung »Alltagsrituale« neue Aufmerk-
samkeit verschafft, gibt es z.B. bei katholischen
Frauengemeinschaften wachsendes Interesse
an verschiedenen vor- und auBerchristlichen
Ritualen, insbesondere im Zusammenhang mit
Naturzyklen.

Was macht Liturgie zur Liturgie?

® Angesichts dieses Rituale-Booms scheint es
dringlich, die Frage zu stellen: Was macht Liturgie
zur Liturgie? Ist die christliche bzw. die katho-
lische Liturgie ein Ritual und die Kirche die
»Hiiterin der Rituale«? Im theologischen und
speziell im liturgiewissenschaftlichen Sprachge-
brauch wird das Wort »Ritual« nicht verwendet
und auch die Ausdriicke »Rituale«* und »Ritus/
Riten«® hat man im deutschsprachigen Raum in
der Titulatur der reformierten liturgischen Biicher
bewusst vermieden und letzteren durch »Die
Feier¢ ersetzt. Denn das im 17. Jh. aus dem
Lateinischen entlehnte Wort »Ritus« erfasst von
seiner etymologischen Grundbedeutung her vor-
nehmlich die duBere Seite der Liturgie, »den
Aspekt der Wiederholbarkeit ihrer uBeren For-
men und Vollziige, das Gewohnte, Vertraute
und Traditionelle, das liturgischen Feiern an-
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haftet, das Zeremonielle, das durch Rubriken
(die rot gedruckten Regieanweisungen im
schwarz gedruckten »Rituale) bis ins einzelne ge-
regelt werden kann und geregelt worden ist«.°
All das gehort zwar auch zur Liturgie bzw. zum
Gottesdienst der Kirche, aber damit ist das
Wesen der Liturgie und ihre Bedeutung fiir das
kirchliche Leben noch keineswegs erfasst. Die-
ses wird im ersten Kapitel der Liturgiekonstitu-
tion Sacrosanctum Concilium vielmehr als »Werk
der Erlosung der Menschen und der vollendeten
Verherrlichung Gottes« (SC 5) bzw. als »Feier des

9 Christliche Liturgie ist an die
Jesus-Gestalt zuriickgebunden {

Pascha-Mysteriums« (SC 6) qualifiziert. Es ist also
die Riickbindung an ein bestimmtes geschicht-
liches Ereignis und an eine in der Geschichte
aufgetretene Person, die christliche Liturgie von
Ritualen aus anderen religiosen Traditionen
unterscheidet. Christliche Liturgie hat auch ihre
rituelle Seite, aber sie erschopft sich nicht darin.
Hinter dem wiederholbaren Ritus wird vielmehr
je neu das urspriingliche geschichtliche Heils-
ereignis wirkméchtig gegenwirtig.

Entscheidend ist das Pascha-
Mysterium

@ Christliche Liturgie und Gottesdienst der
Kirche ist und bleibt an die Jesus-Gestalt und
Jesus-Geschichte zuriickgebunden und zugleich
an den Glauben, dass Jesus, der Sohn der Maria,
der Gesandte und Gesalbte Gottes ist, Christus:
der von den Juden erwartete Messias, der Sohn
Davids, der Sohn Abrahams, der Immanuel: der
»Mit uns ist Gott« (vgl. Mt 1,1-24). Als solcher
hat er sich durch sein Reden und Handeln, durch
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sein Leben und Sterben, v.a. aber durch seine Auf-
erweckung am Dritten Tag erwiesen. Deshalb
offenbart sich das Christus-Mysterium »besonders
durch das Pascha-Mysterium: sein seliges Leiden,
seine Auferstehung von den Toten und seine
glorreiche Himmelfahrt. In diesem Mysterium
yhat er durch sein Sterben unseren Tod ver-
nichtet und durch sein Auferstehen das Leben
neugeschaffen<.« (SC 5). In diesem Sinne ist jede
Liturgie »Vollzug des Priesteramtes Jesu Christi«
und »als Werk Christi, des Priesters, und seines
Leibes, der die Kirche ist, in vorziiglichem Sinn
heilige Handlung, deren Wirksamkeit kein an-
deres Tun der Kirche an Rang und MaB erreicht«
(SC 7). Deshalb ist das Christus- und Pascha-
Mysterium der einzige Grund, Liturgie zu feiern,
d.h. »sich zur Feier des Pascha-Mysteriums zu
versammeln, dabei zu lesen, ywas in allen Schrif-
ten von ihm geschrieben steht« (Lk 24,27), die
Eucharistie zu feiern, in der »Sieg und Triumph
seines Todes dargestellt werden, und zugleich
yGott fiir die unsagbar groBe Gabe dankzusagenc
(2 Kor 9,15), in Christus Jesus »zum Lob seiner
Herrlichkeit¢ (Eph 1,12). All das aber geschieht
in der Kraft des Heiligen Geistes« (SC 6).
Christliche Liturgie ist Geddchtnisfeier:
wirkméchtige Vergegenwirtigung des einmali-
gen, uniiberbietbaren Heilshandelns Gottes
durch Jesus Christus im HI. Geist. Deshalb ist
christliche Liturgie immer geschichtliches Han-
deln: Drama des Dromenon, d.h. darstellendes
Handeln eines Vorgetanen. Mit dieser Wesens-

Yyentschiedene Wende zur
Versammlung als Subjekt der
christlichen Liturgie {{

bestimmung der Liturgie kehrt das Zweite Vati-
kanum zum urspriinglichen antiken und bibli-
schen Versténdnis des Liturgiebegriffs zuriick:
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Es ist der Dienst Gottes an den Menschen, der
die Liturgie zur Liturgie macht, zu einem Werk
fiir das Volk. Fiir dieses »Werk unserer Erls-
sunge (SC 2) gilt es, sich zuerst und vor allem
zu offnen.

Liturgie feiern verlangt und fordert zuerst
die rezeptiven und passiven Fihigkeiten des
Menschen, und zwar aller Versammelten bzw.
aller Feiernden; denn der »Vollzug des Priester-
amtes Jesu Christi« (SC 7) ist der Versammlung
der Christus-Gldubigen als Ganzer aufgetragen.
Deshalb konstatiert die Liturgiekonstitution:
»Die liturgischen Handlungen sind nicht priva-
ter Natur, sondern Feiern der Kirche, die das
»Sakrament der Einheit¢ ist; sie ist ndmlich das
heilige Volk, geeint und geordnet unter den
Bischofen. Daher gehen diese Feiern den
ganzen mystischen Leib der Kirche an, machen
ihn sichtbar und wirken auf ihn eing (SC 26).

Gemeinsame Liturgie-Gestaltung
ist unabdingbar

® Wie alles menschliche Handeln sind auch
die liturgischen Handlungen an Raum und Zeit
gebunden und zugleich abhéngig von den han-
delnden Personen. Christliche Liturgie bzw. der
Gottesdienst der Kirche ist deshalb immer auch
Dienst der Christus-Gléubigen vor Gott, gliubig-
dankbare Antwort auf Gottes liebende Zuwen-
dung und Ansprache. Deshalb muss christliche
Liturgie immer auch ein expressives und aktives
Tun sein. Dabei kommen nach der Sicht der
Konzilsvéter die einzelnen Glieder der Kirche mit
den liturgischen Feiern »je nach der Verschie-
denheit von Stand, Aufgabe und tétiger Teil-
nahme (SC 26) in Beriihrung. Jedenfalls soll je-
der »in der Ausiibung seiner Aufgabe nur das und
all das tun, was ihm aus der Natur der Sache und
gemdl den liturgischen Regeln zukommt«
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(SC 28). Die sexistische Sprache verrit, dass die
Konzilsviter bei dieser Formulierung zumindest
die Hélfte der Christus-Glaubigen und etwa zwei
Drittel der Liturgie-Feiernden nicht im Blick hat-
ten: die Mddchen und die Frauen. Offenbar ha-
ben sich die Konzilsvéter bei der Formulierung
der »Regeln« zur »Erneuerung der Liturgie« (SC
21-40) noch zu sehr an der tradierten Aufga-
benverteilung orientiert, was angesichts einer fast
kirchengeschichtslang von Klerikern dominier-
ten Liturgie nicht verwunderlich ist. In den Orts-
kirchen und liturgischen Versammlungen ist es
in den vergangenen 35 Jahren dann nicht einmal
zu der von den erneuerten liturgischen Biichern
ermoglichten und erwiinschten Entfaltung der
Rollenvielfalt im liturgischen Drama gekommen.
Die Vorbereitung, Durchfiihrung und Nacharbeit
von Gottesdiensten ist, soweit iiberhaupt reali-
siert, weiterhin und weitverbreitet Sache der
Priester bzw. der hauptamtlichen Seelsorger und
neuerdings auch der Seelsorgerinnen geblieben.
Deshalb kommt der Pastoraltheologe Karl Bopp
im Riickblick auf die Liturgiekonstitution und die
vom Zweiten Vatikanischen Konzil verordnete
Liturgiereform zu dem niederschmetternden

nentscheidend ist die
Neudefinition der Vorsteher/
Vorsteherinnen-Rolle {

Ergebnis: »Subjekt der Liturgiereform war also
in allen ihren Phasen fast ausschlieBlich der
hohere Klerus, wihrend die Laien allgemein und
die Ortsgemeinden im besonderen nur als Ob-
jekte der Reform betrachtet und behandelt wur-
den«.” Bopp zieht daraus den SchluR: In der
praktischen Durchfiihrung der Liturgiereform
wurden die ekklesiologischen Vorgaben des Kon-
zils nicht beachtet, deshalb ist sie »als Ausdruck
eines iiberholten klerikalistischen Kirchen- und
Liturgieverstandnisses«® zu qualifizieren. Viel-
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leicht liegt hierin einer der Griinde, warum
gerade Frauen auf dem Ritual-Zug ab- und der
Kirche davonfahren bzw. in selbstentwickelten
und aus anderen Kulturen und Religionen
entlehnten Ritualen ihr Heil suchen und ihren
spirituellen Ausdruck finden.

Eine Losung sehe ich allein in der {iberfalli-
gen und umgehend nachzuholenden entschie-
denen Wende zur Versammlung als Subjekt der
christlichen Liturgie. Nur dort, wo es gelingt,
erleb- und erfahrbar zu machen, dass der Gottes-
dienst der Kirche ein Raum und eine Zeit ist,
in denen die Versammelten in einer ihren Alltag
{iberschreitenden Weise Mensch sein und wer-
den kdnnen bzw. sich als Subjekte ihres Han-
delns und ihres Seins in dieser Welt realisieren
konnen, wird es gelingen den Exodus aus dem
Gottesdienst der Kirche zu stoppen und den
christlichen Glauben feiernd an die kommen-
den Generationen weiterzuvermitteln.® Ent-
scheidend wird dabei die Neudefinition der
Vorsteher/Vorsteherinnen-Rolle sein, d.h. der
Abschied vom monarchisch-episkopalen Leit-
bild fiir diese Rolle und die Wiederbesinnung
auf das diakonale Vorbild der Jesus-Tradition
(vgl. Mk 9,33-37par. und Mk 10,35-45).10

Liturgie als Miteinandersein und
Miteinanderteilen

@ Christlicher Gottesdienst ist wesentlich Ver-
sammlung, Zusammenfiihrung und Zusammen-
kunft der »Vieleng, die gerufen sind und dem Ruf
im Glauben gefolgt sind (vgl. Mk 14,24; 1 Kor
10,17). In der lateinischen Liturgiesprache
kommt das Zusammenfiihren der »Vielen« v.a.
in den Verben zum Ausdruck, die fiir die Gottes-
dienstfeier gebraucht werden: congregare/
zu einer Herde vereinigen, convenire/zusam-
menkommen, concurrere/zusammenstromen
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und concelebrare/miteinander feiern. Das Sub-
jekt dieser Verben ist in den mittelalterlichen
Liturgieblichern, den Sakramentaren, entweder
»nos/wir¢ oder im Verb selber enthalten, z.B.
»celebramus/wir feiern«. Das »Wirg der Ge-
meinde und damit der Kirche ist fiir die Feier des
christlichen Gottesdienstes konstitutiv. Beten
kénnen die Christen allein, Gottesdienst feiern
immer nur mit anderen. Der Katechismus der
Katholischen Kirche fithrt deshalb im Kontext der
sonntéglichen Gemeinde- und Gottesdienstver-
sammlung ein Wort des Kirchenvaters Johannes
Chrysostomos an: »Du kannst daheim nicht
beten wie in der Kirche, wo eine grofe Anzahl
da ist und wo wie aus einem Herzen zu Gott
gerufen wird. Hier ist mehr: die Einheit der
Gesinnungen, der Einklang der Seelen, das Band
der Liebe, die Gebete der Priester« (KKK 2179).
Christliche Liturgie ist also urspriinglich und
wesentlich ein »Miteinandersein«. Sie ist Aus-
druck der von Gott geschenkten »Communio,
die Aktualisierung der durch Jesu Tod und
Auferstehung erdffneten »Koinonia.

Eucharistie als Miteinander-das-
Essen-Teilen

@ Seinen tiefsten Erfahrungsraum und seine
héchste Darstellungsform hat dieses Mit-
einandersein der Christus-Glaubigen in der eucha-
ristischen Mahlgemeinschaft, die in der aposto-
lischen Zeit noch als Realisierung der drei kirch-
lichen Grundvollziige erfahren werden konnte:
»Koinonia meinte in der Apostelgeschichte nicht
bloR das Zusammenkommen der Christinnen
zur Gemeindeversammlung, sondern vor allem
auch das Teilen materieller Giiter, so daB nie-
mandem das Notige zum Leben fehlte... Das
Symbol des Teilens schlechthin ist das gemein-
same Mahl. Sowohl das Partizipieren am Evan-
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gelium als auch der materielle Ausgleich volizo-
gen sich bei der Versammlung zum Mahl. Alle
Dimensionen der Gemeindepraxis waren in der
Koinonia des Herrenmahles integriert. Es gab

Y Beten konnen die Christen allein,
Gottesdienst feiern
immer nur mit anderen {

noch keine Abspaltung der Diakonie von der
Eucharistie oder der Evangelisierung. Mithin
gab es keine Trennung der Koinonia von der
Verkiindigung und der Diakonie. Vielmehr
realisierte sich die Koinonia in der gemeinsamen
diakonischen und evangelisatorischen Praxis,
die ihren sakramentalen Ausdruck als Koinonia
an Leib und Blut Christi, im Segnen des Kelches
und Brechen des Brotes, fand.«!! Nichts steht
theologisch im Weg, zu dieser altkirchlichen
Praxis zurlickzukehren.

Das »Wir« der Versammlung spiegelt also
urspriinglich und wesentlich das »Wir« des
Gemeinde-Jesu-Christi-Seins wider und im
»Wir¢ der Versammlung kommt dieses Ge-
meindesein zur Darstellung, und zwar als Mit-
einander-die-Giiter-des-Lebens-Teilen, was nicht
zuletzt heilit, die Nahrung miteinander teilen.
Wo dazu die Bereitschaft fehlt oder auch nur das
Gesplir fiir diese fundamentale Dimension des
Zusammenkommens, »ist keine Feier des Her-
renmahls mehr¢ (1 Kor 11,20), wie Paulus der
Gemeinde in Korinth eindringlich vor Augen
fithrt. Wer so »von dem Brot isst und aus dem
Kelch des Herrn trinkt, macht sich schuldig am
Leib und am Blut des Herrn« (1 Kor 11,27), weil
er diejenigen, die nichts haben, hungern ldsst
und demiitigt. Einer Gemeinde, die so Euchari-
stie feiert, wird »die Zusammenkunft zum
Gericht« (1 Kor 11,34). »Nicht ein kultisches
Ritual, sondern ein sozial-ekklesiales Teilen von
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Speise und Trank bilden die wesentliche Voraus-
setzung fiir die Feier des »Herrenmahles¢. Alle
Christen miissen die Moglichkeit haben, in glei-
cher Weise an der Tischgemeinschaft des einen
Leibes teilzunehmen. Soziale Diskriminie-
rungen zerstoren die Tischgemeinschaft des
Herrenmahles. Die Teilhabe aller Glieder der
christlichen Gemeinschaft, der Reichen und der
Armen, der Freien und der Sklaven, der Madnner
und der Frauen, der Juden und der Griechen, an
dem gebrochenen Brot konstituiert den einen
Leib: die Ekklesia.«!2

Das Miteinander-das-Essen-Teilen ist also
zugleich ein Miteinander-die-sozialen-Grenzen-
Uberschreiten. Im Zusammenkommen-zum-
Miteinanderteilen geschieht Subjektwerdung
der Gemeinde. Im Miteinanderteilen kommt
das Subjektsein der Kirche als der eine Leib
Christi, der viele Glieder hat (vgl. 1 Kor 12,12-
31a), zum Ausdruck. Wer die Subjektwerdung
der Gemeinde fordern will, tut deshalb gut da-
ran, das Zusammenkommen der Gemeinde zum
Gottesdienst so zu gestalten, dass das Miteinan-
dersein zugleich ein Einander-Anteil-Geben-
und-Nehmen ist bzw. sein kann. Das kommt
dann und dort am eindringlichsten zum Aus-
druck, wo die Gottesdienstfeier, v.a. die Eucha-
ristiefeier, wieder in ein gemeinsames Essen
integriert oder wenigstens damit verbunden ist.
Ich sehe gerade hierin nicht nur einen Weg zur
Subjektwerdung der einzelnen Christglaubigen
und der Gemeinde, sondern auch zur Erneue-
rung der christlichen Sonntagskultur.!3

Liturgie als Miteinander-die-
Glaubenserfahrung-Teilen

® Das Miteinandersein in der Versammlung
kann sich aber auch im Miteinanderteilen von
Worten, Gedanken, Ansichten, Ideen, Informa-
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tionen realisieren. Das »Wir« der Gottesdienst-
Versammlung ist eine Kommunikationsgemein-
schaft. In diesem Sinne ist Gottesdienst auch als
»Mitteilung« zu qualifizieren und zu gestalten.

»im Teilen die sozialen Grenzen
tiberschreiten und als Gemeinde
Subjekt werden {(

Der grundlegende Akt des kommunikativen Tei-
lens im christlichen Gottesdienst ist die Verkiin-
digung des Evangeliums und der Heiligen Schrif-
ten des Ersten und des Neuen Testaments, die
zur Interpretation des »Evangeliums Gottes«
bzw. »Jesu Christi¢ (vgl. z.B. Rém 1,1 und 4)
genutzt wird. Im traditionellen Gottesdienst ge-
schieht die Verkiindigung durch das Verlesen
von zwei oder drei Schriftperikopen und durch
die Homilie, d.h. durch die Auslegung des von
der Kirche zum Predigtdienst Bevollméchtigten
und Beauftragten. Den {ibrigen Versammelten
bleibt — zumindest in der »Feier der Gemeinde-
messe« — nur die ritualisierte Kommunikation mit
verbalen und nonverbalen Zeichen. Zur gegen-
seitigen »Mitteilung« kann es dabei nur sehr be-
schrankt kommen: Christlicher Gottesdienst ist
zum yExtremfall institutionell geregelter Kom-
munikation«!4 geworden. Freilich hat auch diese
Form der Kommunikation ihren Sinn und zu
Zeiten, etwa in personlichen oder kommunitéren
Krisen, ihre Bedeutung, weil sie entlastet und
stabilisiert. Aber die Gottesdienstversammlung
hat nicht allein die Funktion, die Christus-Glau-
bigen zu stabilisieren und zu bestétigen. Sie ist
auch der Ort und die Zeit der Expression; denn
im »expressiven Gestus geschieht ein Uber-
stieg¢!5, das Transzendieren des Alltags und der
Grenzen der Vereinzelung. Nur dort, wo die
einzelnen und die Versammlung als Ganze sich
auch im Wort einander und Gott mitteilen kén-
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nen, kann ernsthaft von jener Kommunikation
mit anderen Subjekten die Rede sein, auf die
jeder Mensch und jede Menschengemeinschaft
konstitutionell angewiesen ist. Nur in einer
solchen freien und expressiven Kommunikation
kann der christliche Gottesdienst heute seine
Orientierungsfunktion erfiillen.

Das »Wir« der Versammlung als Miteinander-
sein kommt erst dort zu seiner Subjektwer-
dung, wo jeder und jede die Moglichkeit hat,
sich an der »Mit-Teilungg {iber das Wort Gottes
Zu beteiligen und den Versammelten in freier
Rede und in freiem Gebet Anteil zu geben von
seiner Erfahrung mit Gott und mit Gottes Wort.
Wie das geschehen kann und soll, gilt es vor Ort
und in den Teilkirchen miteinander zu beden-
ken und auszuhandeln. Dass solche Formen
der Kommunikation im Gottesdienst ndtig und
auch moglich sind, zeigen die Erfahrungen mit
den sogenannten »Gruppenmessen« und die
einschldgigen kirchlichen Dokumente dazu.
Bleibt zu hoffen, dass auf diesem Wege die von
der Liturgie enttduschten Frauen und Ménner
zurlickgewonnen werden konnen.
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éReIevante Liturgie

»Ist die kirchliche Institution liturgie-
fahig?« Auf dem Hintergrund der alt-
kirchlichen Uberlieferung sowie aktuel-
ler Beispiele zeigt sich Liturgie als ein
Geschehen voll sozialer und politischer
Relevanz. Der iibliche katholische Gottes-
dienst muss sich die Frage gefallen
lassen, ob dieser Anspruch wirklich zum

Tragen kommt.

® Der heutige Mensch ist nicht nur liturgie-
fahig, er braucht Formen der Liturgie, angefan-
gen vom Neujahrskonzert der Wiener Philhar-
moniker bis zu einer FuBballmeisterschaft, vom
Dies Academicus an der Universitét bis zu einer
Parteiversammlung, vom Fernsehquiz bis zum
Trachtenfest in den Schweizer Alpen. Auch die
kirchlichen Kasualien erfiillen das Bed{irfnis nach
einer »Ritendiakonie«: Erstkommunion, Trau-
ungen, Beerdigungen, Taufen.

Das sind alles »liturgische Eventsg, die der
Bewdltigung von Grenzsituationen dienen, vor
allem der Verarbeitung von positiven und nega-
tiven starken Gefiihlen. Es ist offensichtlich,
dass solche Gefiihle kaum »spontan¢ bewaltigt
werden kdnnen.

Die Frage ist also nicht: »Ist der heutige
Mensch liturgiefdhig?« Die Frage ist vielmehr:
»lst die kirchliche Institution liturgiefdhig?
Kann sie ihrem eigenen Anspruch gentigen, die
Begegnung mit dem Heiligen rituell zu gestal-
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ten?« Vor allem muss sie sich fragen: Hélt sich
die kirchliche Liturgie an den Ratschlag des
Apostels Paulus, der bekanntlich die »idiotai«
(die Ungldubigen) zur Beurteilung der Echtheit
einer Liturgie heranzieht. Wenn diese, namlich
die Ungldubigen, auf ihr Angesicht fallen und
sagen: »Gott ist wahrhaftig in unserer Mitteg,
dann — so urteilt Paulus — ist es eine gute Litur-
gie (1 Kor 14,24).

Dass »Ungldubige« in unseren Liturgie-
kommissionen Sitz und Stimme bekommen, ist
fiir uns ein fremder Gedanke. Trotzdem wire
er priifenswert. Natiirlich muss eine Liturgie
nicht nur »ankommens. Es kommt auch darauf
an, was hier ankommt, namlich das Evange-
lium. Aber was niitzt theologische Korrektheit,
wenn sie nicht das bewirkt, was sie nach ihrem
eigenen Verstdndnis bewirken sollte?

Liturgie ist dialogisch

® Aus den liturgiewissenschaftlichen Anlei-
tungen des Apostels Paulus (1 Kor 12-14) ziehe
ich zwei wichtige Schliisse: Erstens: Die Litur-
gie muss dialogisch sein. Das konnte man schon
vor Jahren beim katholischen Liturgiewissen-
schaftler Theodor Klauser nachlesen.! Auf Grund
einer der dltesten Abendmahlsliturgien (»Apos-
tolische Uberlieferung« des Hippolyt) beschreibt
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er den altkirchlichen Gottesdienst folgender-
maBRen: Die Gldubigen bringen am Anfang des
Gottesdienstes ihre Gaben auf den Abendmahls-
tisch: Ol, Kése, Oliven, Brot, Wein, Friichte,
Blumen. Der Bischof spricht iiber diese Gaben
das Dankgebet (die Eucharistie). Er erinnert an
den Tod und die Auferstehung des Herrn (Anam-
nese). Darauf teilt er den Glaubigen Brot und
Wein aus. Der grofle, {ibrigbleibende Rest wird
fiir den Unterhalt des Bischofs und fiir das »dia-
konische Werk¢ der Alten Kirche verwendet.
»Der Geistliche wie der Arme lebten sozusagen
vom Altar. Das eucharistische Opfer war zugleich
Quellpunkt der christlichen Liebestatigkeit«
(111).

Spéter wurde diese schlichte Form ver-
stimmelt. Unter dem Einfluss des rémischen

»yUngldubige« konnten in Liturgie-
kommissionen Sitz und Stimme
bekommen

Kaiserkultes wurde das orientalisch-rémische
Hofzeremoniell {ibernommen. »Weil der
Bischof der kaiserlichen Majestit fast gleich-
geordnet wurde, hatte er wie der Kaiser
Anspruch darauf, sein Bild in den Amtsriu-
men, das heift in den Gotteshdusern usw., auf-
stellen zu diirfen, sowie darauf, sich bei seiner
Ankunft im Gotteshaus von einem Sangerchor
begriifen zu lassen« (37). In weiterer Anleh-
nung an das rémische Hofzeremoniell wird
Jesus als Kaiser dargestellt und Maria als Kaise-
rinmutter. »Aus den Aposteln wird der Senat,
die Engel bilden den himmlischen Hofstaat und
die Heiligen stellt man sich als gabenbringende
Audienzgéste vor¢ (40). Man spricht vom
himmlischen Hof (curia) und Palast (palatium).
Gleichzeitig wird die Gemeinde immer un-
miindiger, abhdngiger und passiver. Sie wird
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vom liturgischen Geschehen ausgeklammert.
Der Priester kann sogar ganz allein fiir sich
Messe halten. Im Gemeindegottesdienst
zelebriert der Priester in einer fremden Spra-
che, vom Volk abgewendet. Der Altar wird
so aufgestellt, dass das Volk nicht sieht, was
geschieht. Die wichtigsten Worte werden
gefliistert. Sie laut zu beten, wére ehrfurchts-
los. Mit der Verwendung von Oblaten fallt der
Opfergang weg. Kein Wunder, dass sich dieses
Zwar noch gegenwdértige, aber nicht mehr
beteiligte Volk vom eucharistischen Geschehen
abwendet und sich wéhrend des Gottes-
dienstes »subjektiven Frommigkeitsiibungeng
(100) hingibt.

AbschlieBend wurteilt der katholische
Gelehrte {iber die Messe: »Das, was wir heute
vor uns haben, ist nicht mehr das hoheitsvolle,
harmonisch gegliederte Allerheiligste der Mess-
liturgie von einst, sondern bestenfalls eine ver-
wilderte, mit zahllosen bizarren Tiirmchen
und Erkern {iberladene Kapelle, deren Grund-
riss der Laie kaum noch zu erkennen vermag
(28). Darum sucht Klauser in Ubereinstim-
mung mit dem Zweiten Vatikanischen Konzil
nach einem Fiirbittgebet, das die »Glaubigen
beim Gottesdienst aufhorchen lisst, weil es
konkret zur Sprache bringt, was sie im Augen-
blick bewegt«.

Liturgie ist korperlich

@ Zweitens: Die Liturgie muss kérperlich wer-
den. Das Wort, der gottliche Logos, ward Fleisch,
sagt uns Johannes, nicht Predigt, nicht Gesin-
nung, nicht Worte, nicht einmal Liebe oder
Mensch. Er braucht das unanstandigste Wort, das
er finden konnte, um die Realprésenz des gottli-
chen Logos auszudriicken. Solche Liturgien habe
ich zum Beispiel in Mexiko erlebt. Es war ein-
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deutig eine katholische Messe. Aber die Liturgie
bildete den Rahmen fiir das Volk Gottes, in dem
es seinen Schmerz, seine Freude, auch seine
theologischen und politischen Einsichten aus-
driickte, weniger in Predigten als in Ténzen,
Liedern, Zeugnissen und kurzen Spriichen.
Wihrend der Elevation gab ein Laie eine ein-
driickliche Brotmeditation. Hier wurde nicht
nur vom Leib Christi geredet, der Leib Christi
wurde erfahrbar. »Warum«, wurde zum Beispiel
gefragt, »sind wir am Tisch des Herrn gleich-
berechtigt, nicht aber am Verhandlungstisch?«
Das war eine Liturgie des »gemeinsamen Tunsg,
wie sie Klauser fordert.

Eine Eucharistie, in der lang und ausfiihr-
lich gesagt wird, es passiere jetzt etwas, in der
aber nichts Erfahrbares und Relevantes passiert,

Y theologische und politische
Meinungsbildung durch
das Allerheiligste {

steht im offensichtlichen Gegensatz zur alt-
kirchlichen Tradition. Der Opfergang der
Gemeinde war sichtbar, ebenso das Hinaus-
tragen des »Leibes Christi¢, des Brotes, in die
Welt zur Speisung der hungrigen Mégen von
Korinth. »Das Herrenmahl ist die Gemeinde-
versammlung, in der Meinungsbildung und
Urteilsfindung unter dem Evangelium statt-
finden.«2

Das war eine revolutiondre Tat der ersten
Christen, denn welche andere religitse Gruppe
hitte ihr Allerheiligstes zur theologischen und
politischen Meinungsbildung gebraucht? Wel-
che andere Gruppe hétte ihr Allerheiligstes
dazu gebraucht, um ganz gewdhnlichen, leib-
lichen Hunger zu stillen? Ein Abendmahl, das
diese sichtbare kritische Dimension verloren
hat, ist zwar immer noch eine eindriickliche
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religise Veranstaltung (und als solche nicht
bedeutungslos), sie besteht aber die Priifung
vor dem altkirchlichen Vorbild nicht.

Steuern und Amnesty

@ Selbstversténdlich kann es sich heute nicht
darum handeln, die einfachen, von einer land-
wirtschaftlichen Welt geprégten Formen zu {iber-
nehmen, sozusagen aus dem Abendmahl ein
permanentes folkloristisches Erntedankfest zu
machen. Es ginge vielmehr darum, die Uber-
setzung der korperlichen Dimension des Abend-
mahles in unsere Gesellschaft zu leisten. Vorbil-
der solcher Ubersetzungen gibt es zum Beispiel
in der katholischen »Sjalomgruppe« Hollands.
Wenn die Mitglieder dieser Gemeinschaft in der
Eucharistiefeier zum Entschluss kommen, die
SteuerermaRigungen des hollandischen Finanz-
ministeriums gemeinsam (als Leib Christi)
zuriickzuweisen mit der Forderung, diese
Beitrdge fiir die Armen einzusetzen, so verwitrt
das nicht nur das Computer-Programm der Steu-
erbehorde, sondern es ist auch eine moderne
Form, um den einen, fiir die Welt gebrochenen
Leib zu den Menschen unserer Zeit zu brin-
gen.’

In der Gemeinde eines meiner Doktoran-
den in Birmingham, eines irischen Priesters,
wurden regelmdRig wahrend der Eucharistie-
feier Karten von Amnesty International ausge-
teilt. Mitten im Gottesdienst (nicht nachher)
fiillten die irischen Katholiken ihre Protest-
schreiben an die Machthaber dieser Welt aus
und baten um Freilassung der Verfolgten — und
dies widhrend des Fiirbittgebetes und der
Eucharistiefeier. Eines Tages kam dann ein rus-
sischer Christ, der durch diese Kartenaktion
frei geworden war, in den Gottesdienst. Er
stand auf und sagte: »Ihr habt fiir mich gebetet.

DIAKONIA 30 (1999)



8,
m

Ihr habt mir geschrieben. Ihr habt meiner
Regierung geschrieben. Ich habe die Gemein-
schaft der Kinder Gottes erlebt. Und jetzt bin
ich hier.¢ Da bekam das »Halleluja« und das
»Sanctus¢ der Gemeinde einen konkreten
Inhalt, wie schon friiher das Fiirbittgebet kon-
kret war.

Eucharistische Gemeinschaft

® Der erwdhnte Priester war mir dankbar,
weil ich ihm die Promotion an der Universitit
ermdglicht hatte, obschon er nie ein Abitur be-
standen hatte. Aber er war ein {iberdurch-
schnittlich engagierter und intelligenter Mensch.
An einer englischen Universitét kann ein Professor
— natfirlich in Absprache mit den Universitéts-
behdrden — eine solche Entscheidung treffen.
Allerdings wird man dann seine Arbeit besonders
genau unter die Lupe nehmen und den Kandi-
daten und seine Dissertation strengstens priifen.
Zusténdig dafiir ist nicht der Doktorvater, sondern
andere Professoren. Das Forschungsthema des
Priesters war die damals noch in den Kinder-
schuhen steckende Gentechnologie. Er verglich
die rechtliche Situation in Polen, Russland und
England und kam zum Schluss, dass es hier kaum
Unterschiede gab, ja dass die kommunistischen
Gesetze von einem theologischen Standpunkt aus
eher besser waren. Das erstaunte ihn. Die Un-
terlagen fiir seine Arbeit beschaffte er sich durch
direkte Kontakte mit den entsprechenden Uni-
versitdten und Regierungsstellen — eine erstaun-
liche Arbeit.# Der interne Examinator war der
Chef der gyndkologischen Abteilung. Ich ver-
stand sowieso zu wenig von den medizinischen
Problemen und war daher auf Hilfe der medizi-
nischen Spezialisten angewiesen. Diese halfen mir
groBziigig, weil sie das Thema interessierte. Am
Examenstag gratulierte mir der interne Exami-
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nator mit {iberschwenglichen Worten: Es sei
Zeit, sagte er, dass die Theologen sich endlich fiir
dieses immer wichtiger werdende Thema inter-
essierten und die Mediziner nicht allein lieBen.

Der Priester teilte daraufthin das, was ihm
am teuersten war, mit mir. Er lud mich, meine
Frau und eine katholische Nonne (auch eine
Doktorandin) zu einer kleinen Eucharistiefeier
ein. Er gab uns (den »getrennten Geschwis-
tern¢; ich bin ja reformiert) die heiligen Ele-
mente und wir feierten zusammen die Solida-
ritdt der Christen gegen alle Michte dieser Welt
in der Realprésenz unseres Herrn.

Eine Begrindung fiir die merkwiirdige
Unsitte, die Eucharistie als Disziplinierungs-
instrument gegen kirchliche AuBenseiter einzu-
setzen, habe ich bisher umsonst gesucht. Ein
»unwiirdiges Abendmahl¢ ist nach Paulus
nicht, wenn ich anderer Meinung bin als der
Bischof, sondern wenn das Abendmahl zur

yeine Eucharistie, in der lang
und ausfiihrlich gesagt wird,
es passiere jetzt etwas,
in der aber nichts Erfahrbares
und Relevantes passiert

Zementierung gesellschaftlicher Privilegien
missbraucht wird, wie das in Korinth der Fall
war. Die Sklaven — auch diejenigen christlicher
Sklavenherren — konnten nie rechtzeitig zum
Gottesdienst kommen, da sie bis spit abends
arbeiten mussten. Wenn sie dann endlich
kamen, hatten sich die Reichen schon toll und
voll gefressen. Fiir die Sklaven blieb nur ein
kleines sakramentales Schwéanzchen {ibrig. Das
— sagt Paulus — ist unwiirdig! Wartet aufeinan-
der! (1 Kor 11,33)

Ich habe einige Liturgien geschrieben, die
die skizzierte biblische Eucharistie mit den
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Feiernden zusammen entwickeln, zum Beispiel
»Die Jlingermesse« und die vierteilige eucha-
ristische Liturgie »Konflikt in Korinth«. Beide
sind schon oft gefeiert worden — auch mit
katholischen Priestern.> Das moge allen, die
bereit sind, sich aufs Neue auf das Heilige mit-
ten unter den Menschen einzulassen, Mut
machen, selbst Liturgien zu entwickeln, die
konkret und relevant sind.

' Theodor Klauser, Kleine 5 Diese Gottesdienste sind
abendldndische Liturgie- samt Musik und Regieanmer-
geschichte, Bonn 1965. kungen beim Verlag Metanoia,

Seitenzahlen im weiteren Text CH-8963 Kindhausen/Schweiz,
beziehen sich auf dieses Werk. erhéltlich. Fir eine ausfiihr-

2 Wolfgang Schenk, liche Bibliographie der Werke
Korintherbriefe, TRE 19, 1990, und Liturgien des Autors vgl.
626. Jan AB. Jongeneel (Hg.),

3 Vgl. HJ. Herbort, Die Zeit, Penetcost, Mission and Ecu-
3.3.1967. menism, Festschrift fiir Walter
4 Vgl. Patrick 0'Mahoney, Hollenweger, Frankfurt 1992.

A Question of Life, London 1990.
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Paul M. Zulehner

_Gottesdienst als Menschendienst
Von der diakonalen Kraft der Liturgie

Rituale sind menschheitsaltes Kul-
turgut und vereinen in sich stets eine
therapeutische und eine »leutereligio-
se« Dimension. Damit in der Liturgie
dariiber hinaus »Gotteserfahrung aus
erster Hand« méglich wird, braucht es
einen behutsamen statt eines fordern-
den Umgangs mit den Menschen, die in
der Begegnung mit dem Heiligen
zugleich getrostet und aufgestort wer-
den. So beschreibt der Wiener Pastoral-
theologe Liturgie und Diakonie nicht als
Gegensiitze, sondern in einem dialek-
tischen Bedingungsverhiltnis.

® Wer Liturgie und Diakonie trennt, noch
dazu abgesondert von der Martyria und der
Koinonia, gerét theologisch in die Sackgasse. Die
Trennung macht lediglich dann einen Sinn, wenn
man das eine nach dem anderen untersuchen
und unterrichten will. Im Vollzug aber ereignen
sich diese »Bereiche« christlich-kirchlicher Le-
benspraxis stets ineinander. Nicht ausgeschlos-
sen wird damit, dass die Mischungsverhiltnisse
jeweils verschieden sind. Das ist immer und bei
jeder Person der Fall. Es ist dann auch zu er-
Wwarten, dass in den einzelnen Vollziigen jeweils
die Akzente anders gesetzt sind. Daraus folgt
bereits als Binsenwahrheit, dass die christliche
Lebenskunst stets ein lebenslanger Balanceakt ist.
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Natiirlich gibt es die kurzatmige Ver-
suchung, statt der Balance, theoretisch zu-
mindest, einen »Bereich« herauszuheben und
diesen zu einem zentralen Quellbereich zu
machen. Die einen machen das mit der From-
migkeit, fiir die dann auch Spiritualitit, Mystik,
aber eben auch Gottesdienst steht. Die anderen
erheben dann die Diakonie, also den Men-
schendienst, gleich zum Paradigma und er-
kléren den bunten Kosmos christlich-kirch-
lichen Lebensvollzugs »eindimensional« von
hier aus. Theoretisch haben aber die komplexe-
ren Modelle stets hohere Wahrscheinlichkeit,
der Realitdt nédher zu sein. Exegeten haben dies
begriffen und halten die schwierigere Lesart
zundchst fiir die urspriinglichere. Eindimensio-
nalitdt hat eine Verarmungsgarantie in sich.

Multidimensional zu denken und damit
die Kunst des Ausbalancierens zu verbinden
wird so zur Grundherausforderung einer nicht
ideologisierten Pastoraltheologie. Das heiBt
auch bereits fiir unseren Titel »Gottesdienst
als Menschendienst«: Der Clou liegt im »als,
welches nicht reduktiv gelesen wird, also Gottes-
dienst auf Menschendienst verkiirzend. Viel-
mehr ist das »als« zu verstehen als dialektische
Verschdrfung: Je mehr Gottesdienst Gottes-
dienst ist, hat er auch eine Chance zum Men-
schendienst zu werden. Je mehr Gottesdienst
Menschendienst ist, desto intensiver wird er
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Gottesdienst. Je mehr Menschendienst Men-
schendienst ist, desto mehr trégt dieser in sich
bereits den Keim des Gottesdienstes, wie Mat-
thius im 25. Kapitel seiner menschenfliichtig-
frommen Gemeinde zu erkldren versuchte.

Das Balancieren hat damit aber erst ange-
fangen. Es setzt sich fort, wenn wir die Vieldi-
mensionalitdt aller Handlungen bedenken, der
gottesdienlichen ebenso wie der menschen-
dienlichen. Ich zeige dies im Folgenden an den
beiden Vorgingen der kirchlichen Rituale
sowie der Eucharistiefeier. Analog knnen die
Einsichten auch auf andere liturgische Ereignis-
se {ibertragen werden.

Vom Trost multidimensionaler
Rituale

@ Rituale sind multidimensional. Das kann
allein daran ermessen werden, dass sie mensch-
heitsaltes Kulturgut ebenso sind wie sie auch zur
Kernausstattung aller Religionen gehoren. Zumal
um die Lebenswenden haben sich religidse
Rituale ausgebildet, die auch dann von Menschen
gesucht werden, wenn sie sich aus dem Einfluss-
bereich einer religitsen Gemeinschaft entfer-
nen. Nach neuesten Untersuchungen halt selbst
ein Teil »atheisierender« Personen kirchliche
Handlungen zur Geburt eines Kindes, zur
Eheschliefung Liebender und zur Beerdigung
Angehdoriger fiir wichtig.!

Rituale haben eine therapeutische Dimen-
sion.? Sie ereignen sich an der Schnittstelle von
Bewusstem und Unbewusstem und vermdgen
tiefsitzende Ambivalenzen des Daseins zu bear-
beiten. Es sind aus seelischen Tiefen entsprin-
gende Gefiihle von Hoffnung und Angst, die
sich rund um Geburt und Tod, Macht und
Sexualitit melden und gezdhmt werden wol-
len. Zugleich liegen diese Rituale aber auch an
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der Schnittstelle zwischen dem Individuum
und der Gemeinschaft. So sieht der Ethnologe
Malinowski3 die Rolle jener Menschen, die mit
einem trauernd Hinterbliebenen am offenen
Grab stehen, darin, dass sie verhindern, dass

¥ Rituale wirken entchaotisierend,
spenden Trost und vernetzen {{

der Trauernde in den Tod des anderen mitgeris-
sen wird; zumindest konne die Hinterbliebene
sich wihrend der andrdngenden Trauer, die
Ausdruck der beginnenden Aufldsung jener
Lebenswelt ist, die sie mit einem nahen Men-
schen gemeinsam aufgebaut und bewohnt hat,
auf den Beinen halten. Zwei trostliche, damit
menschendienlich-diakonale Wirkungen der
therapeutischen Dimension von Ritualen wer-
den bereits ersichtlich. Die eine: Rituale wirken
im Widerstreit tiefer seelischer Kréfte entchao-
tisierend, schiitzen vor dem befiirchteten Ver-
schlungenwerden, spenden Trost in der Untrost-
lichkeit. Zudem vernetzen sie. Denn Rituale
sind keine private Angelegenheit, sondern las-
sen die Nihe einer tragenden Gemeinschaft
spiirbar werden.

Sodann haben Rituale eine »leutereligitse«
Dimension. Auch diese ist menschendienlich,
also diakonal. Leutereligion ist auch an die
Erfahrungen von Ambivalenzen gebunden. Da
haben Eltern die Gefiihle der Freude, wenn sie
ein Kind zur Welt bringen. Sie staunen und
bewundern das Wunder eines geschenkten
Lebens, von dem sie nur sehr vordergriindig
sagen, sie hdtten »das Kind gemacht¢. Sie
ahnen aber auch schon etwas von der Fremd-
heit, vom befremdlichen Eigensinn dieses neu-
en Lebens. Zwar wissen sich Viter und Miitter
dann fiirs Gedeihen verantwortlich. Zugleich
spiiren sie aber auch ihre Gestaltungsohnmacht
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angesichts der Umstdnde, in denen das Kind
aufwéchst, angesichts einer interessanten und
doch zugleich immer uniibersichtlicheren
Welt. Solche Ambivalenzerfahrungen sind reli-
gionsproduktiv, und das seit alters her. Und
wohl auch unbemerkt dann noch, wenn
jemand rational der Religion abgesagt hat und
dabei kulturell unterstiitzt wird, wie dies in
atheisierenden Kulturen Europas, etwa in
Tschechien und Ostdeutschland nachweislich
der Fall ist.4 Der leutereligiose Urvorgang sieht
dann — theoretisch auseinander gedacht — so
aus: Da ist zundchst das Wissen um eine »Welt
Gottes¢, um einen Wirklichkeitsbereich, der
besetzt wird mit den Eigenschaften heil, heilig,
bergend, trdstend, eine »paradiesische« Welt
also ohne Tod, Trdnen, Klage, Miihsal und
Trauer (Offb 21,4).> Leutereligion ist der Ver-

»Ambivalenzerfahrungen sind
religionsproduktiv {{

such, mit dieser heiligen »Ordnung (es wére in
zwanghaften Kulturen wie unserer besser zu
sagen »Kosmos« oder »Nomos«) in Beziehung
zu treten, das bedrohte Leben in sie »einzuord-
nen¢ und sie damit »in Ordnung« zu bringen.
Es ist das Ahnen dieses Vorgangs, wenn ein
Vater einem schreienden Kind in der Nacht
zutrdstet: »Sei ruhig, es ist ja alles in Ordnungg,
oder wenn unsere Vorfahren Paare aufforder-
ten, endlich ihre »wilde« Ehe »in Ordnung« zu
bringen. Die Leutereligion lebt vom Ahnen,
dass hinter unserer vordergriindigen Wirklich-
keit eine andere ist, die uns trigt, und zwar
auch noch im chaotischen Tohuwabohu (Gen
1,2) des Todes. Solche »Einordnungg in die ber-
gende Welt »dahinter« ldsst die Leutereligitsen
hoffen, dass die Merkmale dieser Welt auf das
aktuelle Leben, auf das Kind, auf die Lieben-
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den, die Hinterbliebenen iiberspringt. Leben
kann dann auf der Seite der Hoffnung gehalten
werden, das Chaotische, Bedréngende, Bedng-
stigende wird gezdhmt. Dies gilt es nun aber
sinnenhaft zu »erfahren«. »Fahrzeuge« sind in
allen Religionen die Rituale. Sie stellen das
Unsinnenhafte (die Welt »dahinter«) sinnen-
haft dar und inszenieren diese andere, auRerall-
tdgliche Welt sprachlich, in heiligen Rdumen,
anderer Kleidung, durch Diifte, eigene Musik,
die uniibliche Lebensform der Ritendiener/
innen als Représentanten/ innen einer anderen
Welt. Zugleich ist jenes Leben (auch physisch!)
prédsent, welchem das Ritual gilt, das Kind,
das Paar, die Toten wie die Hinterbliebenen.
Anders als bei der therapeutischen Dimension
geht es bei der leutereligiésen darum, dass hier
nicht die »Transzendenz in die Tiefe« des Men-
schen rituell zugénglich gemacht wird, sondern
die »Transzendenz in die Hoheg, also in die
Welt »dahinterq.

Es steht auBer Zweifel, dass jede dieser
Dimensionen eines Rituals schon fiir sich
genommen menschendienlich sein kann.
Zugleich liegt es in der inneren Dynamik der
rituellen Erfahrungen der Menschheit, dass die
Dimensionen zumeist in einer hohen Klugheit
verwoben wurden. Rituale sind daher zumeist
sowohl therapeutisch wie leutereligids wirk-
méchtig und damit in vielfdltiger Weise men-
schendienlich.

Rituale und Sakramente

® Rituale, so wird aber in christlichen Kir-
chen betont, sind noch keine Sakramente. Denn
solche setzten »wahren« christlichen Glauben
voraus. Der Wunsch nach einem religidsen
Ritual legitimiere daher noch keine Spendung
eines Sakraments. Geschehe dies, wiirden —welch
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Missbrauch eines jesuanischen Wortes — Perlen
vor die Schweine geworfen. Daher seien notfalls
Sakramente zu verweigern. Und um die Leute
nicht vor den Kopf zu stoBen, kénnten ja den blof
Religiosen, aber Nichtglaubenden statt Sakra-
menten Ersatzrituale angeboten werden. Das
klingt logisch, erweist sich aber in der Durch-
fiihrung als hochst kompliziert. Erweist es sich
doch schon allein schwierig, in einer konkreten
Situation, also einem vorbereitenden Gespréch
zu einer Trauung, einer Taufe (die Beerdigung als
Sakramentalie fallt hier aus, wenngleich auch hier
Seelsorgende Probleme haben) den Glauben fest-
zustellen. Mit welchen Kriterien wird er ge-
messen? An der Mitgliedschaft, am Kirchgang?
Oder gentigt — wie die Kirche lange gelehrt und
getan hat — die Bereitschaft zu tun, was die Kir-
che tut? Nimmt also nicht jeder von uns teil am
Glauben der Kirche (diesen bekennen wir litur-
gisch, nicht nur den eigenen)? Wie duBert sich
die Teilnahme? Zudem: Ist nicht jeder Mensch
in seinem Glauben ein Leben lang in einem Auf
und Ab, erlebt Schwiachung und Starkung? So
richtig es also am theologischen ReiBbrett ist, fiir
eine zuldssige Sakramentenspendung »wahren

% Begegnung mit dem Heiligen {{

christlichen Glauben« einzuklagen: die Durch-
fiihrung dieser klaren Erkenntnis ist sehr kom-
pliziert, wenn man es sich theologisch nicht zu
leicht macht und sowohl verantwortlich wie
menschenfreundlich-wertschétzend bleibt.

So viel ist aber doch festzuhalten: Sowohl
die therapeutische wie die leutereligiose
Dimension stehen zur gldubigen Dimension
eines Rituals/Sakraments neuerlich in einem
ambivalenten Verhdltnis. Sie sind einerseits
durchaus kompatibel: Sonst hétte sich die
christliche Tradition nicht so leicht getan, das
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Kulturgut der Rituale in den eigenen Symbol-
kosmos einzubauen. Zugleich gibt es aber
Widerspenstigkeiten. Die therapeutische wie
die leutereligiése Dimension konnen gleichsam
transzendenzarm verbleiben. Der Mensch
bewegt sich dann in einer selbst konstruierten
Welt. »Selbstheilung¢ geschieht, damit mog-
licherweise auch eine tragische Selbsttrdstung.
Dies ist wohl einer der Griinde dafir, dass ge-
rade gute Therapeuten heute etwa bei der
Bearbeitung biographisch destruktiv erlebter
Schulderfahrung mit Seelsorgenden zusam-
menwirken, um eben den Heilungsvorgang
auszuweiten aus der Begegnung des Menschen
mit sich selbst hin auf eine Begegnung mit dem
Heiligen, das fasziniert und erschauern macht
in einem® und eben darin heilt.

Eucharistie als Gottesgefahr

® Der Versuchung zur miinchhausenhaften
Selbstheilung im Rahmen des Rituals entspricht
der zusétzliche Verdacht, dass Rituale mehr seg-
nen als @ndern, eher dem Bestehenden dienen als
dem Aufbruch. Zur menschendienlichen Kraft der
Liturgie gehort aber auch, dass sie wandelt: Per-
sonen wie Verhéltnisse. Sonst verkommt Liturgie
leicht zur religiésen Verbramung des Faktischen,
wird vor allem von jenen gesucht, die mit ihren
Verhéltnissen und sich selbst wohlzufrieden, biir-
gerlich also satt sind, oder fiir welche die Religion
opiate Vertrstung inmitten unheiler und unge-
rechter Verhéltnisse ist. Die marxistische Religi-
onskritik ist noch keineswegs {iberholt.

Das Evangelium erleidet, so klagte bereits
das Hoffnungsdokument der Gemeinsamen
Synode in der Bundesrepublik Deutschland im
Jahre 1975, einen »katastrophalen Mangel an
Folgen«’. Die Versuchung gerade von Christen
in reichen Gesellschaften ist sehr groB, die
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Drohbotschaft des Evangeliums in eine billige
Frohbotschaft zu verarmen. Damit ist nicht der
sexual- und machtneurotische Missbrauch des
Evangeliums gegen die kleinen Leute in der Kir-

»Liturgie verkommt leicht
zur religiésen Verbrémung
des Faktischen {(

che angesprochen. Gemeint ist vielmehr, dass
Wwir uns aus einem unpassenden Gott einen uns
passenden machen, der so vetlieblicht wird,
dass er mit unseren privaten und gesellschaftli-
chen Verhiltnissen einverstanden sein muss.
Zu allem sagt er etwas Gutes, was lateinisch
benedicere heifit. Daher wiinschen auch die
Menschen, dass die Kirche alles gutheiBt: die
Banken, alle Lebensverhiltnisse, die Kriege.
Helmut Schiiller klagte als noch streitbarer
Caritasdirektor Osterreichs dariiber, dass die
Zusammenkunft vieler Christen in den Pfarr-
gemeinden Wiens einem religios verschénten
sonntiglichen Konditoreibesuch glichen. Uber-
treibt er? Oder sagt es doch viel aus {iber den
Zustand unserer gefahrlosen Gottesdienste, die
wiederum nur in den theologischen Stuben als
»geféhrliche« Erinnerung beschrieben werden?
Ist Liturgie wirklich ein Vorgang, in dem
Menschen sich buchstéblich »in Gottesge-
fahr begeben«? Das liturgische Szenario weist
noch in diese Richtung. Die Gaben, die zum
Altar gebracht werden, stehen nicht zuletzt
fir uns und unsere Arbeit. Gottes Geist wird
dariiber herabgerufen, damit Wandlung ge-
schieht. Unterbleibt sie aber nicht zumeist?
Gehen wir anders hinaus als herein? Sagen wir
nicht: Gott, verwandle die Gaben, aber uns lass
in Ruh’?

Geschieht dies, wird der Eucharistiefeier
ihre menschendienlich-diakonale Kraft geraubt.
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Diese bestiinde ja gerade in der Wandlung des
Menschen. Die Eucharistie wire gerade ein
idealer Ort dafiir. Denn manche — auch unter
nur vermeintlich fortschrittlichen Theologen —
setzen ja auf den ethischen Appell, um Men-
schen zu einem solidarischen Leben aus
gewachsener Freiheit zu fithren8, Sie iibersehen
dabei, dass die tiefste Resistenz dagegen, den
starken Wunsch nach Solidaritét in die solidari-
sche Tat zu {ibersetzen, aus vielgesichtigen Angs-
ten an der Wurzel der Seele erwéchst. Dem
solidargeldhmten Menschen niitzt daher kein
ethischer Appell. Das hat Paulus schon eingese-
hen, als er im Romerbrief beobachtet, dass er
das Gute, das er will, nicht macht, aber das
Bése, das er nicht will, andauernd tut (R6m
7,15-23). Er setzt dann aber nicht auf das
Gesetz (den ethischen Appell), sondern auf
Gnade, also auf Heilung als Entdngstigung des
Menschen an der Wurzel der Seele. Eben das
konnte in der Eucharistiefeier geschehen: Der
Mensch, der tief eintaucht in das Kraftfeld Gott-
es, wird zunéchst in seiner Tiefe heiler, angst-
drmer. Diese Verwandlung in der Tiefe erméch-
tigt ihn auch zu jener starken Freiheit, die einzige
Grundlage belastbarer Solidaritt ist. Eine Pasto-
raltheologie, der an solidarischen Menschen
gelegen ist (was ein herausragendes Ziel ist und
immer mehr wird), wird daher gerade der Tie-
fenwandlung im Geschehen der Eucharistie
einen hohen Stellenwert geben. Neuerlich

nHeilung als Entidngstigung {

erweist sich ein Gegensatz zwischen Liturgie
und Diakonie nicht nur als unsinnig, sondern
geradezu als diakonieschéddigend.

Es ist hier nicht der Ort konkret zu
beschreiben, wie die Gestaltung solcher mys-
tisch-diakonaler Eucharistiefeiern aussehen
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konnte. Entscheidend ist, dass es sich nicht nur
um ein Zusammenkommen von Menschen
handelt, die einander gern treffen (»religits gar-
nierter Konditoreibesuch«), sondern dass es
darum geht, dass Menschen von der wandeln-
den Kraft des herabgerufenen Gottesgeistes
erfasst werden. Es geht also in der Liturgie end-
lich wieder um eine »Gotteserfahrung aus
erster Hand¢, was immer das im Einzelnen
auch bedeutet. Das verlangt auch nach einer
neuen Kultur des Wortes, das nicht seine
Wirkmacht durch inflationére Verschwendung
verlieren darf.?

Gestaltungsprinzipien

@ In diesen pastoralliturgischen Uberlegun-
gen haben sich schon Gestaltungsprinzipien an-
gedeutet, die abschlieBend in einer kleinen Prin-
zipienlehre zusammengestellt werden sollen.
Da ist zunachst ein Prinzip der Liebe zum
Fragment. Die vielfaltigen Dimensionen litur-
gisch-rituellen Geschehens sind jede fiir sich
(unbeschadet ihrer Ambivalenz) zu schétzen.
Das ist nicht zuletzt deshalb zu verlangen, weil
ja diese vielfdltigen Dimensionen immer in
Menschen anwesend sind, die zundchst bedin-
gungslose pastorale Akzeptanz verdienen.
Jeder andere Umgang in einer pastoralen
Begegnung widerruft die Botschaft von der
bedingungslosen Akzeptanz des Menschen
(auch des Siinders) durch den uns in Jesus nahe
gekommenen Gott, deren Verkiindigung schon
in der Stilisierung der Begegnung selbst anhebt.
Diesem Prinzip der Liebe zum Fragment
ist ein Prinzip des Wachstums beizufiigen. Es
kann auch Prinzip der Gradualitdt genannt wer-
den. Es wirbt dieses Prinzip fiir eine Art der
Begegnung, in der sich entfalten kann, was in
einer Person an Dimensionen noch fehlt. Dazu
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kommt, dass sich im Zuge einer solch hegenden
pastoralen Begegnung, die gartnerisch pflanzt,
umgrabt, begiefit (1 Kor 3,6), also lebens- und
wachstumsforderlich ist, auch die inneren
Ambivalenzen der einzelnen Dimensionen
liturgisch-rituellen Begehrens bearbeiten las-
sen. Die Versuchung der Selbsterldsung kann
{iberwunden werden durch eine Offnung des
Menschen hin zu einer Begegnung mit dem
entgegenkommenden befremdlichen und doch
vertrauten Gott. Pastoral wird auf diesem Weg
biophil, lebens- und wachstumsférderlich. Zum
erwiinschten Wachstum gehdrt nicht zuletzt
auch, dass sich Menschen liturgisch so sehr in
den Dienst Gottes an ihnen hineinwagen, dass
ihr Leben in eine menschendienliche Gestalt
umgewandelt wird.

SchlieBlich ist ein Prinzip der Gewaltmin-
derungzu beachten. Nicht wenige Seelsorgende

»bedingungsiose Akzeptanz
mit Wachstumsintervention
verbinden {

fiihlen heute eine kulturelle Ohnmacht. Sie
klagen dariiber, dass Menschen sie »missbrau-
chen¢ zu Zeremonienmeistern bei Familien-
feiern. Sie wiirden die Rituale nehmen, sich
aber in der Folge auch nicht am Gemeinde-
leben und an der Gemeindearbeit beteiligen.
Das krénkt das Bediirfnis nach sozialer Macht:
also in pastoralen Begegnungen etwas machen,
gestalten, eine Entwicklung im Sinn des Evan-
geliums auslosen zu konnen. Die Versuchung,
dann dieser »Leutemacht« eine »Seelsorgs-
macht« entgegenzusetzen, ist real. Wir »ver-
weigern¢ dann Sakramente — verweigern ist
aber ein Wort aus dem Sprachspiel der Gewalt.
Die hohe Kunst von Seelsorgenden besteht
darin, bedingungslose Akzeptanz mit Wachs-
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gewaltarm zu verbinden.

‘Wer das nicht tut, wird ritueller Laxist (Kloster-
mann meinte, solche Menschen wiirden dann
»alle niedertaufen¢) oder er wird pastoraler
Gewalttater. Desinteresse und Gewalt sind aber
die &rgsten Feinde einer mystisch-diakonalen

Pastoral.
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Stefanie Rieger

Liturgien als »Lebensmittel« fur Frauen

Die liturgischen Aufbriiche von

Frauen sind in den letzten Jahren zu
einer vitalen Bewegung angewachsen.
Gesucht wird eine Alternative zu den
Entfremdungserfahrungen, die viele
Frauen in herkdmmlichen Gottes-
diensten machen. Selbst Mitglied einer
Frauenliturgiegruppe skizziert die
Autorin, wohin diese Suche geht.

@® So neu sind sie gar nicht mehr, die Frauen-
liturgien. Im deutschsprachigen Raum gibt es seit
vielen Jahren Gruppen unterschiedlichster
Prdgung, die Frauengottesdienste oder Femi-
nistische Liturgien feiern. Jahrlich findet, orga-
nisiert von der Arbeitsgemeinschaft katholischer
Studenten- und Hochschulgemeinden, ein bun-
desweites Frauenliturgie-Vernetzungstreffen
statt, auf dem Vertreterinnen der einzelnen
Gruppen ihre Erfahrungen austauschen und
theoretisch reflektieren sowie gemeinsam die
Liturgie und das Leben feiern. Auf dem
Buchmarkt boomen Neuerscheinungen von
Vorbereitungshilfen, Praxisanregungen und
Predigthilfen. Das evangelische Bildungshaus in
Gelnhausen fiihrte eine zweijdhrige Fortbildung
mit Zertifikatserwerb zur Leitung von Frauen-
liturgien durch und auf Kirchen- und Katho-
likentagen werden Workshops zur Thematik
angeboten und nachgefragt.
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Subjektsein

® Was steckt hinter diesem groBen Interesse
an alternativen Gottesdienstformen von und
fiir Frauen?

Die Suche nach etwas Neuem beginnt in
der Regel dann, wenn das bislang Giiltige und
Geniigende nicht mehr trégt. Fiir viele Frauen
reicht der traditionelle Gemeindegottesdienst
als Glaubensvollzug nicht (mehr) aus, fiir ande-
re verunmdglicht er diesen sogar, weil sie dort
Entfremdungserfahrungen machen.

Kirche, verstanden als das Volk Gottes auf
dem Weg zur Vervollkommnung des verheiBe-
nen Gottesreiches, feiert genau diesen Glauben
einer Weggemeinschaft in der Liturgie. Will
Kirche Volk Gottes sein, muss auch das Alltagsle-
ben aller Glieder des Volkes Gottes in der Litur-
gie vor Gott gebracht werden kdnnen. Sollen die
Weggefdhrtlnnen ernst genommen werden,
muss ihren Biographien Respekt entgegenge-
bracht, ihr Subjektsein anerkannt werden. »Die
Ausdifferenzierung des Volkes Gottes als Subjekt
des yGlaubenssinnes¢ kann sich nicht mit einer
abstrakten und generellen Kategorie »Subjeki«
begniigen, sondern muss konkret und praktisch
erfolgen. ... Zum einen ldsst sich die »Subjekt-
werdungs in der katholischen Kirche, Theologie
und Tradition nicht von einem abstrakt-neutra-
len Ort aus anfangen, sondern muss erst einmal
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die negative Benachteiligung des Subjektes als
solchen, noch mehr diejenige der Frau als Sub-
jekt aufholen und loswerden. !

Das konkrete Leben von Frauen (geschwei-
ge denn das von Wiederkehr konstatierte » Auf-
holen«) kommt aber in Gemeindegottesdiensten
kaum vor, existentielle weibliche Lebenszusam-
menhénge, wie z.B. Bedrohung durch sexuelle
Gewalt, Vereinbarkeit von Familie und Beruf,
Schwangerschaft oder Fehlgeburten etc., sind
im Gottesdienst tabuisiert. Wichtige Lebensbe-
reiche werden so aus dem gemeinschaftlichen
Gottesdienstvollzug ausgeklammert und privati-
siert. Gerade hier bediirfen Frauen der Selbst-
vergewisserung, was durch die géngige Praxis
erschwert wird.

Entfremdungserfahrungen

® Eine weitere Entfremdungserfahrung sind
fiir viele die im Gottesdienst traditionell verwen-
deten mannlichen, oft herrschaftlich-hierarchi-
schen Gottesanreden und Gottesbilder, wie
»Herr«, »Herrscher«, »Richter¢ oder »Allméch-
tiger«. In dieser Einseitigkeit wird das Gottesbild
verzerrt und eingeschrénkt; letztlich wird damit
die den Frauen zugesagte Gottebenbildlichkeit
verleugnet. Deren Lebenswelt und Geschlecht
scheint nicht wiirdig zu sein, Bilder und Meta-
phern fiir Gott zu liefern. Das Festhalten an die-
ser einseitigen und frauenignorierenden Rede von
Gott schwacht und verzerrt die Gottesbotschaft
und steht in Gefahr, das Ménnliche zu vergétzen.
Es geht hierbei nicht darum, dem Vatergott die
Muttergottheit an die Seite zu stellen oder Gott
durch die Gottin zu ersetzen, sondern das Gottes-
bild zu bereichern und so auch Frauen ihre
Wiirde zuzusprechen und ihren Erfahrungen und
Lebenszusammenhéngen Raum zu verschaffen,
ohne in den alten Dichotomien zu verharren.
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Negative Erfahrungen machen viele Frauen
in der Liturgie mit Liedern, in denen ungebro-
chen immer wieder die »Briider« besungen wer-
den. Auch die Leseordnung kann mit Kritik nicht
verschont werden, denn viele Erzahlungen von
Frauen, die an der Heilsgeschichte mitgewirkt
haben, kommen in der Leseordnung nicht vor.

Derzeit sind im Sonn- und Feiertagslektio-
nar aus dem Ersten Testament u.a. weder
Rebekka, Rahel, Lea, Tamar, Hanna, Rut und
Naomi noch Ester und Judit enthalten, noch
aus dem Neuen Testament die syrophénizische

ydas konkrete Leben kommt im
Gemeindegottesdienst nicht vor({

Frau, Ph&be, Junia und Priska oder die
gekriimmte Frau. Dagegen miissen sich Frauen
die christliche Haustafel, nach der die Frau sich
dem Mann unterordnen soll (Kol 3,18), sonn-
tags in der Lesung anhoren ... Befreiende und
ermutigende Frauentraditionen, die Geschich-
ten geistinspirierter und inspirierender Frauen-
gestalten, werden durch die herrschende Gottes-
dienstpraxis unsichtbar gemacht.2

Da die Homilie in der katholischen Kirche
an die Weihe (und somit auch an das méinn-
liche Geschlecht) gebunden ist, erhilt das
Glaubenszeugnis von Frauen in der traditionel-
len Liturgie auch hier keine entsprechende
Stellung.

Vielfalt

® Die Hintergriinde, Formen und die Zusam-
mensetzung der bestehenden Frauengruppen, die
miteinander Liturgie feiern, sind sehr unter-
schiedlich. Mittlerweile gibt es viele feste Grup-
pen und offene Angebote fiir Frauenliturgien,
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manchmal sind Ménner miteingeladen, zumeist
aber sind eigene Frauenrdume gewdiinscht.
Haufig sind die Gruppen konfessionell gemischt,
wobei dies oft keine Rolle spielt, andere suchen
jedoch bewusst den 6kumenischen Dialog. In
vielen Pfarrgemeinden werden, im Kirchenraum
oder in kleinerem Rahmen, regelmadBig Frauen-
liturgien gefeiert. Bildungszentren laden zu femi-
nistischen Liturgien ein, einige Hochschulge-
meinden stellen R&ume fiir Liturgiegruppen zur
Verfiigung. In solchen Gruppen sind viele Theo-
loginnen aktiv, wovon die meisten sich der
Befreiungstheologie verbunden fiihlen. Auch
wenn sich vermutlich insgesamt ein Akademi-
kerinneniiberhang konstatieren lasst, finden nicht
nur diese hier ihren spirituellen Ort und gerade
in gemeindlichen Gruppen ist ein breites Spek-
trum des weiblichen Kirchenvolkes zu finden.

Schon diese Vielfalt zeigt, dass es nicht die
Frauenliturgie gibt, denn sie ist stark an die
konkreten Frauen gebunden, die dort ihre Spi-
ritualitdt leben. Auch die Bezeichnung »Frau-
engottesdienst« oder »Feministische Liturgie«
variiert je nach Gruppe und deren Selbstver-
stindnis: Letztere wird in der Regel von Frauen
gewdhlt, die sich dezidiert der Frauenbewegung
zugehorig fiihlen, die sich um eine politische
Verdnderung frauenfeindlicher Strukturen in
Gesellschaft und Kirche bemiiht. Feministische
Spiritualitdt verbindet somit Mystik und Politik.
Der politische Aspekt ist bei »Frauenliturgien
meist weniger présent, allerdings sind die Gren-
zen der Begriffe flieBend, z.T. werden sie auch
synonym benutzt.

Entwicklungen

® Erste Anfinge dieser alternativen Gottes-
dienstformen liegen im deutschsprachigen Raum
in den 80er-Jahren, als Frauen —inspiriert von der
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Frauenbewegung und den Erneuerungsbewe-
gungen nach dem II. Vatikanum - feministische
Sprachkritik auf die Liturgie und die Theologie
Zu beziehen begannen und Lailnnen das Feld der
Liturgje fiir sich entdeckten. Viele Anregungen
kamen dann aus den USA, wo feministische
Theologinnen Rituale und Segenshandlungen
zelebrierten. Die Wege dieser engagierten Frauen
verliefen im Folgenden in unterschiedlichen Bah-
nen, die sich auch in der heutigen Liturgieland-
schaft widerspiegeln: Einige versuchen, die
Gemeindeliturgie zu reformieren, z.B. durch
Vorschlage fiir eine neue Leseordnung oder
indem sie eine neue Vielfalt von Gottesanreden
einbringen. Andere beurteilen die traditionelle
Liturgie (und Theologie) als unreformierbar, weil
dort Frauen von sich selbst und ihrer Geschichte
entfremdet und mit Klischees von Weiblichkeit
abgespeist wurden und werden. Manche haben

ymanchmal sind Ménner
miteingeladen {{

deshalb mittlerweile den Boden jiidisch-christli-
cher Tradition verlassen, entwickeln postchrist-
liche Rituale, greifen auf Jahreskreisrituale zuriick
und/oder wenden sich der Géttin zu. In dieser
Bandbreite gibt es viele Zwischenpositionen, oft
ziehen sich verschiedene Positionen quer durch
eine Gruppe und nicht alle Frauen bezeichnen
sich als Christinnen. Das Verbindende ist die
Suche aller Frauen nach der eigenen Spiritualitét,
nach dem, was sie am meisten angeht, nach sich
selbst in Verbindung mit Gott (oder Gott/in,
Gottin ...) und anderen Menschen. Dies ist ein
schwieriges, wenn auch sehr reizvolles Unter-
fangen und einige Gruppen bevorzugen fiir die-
ses sehr Intime und Verletzliche einen nicht
bffentlichen Rahmen. Auf unsicherem Terrain, oft
stotternd nach Ausdruck ringend oder schweig-
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sam, ist der geschiitzte Raum einer festen Gruppe
hilfreich. Andere Gruppen wiederum wollen auf
jeden Fall den 6ffentlichen Charakter der Litur-
gie bewahren. Wie auch der Rahmen aussieht,
es handelt sich hierbei nicht um die Spielwiese
von Separatistinnen, vielmehr geht es darum,
dass Frauen Subjekte ihres Lebens und ihrer
Liturgie werden, dass sie Leben und Gottes-
dienst nicht trennen, sondern miteinander ver-
binden und feiern wollen. Oft gelingt dies nicht
im Gemeindegottesdienst, sondern bedarf alter-
nativer Formen.

Ringen mit und um die Tradition

® Den Subjektstatus von Frauen einklagen, die
Verweigerung desselben anklagen, neue Visionen
guten Lebens im Vertrauen auf Gott wagen und
besingen, das sind Antworten auf die Entfrem-
dungs- und Ausgrenzungserfahrungen von vie-
len religiésen Frauen. Fiir Christine Schaum-
berger ist es eine yspirituelle Uberlebensnot-
wendigkeit«3, die Erfanrungen von Frauen in
geschichtlich-gesellschaftlich unterschiedlichen
Kontexten sichtbar zu machen und diese als re-
ligitse Erfahrungen und Visionen zu artikulieren.
Die jiidisch-christliche Tradition und Verkiin-
digung wurde vielfach herrschaftserhaltend und
unterdriickend eingesetzt — damit gilt es sich
auseinanderzusetzen —, aber sie birgt auch die
Zusage fiir ein Leben in Fiille, fiir Gerechtigkeit,
Heilung und ganzheitliche Erlésung. Das Ringen
mit und um diese Tradition ist oftmals wesent-
liches Element der gemeinschaftlichen Suche
nach Spiritualitatsformen.

Diese Suche ist kein rein kognitives Ge-
schehen, im Gegenteil, feministische Liturgien
zeichnen sich durch Kreativitdt und Sinnenhaf-
tigkeit aus, iibrigens ein Aspekt, der dem Katho-
lizismus ureigen ist.
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Tétige Teilnahme

® Um einen konkreten Eindruck einer femi-
nistischen Liturgie zumindest ansatzhaft zu ver-
mitteln, méchte ich zum Abschluss einen kurzen
Einblick in den Miinsteraner feministischen
Liturgiekreis* geben.

Ein durchtragendes Element der Liturgien
ist die aufmerksame Wahrnehmung der Teil-
nehmerinnen untereinander, dazu begriifien
wir hdufig zu Beginn jede Einzelne mit einem
kurzen Lied. Der Gemeinschaftscharakter, die
»Horizontale«, wird wéhrend der gesamten
Liturgie neben der »Vertikalen« stark betont.
Nach einem Impulstext (eine selbst geschriebe-
ne Einleitung und Hinfiihrung zum Thema und
oft auch ein Bibeltext) folgen hiufig kreative
Einheiten, in denen sich die Teilnehmerinnen
z.B. allein oder gemeinsam mit Farbe und
Papier ausdriicken. Der liturgische Tanz, als
eine Bewegung des gemeinsamen Unterwegs-
seins oder des Zur-eigenen-Mitte-Gehens, ist
eine der leiblichen Dimensionen der Liturgien.
Ein weiterer fester Bestandteil ist der Gebets-
kreis, in dem wir unsere Gedanken, Bitten, Sor-
gen, Freuden oder Klagen vor Gott bringen.
Neben vielen oft selbst geschriebenen Liedern
beinhaltet jede Liturgie ein Segens- oder Str-
kungsritual, dabei sprechen wir uns gegenseitig
Kraft, Wiirde und Mut zu und vertrauen uns
gegenseitig Gott an. Meist wird dieser Segen
mit Gebérden, mit Salb6l oder Wasser sinnen-
haft unterstiitzt. Den Abschluss jeder Liturgie
bildet ein gemeinsames Mahl, zu dem jede
etwas Kulinarisches mitbringt und wir uns so
auch kérpetlich fiir den Alltag stirken.

Alle Frauen der Gruppe kénnen durch die-
se Formen der »tétigen Teilnahme das fiir sie
Existentielle in das Gottesdienstgeschehen ein-
binden. Als z.B. eine Frau aus unserer Gruppe
ein Kind geboren hatte, machten wir dieses
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Ereignis des neuen Lebens zum Thema unserer
Liturgie. Wir begriifiten zundchst das neue
Menschenkind und segneten es. AnschlieBend
bezogen wir uns auf ein Ritual aus der altkirch-
lichen Taufliturgie. Damals wurden wéhrend
der Eucharistiefeier neben dem eucharistischen
Brot und Wein noch zwei weitere Becher zur

»Kraft, Wiirde und Mut{{

VerheiBung des neuen Lebens und zur Star-
kung gereicht: Wasser und Milch mit Honig.
Dieses Ritual der VerheiBung nahmen wir auf
und wandelten es fiir uns ab, da wir ja weder
Taufe noch Eucharistie feierten. Wir tranken

1 Dietrich Wiederkehr, Vor-
wort, in: ders. (Hg.), Der Glau-
benssinn des Gottesvolkes -
Konkurrent oder Partner des
Lehramts? (QD 151), Freiburg
1994, 9-19, hier 15.

2 Die Arbeitsgemeinschaft
Frauenseelsorge (Prinz-Georg-
Str. 44, D-40477 Diisseldorf)
hat eine sehr empfehlenswerte
»Stellungnahme zur Reform
des MeBlektionars mit konkre-
ten Vorschldgen fiir Alternativ-
lesungen fiir das MeBlektionar
der Sonn- und Feiertage« erar-
beitet.
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3 Christine Schaumberger,
Wir lassen uns nicht langer
abspeisen! Uberlegungen zur
feministischen Suche nach
Liturgie als Brot zum Leben, in:
Meine Seele sieht das Land der
Freiheit. Feministische Litur-
gien - Modelle fiir die Praxis,
hg. von Christine Hojenski u.a.,
Miinster 1990, 43-58, hier 43.
4 Die Gruppe umfasst knapp
20 Frauen und viele davon sind
seit der Griindungszeit der
Gruppe vor 13 Jahren dabei.
Ich selbst kam vor ca. sechs
Jahren dazu.

5 Vgl. Schaumberger, a.a.0. 49.

Stefanie Rieger / Liturgien als »Lebensmittels fiir Frauen

W
AS

nach Einfiihrungsworten zu den jeweiligen
Bechern Wein, als Zeichen fiir ein Leben in Fiil-
le; Wasser, als {iberlebensnotwendiges Lebens-
mittel; sowie Milch mit Honig, als Zeichen fiir
sorgenfreies Sattwerden und in Erinnerung an
Gottes Verheiffung an Moses: »Ich fiihre dich in
das gelobte Land, in dem Milch und Honig
flieBen.«

Liturgien kénnen so zum »Lebensmittel«
flir Frauen werden, dieses »Brot zum Leben«
vertrostet nicht, beschwichtigt nicht, sondern
weckt die Erinnerung, schérft die Erkenntnis
und Trauer, hélt die Sehnsucht nach Heil am
Brennen und entziindet Widerstandskraft und
Kampfesmut immer wieder neu.5
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‘Musik und Liturgie

Helmut Schmidinger

Kritische Anmerkungen eines jungen Komponisten

Liturgische Musik muss praktizier-

bar sein und fiir die feiernde Gemeinde
mitvollziehbar. Ein obergsterreichischer
Komponist macht Gemeinden und
Vertretern der »neuen« Musik Mut,
sich auf einen gemeinsamen Weg
einzulassen.

® )Als der Pfingsttag gekommen war, befan-
den sich alle am gleichen Ort. Da kam plétziich
vom Himmel her ein Brausen, wie wenn ein hef:
tiger Sturm daherféhrt, und erfiillte das ganze
Haus, in dem sie waren. Und es erschienen ih-
nen Zungen wie von Feuer, die sich verteilten;
auf jeden von ihnen liel8 sich eine nieder. Alle
wurden mit dem Heiligen Geist erfiillt und be-
gannen, in fremden Sprachen zu reden, wie es
der Geist ihnen eingab. In Jerusalem aber wohn-
ten Juden, fromme Ménner aus allen Vélkern un-
ter dem Himmel. Als sich das Getdse erhob,
strémte die Menge zusammen und war ganz
bestiirzt; denn jeder hrte sie in seiner Sprache
reden. Sie gerieten auBSer sich vor Staunen und
sagten: Sind das nicht alles Galilder, die hier re-
den? Wieso kann sie jeder von uns in seiner Mut-
tersprache hdren: Parther, Meder und Elamiter
Bewohner von Mesopotamien, Judéa und Kap-
padozien, von Pontus und der Provinz Asien, von
Phrygien und Pamphylien, von Agypten und
dem Gebiet Libyens nach Zyrene hin, auch die
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Rémer, die sich hier aufhaiten, juden und Pro-
selyten, Kreter und Araber, wir héren sie in un-
seren Sprachen Gottes grofie Taten verkiinden.«
(Apg 2,1-11)

Aus der Sicht eines Komponisten I4sst sich
die Frage »Wieso kann jeder von uns sie in sei-
ner Muttersprache héren?¢ aus dem Pfingst-
ereignis relativ einfach beantworten: Es war
Musik, die weder sprachliche noch geographi-
sche Grenzen kennt. Bestirkt wird diese Inter-
pretation durch den Kommentar zur Einheits-
{ibersetzung: »In fremden Sprachen, wortlich:
in anderen Zungen. — Gemeint ist hier ein
Reden in anderen Sprachen, das aber zugleich
geistgewirktes »Zungenredenc ist; es bestand
wohl vor allem in Gebetsrufen.¢ Wilhelm
Zauner fiihrte in seiner Predigt in der Ignatius-
kirche Alter Dom in Linz anldsslich »25 Jahre
Oberbsterreichische Stiftskonzerte¢ (1998)
diesen Gedanken weiter aus: »Die erste und
unmittelbarste Antwort dessen, der die
geheimnisvolle Wirklichkeit Gottes erfahrt, ist
ein Ausruf des Staunens, der Freude und
Zustimmung. Das »Hallel¢ — lobsingt — ist
das Grundgebet Israels. Als Lobpreisung,
die ausschlieBlich an Gott gerichtet ist, stellt es
die hochste Form des Gebetes dar, die Anbe-
tung.«
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Sakrale oder liturgische Musik

@ Damit sind wir mitten im Thema, der Be-
deutung und Funktion von Musik in der Kirche
im Allgemeinen und von Musik im Rahmen der
Liturgie im Speziellen. Grundsatzlich muss man
zwei Begriffe streng unterscheiden: den Begriff
der ysakralen¢ Musik, der jede Art von Musik mit
sakraler Bedeutung meint, wie zum Beispiel eine
Passion, ein Oratorium oder aber auch eine »kon-
zertante¢ Messe, die nicht fiir die Verwendung
im Rahmen der Liturgie bestimmt ist, im Ge-
gensatz zu »liturgischer« Musik, die fiir eine
ganz bestimmte Anwendung komponiert wurde
und die aufgrund ihrer speziellen Funktion auch
andere Gesichtspunkte zu beriicksichtigen hat
(etwa Aus- und Auffiihrbarkeit, Dauer etc., um
nur einige zu nennen). Ein besonders charakte-
ristisches Beispiel »angewandter« Messkom-
position findet sich bei den friinen Salzburger
Messen von Wolfgang Amadeus Mozart. Um
die geforderte Kiirze der Liturgie einhalten zu
kénnen, verwendete er bei den textreichen
Sitzen, wie etwa dem Gloria oder dem Credo,
das Mittel der Polytextur, d.h. dass der Sopran
einen Vers singt, wahrend gleichzeitig der Alt
schon den nichsten Vers intoniert und so weiter.

Ein wesentlicher Unterschied zwischen
sakraler und liturgischer Musik liegt auch in der
Einbeziehung des »Gegeniiber«: in der sakralen

2 Pfingstereignis: es war Musik {{

Musik reicht die Bandbreite vom aktiven
Zuhoren bis zum »sich Hineinfallen lassen« in
den Klang und die Stille. Bei liturgischer Musik
ist das aktive Mitsingen, Mitmusizieren, das
»Selbermachen« ein entscheidender Faktor
Innerhalb der liturgischen Musik méchte ich
noch einmal unterscheiden: und zwar zZwi-
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schen dem Volksgesang der ganzen Gemeinde
und der Musik fiir einen Kirchenchor, einen
kleinen Teil der Gemeinde — in Osterreich
immer ein mehr oder weniger guter Laienchor
aus Menschen, die sich aus Begeisterung ein-
mal wochentlich treffen und miteinander
singen — die Féhigkeit des Notenlesens ist daffir
aber meist keine Voraussetzung. Das sich dar-
aus ergebende Schreiben fiir Laien ist eine
besondere Herausforderung in der Aufgaben-
stellung: »und ich versuche, in diese engen
Schlduche meinen besten Wein zu fiilleng, hat
der englische Komponist Benjamin Britten die-
se Situation sehr treffend beschrieben.

Unbefriedigende Musizierpraxis

® Ich glaube, dass die strikte Trennung von
Chor- und Volksgesang mit dem Ziel der besse-
ren Verstindlichkeit in der Komposition wieder
{iberwunden oder bewusst als Moglichkeit ein-
gesetzt werden sollte. Eine liturgische Mess-
komposition bietet also zum Beispiel die Mog:
lichkeit, den Volksgesang und Chorgesang mit-
einander zu kombinieren, entweder alternierend
in Form von »Vorsdnger« und »Alle« oder aber
auch in ein und demselben Satz als »Cantus fir-
mus« und »Uberstimme« gleichzeitig zu ver-
wenden. Auf diesem Gebiet gibt es erste Ansétze
und Versuche wie zum Beispiel die »Deutsche
Messe aus dem Jahr 1978 des dsterreichischen
Komponisten Heinrich Gattermeyer fiir Ge-
meinde, gemischten Chor und Instrumente ad
libitum. Fortsetzungen in dieser Richtung wéren
wiinschenswert. Der deutsche Komponist Hans
Zender dreht in seinem Aufsatz » Geistliche Mu-
sik und Liturgie« diesen Ansatz {iberhaupt um,
indem er meint, dass »nicht eine Integration
zeitgendssischer Kunst in die alten liturgischen
Rituale gefordert wire, sondern eine Neudefini-
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tion der Zeichen und Grundformen der Liturgie
aus den Erfahrungen heraus, welche die radikale
Kunst unseres Jahrhunderts mit Zeichen und
Form gemacht hat.«!

Dieses Zitat soll auch als Indiz dafiir
gewertet werden, dass Komponisten unter-
schiedlichster dsthetischer Positionen die Form
géngiger liturgischer Musizierpraxis als unbe-

2 Schreiben fiir Laten ist fiir
Komponisten eine besondere
Herausforderung

friedigend erleben — und nach verschiedenen
Losungen suchen. Der Versuch einer aktuellen
Bestandsaufnahme verwendeter liturgischer
Musik lésst fiir mich grob zwei »Positioneng
erkennen: das »klassische« Kirchenlied mit
Orgel und mehr oder weniger Volksgesang und
das so genannte »neue religiose Lied«, man-
cherorts auch »Rhythmusmesse« genannt. In die-
sem Zusammenhang erlaube ich mir die Frage,
ob die »traditionellen« Kirchenlieder unrhyth-
misch sind — ist das wirklich der musikalische
Unterscheidungspunkt? Vielmehr stellt sich die
Frage, warum Zuhorer das eine als »rhythmi-
scher¢ als das andere empfinden. Diese »Fest-
stellung« scheint mir deshalb keine unwesentli-
che zu sein, weil die Bezeichnung eigentlich
eine etwas ungeschickt gewéhlte Umschrei-
bung fiir »nicht mehr der Sprache unserer Zeit
entsprechend ist. Die teilweise unglaublich
komplexe Rhythmik der Kunstmusik der Zeit
der Niederléndischen Vokalpolyphonie (um
1450) und des Barock (um 1600) mit ihren
Besonderheiten (Hemiolen, Taktwechsel, ...),
die sich auch in der »angewandten« Kompositi-
on, den Kirchenliedern, zur Verdeutlichung
und Interpretation bestimmter textlicher Inhal-
te finden, sind fiir uns nicht mehr als solche
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nachzuvollziehen — und daher auch nicht als
solche erfahrbar und erlebbar. Das gleiche
Schicksal teilt zum Beispiel auch die Oper »Die
Hochzeit des Figaro« von Wolfgang Amadeus
Mozart: ein Stiick {iber einen Text, der damals
wegen seines gesellschaftlichen Tabubruches —
eine Gréfin tauscht mit ihrer Kammerzofe die
Kleidung — ungeheuren Anstof erregte. Wer
erlebt heute diese Oper als sozialkritisches
Stiick mit all dem Sprengstoff, den es in sich
birgt? — Wen wundert es, leben wir doch schon
in einem vollig anderen sozialen Gefiige.

Aus meiner Erfahrung als Firmhelfer durf-
te ich feststellen, dass auch das so genannte
»neue religidse Lied« sich unter den Jugendli-
chen nicht der groRen Beliebtheit erfreut, wie
man vielleicht zu glauben geneigt ist — allein, es
mangelt an Alternativen, deren Gemeinsamkeit
in der Qualitdt der Auseinandersetzung der
Musik mit dem Text und seiner Funktion in der
jeweiligen Phase der Liturgie liegen muss; und
Qualitdt hat nichts mit Stil zu tun!

Praktikable Alternativen

® Die meisten Texte des so genannten »neuen
religidsen Liedes«, der »Rhythmusmessen, spre-
chen mich aber als Komponist (und Gottes-
dienstbesucher) nicht an. Auch in diesem Punkt
wiirde ich mir Initiativen wiinschen. Das Zweite
Vatikanische Konzil selbst wiinscht durchaus
nicht, dass die lateinische Sprache beim Gottes-
dienst nicht mehr verwendet wird.2 Ich kénnte
mir daher gut vorstellen, dass zum Beispiel bei der
Komposition des » Credo«-Textes die Verwendung
der lateinischen Sprache als Zeichen der Verbun-
denheit aller Katholiken {iber die Landesgrenzen
hinaus eine zusdtzliche Interpretationsméglichkeit
des Textes wire. Ich wiirde mir wiinschen, dass
die Pfarren und Didzesen Kirchenlieder fiir den
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»sonntéglichenq liturgischen Gebrauch in Auf-
trag geben — und nicht nur um »Gottes Lohn¢ —
und diese Werke anderen Pfarren und Didzesen
zur Verfiigung stellen, sodass eine neue Offensive
in dieser Richtung ein breites Spektrum an neuen
Kirchenliedern hervorbringt.

Die Herausgabe von Sammelb&nden in
unregelméiBigen Abstdnden oder die Entwick-
lung eines eigenen »Loseblatt-Verbreitungs-
systems¢ (zum Beispiel eine Sammlung der ein-
zelnen Lieder, die an alle Pfarren mit Interesse
verschickt werden, in einem eigens dafiir her-
ausgegebenen Ringbuch im Format A5) wére
eine praktische Hilfe. Es wiirde mich sehr freu-

wAuseinandersetzung der Musik mit
dem Text und seiner Funktion {{

en, auch von den Lesern der DIAKONIA Reak-
tionen auf die skizzierten Gedanken und iiber
Erfolge oder Misserfolge versuchter Alterna-
tiven zu erhalten.

Wenn die Initiative von der kleinsten
Organisationseinheit, den Ortspfarren, aus-
geht, ist — so denke ich — eine mdglichst breite
Streuung garantiert und dem Vorwurf der
4sthetischen Einseitigkeit der Wind aus den
Segeln genommen. Auch die Ablehnung des

! Hans Zender, Happy New
Ears, Freiburg im Breisgau
1991, 97.

2 wDer Gebrauch der lateini-
schen Sprache soll in den
lateinischen Riten erhalten
bleiben, soweit nicht Sonder-
recht entgegensteht.« (SC 36)

»Es soll jedoch (trotz Beriick-
sichtigung der Muttersprache)
Vorsorge getroffen werden,
daB die Christglaubigen die
ihnen zukommenden Teile des
MeB-Ordinariums auch latei-
nisch miteinander sprechen
oder singen kénnen.« (SC 54)
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einen oder anderen Liedes durch die Messbesu-
cher muss ein Weg sein diirfen — der aber das
Projekt in seinem Ganzen nicht zum Erliegen
bringen darf. Vielleicht findet dasselbe Lied
woanders seine begeisterte Gemeinde. Aber
geben Sie der »neuen« Musik eine Chance —
nicht nach dem ersten Mal durchsingen schon
ablehnen! Geben Sie sich und der Musik die
Zeit, die moglicherweise ungewohnte Sprache
verstehen und sprechen zu lernen. Das wére
mein Wunsch fiir einen lebendigen Beitrag zur
aktiven Mitgestaltung des Gottesdienstes.

Ich will am Ende meiner Gedanken, die
nicht als vollstéindig ausgefiihrte wissenschaft-
liche Abhandlung des Themas verstanden wer-
den wollen, sondern als subjektiver, praktischer
Beitrag eines Komponisten, der auch regel-
miBig und gerne seinen Dienst als Organist in
der eigenen Pfarre ausiibt, an den Anfang
zuriickkehren, zur »unmittelbarsten Antwort
dessen, der die geheimnisvolle Wirklichkeit
Gottes erfihrt — zum Ausruf des Staunens, der
Freude und Zustimmung¢ (Zauner). Der dster-
reichische Komponist Joseph Haydn soll auf
den Vorwurf, zu heitere Musik fiir den Gottes-
dienst komponiert zu haben, geantwortet
haben: »Da Gott mir ein frohlich’ Herz ge-
schenkt hat, wird er mir verzeih’'n, wenn ich
ihm fréhlich gedient habe.«
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Eberhard Prause

50 Jahre Gottesdienstiibertragung

Fernsehgottesdienste ermdglichen

eine spezielle Form der Teilnahme und
Wahrnehmung liturgischen Gesche-
hens, deren Bedeutung gerade in einer
in steigendem MaR den Kirchlichen For-
men entfremdeten Gesellschaft nicht
unterschitzt werden darf.

Praktisch bewihrt und
lehramtlich geschitzt

® Zum Weihnachtsfest 1948 wurde erstmals
in Europa aus Notre Dame de Paris ein Gottes-
dienst im Fernsehen {ibertragen. Im gleichen
Jahr geschah dies in New York. 1953 folgte im
Deutschen Fernsehen die Ubertragung eines
Gottesdienstes aus St. Gereon in Kéln.
Inzwischen gibt es keinen Sonntag und
kirchlichen Feiertag, an dem nicht ein Gottes-
dienst iibertragen wiirde. Selbst in das neue
Lexikon fiir Theologie und Kirche hat das Wort
»Gottesdienstiibertragung¢ Eingang gefunden.
In einer seltsamen Weise wird zwar unter
Theologen noch immer der Streit kultiviert, ob
es derartige medial vermittelte Gottesdienste
liberhaupt geben solle, die Praxis ist daran aber
ldngst vorbeigegangen. Und das gilt weltweit.
Sicher halten die Kritiker wichtige Bedenken
gegen einen allzu naiven Umgang mit dieser
Gottesdienstform wach, aber die katholische
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im Fernsehen

Kirche hat mit der Errichtung der »Pipstlichen
Kommission fiir die Instrumente der sozialen
Kommunikation« und der Pastoralinstruktion
»Communio et Progressio« 1971 die Weichen
bewusst anders gestellt. Der Ubertragung von
Gottesdiensten wird ein hoher Stellenwert ein-
gerdumt:

»Religidse Sendungen, die alle Méglichkei-
ten des Hdrfunks und Fernsehens ausschép-
fen, schaffen neue Verbindungen zwischen
den Gldubigen und bereichern ihr religises
Leben. Sie vermdgen viel fiir ihre Glaubensbil-
dung und heifen ihnen, ihre Rolle in Kirche und
Welt aktiv auszufiillen. Soiche Sendungen
bedeuten besonders denen viel, die aus Griin-
den der Krankheit oder des Alters nicht mehr
persénlich am Leben der Kirche teilnehmen
kdnnen. Sie schaffen eine Verbindung zu der
grofien Gruppe derer; die zwar der Kirche fern
stehen oder von ihr getrennt sind, aber unbe-
wusst nach geistlicher Nahrung suchen.
SchlieBlich tragen sie das Evangelium bis in
fene Gegenden, in denen die Kirche Christi ihr
Werk noch nicht entfaltet. Darum muss die Kir-
che ihre Anstrengungen verstarken, um solche
Sendungen immer noch weiter zu verbessern
und ansprechender zu gestalten.« (CP 150)

»Zum religidsen Programm gehdrt sicher-
lich auch die Ubertragung der hl. Messe und
anderer kirchlicher Feiern. Solche Ubertragun-
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gen miissen in liturgischer und technischer
Hinsicht mit gréBter Sorgfalt vorbereitet wer-
den. Dabei ist Riicksicht zu nehmen auf die
Vielschichtigkeit des Publikums sowie auf die
religidsen Gefiihle und Gewohnheiten anderer
Léinder, wenn diese an der Ubertragung teil-
nehmen. Héufigkeit und Dauer solcher Sen-
dungen werden auf die Wiinsche des Publi-
kums abgestimmt sein.« (CP 151)

Sehen und gesehen werden

@ Indenletzten Jahren ist ein Anstiegder Zahl
von Zuschauern bei Gottesdienstiibertragungen
zu beobachten. Die durchschnittliche Zahl in
den ersten Programmen liegt jetzt in Deutschland
bei etwa 800.000. Leider gibt es keine neuere
Analyse der Zusammensetzung dieser »Fernseh-
gemeinde«. Es ist aber ziemlich sicher, dass auBer
den bislang vorrangig angesprochenen Alten und
Kranken immer mehr der Kirche Entfremdete hin-
zukommen. Nicht wenige diirften sich auf diese
Weise ihren Sonntag »religios« gestalten. Man
mag es beklagen, dass sie dazu nicht die néchste
Kirche aufsuchen, dieser Fernsehgottesdienst halt
aber zumindest eine Sehnsucht nach dem je
mehr und je anderen dieses Lebens wach.
Umgekehrt zeigt dieser Fernsehgottes-
dienst, dass es sehr viele Menschen in allen
Altersgruppen gibt, die sonntags zur Kirche
gehen und denen diese Gemeinschaft etwas
bedeutet. Das ist eine still vermittelte Vorbild-
funktion. Diese Form der Participatio, die das
Problem eucharistischer Teilnahme nicht
kennt, ist wohl in der Vergangenheit zu wenig
gesehen worden. Vom Zuschauer aus Neugier
oder Interesse bis zum Mitfeiernden mit dem
Gesangbuch in der Hand gibt es alle Formen,
mit einem solchen Gottesdienst umzugehen.
Man sollte aber aufhéren, sich einen scheinbar
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idealen Mitfeiernden vorzustellen und alle
anderen als geduldete, aber nicht gemeinte
Zaunggste zu betrachten. Wenn die Entwick-
lung in der Gesellschaft so weitergeht, wird die
zweite Gruppe immer grofer werden. Damit
wird der missionarische Charakter von Gottes-
diensten im Fernsehen immer wichtiger. Durch
nichts ist Kirche im medialen Bereich so pré-
sent wie durch diese Gottesdienste.

Das gilt in gleichem MalBe fiir den Horfunk.
Am Sonntag Vormittag und an den Feiertagen
des Kirchenjahres 6ffnen sich die Tiiren aller
Kirchen. In gleicher Weise tun es die grofen

» Viele gestalten auf diese Weise
thren Sonntag yreligids«{{

Fernsehprogramme — aus der jahrzehntelangen
Erfahrung heraus, dass sie zu dieser Zeit kein
besseres Programm anzubieten haben.

In den »Leitlinien fiir die mediale Ubertra-
gung von gottesdienstlichen Feiern« der Deut-
schen Bischofskonferenz heilit es:

»Unter den Rezipienten finden sich mit
dem kirchlichen Leben eng verbundene und
mit den gottesdienstlichen Feiern wohlver-
traute Christen; aber auch dem kirchlichen
Leben und seinen gewohnten Ausdrucksfor-
men fern stehende Getaufte; suchende und
zweifelnde Christen; schiieilich auch Nicht-
christen. Im Hinblick auf sie alle ist der diffe-
renzierte Auftrag der Evangelisierung zu beach-
ten.« (Arbeitshilfen Nr. 72, S. 25)

AnstoB zur Kommunikation

@ Besonders aus ostdeutscher Sicht, wo die
Entchristlichung der Menschen 50 Jahre durch
zwei Regime systematisch betrieben worden ist,

DIAKONIA 30 (1999)



LITURGIE |
A

kann diese Gegenwart von der sich selbstver-
standlich zeigenden und feiernden Kirche nicht
hoch genug eingeschétzt werden. Angefangen
vom Ausdruck in den Programmen bis zu den

ydurch nichts ist Kirche im medialen
Bereich so prisent wie durch diese
Gottesdienste {{

anschlieRenden Telefonaten nach Ende der Uber-
tragung, den Reaktionen im Internet und den Zu-
schriften oft noch Wochen danach, wird Kom-
munikation sehr verschieden gelagerter Interes-
sen moglich und hergestellt. Das Umfeld von
Gottesdienstiibertragungen kennt inzwischen
ein eigenes seelsorgliches Programm, das zwar
keine »Fernseh-Gemeinde« herstellen méchte,
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denn das wire ein falsches Ziel; es nutzt aber alle
medialen Moglichkeiten, um {iber eine konkrete
Gemeinde hinaus offen zu sein besonders fiir
Menschen, die Suchende sind und kaum einmal
einen FuB in eine Kirche setzen.

Ein alter Kommunist, ein Atheist marxis-
tisch-leninistischer Préagung, der als Lehrer vie-
le Kinder atheistisch beeinflusst und erzogen
hat, brachte es auf den Punkt, als er sagte: »Ich
hore dich oft, ich verstehe dich auch, aber ich
glaube dir nicht.« Verkiindigungssendungen
haben ihre eigenen Gesetze, aber auch ihre
eigenen Rezipienten. Fernsehgottesdienste und
Rundfunkgottesdienste wird es auch in Zukunft
geben und sie werden an Bedeutung fiir breite
Schichten der Bevolkerung zunehmen. Sie sind
ein Segen fiir das Land.
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Monika StrauB / Paul Jakobi

_Unser Bitten, Flehen und Singen
lass Herr Jesu wohlgelingen
Was ermdglicht gelingende Liturgie?

Gelungene Liturgie ist ein

Geschenk Gottes. Sie ist aber auch
»Werk« des Menschen. Er kann
bestimmte Voraussetzungen schaffen,
damit Liturgie nankommen« kann, wie
geniigend Zeit, ein ansprechender
Raum, gut vorbereitete und glaubwiir-
dige Liturgen. Praktiker legen hier
einen Entwurf vor, der als »Checkliste«
dienen konnte.

Reichtum

@ Bei evangelischen Gottesdiensten machen
katholische Christen zuweilen die Erfahrung,
dass ihnen dabei, auller dem noch nicht erlaub-
ten gemeinsamen Abendmahl, Wesentliches
fehlt. Katholische Christen vermissen in diesen
Gottesdiensten eine Liturgie, die alle Sinne
anspricht. Solche Erfahrungen machen dann den
liturgischen Reichtum der katholischen Kirche
neu bewusst.

Liturgie der Kirche ist gemeinschaftliche
Begegnung der Christen mit Gott durch Jesus
Christus, in dem sie auch untereinander als
Glieder eines Leibes tief verbunden sind. Gottes-
dienst ist nicht nur Dienst der Menschen vor
Gott, sondern Gottes Dienst an den Men-
schen. Liturgie ist immer ein Geschenk Gottes:
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Gott sucht, besonders in der hl. Eucharistie,
die Begegnung mit seiner Gemeinde.

Liturgie kann man nicht machen. Gelin-
gende Liturgie verdanken wir Gottes Geist, der
in der Gemeinde lebt und wirkt. Dennoch kén-
nen die an der Liturgie beteiligten Personen
Voraussetzungen schaffen, damit Liturgie gelin-
gen kann. Da es in der Liturgie keine Zuschauer
gibt, sind alle Gottesdienstteilnehmer einbe-
zogen. Zwar gelingt das nicht sofort; aber im
Laufe der Zeit ist die aktive Teilnahme der mei-
sten zu erreichen.

Wie die Kirche selbst stindig der Er-
neuerung und Reform bedarf (ecclesia semper
reformanda), so kann auch Liturgie nur leben-
dig bleiben, wenn sie — wie das Wort Gottes —
fortlaufend neu in die Zeit gestellt und das
gednderte Verstindnis der Christen beriicksich-
tigt wird. Symbole und Zeichen, die noch von
unseren GroBmiittern und -vétern fraglos ange-
nommen wurden, miissen neu gedeutet wer-
den, damit sie nicht zu leeren Formeln ver-
kommen. Aufere Gestalt und inneres Leben
sollen {ibereinstimmen, sonst stirbt die Liturgie.
Darum wird es stindige Aufgabe einer wachen
Gemeinde sein, liturgische Vollziige den an
diesem »heiligen Spiel« Beteiligten neu nahe zu
bringen, damit Liturgie gelingen kann.
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Raum

® Wiejede Begegnung brauchen auch Gottes-
dienste den Rahmen von Raum und Zeit.

Ein klar gegliederter Kirchenraum l&dt
allein durch seine Ausstrahlung zu Sammlung
und Andacht ein und bietet damit gute Voraus-
setzungen fiir Liturgie. Jedoch kénnen auch
andere Rdume dafiir einen passenden Rahmen
bieten. Jahrlich stattfindende »Miihlengottes-
dienste¢ unserer Gemeinde beweisen, dass
auch oder gerade die freie Natur fiir gelingende
Liturgie geeignet ist.

Blumendekorationen kénnen den feier-
lichen Raumeindruck wesentlich unterstrei-
chen. Unsere Erfahrungen zeigen, dass weniger
oft mehr ist.

Die Kirche schreibt weise vor, auf »leben-
diges« Licht in Form von Kerzen nie zu ver-
zichten, weil es als Symbol auf den sich verzeh-
renden Christus hinweist.

Grundsétzlich ist anzustreben, den Altar-
tisch von Utensilien mdglichst freizuhalten,
um von Christus in den Gestalten von Brot
und Wein nicht abzulenken. Leuchter und

yédulere Gestalt und inneres Leben
sollen iibereinstimmen {{

Blumen, die nicht unbedingt auf dem Altar
stehen miissen, sind so aufzustellen, dass sie
die Bewegungen im liturgischen Raum nicht
behindern.

Altartiicher, liturgisches Geridt, Biicher
und Instrumente miissen selbstverstdndlich
sauber und einwandfrei sein.

Schellen, die nicht klingen, wenn sie
betdtigt werden, oder ein Gong, der sich nur
von Experten sauber anschlagen lésst, stdren
die Feier.
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Jede verwendete Technik muss klaglos
funktionieren und die Handhabung geiibt sein,
damit sie der Liturgie dient und sie nicht be-
eintrachtigt.

Kiisterinnen und Kiister sind bei diesen
Vorbereitungen eine wertvolle Hilfe und bei
grofien Gottesdiensten unverzichtbar.

Zeit

® Eine Sonntagsmesse, die in moglichst
kurzer Zeit »erledigt« sein soll, bietet keine guten
Voraussetzungen fiir gelingende Liturgie. Zu
einer Sonntagspflichtiibung, auch vonseiten der
Priester, sollten Gottesdienste nicht degradiert
werden. Am Beispiel der Fluglotsen haben wir
wiederholt erlebt, welche nachteiligen Folgen ein
»Dienst nach Vorschrift« hat.

Piepsende Digitaluhren stéren Gottes-
dienste erheblich. Neue Techniken sollten erst
nach sorgfiltiger Priifung {ibernommen wer-
den. Wird etwa ein Priester — wie kiirzlich in
Finnland geschehen — wihrend einer Beerdi-
gung {iber das mitgefiihrte Handy angerufen, ist
dieser Vorgang »todlichg fiir die gerade stattfin-
dende Liturgie.

Gelingende Liturgie braucht ungestorte,
reservierte Zeit aller Beteiligten, damit sie ohne
Druck ablaufen und sich entfalten kann.

Selbstverstdndlich wird hier nicht einer
unbegrenzt ausufernden Feier das Wort geredet.
Eine gute Vorbereitung jeder Liturgie mit ent-
sprechender Zeiterfahrung der Vorbereitenden
erméglicht, dass — wie bei Rundfunkiibertragun-
gen — ein Gottesdienst minutengenau konzipiert
und wiirdig durchgefiihrt werden kann.

Larmende und quengelnde Kinder kénnen
eine »Erwachsenenliturgie« unertrédglich ma-
chen. Von angebotener kindgerechter Liturgie
dagegen profitieren Kinder wie Eltern.
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Vorbereitung

® Eine griindliche Vorbereitung erleichtert Li-
turgie wesentlich. In unserer Gemeinde stellen
wir vor grofen Gottesdiensten einen »Regie-
plan auf, der als Leitfaden durch die Feier fiihrt.
Er enthilt alle Lieder und Texte, gibt Auskunft
iiber die verschiedenen Dienste, macht auf Be-
sonderheiten gerade dieser Liturgie aufmerksam
und erleichtert allen Beteiligten die Vorberei-
tungen. Diesen Plan erhalten neben dem Kiister
der Zelebrant, die Lektor/inn/en, der/die Or-
ganist/in und der/die Kantor/in.

Alle im Altarraum agierenden Beteiligten,
wie Zelebrant, Lektor/inn/en, Kommunion-
helfer/innen und Ministrant/inn/en, sind ver-
pflichtet, mindestens eine Viertelstunde vor
Beginn der Liturgie in der Sakristei zu sein. So
kénnen in Ruhe die liturgischen Gewd#nder
angelegt, der Liturgieplan besprochen, Plitze
und Dienste angewiesen und auf Besonder-
heiten hingewiesen werden.

In den letzten Minuten vor dem Gottes-
dienst sollte in der Sakristei absolute Stille herr-
schen, um sich fiir die bevorstehende Feier zu
sammeln. Das gemeinsame Gebet vor dem
Kreuz um einen wiirdigen andéchtigen Gottes-
dienst stimmt die Liturgen unmittelbar vor dem
Einzug ein. Die Liturgie endet nicht mit dem
Schlusslied, das die liturgische Gruppe an den
Altarstufen mitsingt, sondern nach dem Auszug
mit einer wiirdigen Verneigung vor dem Kreuz
in der Sakristei.

Mit allen Sinnen

® Eine gute Liturgie spricht alle Sinne an.
Raum und Licht schaffen Atmosphére und Ge-
borgenheit. Kerzen, Blumen, kostbares liturgi-
sches Gerdt und schone liturgische Kleidung er-
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freuen das Auge. Weihrauch spricht die Nase an.
Musik in vielféltiger Form und mit Bedacht aus-
gewdhlte Texte erreichen iiber das Ohr die
Herzen.

Der Mensch soll in seiner Ganzheit aus
Seele und Leib angesprochen werden und Gott
verherrlichen. Gerade Jugendliche wollen ihre
ganze »Leiblichkeit« in den Gottesdienst ein-
bringen — nicht nur im Knien, Beten und Sin-
gen, sondern auch im Tanzen, Klatschen und
sich die Hinde reichen. An unserem Beten ist
unser Glaube ableshar. Solange ich Beten,
Fiihlen und Denken trennen muss und nicht
»ganz« Mensch sein darf, solange wird mir
Liturgie wenig Freude bereiten.

Gewand und Personlichkeit

® Liturgische Gewénder helfen, das perssnli-
che Outfit nicht zum Stein des AnstoRes und zum
Storfall von Andacht werden zu lassen. Am
Altar soll keine Modenschau stattfinden. Kann
man bei Kindern und Jugendlichen modische Ex-
travaganzen wie buntscheckig gefirbte Haare,
gepiercte Nasen oder extreme Plateausohlen
noch mit ihrer Unfertigkeit und Unreife ent-
schuldigen, erwartet man von erwachsenen Li-
turgiehelfer/inne/n eine dezente Aufmachung.
In unserer Gemeinde versehen erwachsene
Frauen nicht nur Kommunionhelferinnen- und
Lektorinnen-, sondern auch Ministrantinnen-
dienste. Schlichte liturgische Gew#nder —in un-
serer Gemeinde sind das von Benediktinerin-
nen entwickelte lange weile Mantel, die alle
Christen an ihre Taufe erinnern sollen — er-
leichtern ihnen den » Auftritt« vor versammelter
Gemeinde. Die Frauen haben selber ein Gespiir
dafiir, dass Stockelschuhe, auffdlliger Haar-
schmuck und extreme Modebrillen bei ihrem
Dienst nicht angebracht sind.
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Trotzdem ist die Person und Persénlich-
keit und die ureigene Ausstrahlung jedes und
jeder einzelnen Diensttuenden wichtig. Glaub-
wiirdigkeit, Echtheit und eigene Identitét tra-
gen wesentlich zum Gelingen der Liturgie bei.
In Gestik, Ausdruck und jeder Bewegung
geben die im Altarraum Handelnden vor der
Gemeinde ihr personliches Glaubenszeugnis
ab, das auf die Gemeinde ansteckend wirkt und
nach dem Zeugnis vieler Priester auch den Zele-
branten formlich trdgt und ihn in seiner An-
dacht bestarkt.

»Haltung und Gebédrden sind ja nichts
AuBeres. In Wahrheit reicht eine Gebérde von
der Hand bis ins Herz zuriick und die Haltung
des Korpers wurzelt im Innersten der Gesin-

»Wenn ich nicht ganz Mensch
sein darf, wird mir Liturgie wenig
Freude bereiten {

nung. Sie driicken aus, was im Innern lebt, was
das Herz fiihlt und der Sinn meint — sie wirken
aber auch in dieses Innere hinein, geben ihm
Halt, formen und erziehen es.« (Guardini)

Darum ist das Beispiel erwachsener Litur-
giehelfer/innen fiir die beteiligten Kinder und
Jugendlichen im Altarraum und im Kirchen-
schiff von unschétzbarem Wert.

Wir bilden bei uns die Liturgiehelfer/ innen
regelmdfig weiter durch Treffen, in denen
theologisches Wissen und Hintergriinde erldu-
tert werden, durch Ubungen im Kirchenraum
und in der Handhabung liturgischer Gerdte
sowie durch Liturgische Tage mit eigenen und
auswirtigen Referenten. Nur wer entspre-
chend ausgebildet ist, kann den Dienst mit
Sicherheit und (Jberzeugung leisten. Ein Kom-
munionhelfer, der die hl. Kommunion wie
Spielkarten austeilt, oder eine Lektorin, die mit
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der Bibel wie mit einer Aktentasche durch den
Altarraum schlurft, taugen nicht fiir den liturgi-
schen Dienst.

Sprache

® Unsere menschliche Sprache ist das Me-
dium, das uns Glaubenden den Zugang zu Gott
vermittelt. In der Liturgie »spricht« Gott sein
Wort, das wir héren und das uns verwandeln will.
Beim »Vorlesen« des Wortes Gottes treten die
Lektor/inn/en in den Dienst der Verkiindigung.
Sie driicken schon durch das feierliche und wiir-
dige Tragen des erhobenen Lektionars zum Ambo
die Bedeutung des Wortes Gottes und ihres
Dienstes aus. Darum verlangen wir von allen, die
im Gottesdienst den Dienst als Lektor oder Lek-
torin austiben, ein gewisses »Vortragsvermégeny
und eine intensive Vorbereitung. Die Lektor/
inn/en selbst miissen zundchst einmal den tie-
feren Sinn und die Aussagespitze des Textes ver-
standen haben. [hr Vortrag sollte den Hérer/
inne/n das Verstdndnis des Textes erleichtern.
Artikulation, Sprachmelodie, Tempowechsel und
Pausen spielen eine groBe Rolle. SchlieBlich wird
das Wort Gottes verkiindet. Nicht jeder, der
lesen und sprechen kann, ist als Lektor im litur-
gischen Dienst geeignet. Rhetorischer und
sprechtechnischer Dilettantismus sowie leicht-
fertiger Umgang mit dem Medium Sprache
verwirken die Chance, den Horer/inne/n die
Botschaft zu vermitteln. Unvorbereitetes und
schlechtes Vorlesen ldsst strahlende Texte im
Dunkeln verwesen.

Es ist richtig, dass viele Menschen nur
schwer lingere Texte mit anspruchsvollen In-
halten in gehobener Sprache nachvollziehen
konnen. Andererseits zeigen Erfahrungen im
Theater und bei Dichterlesungen, dass diese
durchaus angenommen werden, wenn die ent-
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sprechende Konzentration und das Vortrags-
vermogen aufseiten des Vortragenden und die
Motivation aufseiten der Hérenden vorhanden
sind.

Heimat

® Nach unseren Erfahrungen gibt es kein Pa-
tentrezept bei der Auswahl einzelner inhaltlicher
Bausteine fiir die Liturgie. Der Rahmen, den die
Kirche liturgisch vorgibt, sollte auf die jeweilige
Zielgruppe hin variabel gestaltet sein, sodass
keine Generation »zum Gé&hnen kommt«. Die Li-
turgie der Kirche braucht die Wiederholung als
Wiedererkennungszeichen, aber auch das spon-
tan entstehende oder vorbereitete Neue. Eine ge-
lungene Liturgje bietet allen Teilnehmer/inne/n
eine Heimat: denen, die schon lange keinen
Gottesdienst besucht haben und Vertrautes im
Ablauf wieder erkennen kénnen, und auch jenen,
die Glaubensinhalte einmal nicht in alten For-
men, sondern in zeitgem&Rer Sprache ausge-
driickt finden mé&chten.

Hilfreich ist es, den Gottesdienst unter ein
bestimmtes Thema zu stellen, das sich wie ein
roter Faden durchzieht. Die Wahrscheinlich-
keit, dass sich alle von einem Gottesdienst

ngelungene Liturgie bietet
allen Heimat {

angesprochen fiihlen, steigt, wenn verschiede-
ne Menschen mit ihrem eigenen Lebenshinter-
grund verantwortlich Liturgie gestalten und
Gottesdienste personliche Handschriften tra-
gen, damit nicht eine langweilige »Einheits-
soBe¢ entsteht. Die Balance zwischen objekti-
ven Gegebenheiten und subjektiver Gestaltung
sollte angestrebt werden.
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Oft ist die liturgische Sprache steril und
unversténdlich; sie bedarf dann zeitgem&Qerer
Ausdrucksformen. Die Weisheit der Mérchen,
Legenden und Dichtungen der Volker, Lyrik,
aber auch Zeitungstexte koénnen die Liturgie
lebendig und lebensnah gestalten.

Es kann auch das Verstédndnis eines Gottes-
dienstes vertiefen, wenn alten, fiir den Tag
vorgegebenen Texten moderne, zeitgeméBe
gegeniibergestellt werden, die sich aneinander
reiben und so in verdndertem Kontext neu fiir
den Glauben wirksam werden.

Nur wer die eigene Liturgie wagt, wird die
iiberkommene achten.

Gott und den Menschen dienen

@ Gelingende Liturgie ist nicht leicht zu
haben. Sie ist ein Gegenprogramm zu irdischer
Geschaftigkeit, die sich heute in der so genann-
ten Erlebnis- und Konsumgesellschaft zeigt. Sie
ist unbequem, weil der Einzelne sie nicht nach
seinem Geschmack veréndern kann. Durch
ihren in vielen Teilen geregelten Ablauf mit
historisch gewachsenen Formen zwingt sie die
Beteiligten in eine umgreifende, weltweite und
zeiteniiberspannende Gemeinschaft, die Kirche
heift.

Aber bei guter Liturgie wird spiirbar wer-
den, dass das Leben des Einzelnen im Gottes-
dienst vorkommt und er darin ein Zuhause fin-
den kann, auch wenn er einzelne liturgische
Formen nicht nachvollziehen kann. Entschei-
dend ist, sich flir die Begegnung mit Gott und
den Mitmenschen zu 6ffnen und sich auf die
Liturgie grundsatzlich einzulassen.

Liturgie sollte sich hiiten vor Wortlastig-

keit und komplizierten Texten und dennoch
anspruchsvoll sein.
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Sie sollte sich vollsaugen von Welt und
dennoch nicht verweltlichen.

Sie solite die Kompliziertheit des Lebens
einfangen und dennoch die Stédrke des Ein-
fachen kennen.

Sie sollte die Sprache der Menschen
sprechen und dennoch nicht in der Banalitat
des Alltags untergehen.

Sie sollte sich in ihren Ausdrucksformen
menschlich geben und dennoch der Feierlich-
keit nicht entbehren.

Wenn Gott uns dazu beféhigt, kénnte es
vielleicht gelingen, im Gottesdienst unserer
Zeit Gott und den Menschen zu dienen.

Die Erzdidzese Hamburg und die Nord-
elbische Evangelisch-Lutherische Kirche haben
ein dkumenisches Gebet verdffentlicht, das in
allen Gottesdiensten verwendet werden soll,
etwa als Abschluss der Fiirbitten oder als Uber-
leitung zum Vaterunser. Das Gebet soll die
Okumene als geistlichen Prozess fordern und
ein Zeichen der Sehnsucht nach Einheit der Kir-
che setzen. Wir geben den Text hier wieder, der
nicht nur in den Kirchen Norddeutschlands
Verwendung finden mdge. (Fiir weitere Infor-
mationen vgl. Publik-Forum Nr.7, 10. April
1998, S 34.)
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Wir denken an die Briider und Schwestern

in unserer{n) evangelischen (katholischen)
Nachbargemeinde(n) N.N. (ev. weitere) und
in der Gemeinschaft der ganzen Christenheit.

Stille

Gott, lass uns lebendig erfahren,

dass wir zusammengehdren:

in Gebet und Fiirbitte,

in Leben und Dienst,

in Freude und Leid.

Du fiihrst deine Kirche auf ihrem Weg
durch die Zeit.

Dir sei Lob und Ehre jetzt und in Ewigkeit.

Monika StrauB, Paul Jakobi / Unser Bitten, Flehen und Singen ... 117
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Martin Rohner

Die Kleine Kirche in Osnabriick
Zur Liturgie einer Personalgemeinde

Liturgie als Zentrum der Glaubens-
praxis ist auch Zentrum dieser
Personalgemeinde in Osnabriick, die
auf mittlerweile 25 Jahre Erfahrung
zuriickblicken kann. Auf der Suche
nach einer Balance zwischen »zeit-
gemiR« und »herausfordernd anders,
zwischen Innovation und Riick-
besinnung wird hier auch die »Arbeit
des Begriffs« nicht gescheut und eine
fragende und sprachkritische Theologie
entwickelt.

Kleine Kirche

@ Links neben dem Osnabriicker Dom steht
die von den Biirgern der Stadt schon lange
»Kleine Kirche« genannte Gymnasialkirche.
Seit 1974 versammelt sich in dem schlichten
Gebdude an jedem Samstagabend eine Gottes-
dienstgemeinschaft, fiir die die liturgische Ge-
staltung im Zentrum steht. Urspriinglich aus
Universititsgottesdiensten hervorgegangen, ist
hier im Laufe der Zeit eine »Personalgemeinde«
entstanden, die sich ebenfalls »Kleine Kirche«
nennt. Seit dem Jahr, in dem die Wiirzburger
Synode {iber das Bekenntnis »Unsere Hoff-
nungg beriet und Hans Kiings Buch »Christ
sein« erschien, hat sie entsprechende Reform-
impulse nicht ohne Erfolg durchzuhalten ver-
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sucht, bei 6kumenischer Weite zugleich stets
bemiiht um enge Verbundenheit mit Bischof
und Bistum und auch dort heute insgesamt
akzeptiert und anerkannt. Eine Personalge-
meinde ist keine Territorialpfarrei, kirchen-
rechtlich »gibt es sie nicht; sie lebt also ganz
von der freien Initiative ihrer Mitglieder. Das
gilt nicht zuletzt fiir die, die kontinuierlich die
Liturgie gestalten und mittragen, bis hin zu den
Zelebranten, die als Mitglieder des »Priester-
teams« der Gemeinde oder als gelegentliche
Géaste der Liturgie vorstehen. Natiirlich haben
sich in der Kleinen Kirche diverse Gruppen und
Gesprichskreise verstetigt, nicht zuletzt durch
einen freundschaftlichen Kontakt nach Sao
Paulo. Doch gerade eine Personalgemeinde lasst
deutlich spiiren, dass letztlich die Liturgie das
Zusammenhaltende und Verbindende ist, das
Menschen hier am Samstagabend zusammen-
fithrt, weit iiber den engeren Kreis derjenigen
hinaus, die sich in der Gemeinde engagieren.
Ohne dieses Herz der Liturgie hitte die Kleine
Kirche in Stadt und Bistum Osnabriick nicht ein
Vierteljahrhundert {iberlebt. Thre Vitalitdt ver-
dankt sie gewiss glinstigen Konstellationen, vor
allem dem Charisma einiger Menschen, die
andere immer wieder zu inspirieren und moti-
vieren vermochten und die insbesondere auch
das liturgische Gesicht der Gemeinde gepragt
haben. (Unter ihnen war es {iber viele Jahre der
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Religionspddagoge Klaus Breuning, dessen
Ausstrahlung und Engagement immer wieder
Menschen angezogen hat.) Das programma-
tische Ziel der Kleinen Kirche ldsst sich ein-
schldgig an ihrem Selbstverstindnis ablesen:
Die Kleine Kirche, heiflt es da, »méchte eine
Gemeinde mit offenen Tiiren sein, die Leerstel-

Weine Personalgemeinde
lebt ganz von der freien Initiative
ihrer Mitglieder{

len ausfillt in der groBen Stadt. Sie versucht,
auch und gerade Menschen anzusprechen, die
vielleicht ohne sie keine Bindung mehr an die
konkrete Kirche hétten, und sie mochte etwas
ausstrahlen in andere Gemeinden, vor allem
dadurch, wie sie von ihrer Mitte her lebt: der
lebendigen Eucharistiefeier als einem Ort, an
dem gebetet, gesungen und nachgedacht
wird.«! Wie kann das anspruchsvoll und an-
sprechend gelingen?

Zeichen der Zeit

® Wo und wie lassen sich in modernen
Lebenswelten »Kommunikationsraumey er6ff-
nen fiir »Freude und Hoffnung, Trauer und
Angst der Menschen von heute« (GS 1)? Will
Kirche hier existentielle, aber auch kulturell-
gesellschaftliche Relevanz fiir Gegenwart und
Zukunft beanspruchen, wird sie die Aufgabe
ernst nehmen miissen, die ihr das Konzil ja aus-
drlicklich zur »Pflicht« gemacht hat: ndmlich
»nach den Zeichen der Zeit zu forschen und sie
im Licht des Evangeliums zu deuten¢ (GS 4).
Andernfalls wiirde der Zuspruch und Anspruch
einer verheiBungsvoll-befremdlichen Erinne-
rung an die biblische Rede von Gott und
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Mensch gerade in einer Zeit der »Gotteskrise«
(Johann B. Metz) ungehért verhallen. — Diesen
Kontext gilt es auch zu bedenken, wenn man
nach den heutigen Aufgaben und Méglich-
keiten von Liturgie als einem Zentrum der
Glaubenspraxis fragt. Denn wo sollten entspre-
chende Kommunikationsrdume erdffnet wer-
den kénnen, wenn es schon in dieser Mitte
nicht gelingt, »Zeichen der Zeit« und »Licht des
Evangeliums« in Kontakt zu bringen? Zeit-
gemdlle, ansprechende Formen liturgischer
Gestaltung miissten dabei zugleich auch das
herausfordernd Andere, womoglich Unzeit-
gemaélle mit zur Sprache bringen, von dem Zu-
glauben-Versuchende zehren — und sie diirften
auch die Unbeholfenheit und Sprachkrise
nicht verdrdngen, in die Christen immer wie-
der geraten angesichts der Kluft zwischen tra-
ditionellen Sprachformen und gegenwértiger
Welterfahrung. Keine leichte Gratwanderung
wird es dabei sein, das zusammenzubringen,

yrauch das herausfordernd Andere,
woméglich UnzeitgemalBe mit zur
Sprache bringen {

was Dieter Emeis als Anforderungen an die
Gestaltung der Eucharistie herausstellt: »die
Treue zur Uberlieferung«, »die Einheit mit
anderen eucharistischen Versammlungen der
Kirche« und »die Lebendigkeit in der Ausge-
staltunge.2 Wo praktische Ansitze gelingen,
eine entsprechende Balance liturgisch frucht-
bar werden zu lassen, und wo Menschen sich
davon offensichtlich angezogen fiihlen, k6nnen
diese Versuche selbst Zeichen der Zeit sein.
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Lebendige Liturgie

® Auch Liturgie bleibt nicht unberiihrt von
den Verdnderungen einer, wie Gegenwartsdia-
gnostiker formulieren, durch Individualisie-
rung und Pluralisierung geprégten Lebenswelt,
in der es kirchlicher Tradition augenscheinlich
immer weniger gelingt, ihr »semantisches
Potential¢ (Habermas) in Beziehung zu bringen
zum Erfahrungshorizont der Zeitgenossen.
Andererseits geraten innovative Liturgie-Ver-
suche in die Gefahr, zum blo8 noch an &stheti-
schen Kriterien gemessenen »Erlebnis-Eventg
zu werden. Dass in Osnabriick Samstag fiir
Samstag mehrere Hundert Menschen unter-
schiedlichen Alters und Herkommens den
Gottesdienst der Kleinen Kirche mitfeiern —
manche regelméRig, manche sporadisch —,
erscheint dennoch als ein Indiz dafiir, dass es
durchaus Bedirfnis fiir den Kommunikations-
raum lebendiger Liturgie gibt. Was ermdglicht
diese Resonanz? Vielleicht kann eine solche
Personalgemeinde unter besonders glinstigen
Bedingungen ein liturgisches »Profil¢ entwi-
ckeln, das nach Sprach- und Gestaltungsformen
sucht, die gegenwidrtiges Bewusstsein artikulie-
ren und sich nicht im Formelhaften verlieren.
Ein intellektueller Hintergrund der Kleinen Kir-
che ist dabei fiir dieses Profil unverzichtbar:
»Arbeit des Begriffs«, sensible und nachdenkli-
che, im besten Wortsinn theologische Verkiin-
digung ist einer Gemeinde in Predigt und Ge-
betssprache zuzutrauen und zuzumuten, wenn
sie denn ernsthaft und glaubwiirdig auch in der
Liturgie »Rechenschaft von ihrer Hoffnung«
(vgl. 1 Petr 3,15) zu geben sucht. Dabei soll
eine solche Liturgie ebenso wenig intellektua-
listisch wie schwarmerisch sein, sondern kann
hoffentlich gelassene und neugierige Sponta-
neitat fiir Kopf und Herz kultivieren. Was dabei
zentralen Stellenwert hat, fillt Besuchern der
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Kleinen Kirche meist als Erstes auf: Die prégen-
de Rolle der Kirchenmusik, die das »Qui bene
cantat, bis orat¢ (Wer gut singt, betet doppelt)
des hl. Augustinus sich zum Wahlspruch macht.
Die im Chorraum der Gemeinde zugewandte
Schola, die sich zum Hochgebet um den Altar
sammelt, soll und kann dem Gemeindegesang
inspirierend und anspornend dienen. Gerade in
der musikalischen Gestaltung wird, ebenso wie
in Gebet und Predigt, die Offenheit fiir eine
gegenwartsnahe, »neueq Sprache zur wohl ent-

» Wer gut singt, betet doppelt {{

scheidenden Herausforderung und Chance:
Liturgisch-musikalische Versuche, etwa auch in
der Gestaltung des Hochgebets als Hohepunkt
der Eucharistie, um die »tdtige Teilhabe¢ der
Gemeinde zu starken, sind nicht ohne (selbst-)
kritische Vergewisserung dariiber méglich,
was theologisch wie sprachlich »geht« und was
ynicht geht«. Katholizitdt als Treue zur liturgi-
schen Uberlieferung ist fiir die Kleine Kirche
dabei kein Widerspruch zum Mut, behutsam
neue Akzente zu setzen. Sie ist nicht etwa
fixiert auf »Neue geistliche Lieder«, sondern
unter den gut 700 Gesdngen ihrer Liedauswahl
finden sich zahlreiche &ltere, in denen frithere
Christengenerationen ihre Glaubenserfahrung
ausgedriickt haben — immer daran zu priifen,
ob dies auch noch unsere Sprache sein kann.

Sprachkritische Theologie
des Fragens

® Exemplarisch und viel versprechend fiir
die Suche nach einer »neuen Sprache¢ des
Glaubens und Betens sind die Texte und Gesénge
des niederldndischen Dichtertheologen Huub
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Qosterhuis, die in den letzten Jahren einen
Schwerpunkt liturgischer Wege in der Kleinen
Kirche bildeten. Im Blick auf seine Gebete und
Meditationen hat Paul Konrad Kurz treffend
beschrieben, woran sich die Suche nach einer
zeitgeméBen Liturgie insgesamt orientieren
muss: »Hétten wir mehr Spracharbeit in der
Kirche, suchten wir mehr Ausdruck und Form
aus heutigem BewubBtsein — auch wenn diese
Form nicht immer gleich kanonisierbar oder
approbierbar wird —, kénnten wir einander
anders gegenwértig und miteinander froh wer-
den. Wir miissen die sprachliche Trégheit, den
Unwillen und die Denunziation neuer sprach-
licher Versuche iiberwinden. Man muf} Sprach-
arbeit unter Christen ermutigen. Spracharbeit

Yyaus Fragen
Liturgie werden lassen {

ist Glaubensarbeit, adventlich, osterlich.«3
Hinter dieser These steht ein hoher Anspruch,
hinter ihm bleibt auch die Kleine Kirche noch
oft zuriick: Beten und Liturgie miissten sprach-
kritisch unerwartete Verstehenshorizonte und
Kommunikationsméglichkeiten andeuten, ohne
die Sprachlosigkeit zu ignorieren, die uns ange-
sichts von Gott und Mensch immer wieder
beféllt. Wie lange ein entsprechendes Gemein-
deprojekt gelingt, ob es weiter Frucht bringt,
héangt ab vom langen Atem derer, die sich da

immer wieder neu nach dem befreienden Geist
auszustrecken versuchen, indem sie letztlich
aus ihren Fragen Liturgie werden lassen. Gerade
an QOosterhuis’ Spracharbeit kann man dabei
entdecken, wie sehr insbesondere die bibii-
schen Sprachtraditionen zur Quelle einer Theo-
logie des Fragens werden konnen. Die Suche
nach entsprechenden Formen kann nicht abge-
schlossen sein, sie wird wohl auch immer wie-
der, Gott sei Dank, fiir Unruhe sorgen miissen,
auch innerkirchlich. Das letzte Wort kann
Liturgie ohnehin schon aus ihrer Sache heraus
nicht fiir sich selbst beanspruchen. Im Ubrigen
ist auch in der Kleinen Kirche langst nicht jede
Predigt geistvoll, jede Liedauswahl abgewogen,
jede liturgische Geste authentisch. Wenn aber
wenigstens manchmal Ansétze spiirbar werden
zu einer Liturgie aus Erfahrungen und Fragen,
die Menschen wirklich bewegen, kann das er-
mutigen zu jener Suche und Ahnung, die der
Miinsteraner Fundamentaltheologe Jiirgen Wer-
bick als Wesen des Betens formuliert hat: Beten
ist »das Suchen nach dem guten Wort, auf das
es Antwort sein darf; gewild oft genug das Ver-
missen des Wortes, des guten Willens, der sich
doch in ihm aussprechen soll. [...] Wer zu beten
anféngt, der weil, der ahnt zumindest, daB es
noch einen Grund gibt, Ja und Amen zu sagen.
Und er ahnt, dafk man im Verstummen oder im
blofen Neinsagen ein Geschenk zuriickwiese,
das Geschenk eines hinreichenden Grundes
fiirs Jasagenkonnen trotz allem. ¢*

unser Beten, in: Christ in der
Gegenwart Nr. 38/1993, S. 309f.
4 Jirgen Werbick, Was das
Beten der Theologie zu denken
gibt oder: Ein Versuch tber die
Schwierigkeit, ja zu sagen, in:
Johann B. Metz u. a., Gottes-
rede, Miinster 1996, S. 59-94,
hier 76f.

T Aus einem Informations-
blatt der Kleinen Kirche fiir
Gottesdienstbesucher.

2 Dieter Emeis, Kleiner Kate-
chismus, Freiburg i.B. 1995,

S. 149f.

3 Paul Konrad Kurz, Sprach-
arbeit ist Glaubensarbeit. Huub
Qosterhuis' neue Gebete und
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Redaktion

DIAKONIA - Internationale Zeitschrift
fuir die Praxis der Kirche

Das Konzept

Der Wechsel in der Chefredaktion und
die Anderung des Layouts gaben den
Anlass, auch das inhaltliche Konzept

von DIAKONIA neu zu formulieren. Das
Folgende versteht sich als programmati-
sche Selbstverpflichtung, die in Worte
fasst, was seit Jahren geiibte Praxis in
der Gestaltung dieser Zeitschrift ist.

® Es wird notwendig sein, die neuen Er-
kenntnisse und Erfahrungen, die sich mit den
weltbewegenden Auswirkungen des Zweiten
Vatikanischen Konzils ergeben, griindlich zu
studieren, gleichzeitig aber auch die Resultate
auf dem Gebiet des Okumenismus, der Sozio-
logie, Anthropologie und Psychologie zu be-
rticksichtigen und fiir die Pastoral zu integrie-
ren. Auch scheint es unumgénglich, dal die
Erfahrungen und sogar die Experimente aus
den verschiedenen Léndern gesammelt, wei-
tergegeben und verarbeitet werden, damit
auch bei uns jeweils neu auftretende Probleme
verstanden und bewdltigt werden kdnnen.¢
Diese Sitze aus dem Geleitwort von Kar-
dinal Franz Konig fiir das Heft 1/1965 des
ySeelsorgers¢ (dem Vorgénger von DIAKONIA]
haben nach wie vor Giiltigkeit. Griindliches
Studium von Erkenntnissen wie Erfahrungen
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aus dem Blickwinkel verschiedener theologi-
scher Disziplinen sowie der Humanwissenschaf-
ten, Austausch und Verarbeitung von Erfahrun-
gen und Experimenten und beides als Reflexion,
die aus der Praxis kommt und in die Praxis wir-
ken will, das ist auch heute das Programm der
DIAKONIA. Das Konzil suchte eine fruchtbare
Vermittlung des Auftrages der Botschaft Jesu mit
den je heutigen Herausforderungen. Der damals
begonnene Weg wurde und wird von vielen
seither mutig weitergefiihrt, er ist auch fiir DIA-
KONIA bleibende Verpflichtung.

Beobachtungen

® Die kirchliche Praxis hat sich in diesem
Jahrhundert in eine breite Palette von Berei-
chen ausdifferenziert und steht, selbst pluraler
geworden, in einer pluralistischen und von vie-
len Ungleichzeitigkeiten gepragten Gesellschaft.
Christlicher Glaube ist in den verschiedenen
Kontexten immer wieder neu zu buchstabieren
und weiterzuentwickeln, in Gedanken, Worten
und Werken zu bewéhren und zu gestalten. Es
gilt, der Geschichte Gottes mit der ganzen Welt
und im Speziellen mit dem pilgernden Volk der
Nachfolgerinnen Christi im Grofen wie im
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Kleinen, in Alltag und Politik, im einzelnen
Leben wie in der Gesellschaft stets neu auf die
Spur zu kommen. Die Offenbarung entfaltet
sich ebenso in den Zeichen der Zeit wie in den
Aufbriichen und Traditionen der kirchlichen
Gruppen und Gemeinden.

Den Menschen, die heute die kirchliche
Praxis tragen und verantworten, mangelt es
zuweilen an Zeit und Ansporn, dem Reflektie-
ren des Bestehenden bzw. Gewesenen wie dem
Entwerfen von Neuem den notigen Stellenwert
einzurdumen. So scheinen manche gewisser-
mafen pastoral von der Hand in den Mund zu
leben: Sie werden zu Getriebenen der sich
rasch abwechselnden Anforderungen. Das, was
(alltdglich) stattfindet, muss jedoch ebenso
kritisch betrachtet und befragt wie sorgfiltig
geplant werden, Wege und Mittel sind regel-
méBig zu {iberpriifen. Entscheidend dabei ist,
das Ziel klar zu bestimmen, immer wieder zu
schauen, ob es sich veréndert hat, ob die Rich-
tung noch stimmt. Visionen kénnen aber nicht
allein entworfen werden, wie die Reflexion
braucht der Entwurf Austausch von Erfahrun-
gen und Hoffnungen, Scheitern und Gelingen.
Wer inmitten unserer spannenden und zuwei-
len auch uniibersichtlichen Gegenwart eine
zeitgendssische kirchliche Praxis mitgestalten
will, also eine auf der Hohe ihrer Zeit, braucht
Reflexion und Vernetzung.

Vielfach gibt es in der Praxis Aufbriiche
und Ansétze, die das landldufige Bild der er-
starrten Kirche Liigen strafen, die jedoch oft zu
wenig bekannt, bedacht und weitergegeben
werden. Das Neue wichst; wir miissen einan-
der nur mehr davon erzdhlen.

Die Praxis der Kirche wird zu einem guten
Teil von Frauen getragen. Obwohl also das
kirchliche Leben ohne den Beitrag der Frauen
nicht denkbar ist, wird ihre spezielle Situation
ebenso wie ihre eigenen Anliegen immer noch
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zu wenig ernst genommen und in Analysen
und Entwiirfe einbezogen.

Kirchliche MitarbeiterInnen sind angesichts
dieser Fiille an Herausforderungen oft an der
Grenze ihrer Leistungsfahigkeit. Die Pflege der
eigenen Spiritualitdt und Lebensfreude wird hier
zum nétigen Korrektiv, was nicht nur per Dienst-
dekret gefordert, sondern behutsam und mit der
notigen Freiheit geférdert werden muss.

Profil

@ In dieser komplexen Situation mdchte DIA-
KONIA ein Instrument des Austausches und der
Vernetzung sein und so zur theologischen Refle-
xion der Praxis und damit zu ihrer gelingenden
Weiterentwicklung beitragen. Die folgenden
Punkte beschreiben unser Bemiihen wie unser Ziel:

Vernetzt werden durch die Zeitschrift
sowohl Wissenschaft und Praxis als auch Theo-
logie und andere Wissenschaften. Austausch
zwischen stérker an den Universitéten arbeiten-
den Theologlnnen und jenen in der konkreten
kirchlichen Praxis wird ebenso geférdert wie die
Weitergabe von Erfahrungen von Praktikerln zu
Praktikerin. So werden Informationen {ber
interessante Praxisprojekte sowie hilfreiche und
anspornende Analysen und inspirierende Ideen
und Visionen einem gréferen Kreis zugénglich
gemacht. Die Praxis der Kirche wird dadurch
angeregt, ermutigt und gestarkt.

DIAKONIA dient der Darstellung der
Lebendigkeit der praktischen Theologie, der
wissenschaftlichen sowie der sozusagen ange-
wandten. Dadurch werden nicht nur die The-
men, Erkenntnisse und Erfahrungen prakti-
scher Theologlnnen fiir weitere Interessierte
(z.B. Kirchenleitung, Vertreterlnnen anderer
theologischer oder sonstiger wissenschaftlicher
Disziplinen) bekannt gemacht, sondern auch
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das Gefiihl der Zusammengehdrigkeit in dem
gemeinsamen Projekt »Praxis der Kircheg
gefordert. DIAKONIA will dazu beitragen, die
praktisch-theologische »Szene« zu entwickeln,
denn das Gefiihl, gemeinsam unterwegs zu
sein, gibt Kraft und Halt in der Praxis.
DIAKONIA trigt durch die Auswahl von
Themen und das bewusste Ansprechen von
Autorinnen dazu bei, die Anliegen und Refle-
xionen von Frauen in der kirchlichen Praxis,
insbesondere auch in ihrer Artikulation in femi-
nistischer Theologie, sichtbar zu machen und
ihnen in der Kirche mehr Gewicht zu geben.
DIAKONIA ist in alledem eine Zeitschrift
mit wissenschaftlichem Anspruch, wobei gute
Wissenschaft an ihrer Verstdndlichkeit und
»Brauchbarkeit« zu erkennen ist.

Adressatinnen

® DIAKONIA wendet sich primér an alle, die
in irgendeiner Funktion in der konkreten Praxis
der Kirche titig sind, also an alle haupt- und
ehrenamtlichen Mitarbeiterinnen, Priester wie
Laien. Sie spricht nicht nur Theologlnnen an, ob-
wohl eine gewisse Vertrautheit mit praktischer
Theologie vorausgesetzt wird.

Uber diesen priméren Adressatinnenkreis
hinaus wendet sich DIAKONIA an Studierende
und Lehrende der Theologie. Thnen vermittelt
DIAKONIA einen Einblick in die aktuelle prak-
tisch-theologische Forschung.

Inhalte

® DIAKONIA greift aktuelle Themen auf, ver-
schafft jedoch auch Themen, die in der aktuel-
len Diskussion zu wenig beachtet werden, neue
Geltung. '
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Von Interesse ist prinzipiell alles, was die Pra-
xis der Kirche in ihren verschiedensten Feldern
betrifft. Dabei bemiiht sich DIAKONIA um einen
Ausgleich zwischen der in sich schon recht viel-
gestaltigen Gemeindepraxis und den vielen an-
deren Bereichen der Pastoral, wie z.B. der sozialen
bzw. diakonalen Praxis, der Einzelbegleitung,
kategorealen Feldern, etc. Auch die Liturgie als
eine spezielle Form der Kirchenpraxis findet in
DIAKONIA gebiihrende Beriicksichtigung, sodass
sich die Inhalte der Zeitschrift auch nach den klas-
sischen Bereichen der Liturgie, der Verkiindi-
gung, der Koinonie und der Diakonie beschreiben
lassen. Dazu kommen Fragen der Spiritualitdt
und der personlichen Glaubensgestaltung als
Grundlage allen Bemiihens in der Praxis.

Aus den verschiedenen Feldern werden
jeweils wissenschaftliche Grundlagen sowie
konkrete Erfahrungen eingebracht. Dabei ist
sowohl wichtig, dass die theoretische Arbeit
von der Praxis ausgeht und bewusst zu ihr hin-
fiihrt, als auch, dass die Berichte aus der prakti-
schen Erfahrung eine reflektierende Betrach-
tung integrieren. So soll nicht nur durch
verschiedenartige Beitrége, sondern bereits
innerhalb der Beitrége selbst die Vermittlung
von Praxis und Theorie geleistet werden.

Uber die pastorale Praxis im engen Sinne
hinaus gréift DIAKONIA auch Themen der
»Hinterbiihney auf, vor allem in Bezug auf die
Organisation kirchlicher Praxis bzw. die Struk-
turen der Kirche.

Besonderes Augenmerk widmet DIAKO-
NIA der Kontextualitdt des kirchlichen Lebens,
indem jeweils der gesellschaftliche Aspekt
pastoraler Themen explizit gemacht wird, die
Entwicklungen unserer Gesellschaft und Kul-
tur als ein in sich bedeutsames Thema beriick-
sichtigt und auch kirchenpraktische Erfahrun-
gen anderer Kontexte der weltweiten Kirche
gelegentlich aufgegriffen werden.
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DIAKONIA geht zwar von der Praxis der
katholischen Kirche aus, nimmt aber die immer
stirkere Bedeutung der Okumene, insbesonde-
re der verschiedenen kumenischen Aufbriiche
an der Basis wahr,

Gestaltung
Prinzipien

® DIAKONIA bemiiht sich, méglichst ausge-
wogen Frauen und Manner sowie dltere und
jlingere Autorlnnen zu Wort kommen zu lassen.

DIAKONIA weil sich der Versshnung zwi-
schen den christlichen Kirchen sowie dem
interreligitsen Dialog verpflichtet. Fragen der
Okumene werden daher regelmaBig beriick-
sichtigt. So werden immer wieder nicht-katho-
lische Autorlnnen eingeladen, die Blickwinkel
anderer Kirchen bzw. anderer Religionen zu
bestimmten Fragen darzulegen.

DIAKONIA ist fiir unsere Zeitschrift nicht
nur ein Name, auch nicht bloB ein kirchlicher
Wirkungsbereich unter anderen, sondern
gleichsam das Brennglas, das alle Vollziige auf
die kirchliche Sendung, dem Reich Gottes zu
dienen, hin biindelt. Daher gehdrt das Be-
mithen um eine grundlegende soziale Ausrich-
tung der Pastoral sowie eine sozialkritische ana-
lytische Perspektive zu den Prinzipien der
Heftgestaltung.

Aufbau

® Jedes Heft widmet ca. zwei Drittel der Sei-
ten einem inhaltlichen Schwerpunkt. Das
Thema wird sowohl wissenschaftlich grundgelegt
als auch durch Beispiele von Projekten aus dem
jeweiligen Praxisfeld bzw. durch konkrete Er-
fahrungen ausgeleuchtet.

DIAKONIA 30 (1999)

Ein programmatischer Leitartikel gibt
dem Schwerpunkt zusdtzliches Gewicht. Er
fiihrt pointiert in das Thema ein, macht mit der
Diskussion vertraut, die in der Redaktion zur
Wahl dieses Themas gefiihrt hat und verortet
den Schwerpunkt im aktuellen Diskurs.

Ein Drittel jedes Heftes wird von Beitra-
gen zu diversen Themen gefiillt, was in
jedem Heft eine gewisse Bandbreite von The-
men sichert.

Innerhalb des Schwerpunktes sowie auf
das Gesamt eines Heftes bezogen wird auf ein
moglichstes Gleichgewicht zwischen eher der
Theorieentwicklung gewidmeten und eher der
Praxisreflexion gewidmeten Artikeln geachtet.

Rubriken

@ Alle Artikel werden Rubriken zugeordnet,
die die klassischen S&ulen der Praxis der Kirche
reprasentieren. In einem Durchrechnungszeit-
raum von drei Heften wird jede Rubrik minde-
stens einmal bedient. Die Rubriken erleichtern das
Auffinden von fiir bestimmte LeserInnen inter-
essanten Artikeln und sichern die regelméaRige
Beriicksichtigung verschiedener Sparten der
praktischen Theologie bzw. der Kirchenpraxis.

GRUNDFRAGEN bringt grundlegende Bei-
trdge aus verschiedenen theologischen und
humanwissenschaftlichen Disziplinen. Sie sind
integrierender Bestandteil des Schwerpunkts,
ebenso aber auch als Einzelbeitrdge moglich. In
dieser Rubrik kommen weiters Artikel zur prak-
tischen Theologie als solcher.

VERKUNDIGUNG fasst diesen Bereich in
einem weiten, {iber die Predigt hinausgehen-
den Sinne. Hier kommen Reflexionen zur Wei-
tergabe des Glaubens allgemein wie zur Arbeit
der Verkiindigung im Speziellen. Konkret ge-
haltene Predigten werden als anregende Bei-
spiele gebracht.
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Unter DIAKONIE werden die verschiede-
nen Bereiche kirchlicher Sozialarbeit ebenso
erfasst wie Artikel, die einen bestimmten kirch-
lichen Bereich unter einer diakonalen Perspek-
tive betrachten oder die sozialen Aspekte ver-
schiedener Vorginge deutlich machen.

LITURGIE wird vorzugsweise unter pasto-
raltheologischen Fragestellungen in den Blick
genommen. Im Blickpunkt steht ausdriicklich
nicht nur die Sonntagsmesse, sondern neben
der Vielfalt liturgischer Ausdrucksmdglichkei-
ten insbesondere die Feier der Sakramente.
Gelegentlich werden auch liturgische Feiern
mit Beispielcharakter abgedruckt, insbeson-
dere um neue Liturgieformen zugdnglich zu
machen.

KOINONIE als Grundgestalt kirchlichen
Zusammenlebens wird in Beitrdgen zu den ver-
schiedensten Aspekten des Lebens und Auf-
baus von Gemeinden sowie der Kirche insge-
samt reflektiert. Die traditionelle Pfarrei ist
dabei ebenso Gegenstand wie andere Sozialfor-
men des Glaubens sowie die Gestaltung der
kirchlichen Strukturen. So haben hier auch Fra-
gen im Zusammenhang mit den pastoralen
Diensten ihren Ort.

In der Rubrik SPIRITUALITAT werden
Beitrige zur Gestaltung des persdnlichen wie
des gemeindlichen religidsen Lebens zusam-
mengefasst. Hier stehen einerseits die Trégerln-
nen der Pastoral in ihrer personlichen Lebens-
gestaltung im Zentrum, andererseits wird
Spiritualitat weit gefasst als alle Lebens- und
Arbeitsbereiche umfassendes Prinzip.

INFORMATIONEN bringt Nachrichten
iiber aktuelle Vorgange und Veranstaltungen.

Die Rubrik REZENSIONEN kommt jedes
Mal vor und informiert {iber interessante Neu-
erscheinungen bzw. fiir das Schwerpunktthe-
ma relevante Literatur.
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Formal erscheint DIAKONIA, vor allem
durch das neue Layout, seit Heft 1/1999 in
einem neuen Gewand. Neu ist auch die Chef-
redaktuerin Mag. Veronika Priiller-Jagenteufel,
die Prof. Dr. Helmut Erharter in dieser Funktion
ablost. Inhaltlich ist es aber das in diesem Kon-
zept dargelegte Programm, das DIAKONIA seit
langem prégt und dem wir uns auch weiterhin
verpflichtet wissen. Wir hoffen, dass viele Lese-
rinnen und Leser sowie Autoren und Autorin-
nen auf dieser Grundlage DIAKONIA als ihr und
unser gemeinsames Projekt verstehen werden.
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Hartmut Heidenreich

_Eine Kerze, die von zwei Seiten brennt
Zur Erinnerung an den praktisch-theologischen,

o0kumenischen und kirchenreformerischen Inspirator

Ernst Lange verdiente 25 Jahre

nach seinem allzu friihen Tod eine
Renaissance. Seine Arbeiten zur
Bildung als Praxis der Freiheit, sein
dkumenisches Engagement sowie seine
Visionen fiir eine zeitgeméafe Kirche
sind heute noch von bestechender
Aktualitdt. Die Einfiihrung in das von
. Tragik durchzogene Leben und das
pulsierende Werk dieses Mannes ladt
zu weiterer Beschiftigung ein.

® Ein Professor fiir Praktische Theologie, der
auch Musicals schreibt, ist ungewdhnlich. Dass
er zugleich experimentierender Pastor war,
spricht fiir sein praktisches Engagement. Dass er
als Rundfunkautor und Publizist gefragt war, lag
an seinen Begabungen und an seinem Verstind-
nis, wie sich Kirche heute vermitteln miisse. Et
war ein eindriicklicher Rhetor, nachhaltig wir-
kender Prediger, virtuoser Publizist, theologi-
scher Inspirator und ein politischer Christ, als
Professor ein Geheimtipp unter Studierenden.
Dass er als kirchenreformerischer Visiondr und

Ernst Lange (1927-1974)

zweifelte, ist Teil seiner personlichen Tragik.
Der Name Ernst Lange ist unter Eingeweihten
eine Chiffre fiir visiondres praktisch-theologi-
sches wie kirchenreformerisches Engagement.
Ernst Lange wurde nur 47 Jahre alt. Er starb am
3. Juli vor 25 Jahren.

Was er {iber Bonhoeffer schrieb, trifft alle-
mal auch auf ihn selbst zu: dass man seine
Theologie und Theorie nicht von seiner Biogra-
phie trennen kénne. Ein biographisch-theologi-
scher Zugang! zu Person und Werk legt sich
nahe; seine gesammelten Schriften sind inzwi-
schen leider vergriffen?2.

Sein pastorales, politisches und bildungs-
bezogenes Engagement hat Ernst Lange stets
als Zusammenhang gesehen. Wenn ihn Weg-
gefdhrtinnen und -gefdhrten charakterisieren,
so wird er geschildert als didaktisches Natur-
talent, in den Bann ziehender Rhetor, un-
glaublich vielseitig begabt, als einer, der bei
aller Beliebtheit anderen letztlich unzugéng-
lich blieb, dessen Begeisterungsfdhigkeit und
Inspirationen sich andere jedoch kaum ent-
ziehen konnten; sich selbst und seinen An-
spriichen konnte er aber bis in den Tod nicht

Beweger der dkumenischen Bewegung am  geniigen.
Schneckentempo der praktischen Reformen ver-
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Friihe reformpéddagogische
Erfahrungen

® Den Nazis galt Lange (geb. 1927 in Miin-
chen) wegen seiner jiidischen Mutter als »Misch-
ling ersten Grades«. Diese Tatsache und die
Scheidung der Eltern im Jahr der Rassengesetze
1935 brachten ihn und seine Schwester in ein
Internat in Schondorf am Ammersee. Es wurde
geleitet von dem verwandten Ehepaar Reisinger
und gehdrte zur Landschulheimbewegung (mit
Salem, dem Birklehof, der Odenwaldschule u.a.).
Dort erlebte Lange den Geist der Jugendbewe-
gung und der Reformpidagogik. Das Internat
wurde ihm Heimat. Die Mutter, eine Arztin, hat
sich 1937 das Leben genommen; der Vater, Pro-
fessor der Psychiatrie (auf dem Breslauer Lehr-
stuhl, den auch Bonhoeffers Vater innehatte),
starb ein Jahr darauf an einer Krankheit, »an der
man normalerweise nicht stirbt (so die Schwes-
ter Langes, 15). Den Krieg iiberlebte Lange in Ber-
lin. Abitur machte er 1946 in einem »Sonderkurs
zur Erlangung der Reife fiir rassisch Verfolgte« —
u.a. mit Gerhard Léwenthal, spdter streitbar-
konservativ beim ZDF-Magazin, und Dietrich
Rassler, dann Mediziner und evangelischer Theo-
loge, spdter Tiibinger Professor fiir Praktische
Theologie.

Eine zweite wichtige Bildungserfahrung
folgte in Schweden 1947, als der junge Berliner
Theologiestudent das Wintersemester in der

W8chauspiele und Musicals
zu schreiben, entsprach seiner
Auffassung, wie Kirche den
Menschen begegnen miisse {(

»Sigtuna Folkshogskola¢ verbrachte, die als
dlteste Evangelische Akademie in Europa
(1917) gilt. Dort war er beeindruckt von einer
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Erwachsenenbildung als »Erfahrung des gehalt-
vollen und fruchtbaren Gemenges von intellek-
tueller Bildungsarbeit, frommigkeitsbestimmter
Spiritualitdt und erfahrbarer Gemeinschaft«
(35). Musische Bildung (Musik, Spiel, Tanz,
Laientheater) und die internatsartige internatio-
nale Lerngemeinschaft im skandinavischen
Winter forderten ein emotionales und soziales
Lernen. Es entspricht nicht nur dieser Erfah-
rung und seiner vielseitigen Begabung, sondern
auch seiner Auffassung, wie Kirche den Men-
schen begegnen miisse, dass Lange Schauspiele
und Musicals geschrieben hat. Am bekannte-
sten war »Halleluja Billy, das in den Slums von
Harlem spielt, geschrieben fiir den Frankfurter
Kirchentag 1956 und noch Jahre spdter auch in
Theatern verschiedener Stddte aufgefiihrt.

Publizistik und Offentlichkeit

@ Der junge Theologe war 1955 ins Burck-
hardthaus nach Gelnhausen gekommen, der Fort-
bildungs- und Publikationszentrale der Evangeli-
schen Jugend und des dortigen Verlags, wo er mit
Jorg Zink u.a. viele Ideen und Projekte als Lektor
und Autor umsetzen konnte. In der Frankfurter
Paulskirche war er im selben Jahr als jiingster und
eindriicklicher Redner bei einer Veranstaltung
gegen die Wiederbewaffnung der Bundesrepublik
aufgefallen (mit Carlo Schmid, Erich Ollenhauer,
Gustav Heinemann, Helmut Gollwitzer, Martin
Niemdller). »Education is never neutrall¢, so
wird Paulo Freire es spdter auf eine Formel brin-
gen. Einer aus dem von Lange initiferten Orbis-
hoher Kreis, der vor allem aus Engagierten der
Evangelischen Jugendarbeit bestand, Johannes
Rau, ging spdter in die Politik. Ernst Langes Ein-
wirken auf die Politik verlief auf seine Weise. So
griff Erhard Eppler zur perspektivischen Profilie-
rung seines Entwicklungshilfeministeriums auf ein
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Memorandum von Ernst Lange zuriick, das 1968
aus dessen Erfahrungen im Okumenischen Rat der
Kirchen gespeist war und dem es schon im Titel
weit vorausschauend um dreierlei ging: »welt-
weite Bemithungen um soziale Gerechtigkeit,
wirtschaftliche Entwicklung und eine interna-
tionale Friedensordnung« (178).

Ladenkirche, das Gemeinde-
experiment

® Von der Bundesebene und den publizisti-
schen Aufgaben ging es zundchst in die Ge-
meinde, allerdings nicht in eine »normale¢: Lange
griindete 1960 mit Alfred Butenuth die Berliner
Ladenkirche, ein damals Aufsehen erregendes
pastorales Experiment, angeregt durch seinen Be-
such in East Harlem. In einem angemieteten
ehemaligen Béckerladen am Brunsbiitteler
Damm sollte dies ein alltagsnaher und nachbar-
schaftlicher gemeindlicher Reformversuch sein
— statt »Kirchenbesuch«, »Kultfeier« und Ge-
meindebetriebsamkeit. Man experimentierte in
der Ladenkirche mit neuen Gottesdienstformen
und das gezielt gestaltete Schaufenster des Ladens
war Einladungs- und Visitenkarte der Gemeinde
(vgl. 781, 88ff).

Praktizierender Theoretiker —
Ein Zwischenspiel als Hoch-
schullehrer

® Zum Sommersemester 1963 wurde Lange
(wie Bonhoeffer) Professor in Berlin: er nahm
einen Ruf der Kirchlichen Hochschule Berlin
fiir Praktische Theologie an als Chance und
Anspruch, Lehre und Praxis zu verbinden, denn
sein Grundsatz war: »Ein praktischer Theologe
miisse Praxis haben und behalten, sonst {iberhole
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er sich selbst und verrate die Theologie« (so sein
damaliger Assistent, 110). Er bot zunéchst vor
allem homiletische und gemeindetheologische
Themen an. Seine homiletischen Ubungen
fuBten auf einer Meditation mit Text- und
Hérerbezug fiir den «Predigteinfall¢ und einer
Paraphrase des Predigttextes. Die Predigt
solite »persongemdfl« und situationsgerecht
sein.

Er landete mitten im homiletischen Streit
um das Verhiltnis von Text und Situation.
Predigen ist fiir ihn »eine Bemiihung um Kom-
munikation. Alle Kommunikation zielt auf Ein-
verstidndnis durch Verstdndigungg; eine Predigt
soll zur yRelevanzerfahrung« fiihren (122,

Yein alltagsnaher und nachbar-
schaftlicher gemeindlicher
Reformversuch {

124). Das war die hermeneutische Diskussion.
In seiner Antrittsvorlesung »Kirche fiir andere
— Dietrich Bonhoeffers Beitrag zur Frage einer
verantwortbaren Gestalt der Kirche in der
Gegenwart« wendet er sich gegen ekklesio-
zentrische Auslegungen und versteht die
ynichtreligivse Interpretation des Evange-
liums« Bonhoeffers »auf das »Sein-fiirAndere¢
—auf den »verniinftigen Gottesdienst¢ der Chri-
sten jenseits organisierter Kirchlichkeit hing
(127).

Als Fisch in 6kumenischen
Gewassern

@ Seitder Dritten Vollversammlung des Oku-
menischen Rates der Kirchen (ORK) in New
Delhi 1961 arbeitete er an einem weltweiten
Studienprogramm {iber »Die missionarische
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Struktur der Gemeinde« mit. Darin sieht er (in
einem Bericht 1965) »die gegenwirtig wichtigs-
te Ebene kirchlicher Handlungs- und Wand-
lungsfahigkeit« in einer »zone humaine, in der
die wichtigsten Lebensfunktionen der Einwoh-
ner sich abspielen und in ihrem Zusammen-
hang erkennbar sind, etwa von der Grdle eines
Kirchenkreises bzw. einer Kleinstadt mit ihrem
Pendlereinzugsgebiet: »Wenn man das Konzept
nicht iiberspitzt, sondern in Forschung und Pla-
nung elastisch nach der jeweils gegebenen Ebene
grofter kirchlicher Handlungsfahigkeit fragt,
und von dorther das angemafite Erstgeburts-

Ydas Erlernen des Welthorizontes,
in dem allein die Kirche heute
Kirche sein kann {{

recht der Parochie behutsam eingrenzt, ohne zu
{ibertreiben (die Wohnfunktion bleibt eine der
wichtigsten Lebensfunktionen!), dann hat man
hier ein Instrument kontrollierten kirchlichen
Wandels, das am Gewachsenen ankniipft und
doch der veridnderten gesellschaftlichen Situa-
tion ernstlich Rechnung tragt« (101). Zugleich
ein Beispiel, dass er treffende Kritik mit wei-
terflihrenden praxisvertréglichen Vorschlégen
paaren konnte.

Dieses Engagement, das Projekt Ladenkir-
che und Langes Kreativitdt sprachen sich im
ORK herum — mit Folgen: Lange wurde zum
ORK nach Genf berufen und im Januar 19683
Direktor der Abteilung fiir Okumenische Akti-
vitdt und der Abteilung fiir Bildungsfragen
sowie Beigeordneter Generalsekretdr des Welt-
rats der Kirchen. Hier war der Fisch im richti-
gen Wasser gelandet. Allerdings war diese
Amterfiille auch von ihm nicht gewollt, son-
dern durch Finanzknappheit bedingt. Seine
vielseitigen Interessen verfiihrten Lange zur
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Uberlastung. Er trat schlieBlich von diesen
Posten zuriick und wurde Berater des ORK fiir
Studienfragen ab April 1970. Ab Oktober
wohnte die Familie in Weiterstadt, da er sich
einer Psychoanalyse in Frankfurt unterziehen
musste.*

Kirche als Sprachschule fiir
die Freiheit

® Im Januar 1970 hatte er Paulo Freire nach
Europa geholt, zum ORK nach Genf, und 1971
das Vorwort zu dessen »Padagogik der Unter-
driickten¢ geschrieben, die Simpfendérfer ins
Deutsche {ibertragen hat. Langes bildungstheo-
retische Schriften »Sprachschule fiir die Frei-
heit. Bildung als Problem und als Funktion der
Kirche«> tragen ihren Titel praktisch als Ant-
wort auf die »Kultur des Schweigens«, die Freire
beschrieben hat.

Vor dem Umzug hatte er noch eine Welt-
konferenz iiber »die Weltbildungskrise und die
Rolle der Kirchen« im niederldndischen Bergen
im Mai in die Wege geleitet und — obwohl krank-
heitsbedingt an der Teilnahme verhindert —
danach einen Tagungsbericht herausgegeben
unter dem Titel »Bildung — ganz!«®, erstmals
beim ORK als Textcollage, um statt der »spréden
Langeweile 6kumenischer Konsensdokumente
— deren Bedeutung fiir die Sprachschule der
Weltchristenheit gleichwohl kaum tiberschétzt
werden kann —«” den Prozess dahin sichtbar zu
machen. Darin sieht Lange alle Krisen wie Welt-
hunger, Armut, Umweltzerstorung, Globalisie-
rung von Politik und Okonomie »als fundamen-
tale Bildungsprobleme ... in dem Augenblick, wo
es um die Praxis der Verédnderung geht, schlieB-
lich gehe es um die Bildung eines neuen Weltbe-
wusstseins und um »Erziehung als Praxis der
Freiheit¢ (209). In Bergen war Paulo Freire
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dabei. Lange fordert eine Abkehr von der Fixie-
rung auf die Institution Schule; es gebe viele Mit-
Erzieher in der modernen Umwelt, der Bil-
dungsprozess miisse ganzheitlich sein, zwischen
sikularer und religiser Erziehung konne es kei-
ne Diastase geben. Die Kirchen miissten sich
allerdings erst selbst instandsetzen, diesen
Anforderungen gerecht zu werden. So ent-
sprachen Sprache und Denken noch nicht der
Welterfahrung und Weltverantwortung des 20.
Jahrhunderts: »Christen leben mit einem paro-
chialen Gewissen in einer universalen Welt.«®

Von der Zentrale ins Zentrum
der Okumenischen Bewegung

@® Kein Wunder, dass er in seinem viel geriihm-
ten, wenngleich schlecht verkauften Buch »Die
dkumenische Utopie oder was bewegt die dku-
menische Bewegung?« (1972) ein schmerzli-
ches Desiderat benennt: »Es gibt keine dku-
menische Didaktik, keine Theorie und keine
Methodik fiir das Erlernen des Welthorizontes,
in dem allein die Kirche heute Kirche sein, das
Christentum an der Zeit sein kann. Vor allem gibt
es keine kumenische Sozialdidaktik, keine Theo-
rie und keine Methode zur Herstellung eines
Klimas, einer Spannungssituation in Kirche und
Gesellschaft, in der Einzelne, Gruppen, Ge-
meinden und Kirchentiimer tiberhaupt erst frei
werden zu einem Lernen, das die elementaren
Beschréanktheiten des bisherigen Informations-
standes und Bewusstseins {iberwindet ... Ein
universales Bewusstsein, eine Handlungsfahig:
keit, die von Weltverantwortung gepragt ist,
wurzelt in der Befreiung der Gewissen aus ihrer
parochialen Gefangenschaft. Und diese Gefan-
genschaft beginnt sehr friih.« Es gehe darum
yeine neue Antwort zu finden auf die Frage, wie
Christen wachsen, damit sie der Welt, in der hin-
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fort geglaubt, geliebt und gehofft werden muss,
gewachsen bleiben« (217f). Hier wird deutlich:
Eine tkumenische Didaktik muss 6kumenisch im

YW Spannung von Kontinuitédt und
radikaler Neugestaltung {

Doppelsinn sein, namlich den Welthorizont ein-
beziehen und darin die Konfessionen zusam-
menfiihren; sie ist vor allem ein gesamtkirchli-
ches, ein institutionelles Bildungsprogramm,
ohne dieses keine Kirchenreform.

Ganz aktuell liest sich das Anliegen in sei-
nem Beitrag »Theorie kirchlichen Handelns«
zur Festschrift fiir Bischof Kurt Scharf (1972).
Er verwendet einen (erst sehr viel spéter breiter
rezipierten) missionswissenschaftlichen Begriff
zur Bezeichnung eines Grundproblems von Kir-
che: »Indigenisation ist mehr als »Anpassung(.
Sie entspricht dem Vorgang der Inkarnation,
wie die Christologie ihn verwendet. Der Begriff
»Indigenisation« wird hier verwendet, weil er
die Spannung von Kontinuitdt und radikaler
Neugestaltung in neuen Situationen besser aus-
driickt als andere mdgliche Begriffe« (236).

Langes vielfdltiges Wirken wird am
8.11.1972 mit der Verleihung des Ehrendok-
tors in Tiibingen gewiirdigt. Anfang 1973 geht
Lange als Oberkirchenrat zur Evangelischen
Kirche Deutschlands (EKD) nach Hannover in
deren Planungsgruppe. 1974 kommt die EKD-
Kirchenmitgliedschaftsstudie »Wie stabil ist die
Kirche?« heraus. Zur flir 1975 in Djakarta
geplanten Fiinften Vollversammlung des ORK
stellte er in Voriibetlegungen u.a. die These auf,
»daR die christliche Kirche sich zunehmend
nur noch dkumenisch selbst verstehen und rea-
lisieren kann. Die dkumenische Herausforde-
rung ist darum unausweichlich und fundamen-
tal¢ (249). Anfang Juni 1974, wenige Wochen
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vor seinem Tod, sollte ein Gespréch zwischen
dem Rat der EKD und ORK-Mitarbeitern in
Genf Vorbehalte gegen Philip Potter und das
Antirassismusprogramm des ORK klaren. Aber
die Auseinandersetzung wurde schérfer — und
Lange, eher von der Position Potters, hatte wie-
der einen inneren Spagat zu leisten: als Proto-
kollant der gescheiterten Begegnung,

Kirche als genuiner Bildungsort

@ In seinem publizistischen wie praktisch-
theologischen Wirken geht es Lange immer
darum, den Menschen Chancen im Alltag (so
auch ein Buchtitel 1965) zu erdffnen und Kirche
als Chance des Alltags zu sehen; typisch auch die
Betitelung der Reihe, in der dieser Band er-
schien: Handbiicherei des Christen in der Welt.
Zunehmend wird ihm die Chance der Erwach-
senenbildung hierzu bewusst. In einem Vortrag
hat ersich 1969 mit Erwachsenenbildung in der
Freizeitgesellschaft® beschiftigt — ein Schliis-
seltext evangelischer Erwachsenenbildung. Da-
bei geht es ihm um die Sabbattradition als Hilfe
zur Befreiung des Freizeitmenschen. Hier
schliefit er an einen roten Faden seines theolo-
gischen Denkens an, die Diakonie: »Der Beruf
der Kirche ist Diakonie: Sie soll zum Leben als
befreites Gesch&pf verhelfen konnen durch die
Bezeugung des Befreiers Jesus Christus — in
Wort, Tat und Kirchengestalt.«!? In seinen The-
sen iiber konfliktorientierte Erwachsenenbil-
dung als Funktion der Kirche (1971) greift er den
Diakonie-Gedanken, nun kritisch-konstruktiv
angereichert und pointiert durch die Anregun-
gen Freires, fiir die kirchliche Erwachsenenbil-
dung wieder auf.!!
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Die Kerze verzehrt sich

® lange hat flir manche Zeitgenossen Unge-
wohnliches getan: Wenn er seinen eigenen MaB-
stében nicht mehr geniigen konnte, gab er wich-
tige und ehrenvolle Posten auf, so beim ORK, so
seine Professur fiir Praktische Theologie in Ber-
lin nach drei Jahren voller Krankheitsphasen,
etwa einer langwierigen Gelbsucht. Vielleicht
liegt hier tatséchlich der Anfang des Scheiterns am
viterlichen Uber-Ich und einer steten Bedrohung
durch Erfahrungen des Versagens!2. Dies mag ein
Teil der Geschichte gewesen sein, ein anderer der
duBere Druck, unter dem er stand.

»Today is the first day of the rest of your
life«, dieser Satz der amerikanischen Nonne
Coretta war ein Motto Langes und Thema sei-
nes Rundfunkvortrags am Totensonntag 1971.

yden Menschen Chancen
im Alltag erdffnen {{

Originalton Lange: »Der Tod ist kein Argument
gegen das Leben, kein Argument gegen den
Glauben an den Sinn eines jeden Menschenle-
bens. Kein Argument gegen die Liebe als die
Energie des Lebendigmachens allen Lebens.
Kein Argument gegen die Hoffnung auf die Voll-
endung der Welt. Ganz schlicht: Kein Argu-
ment gegen Gott. Man stirbt nicht weg von
Gott, man stirbt in Gott hinein« (229).

Er muss sich manchmal als brennende Ker-
ze geflihlt haben, die von beiden Seiten her
brennt. Er hatte hohe Anspriiche an sich und
andere. Er hat die innere Spannung des
visiondren Kirchenbeamten kaum ertragen
kénnen — hochsensibel und von diagnostischer
Schirfe fiir die aktuellen Probleme, engagiert
und voller zukunftsweisender Visionen, ge-
bremst und geldhmt von den Eigengesetzlich-
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keiten und Schwerfilligkeiten des Apparats. Er
hat wohl auch dem elterlichen Erbe nicht
standhalten kénnen — den hohen Normen und
der an seiner immensen Kreativitdt nagenden
Depression. Seine Frau und seine Schwester
fanden ihn am 3. Juli 1974 in einem Ferienhaus
in Oberdsterreich in Keller und Garage. Der
Tank des Autos war leer, die Batterie ebenso.
»Als er am 3. Juli in Windhaag starb, war er
allein. Er wurde siebenundvierzig Jahre alt —
wie sein Vater. Wie sein Vater war er Professor
gewesen. Er wéhlte den Weg der Mutterg
(253).

' Vgl. Werner Simpfendér-
fer/Ernst Lange. Versuch
eines Portrits, 2. durchgese-
hene Auflage, Berlin1977
(mit Einblendungen im »Ori-
ginalton Lange« von Zitaten
aus seinen Schriften und
sonst nicht zuganglichen
Briefen, ebenso aus Doku-
menten sowie aus Briefen
von Freundinnen und Weg-
gefihrtinnen Langes) - hier-
aus Seitenzahlen im Text,
vgl. auch Jan Hermelink,
Lange, Ernst (1927-1974),
in: Gerhard Miiller u.a. (Hg.),
Theologische Realenzyklopa-
die (TRE), Bd. 20, Berlin-New
York 1990, 436-439 (vorwie-
gend homiletisch orientiert).
2 Vgl. Edition Ernst Lange,
hg. u. eingel. v. Riidiger
Schloz, Miinchen-Gelnhau-
sen 1980ff. (Es handelt sich
nur um eine - freilich mehr-
béandige - Auswahl der
Schriften zentriert um Bil-
dung, Funktion der Kirche,
Theorie kirchlichen Handelns
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PS: Nicht lange nach Erscheinen der Lan-
ge-Biographie verungliickten Simpfendérfer
und seine Frau tédlich, wohl auf dem Riickweg
von der Vorstellung des Lange-Bandes bei der
Leipziger Buchmesse. Simpfenddrfer (geb.
1927) war u.a. Studienleiter an der Evang.
Akademie Bad Boll, beim ORK in der Pro-
grammeinhelit »Bildung und Erneuerungy titig
und 1973-1985 Generalsekretér der Okumen.
Vereinigung der Akademien in Europa. Paulo
Freire starb im Mai 1997 in Brasilien und
konnte seinen 21. Ehrendoktor in Oldenburg
nicht mehr entgegennehmen. Inzwischen gibt
es in Rothenburg 0.d.T. ein Ernst-Lange-Insti-

tut und eine Emst-Lange-Gesellschaft.

ete.) Vgl. auch: Themenheft
»Ernst Lange *19.4.1927 -
seine Herausforderung fiir
eine Theorie kirchlichen Han-
delns«: Pastoraltheologie 86
(1997) 12.

3 Vgl. Schloz, Edition Ernst
Lange 1, 1980, 11f: ab Okto-
ber 1967, wobei unter Ecu-
menical Action die Arbeits-
felder Education, Youth und
Women's Desk zusammenge-
fasst sind.

4 Langes Kinder und vor
allem seine Frau bleiben bei
Simpfendorfer weitgehend
im Hintergrund - auf den
Photos sind sie dagegen pré-
sent. Vermutlich ist auch die
Rolle seines Schwagers
Butenuth gerade fiir seine
Arbeitsfahigkeit und Stabili-
sierung viel bedeutsamer als
sie bei Simpfendarfer
erscheint.

5 Vgl. Edition Ernst Lange 1,
1980. Diese Betitelung ist
zwar von Schloz, aber aus
zwei Lange-Titeln kompiliert.

6 Das Vorwort findet sich
in: ebd. 102-114.

7 Ebd. 102.

& Vgl. »Das 6kumenische
Unbehageng, 1970, zit. in:
Edition Ernst Lange 1, 11.

9 Vgl. Edition Ernst Lange 1,
56-78.

10 Ebd. 56.

T Vgl. die iiberarbeitete und
gekiirzte Fassung: Ernst
Lange, Sprachschule fiir die
Freiheit. Ein Konzept konflikt-
orientierter Erwachsenen-
bildung, in: Evgl. Kommenta-
re 5 (1972) 204-209 (auch
in: Edition Ernst Lange 1,
117-132). Die Thesen selbst
sind erstmals abgedruckt in:
Edition Ernst Lange 1, 133-
155.

12 Vgl. Simpfendérfer, 130.
Wie manches ist diese
(monokausale) Darstellung
unter Langes Weggefahrten
und der Familie nicht unum-
stritten.
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Erlassjahr 2000 -

Friedel Hitz-Adams

Entwicklung braucht Entschuldung

Internationale Kampagne fiir einen Schudenerlass

zugunsten der armen Staaten

Die Kampagne »Erlassjahr 2000 —
Entwicklung braucht Entschuldung«
fordert einen weitreichenden Schulden-
erlass fiir die armen Lander sowie die
Neugestaltung internationaler Finanz-
beziehungen im Sinne eines fairen
Interessenausgleichs. Einzelne wie
Gemeinden kénnen sich an der

Kampagne beteiligen.

Wer ist Schuld an den Schulden?

® Sind die fiir viele Entwicklungsldnder un-
giinstigen weltwirtschaftlichen Rahmenbedin-
gungen die Hauptursache der Krise?

Oder haben die Regierungen innerhalb
ihrer Lander schlecht gewirtschaftet und die
Probleme selbst verursacht?

Haben Banken und Staaten als Kreditgeber
eine groBe Mitschuld, da sie oft wider besseres
Wissen Kredite an korrupte Diktatoren vergaben?

Oder haben die Regierenden in den Schuld-
nerlindern die Kredite und die Kreditgeber nur
betriigerisch ausgenutzt, um selbst reich zu wer-
den und das Geld ins Ausland zu schaffen?

Eines jedoch sollte nie vergessen werden:
Egal, wer die Schulden gemacht hat und was mit
dem Geld geschehen ist: Es sind immer die
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Armen, die den groBten Teil der Schulden mit
ihren Steuern abzahlen miissen! Diese Armen
sind es auch, die am stirksten unter den Ein-
sparungen leiden, zu denen Regierungen ge-
zwungen sind, wenn sie zu hohe Schulden beglei-
chen miissen. Die Folgen sind in vielen Staaten
Arbeitslosigkeit, der Zusammenbruch von Klein-
unternehmen, eine sinkende Lebenserwartung,
steigende Kindersterblichkeit und der Zusammen-
bruch der Gesundheits- und Bildungssysteme.

Politisch motivierte Kredite

@ Einer der wichtigsten Faktoren der Uber-
schuldung vieler Staaten hatte keine 6konomi-
schen Ursachen, sondern war ein Ergebnis poli-
tischer Vorgaben: Wéhrend des Kalten Krieges
sollten bestimmte Regime gestiitzt werden.

So profitierte beispielsweise der Président
des Zaire, Mobutu, ebenso wie die Présidenten
Marcos (Philippinen), Moi (Kenia, er amtiert
immer noch) oder Suharto (Indonesien) vom
Ost-West-Gegensatz. Sie wurden mit Krediten
unterstiitzt, egal was mit dem Geld geschah.

Heute wird nun von den Regierungen, die
diese Kredite vergeben haben, darauf gedréngt,
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man miisse wirtschaftlich an die Schuldenkrise
herangehen und die betroffenen Menschen in
den Schuldnerldndern sollten halt ihren Giirtel
enger schnallen.

UNO: 21 Millionen Kinder konnen
gerettet werden

® Wasdas Zogern der Industrienationen in der
Frage eines Schuldenerlasses fiir die Betroffenen
bedeutet, 1dsst sich im »Bericht {iber die mensch-
liche Entwicklung« 1997 des Entwicklungspro-
gramms der Vereinten Nationen (UNDP) nachle-
sen: »Die hoch verschuldeten armen Lander brau-
chen die Schuldenerleichterung sofort und nicht
irgendwann in der Zukunft. Eine spiirbare Er-
leichterung fiir die 20 am stérksten verschuldeten
Lénder wiirde zwischen 5,5 und 7,7 Milliarden
Dollar kosten; dies ist weniger als der Preis eines
einzigen Stealth-Bombers oder ungeféhr genauso
viel, wie der Bau des Vergniigungsparks Eurodis-
ney in Frankreich gekostet hat. Diese geringen fi-

»ungefahr genauso viel wie der Bau
des Vergniigungsparks Eurodisney {{

nanziellen Kosten stehen in scharfem Gegensatz
zu den erschreckend hohen menschlichen Kosten
weiterer Untétigkeit. Die Gruppe der Sieben (G7)
und die Bretton-Woods-Institutionen sollen sich
das Ziel setzen, die Schuldenkrise der drmsten Lin-
der bis zum Jahr 2000 zu losen. Dies miisste je-
doch von speziellen Malnahmen begleitet sein,
um die Schuldenverringerung in eine Verringerung
der Armut umzuwandeln und die Priorititen der
betreffenden Linder auf die Ziele der menschli-
chen Entwicklung auszurichten. Wenn die hoch-
verschuldeten Lander von ihren jahrlichen Schul-
denriickzahlungen befreit wiirden, konnten sie
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diese Mittel fiir Investitionen einsetzen, die allein
in Afrika bis zum Jahr 2000 das Leben von rund
21 Millionen Kindern retten und 90 Millionen
Médchen und Frauen den Zugang zu elementa-
rer Bildung sichern kénnten. «

Die Schuldenfalle

® Ein Beispiel: Mosambik miisste 12 Jahre lang
alle Einkiinfte aus dem Verkauf seiner Exportgii-
ter an die Glaubiger {iberweisen, um seine Schul-
den abzuzahlen. Doch das Land kann natiirlich
nicht 12 Jahreseinkommen fiir die Schulden auf-
wenden. Denn neben den Schulden miissen auch
noch dringend notwendige Importprodukte be-
zahlt werden: Medikamente, Nahrungsmittel,
Maschinen etc. Nach Abzug dieser notwendigen
Ausgaben hat das Land in einigen Jahren nicht ein-
mal alle anfallenden Zinsen bezahlen kénnen.
Zwar ist Mosambik ein besonders drasti-
sches Beispiel. Doch viele Staaten sind in Hohe
von mehreren Jahreseinkommen verschuldet.
Diese Staaten stecken in einer regelrechten
Schuldenfalle: Selbst wenn sie die Staatsausga-
ben so massiv senken, dass die sozialen Folgen
fiir die eigene Bevdlkerung verheerend sind,
haben sie keine Chance, die Schulden je zur{ick-
zuzahlen. Da sie oftmals nicht einmal alle anfal-
lenden Zinsen und fast immer nicht die voll-
stdndigen Tilgungen bezahlen kénnen, wachsen
die Zahlungsriickstdnde. Und auf alle Riickstén-
de miissen wiederum Zinsen gezahlt werden.

Dauerhafter Losungsansatz:
Insolvenzrecht

® Ziel der Kampagne ist nun eine weitrei-
chende Entschuldung der armen Lander des Sii-
dens. Wir schlagen vor, dass die Héhe des Schul-
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denerlasses der Entlastung Deutschlands im Jahre
1953 entsprechen soll. Damals wurden der jun-
gen Bundesrepublik im Rahmen der Londoner
Schuldenabkommen ein so grofer Teil der Schul-
den erlassen, dass die deutschen jéhrlichen Riick-
zahlungsraten deutlich unter 5% der Exportein-
nahmen sanken.

Daher soll auch heute der Teil der Schul-
den erlassen werden, der zu Zahlungsverpflich-
tungen von mehr als 5% der jéhrlichen Export-
einnahmen fiihrt.

Die Lander, in welchen aus Auslandsver-
schuldung stammende Korruptionsgelder der
Schuldnerregierungen auf Bankkonten depo-
niert wurden, sollen die Offenlegung dieser
Konten veranlassen. Diese Gelder sollen zur
Begleichung eines Teils der Schulden herange-
zogen werden. Dies erfordert auch eine neue
Redlichkeit im Finanzmanagement aufseiten
der Schuldnerldnder.

Vorbild fiir eine dauerhafte Losung der
Schuldenkrise konnte das in den USA und in
Ungarn geltende Insolvenzrecht fiir Gebietskor-
perschaften (Bundeslédnder, Gemeindeverbdnde,
Kommunen etc.) sein: In einem internationalen,
rechtlich abgesicherten und transparenten Insol-
venzverfahren arbeiteten die Schuldnerregierun-
gen gemeinsam mit den Gldubigern und unter

Yin der Hohe der Entlastung
Deutschlands im Jahre 1953 {

Beteiligung der Bevdlkerung, internationaler
Experten und Organisationen einen Riickzah-
lungsplan aus. Sie konnten ihre grundlegenden
Aufgaben wie Bildungs- und Gesundheitswesen,
Umweltschutz und Infrastruktur ausreichend
erfiillen, da die Mittel dafiir nicht zur Schulden-
riickzahlung herangezogen werden diirften —
sozusagen ein »Existenzminimume fiir Staaten.
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Der Erlass von Schulden sollte dabei so
geregelt werden, dass von jeder erlassenen Mark
ein Teil in Projekte investiert werden muss, von
denen die Armen direkt profitieren. Dazu muss
der Schuldenerlass an die Einzahlung eines Teil-
betrags der erlassenen Schuld in einen Gegen-
wertfonds in nationaler Wahrung des Schuld-
nerlandes gebunden werden. Der Fonds dient
der Begleichung der »sozialen Schuld¢ der
Regierungen in Nord und Siid gegeniiber den
Armsten. Mit den Geldern aus diesem Fonds las-
sen sich Projekte zur Deckung sozialer Grund-
bediirfnisse finanzieren oder beispielsweise ein
Kreditsystem fiir kleine Héndler, Bauern etc.

Mit Hilfe eines solchen Programms hat die
Schweizer Regierung in den letzten Jahren
mehr als eine Milliarde DM Schulden erlassen
und zugleich dafiir gesorgt, dass ein Teil der
erlassenen Summe auch in diktatorischen Regi-
men der Bevolkerung zugute kam.

Die Kampagne konkret

® Die gesamte Kampagne ist einschlieBlich
einer Auswertungsphase bis zum 30.6.2001
geplant. Ankniipfungspunkte fiir die geplanten
Aktionen sind unter anderem die »Tage der
Menschenrechte« und die »Weltspartage«, der
50. Jahrestag der Bundesrepublik Deutschland
und der 10. Jahrestag der Wiedervereinigung
Deutschlands.

Mittrager sind u.a. die groBen Hilfswerke,
Landeskirchen, Bistiimer, Orden, Eine-Welt-
Liden, Partnerschaftskreise, Kirchengemein-
den und ein breites Spektrum von Nichtregie-
rungsorganisationen.

Zentraler Aktionstag des Jahres 1999 wird
der 19.6.1999: Vom 18.6. bis zum 20.6.1999
treffen einander in Koln die Regierungschefs
der acht méchtigsten Industrienationen zum
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Weltwirtschaftsgipfel. »Erlassjahr 2000« plant,
am 19.6.1999 mit einer Menschenkette aus
rund 50.000 Menschen das Tagungszentrum
einzukreisen und zudem Millionen weltweit
gesammelter Unterschriften fiir einen Schulden-
erlass zu tiberreichen.

Die einfachste Form der Beteiligung an der
Kampagne ist die Unterzeichnung des Appells
durch Einzelpersonen. Institutionen im aller-
weitesten Sinne konnen dariiber hinaus Mittré-
ger der Kampagne werden.

Appell

Ich finde mich nicht damit ab, dass
mehr als eine Milliarde Menschen die Jahrtau-
sendwende in lebensbedrohender Armut erle-
ben — wihrend ihre Linder wegen Auslands-
schulden riesige Zahlungen an Regierungen
und Banken im Norden sowie an die internatio-
nalen Finanzinstitutionen leisten.

Ich will, dass diesen Menschen im Jahr
2000 ein Neuanfang ohne erdriickende Schul-
denlast ermdglicht wird.

Ich fordere deshalb von den Banken, der
Bundesregierung und den internationalen
Finanzinstitutionen einen umfassenden Erlass
der untragbaren Schulden armer Lénder fiir das
Jahr 2000.

Ich erwarte, dass die durch den Schulden-
erlass frei werdenden Mittel dazu benutzt wer-
den, die Moglichkeiten der Armen zur Selbst-
hilfe zu stérken.

Ich befiirworte ein vélkerrechtlich ver-
ankertes Verfahren in Fillen schwerer Ver-
schuldung armer Linder (»internationales
Insolvenzrecht«), damit der verhdngnisvolle
Kreislauf der Verschuldung durchbrochen wer-
den kann.

Kontaktadressen:

Deutschland:

Erlassjahr 2000, ¢/o SUDWIND e.V.

Friedel Hiitz-Adams

Lindenstr. 58-60, D-53721 Sieghurg

Tel. 0049-2241-591-226 / Fax -227
Homepage: www.etlassjahr2000.de

E-mail: FriedelHuetz-Adams@erlassjahr2000.de

Schweiz:

Swiss Coalition of Development
Christine Eberlein

Monbijoustr. 31, CH-3001 Bern

Tel: 0041-31-38117-11 und Fax: -18

Osterreich:

Initiative 96

Martina Neuwirth

Tiirkenstr. 3, A-1090 Wien

Tel 0043-1-317 0321, Fax: -77
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Ferdinand Kerstiens

%Dem Leben auf der Spur

Dem Leben auf der Spur bleiben,

dem Leben Jesu und unserem Leben -
unter diesem Leitwort steht diese Reihe
von Predigten vom Palmsonntag bis
zum Ostermontag. Konkret und
anschaulich werden die zentralen
Geheimnisse unseres Glaubens zur
Sprache gebracht, einladend und
herausfordernd.

Palmsonntag

® Die Passionsgeschichte ist nicht Vergan-
genheit, sondern wie ein Spiegel unserer Zeit.

Da sind die schiafenden Jiinger: Ein Bild
der schlafenden Christenheit, die Unrecht viel-
fach geschehen ldsst, ohne sich davon beunru-
higen zu lassen. Die Opfer sind ja weit weg, Wir
sehen eben »fern« und nicht »nah«. Oder wir
machen einfach die Augen zu. Wir wollen nicht
mehr sehen. Die Penner gehdren nicht in die
City, sagen wir.

Da sind Petrusund die anderen Jiinger, die
Jesus im Stich lassen, als es ernst wird. Wie vie-
le Menschen werden in ihrer Not allein gelas-
sen. Not isoliert. Mich lieber nicht einmischen!
Was habe ich auch zu tun mit dem Jugendli-
chen, der iiberfallen wird, oder mit dem Asyl-
bewerber, der in sein unsicheres Heimatland
zuriicktransportiert werden soll und sich des-
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Predigtreihe zum Osterfest

wegen selbst das Leben nimmt? »Ich kenne den
Menschen nichtg, sagt Petrus.

Da ist Josefvon Arimathda. Er verfolgt das
Geschehen von ferne. Auch die Frauen, die
Jesus gefolgt waren, weichen nicht aus. Sie
schauen wenigstens von ferne zu. Als alles
geschehen ist, kommen sie, um Jesus zu begra-
ben, wie die tapferen Witwen in Guatemala
und anderswo ihre ermordeten Manner und
Sohne begraben und immer neu an sie erin-
nern, solange die Verbrechen nicht gesiihnt
sind.

Simon von Cyrene hilft das Kreuz tragen,
wenn auch nicht freiwillig. Auch solche Men-
schen gibt es — Gott sei Dank — heute. Das
Kreuz tragen helfen: Das sind die vielfdltigen
Formen der Solidaritdt, mit der Menschen
Menschen beistehen, sie nicht alleine lassen,
ihre Wiirde wahren.

Aber da sind auch die Soldaten. Sie haben
nichts anderes gelernt als Gewalt. Die Soldaten

3 Wer von uns ist da nicht
irgendwie beteiligt? {

sind selbst arme Schweine, die nichts zu lachen
haben. So lassen sie ihre Gewalt an denen aus,
die noch schwécher sind. Folterknechte gibt es
auch heute in vielen Lindern der Welt, mit
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denen wir gute Geschéfte machen. Doch was
haben wir denn mit den Folteropfern oder den
Folterern zu tun? Aber auch im Kleinen gibt es
dies: Mobbing am Arbeitsplatz, hochmiitiges
Gerede {iber die Asylanten, die Arbeitslosen,
die Penner, jeweils {iber die Schwécheren. Wer
von uns ist da nicht irgendwie beteiligt?

Die Masse kann grausam sein, vor allem
wenn sie hochgeputscht wird. Wir brauchen
uns nur an die Nazizeit erinnern: »Wollt ihr
den totalen Krieg?« »JA«, briillt die Masse.
Auch das kann schon im kleinen Kreis oder am
Arbeitsplatz beginnen. Die rechtsradikalen
Parolen haben ein vielfiltiges Echo bis in biir-
gerliche und kirchliche Kreise hinein.

Dann sind da die Vertreter der religidsen
und gesellschaftlichen Macht, der Hohe Rat
und Herodes. Sie wollen den lastigen Kritiker
Jesus loswerden. So werden heute vielfach
Gewerkschaftler, Menschenrechtler, Journa-
listen, Christen bedroht und oft beseitigt. Im
Grunde geschieht das Gleiche {iberall dott, wo
die vorhandene Ordnung auf Kosten von Men-
schen durchgesetzt wird. »Wir haben ein
Gesetz und nach dem Gesetz muss er sterben.«
Unsere Wirtschaft hat viele Gesetze, nach
denen Menschen sterben miissen, weil sie im
gegenwartigen System keine Chance haben. Es
gibt »Hohe Réte«, die Todesurteile ausspre-
chen. Es gibt immer noch Staaten, die die
Todesstrafe kennen.

Und da ist Pilatus. Er will sich die Hénde
nicht schmutzig machen. Er ist drgerlich, dass
er da {iberhaupt mit hineingezogen wird. Allzu-
viel Engagement bringt er nicht auf, um Jesus
zu retten. Er geht den Weg des geringsten
Widerstandes, auch wenn ein Unschuldiger so
zum Opfer wird. Pilatus und Herodes verbrii-
dern sich, Diktatoren verstehen sich unterein-
ander. Das gilt nicht nur fiir die da oben, das gilt
schon fiir die, die das Sagen haben in der klei-
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nen Clique, im Kegelklub oder am Stammtisch,
Verbriiderung auf Kosten der Opfer, die man
gemeinsam ausschaltet.

Die Leidensgeschichte Jesu — die Leidens-
geschichte unserer Tage. Vielleicht finden wir
uns selber in den verschiedenen Rollen wieder.
Auch in der Rolle des Jesus? Er hat ein gutes
Wort fiir die Frauen. Er bittet fiir die Téter um
Vergebung. Er hat ein offenes Ohr fiir den Ver-
brecher an seiner Seite. Er, der Leidende, das
Opfer, hat als Einziger ein offenes Auge und
Ohr fiir die Menschen um ihn herum. Der Lei-
dende ist ein Mitleidender.

Griindonnerstag

® Da kniet sich Jesus nieder und wascht sei-
nen Jiingern die Fiife. Das bedeutet Uberwin-
dung auf beiden Seiten. Die Mitglieder unseres
Behindertenkreises wissen, was das bedeutet. Ei-
ner muss anfassen, ein anderer sich anfassen las-
sen. Nackt, wehrlos muss man den Dienst an sich
geschehen lassen. Petrus stréubt sich. Er kann ei-
nen dienenden Herrn nicht verstehen und nicht
ertragen. Er, Petrus, will gerne einem groBen
Herrn dienen. Mit dem Herrn zu seinen Fiien

»Sind wir bereit, Jesus so nah
an uns heranzulassen? {{

kann er nichts anfangen. Das verunsichert ihn.
Schon auf dem Weg nach Jerusalem hat er sich
Jesus in den Weg gestellt und musste dafiir har-
sche Zurlickweisung erfahren. Jetzt muss er ler-
nen, dass auch er diesen Dienst braucht. »Sonst
hast du keine Gemeinschaft mit mir.¢

Sind wir bereit, Jesus so nah an uns heran-
zulassen? Auch wir brauchen seinen Dienst,
nicht in einer liturgischen Zeremonie, sondern
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behaftet mit dem ganzen Dreck unseres
Lebens. Jesus kniet sich in unseren Dreck,
damit wir ganz rein seien. So belastend das
auch sein mag, es ist zugleich Frohe Botschaft:
Wir sind nicht fiir immer verdammt, mit unse-
rem Dreck zu leben. Jesus meint nicht unsere
FiiBe. Er meint uns selbst. Er wendet sich mir
zu und dir, jedem und jeder Einzelnen, auch
dem Judas. Denn der ist noch dabei bei der Ful-
waschung. Ich darf und muss diesen Dienst
annehmen. Bin ich bereit dazu?

Jesus will uns anstiften zu solcher Haltung
und zu solchem Handeln: »Ein Beispiel habe
ich euch gegeben.« In der Zeit der Desolidari-
sierung unserer Gesellschaft brauchen wir sol-
che Zeichen, brauchen wir eine solche Kirche,
die nicht auf ihr Ansehen und ihre Macht ach-
tet, sondern auf die Menschen, die sie brau-
chen.

Und dann das Mahl, ein besonderes Mahl.
Das Paschamahl erinnert an den Auszug aus
der Knechtschaft Agyptens, an den langen Zug
in die Freiheit. Das Mahl {iberwindet die Ver-
einzelung und Desolidarisierung, fiihrt uns
zusammen, ldsst uns miteinander ins Gesprach
kommen, zum Gespréch der Erinnerung und
zum Gesprach {iber die Moglichkeiten heute
und morgen.

Karfreitag

® Man kann Leiden letztlich nicht verstehen
oder deuten. Das ist uns endgiiltig in Auschwitz
deutlich geworden. Das Leiden von Auschwitz
kann nicht Strafe fiir das jiidische Volk sein,
nicht Stihne oder Lauterung. Was wére das fiir
ein Gott, der solches iiber sein Volk verhéngen
wiirde!

Alle Erklarung wiirde zu kurz greifen,
wiirde das Leid der Menschen verharmlosen,
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verrechnen fiir irgendeinen Zweck. Alle Er-
klarung des Leidens ist Herabsetzung der Opfer.
Nein, Leiden ruft nicht nach Erkldrung, son-
dern ruft nach Mitleiden. Genau da steht das
Kreuz Jesu. Man hat ja auch dieses Leid Jesu

»Aber was wére das fiir ein Gott? {{

scheinbar fromm verrechnen wollen, etwa als
Strafe fiir unsere Stinden oder als Siihne, die
Gott verhdngt hétte. Aber was wiire das fiir ein
Gott, der anders in seinem Vergeltungsdrang
nicht zu befriedigen ist? Ein grausamer Gott,
der blutige Opfer verlangt, selbst von seinem
Sohn, dem Unschuldigen! Aber das wére nicht
der Gott des Jesaja und nicht der Vater Jesu.

Alles Leid ruft nach Mitleiden. Von diesem
Ruf hat sich Gott treffen lassen. Das Kreuz Jesu
ist die Antwort Gottes auf die Frage nach dem
Leid in der Welt. Er selbst teilt dieses Leid. Jesus
wird in Gethsemani zu Boden geworfen. Angst
wiihlt ihn um. Seine Hoffnung auf das Kommen
des Reiches Gottes zerschellte an der Todesge-
wissheit. Da schreit er zum Unsichtbaren, zum
Vater, dem alles moglich ist, aber den er nicht
versteht. Jesus hat das Leiden nicht gesucht,
aber er ist ihm nicht ausgewichen, als es ihm in
der Konsequenz seines Lebens und Redens auf-
erlegt wurde. Er ist ihm nicht ausgewichen,
obwohl er nicht wusste, wie denn seine Bot-
schaft in Erfiillung gehen sollte.

Mit seinem Kreuz ist er der Mitleidende in
Auschwitz geworden. Er steht an der Er-
schieBungsmauer, stirbt mit im Hungerbunker,
geht mit seinen Briidern und Schwestern des
jidischen Volkes und all den anderen in die
Gaskammern. Lebensunwertes Leben — das ist
auch er. Und er ist auch da, wo heute Men-
schen gequilt, getdtet, ausgebeutet, unter-
driickt und an den Rand gedrdngt werden.
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Wenn ich ihn dort sehe, dann darf ich ihn
auch am Boden meines Leidens sehen. Dort,
wo die Dunkelheit iiber mir und in mir zusam-
menbricht. Wo ich nur noch schreien oder ver-
stummen kann. Mitten in meiner Trauer, mei-
nem Zerschlagensein, meiner Enttduschung,
wo ich nicht mehr erkennen kann, welchen
Sinn mein Leben und Leiden haben kdnnte —da
ist er. Mitten in meinem Sterben —da ist er. Und
das heilt auch: da bin ich nicht allein, gegen
allen &uleren Anschein.

Von hier aus diirfen wir vielleicht auch
sagen: mitten in meiner Schuld: Da ist er. Auch
da bin ich nicht alleine. Gott hat ihn fiir uns zur
Siinde gemacht, sagt Paulus einmal. Das ist
Siihne, nicht durch erfolgte oder stellvertretend
getragene Strafe, sondern im Mitleiden am
Boden des Unheils, der Ungerechtigkeit, der
Schuld. Jesus am Kreuz, Gott getroffen von
unserer Schuld. So diirfen wir sagen: Das Lei-
den Jesu und sein Sterben am Kreuz besiegelt
unsere Erlosung.

Ostern

® Ostern ist die Bestdtigung Gottes fiir alles,
was Jesus getan hat. So haben es damals auch
die Frauen und Ménner verstanden, die Jesus
gefolgt, aber dann durch sein Leiden und Ster-
ben verunsichert, ja verwirrt waren. Er ist auf-
erstanden: Gott hat Jesus bestétigt in allem, was
er getan und gesagt hat. Auch in seinem Kreuz.
Also war alles sinnvoll, also ist in ihm Gottes
Reich schon angebrochen, also ist es richtig und
wichtig fiir die Menschen, dass wir hinaus-
ziehen und es allen weitersagen! So konnten
die Jiingerinnen und Jiinger die verschlossenen
Tiiren ihrer Angst sprengen, hinter die sie sich
nach dem Kreuzestod Jesu zuriickgezogen
hatten.
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Das alles geschah allerdings nicht in einem
Augenblick. Der Auferstandene hatte Miihe,
seine Jiinger davon zu {iberzeugen. Zu groB
war ihre Enttduschung, ihre Trauer Jesus
beginnt mit den Frauen, mit Maria Magdalena.
Sie schickt er zu den Jiingern. Doch was soll das
Weibergeschwitz, sagen die und glauben nicht.
Die ganzen Ostergeschichten zeugen von den
kleinen Schritten, in denen sich langsam der
osterliche Glaube Bahn brach. Tréstlich fiir uns,
die wir immer noch unterwegs sind, unseren
Osterglauben in all seinen Dimensionen zu
begreifen und zu leben.

Den Jiingerinnen und Jiingern Jesu wurde
deutlich: Die Menschenfreundlichkeit unseres

wAuch wir lernen Ostern
in kleinen Schritten {

Gottes, seine Versdohnungsbereitschaft sind
nicht vergebens und vorbei, sie sind vielmehr
schon wirksam in unserer Menschenfreund-
lichkeit, in unserer Verséhnungsbereitschaft.
Dariiber diirfen wir nicht schweigen. Denn
wenn das Kreuz Jesu seine Botschaft nicht
durchkreuzt, sondern bestdtigt hat, wenn der
Tod nicht das letzte Wort {iber ihn hatte, son-
dern Gottes Leben selbst, dann gibt es keine
Macht in dieser Welt, die das Wirken seiner Lie-
be und unserer Liebe beseitigen kann, auch
wenn es noch so ohnmichtig und klein
erscheint. Wir diirfen hungern nach der Fiille
des Lebens fiir alle Menschen! Wir diirfen die-
sen Hunger nach Leben wecken, weil er gesit-
tigt werden soll und nicht wie eine Seifenblase
zerplatzen wird.

Wer Ostern feiert, lernt die Unterschei-
dung der Geister. Er kann den Gott des Lebens
unterscheiden von den vielen Todesméchten in
unserer Gesellschaft und in unserem eigenen
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Leben. Ostern macht frei gegeniiber allen
falschen Herrschaftsanspriichen, gegeniiber
allen, die sich als Herren {iber uns aufspielen
wollen, all den falschen Gotzen unserer Zeit
gegeniiber. Mit diesem Jesus protestieren wir
gegen das Leid, das Menschen Menschen
antun. Wir wollen uns nicht gewthnen an den
Tod durch Gewalt, Hunger und Naturzer-
storung. Wer an Ostern glaubt, l4sst sich nicht
mehr gleichschalten mit dem Unrecht. Mit die-
sem Jesus stehen wir auf fiir das Leben. Ostern
bestétigt all unsere geheimen und offenen Hoff-
nungen auf gelingendes Leben.

In der Apostelgeschichte heilit es immer
wieder: Die Jiinger redeten mit Freimut, mit
Freiheit und Mut. Keine Drohung konnte sie
zum Verstummen bringen. So fanden sie zum
kithnen Satz: Man muss Gott mehr gehorchen
als den Menschen! Dieser Satz gilt flir dsterli-
che Menschen in jeder Situation: als Soldat
oder Polizist, am Arbeitsplatz, im Wirtschafts-
getriebe, in Solidaritét mit den Unterdriickten
den falschen Herren gegeniiber. Dieser Satz gilt
auch in der Kirche. Wir lernen das neu in unse-
rer Zeit.

Ostern ist kein happy end, auf das wir uns
schon verlassen und die Dinge hintreiben las-
sen kénnen. So nach dem Motto: Gott wird’s
schon richten. So billig ist Ostern nicht zu
haben. Wir miissen schon mit durch den
Karfreitag. Aber dann wissen wir: Dem Leben
gehort die Zukunft, dem Leben der Opfer
zuerst. Das durch das Leben und den eigenen
Einsatz deutlich zu machen, das ist dsterliches
Leben. Wir spiiren vielleicht, wie weit wir
davon noch entfernt sind, wie uns der grofe
Atem dazu fehit.

Auch wir lernen Ostern in kleinen Schrit-
ten. Aber der dsterliche Geist, um den wir in die-
sen Tagen bitten, mdge uns dabei stirken, damit
wir uns auch gegenseitig in diesem &sterlichen
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Glauben und Leben bestétigen konnen. Wir
brauchen den Lebenden nicht bei den Toten zu
suchen. In ihm feiern wir unsere Zukunft.

Ostermontag

® Zweifel gehoren zu den hédrtesten und
driickendsten Noten der Menschen. Zweifel ma-
chen unféhig zum Leben. Zweifel an der Part-
nerin/am Partner in der Ehe, Zweifel am Sinn des
eigenen Lebens, auch Zweifel im Glauben.

An dem Bericht der Emmausjiinger fallt
auf, welch breiten Raum der menschliche
Zweifel gegeniiber der Osterbotschaft ein-
nimmt. Die Jiinger fiihren alles auf, was sie ihre
Hoffnung auf Jesus setzen lieB. Das Kreuz hat
alles durchkreuzt, so griindlich, dass die ersten
Ostererfahrungen der Frauen und der anderen
Jiinger keine Wende herbeifiihren konnten.
Und doch zeigen die Gespréche der beiden, wie
wichtig Jesus ihnen noch immer ist. Sie miissen
lernen: Osterglauben wird nur mdglich, wenn
eine neue Sicht des Kreuzes mdglich wird.

Ich habe Schwierigkeit mit dem Satz:
»Durch sein Kreuz sind wir erl6st.« Nein, erlost
sind wir durch seine Menschwerdung, sein
Leben, Reden und Handeln, durch sein Kreuz
und seine Auferstehung, Alles gehdrt da zusam-

Y kein bruchloser Weg
ins Heil Gottes {

men. Das Kreuz zeigt die Widerspenstigkeit
unserer Welt gegen das Heil, wie Gott es will.
Das Kreuz macht deutlich, wie Gott sich
dadurch nicht abschrecken l&sst, sondern den
Weg bis zum Ende geht. Er nimmt nicht nur
unsere Sehnsucht nach Leben und Liebe auf,
sondern auch unser Leiden, die Gewalt und das
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Unrecht. Daran gibt es kein Vorbeikommen,
auch nicht fiir Jesus. Unsere Welt ist so zerris-
sen, dass kein bruchloser Weg ins Heil Gottes
flihrt. Deswegen gehort sein Kreuz in seine Bot-
schaft hinein.

Der Begleiter in der Emmausgeschichte
beruft sich auf die Schrift, die hebréische Bibel.
Es war flir die erste Christenheit wichtig, dass
sie nicht am Nullpunkt anfangen musste, son-
dern sich in der Glaubenstradition Israels wus-
ste. Im Riickgriff auf die Schriften des ersten
Gottesbundes mit Israel konnte die Christen-
heit dem Kreuzestod Jesu standhalten und ihm
eine dsterliche Deutung geben.

Die Geschichte von Emmaus ist gegen
Ende des 1. Jahrhunderts aufgeschrieben, also
fiir die zweite oder dritte nachchristliche Gene-
ration, die ihren eigenen Zugang zu Jesus als
dem Christus suchte. Ihnen wird in dieser
Geschichte gesagf: Lasst euch ein in den Gottes-
dienst der christlichen Gemeinde: Wortgottes-
dienst, Nachdenken und Gesprich {iber die
Schriften, und Mahlfeier, Brotbrechen mit dem
Auferstandenen.
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Das Horen auf die Schrift und die Feier sei-
nes Mahles wollen auch uns im Osterglauben
bestédrken. Wir diirfen dabei unsere ganzen Fra-
gen und Zweifel einbringen. Wenn wir nicht
mehr zweifelnde Fragen an die Osterbotschaft
stellen, dann ist sie fiir uns schon zu glatt
geworden, zu selbstverstdndlich, dann wird
uns ihre Ungeheuerlichkeit nicht mehr bewusst.
Unser Osterglaube muss immer wieder durch
das Kreuz hindurch, durch die Zweifel der
Emmausjilinger.

Das Mahl, zu dem der Auferstandene uns
einlddt, ist wie bei den beiden Jiingern in
Emmaus nicht Belohnung fiir unseren guten
Glauben, sondern zu allererst Erméglichung
dieses Glaubens und Kraft fiir den Weg.

Herr bleibe bei uns mit deinem Kreuz in
unseren Fragen und Zweifeln, in unserem ruhe-
losen Wandern, in unserer Enttduschung und
Trauer und bleibe bei uns mit deiner Auferste-
hung in unserer Hoffnung auf Leben fiir alle.

»Sie erkannten ihn, als er das Brot brach.«
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Liturgie im Wandel

August Jilek

Das Brotbrechen

Einfiihrung in die Eucharistiefeier

Verlag Friedrich Pustet, Regensburg 1994, 247 Seiten

Keine Neuerscheinung, doch zum Thema
Liturgie ein hilfreiches und daher empfehlens-
wertes Buch, bemiiht sich dieses Werk um eine
didaktisch ansprechende und versténdliche
Erklérung der Eucharistiefeier in der Gegen-
wart, wobei auf die auch heute maBgebenden
Anfénge, die bis ins friihe dritte Jahrhundert
zurlickreichen, verwiesen wird. Im Zentrum
der Uberlegungen stehen Hochgebet, Kom-
munion und Gabenbereitung. Das Grofie Gebet
{iber Brot und Wein, das Hochgebet, ist in sei-
nem Wesen preisendes und danksagendes
Gedenken des Heilhandelns Gottes in Jesus
Christus. Dies miisse im Gesamtduktus und
auch in einzelnen Textteilen immer deutlich
bleiben. Wichtig ist dem Autor dabei das
Bemiihen um sprachliche Qualitdt und Vielfalt
der Texte, die eine lebendigere Mitfeier fordern
konnen. So sollten nach Jilek alle neutesta-
mentlichen Textfassungen der Einsetzungswor-
te verwendet werden kénnen.

Mit seiner Fiille von Informationen und
Anregungen, die bis zu ganz praktischen Fragen
reichen, kann dieses Buch den »Pfarrgemein-
den, ihren Seelsorgern und Religionslehrern«
(Einleitung) helfen, das Verstidndnis und die
Gestaltung des »Herrenmahles« zu vertiefen.

Helmut Erharter, Stidstadt

144 Rezensionen

Lothar Lies
Eucharistie in dkumenischer

Verantwortung
Verlag Styria, Graz-Wien-KéIn 1996, 286 Seiten

Der Verfasser legt in diesem beeindruckenden
Werk das Verstandnis der rémisch-katholischen
Kirche von Eucharistie dar. Dabei wird laufend
vor allem auf zwei 6kumenische Konvergenz-
texte Bezug genommen, das Limapapier, ein
Text der Kommission fiir Glaube und Kirchen-
verfassung des Okumenischen Rates der Kirchen
von 1982, und das Dokument »Das Herren-
mahl«, Ergebnis einer gemeinsamen Kom-
mission rémisch-katholischer und evangelisch-
lutherischer Theologen aus dem Jahre 1978 in
Deutschland.

Der Titel »in 6kumenischer Verantwor-
tung« weckt aber die Erwartung, dass auch die
vielen anderen Dialoge, in die die rémisch-
katholische Kirche auf Weltebene seit etwa
dreiBig Jahren eingetreten ist, mit Orthodoxen,
Anglikanern, Methodisten, Reformierten, bis
hin zu Pfingstlern, Berlicksichtigung finden. In
all diesen Dialogen ist die Frage nach dem Ver-
stdndnis der Eucharistie ein immer wiederkeh-
rendes Thema.

Das Buch ist mit theologischer Leiden-
schaft geschrieben, gleichzeitig getragen von
einer starken und klaren Ubetzeugung, das
Richtige zu wissen und es auch sagen zu wol-
len. Okumenisch gesehen ist es eine Hilfe,
wenn die eigene Position klar ausgesprochen
wird. Lothar Lies tut dies mit aller Deutlichkeit.
Sein Buch ist in diesem Sinn als ein wichtiger
Gespréchsbeitrag auf dem gemeinsamen 6ku-
menischen Weg anzusehen. Wohin aber soll
der gemeinsame Weg fithren? Die Art der Dar-
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stellung und einige Formulierungen haben bei
mir den Eindruck erweckt, dass Lothar Lies
iberzeugt ist, dass das Ziel des Weges die
Zustimmung zum rémisch-katholischen Eucha-
ristieverstandnis ist.

Immer wieder zitiert Lies Texte rémisch-
katholischer Liturgie. Liturgische Texte vermit-
teln theologische Gehalte anders als die Form
theologischer Argumentation. Es wére hilf-
reich, wenn neben den Texten aus der romi-
schen Liturgie liturgische Texte anderer Kir-
chen stiinden. Der Leser konnte selbst im
Vergleich Ndhe und Differenz wahrnehmen.
Die Liturgiereform des 2. Vatikanischen Konzils
hat liturgische Erneuerungsbewegungen in vie-
len Kirchen angeregt.

Hier bricht fiir mich die Frage auf, ob die
Ebene dogmatischer Argumentation die einzige
sein soll, auf der nach einer Ubereinstimmung
im Verstdndnis der Eucharistie gesucht worden
ist und gesucht wird. Hitten nicht gerade hier
Liturgiker etwas beizutragen? Ich glaube, dass
das liturgische Mitfeiern, das gemeinsame
Beten und Héren auf die Schrift neue Dimen-
sionen offnet, gemeinsam das Geheimnis gottli-
cher Gegenwart wahrzunehmen und dankbar
zu feiern, ohne es gleich deuten zu miissen.

Helmut Nausner, Wien
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Anneliese Knippenkotter /
Christel VoB-Goldstein (Hg.)
FrauenGottesDienste -
Modelle und Materialien

Paperback, KlensVerlag, Diisseldorf, jeweils ca. 80 Seiten
Einzelpreis 6S 106,-/Abonnementpreis &S 95,~

Frauenstudien- und -bildungszentrum
der EKD, Arbeitskreis Feministische
Liturgie, Herta Leistner (Hg.)

LaB spiiren deine Kraft.
Feministische Liturgie.

Grundlagen - Argumente - Anregungen
GTB Siebenstern, Giitersloh 1997, 189 Seiten, 65 196,-

Die Zanl der Biicher, die sich mit liturgischen
Feiern von und fiir Frauen befassen, die Erfah-
rungen reflektieren und Material anbieten, hat
sich in den letzten Jahren vervielfacht. Im
KlensVerlag erscheint seit 1996 die Reihe
»FrauenGottesDienste — Modelle und Materia-
lieng, bisher zu den Themen Zeit, Macht und
Ohnmacht, Erwartung und Ankunft, Mit Maria
glauben, Klagen und Trosten. Es handelt sich
um erprobte Materialien (Texte, Lieder, Gebe-
te, Tdnze, u.4.), die zum jeweiligen Thema pas-
sen, aber auch um fertig ausgearbeitete Eucha-
ristiefeiern, Wortgottesdienste, Morgen- und
Abendlob. Sie sind praktisch aufbereitet und
eine gute Vorbereitungshilfe. Die Sprache ist
frauengerecht, die Gottesanreden und ein Teil
der Lieder eher traditionell. Insgesamt ist es
eine bunte Mischung, die sowohl inhaltlich als
auch in Sprache und Gestaltung der Gottes-
dienste eine grofe Bandbreite aufweist. So eig-
net sich das vorgestellte Material vor allem fiir
Frauen, die Gottesdienste gestalten und dabei
auf einen spezifisch weiblichen Blickwinkel
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nicht verzichten wollen, bzw. fiir Frauengrup-
pen, die erste Schritte in Richtung Frauenlitur-
gie machen.

Das von Mitarbeiterinnen des Frauenstudi-
en- und -bildungszentrum der Evang. Kirche
Deutschlands herausgegebene Buch fiihrt iiber
erste Schritte bereits hinaus. Nach einer gut les-
baren, anschaulichen Einfiihrung in die Entste-
hungsgeschichte und Praxis feministischer
Liturgien und einem kurzen Uberblick {iber die
theologischen Grundlagen werden Grund-
strukturen von Frauenliturgien, die Verwen-
dung von Symbolen, Musik und Tanz ebenso
beschrieben wie das Feiern von alten und neu-
en Ritualen im Rahmen des Kirchenjahres oder
von Jahreszeitenfesten. Im zweiten Teil sind
fertig ausgearbeitete (und gefeierte Liturgien)
beschrieben. Hier finden sich u.a. eine ganz
neue Form einer Karfreitagsliturgie, Liturgien
zu lebensgeschichtlichen Anléssen, eine Frauen/
Menschenrechtsliturgie und eine tkofeministi-
sche Schopfungsliturgie. Wie bei allen Biichern
dieser Art sind die Liturgien sicher nicht einfach
ynachzufeierng, sie geben jedoch hilfreiche
Impulse und konnen fiir Frauengruppen guter
Wegweiser und Unterstiitzung sein.

Doris Gabriel, Wien

146 Rezensionen

Ralf Stroh

Schleiermachers Gottesdiensttheorie
Studien zur Rekonstruktion ihres enzyklo-
pédischen Rahmens im Ausgang von »Kurzer
Darstellunge und »Philosophischer Ethike
Verlag Walter de Gruyter, Berlin 1998, 378 Seiten

Es handelt sich um eine theologische Disserta-
tion der Evangelisch-Theologischen Fakultdt
Mainz. Zunéchst wird der enzyklopadische Rah-
men der Gottesdiensttheorie Schleiermachers
abgesteckt. Es wird versucht, aus zwei Grund-
schriften einige Elemente fiir eine solche Theorie
Zu eruieren, die sich als mit der philosophischen
Ethik und mit der Religionsphilosophie eng ver-
bunden zeigt. Es muss die gesamte Lebenswirk-
lichkeit in den Blick kommen, um den Gottes-
dienst zu verstehen. Denn Frommigkeit ist ein
Grundbediirfnis der Menschen, sie gehdrt zur
conditio humana. So miissen im Gottesdienst die
»gegenwartigen Zustande« rekognosziert wer-
den. Die Liebe zu Gott kann nur als Liebe zur
Natur und zu den Mitmenschen gelebt werden.
Dem hat auch die Predigt zu dienen.

Dies scheint der zentrale Ansatz des
Buches zu sein. Der evangelische Gottesdienst
ist seit der Reformation emotional verarmt. Auf
rigid-asketische Weise wurden fast alle rituellen
Elemente der alten Kirche aus dem Gottes-
dienst verbannt. Die Uberbetonung des Wortes
hat das Gefiihlsleben austrocknen lassen. Diese
Defizite evangelischer Theologie und Gottes-
dienstgestaltung werden seit langem beschrie-
ben und von einigen Theologen gesehen, doch
Anderungen sind nur schwer durchzusetzen.
Schleiermacher kénnte mit seiner Theologie fiir
solche Korrekturen wichtige AnstdBe geben.

Anton Grabner-Haider, Graz
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Sakramentenpastoral

Bernd J. Hilberath | Matthias Scharer
Firmung - Wider den feierlichen
Kirchenaustritt

Theologisch-praktische Orientierungshilfen

Matthias-Griinewald-Verlag/Tyrolia Verlag,
Mainz/Innsbruck-Wien 1998, 151 Seiten

Ausgehend von der Beobachtung, dass in der
pastoralen Praxis der Firmbegleitung bei immer
angestrengteren Bemiihungen, »den Glauben
riiberzubringen¢, Frust statt Lust um sich greift,
erwigen die Autoren ein theologisch-didak-
tisches Umdenken: Auf der Basis der Themen-
zentrierten Interaktion sind in der Sakramen-
tenpastoral zugleich die Jugendlichen, die
Begleiterlnnen und die Gemeinde der Mittel-
punkt des Redens und Tuns. Im Abschied vom
ymodernen kirchlichen Bewusstseing, die Hin-
fiihrung zu den Sakramenten sei durch geplante
Lernvorginge sinnvoll, favorisieren sie ein »Ler-
nen zwischen den Generationen« und Firm-
begleitung als dialogisches Geschehen ohne
didaktische und methodische Einengungen.
Den Ausgangspunkt solcher Firmbegleitung
als xkommunikative Begleitung im Durchgangg«
bilden Situationen der beteiligten Menschen als
theologische Fundorte. Die Begleiterinnen sollen
sich auf die Lebenswelt der Jugendlichen einlas-
sen, deren Distanz zu konventioneller Religjiositdt
ernstnehmen, die den einzelnen Situationen der
Jugendlichen impliziten Theologien entschliis-
seln und Bilder, die die Glaubenskommunikation
bestimmen, deuten. SchlieRlich sollen sie Firm-
begleitung als Glaubens- Begleitung, nicht als
Glaubens- Vermittlung vollziehen.
Exemplarische Anliegen verdeutlichen dies:
Identititsstiitzung des Jugendlichen zuerst durch
Tun, dann durch Reden; iiber den Gott der Kind-
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heit nicht einen »Kirchengott stiilpen, der
lebensgeschichtlich nicht inkulturiert ist; am
Widerstand der Jugendlichen gegeniiber géingigen
lehramtlichen Aussagen oder Firmbegleitungs-
inhalten lernen; unter Beriicksichtigung einer
steilnehmenden Leitung in einem geschiitzten
Raumy einander Lebenszusammenhdnge deuten.
Das Buch bietet keine fertigen Rezepte, son-
dern Orientierungshilfen. Es lebt aus der Praxis
durch das Zu-Wort-Kommen von Teilnehmer
Innen eines Wochenkurses zur Firmbegleitung.
Es lebt fiir die Praxis, weil es fiir konkrete Situa-
tionen in einer Pfarrgemeinde Denkanstéfe und
Umsetzungsmoglichkeiten bietet. Angesichts der
Fiille von Firmmappen, Behelfen und kateche-

tischen Materialien ein notwendiges Buch.
Stephan Kopelent, Wien

Matthias Ball/Franz-Peter Tebartz-
van Elst/Artur Waibel/Ernst Werner
Erwachsene auf dem Weg zur Taufe
Werkbuch Erwachsenenkatechumenat
Kosel-Verlag, Miinchen 1997, 168 Seiten, ca. DM 32,-

Die Zahl erwachsener Taufbewerber nimimt eu-
ropaweit kontinuierlich zu. Der erneuerte — all-
gemein relativ unbekannte — Katechumenat ori-
entiert sich an der Handreichung »Die Feier der
Eingliederung Erwachsener in die Kirche« (1971)
und stellt eine beachtliche pastorale Herausfor-
derung dar. Dabei ist es entscheidend, nicht nur
die liturgisch gefeierten Schritte dieses Katechu-
menatsprozesses zu sehen, sondern dessen ge-
samte ganzheitlich-pastorale Ausrichtung, in de-
ren Mittelpurikt der Katechumene mit seiner Le-
bensgeschichte steht, die er durch eine wachsende
Glaubensbeziehung neu und vertieft gewinnt.
Das vorliegende Werkbuch, erarbeitet im
Auftrag der Zentralstelle Pastoral der Deut-
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schen Bischofskonferenz, gibt in einem infor-
mativen ersten Teil einen Uberblick iiber die
jlingere Geschichte des Katechumenats sowie
Erfahrungen in ostdeutschen Ditzesen und in
den Vereinigten Staaten. Der zweite, pastorale
Teil erschlieft in einer gelungenen Verschrén-
kung von praktischen Erfahrungsberichten (die
teilweise sehr beriihrend sind), Reflexionen
und theologischen Grundlagen, den Katechu-
menat als ganzheitlichen Prozess des »Glau-
ben-Lernens«. Der dritte Teil entwickelt theo-
logische Perspektiven im Hinblick auf das
Christsein in einer sich stindig verdndernden
Gesellschaft, angesichts einer Kirche im Wer-
den, im Kontext der gemeindlichen Sakramen-
tenpastoral und mit einem Blick auf die im
Katechumenat Engagierten, wobei auch die
Rolle von geistlichen Bewegungen zur Sprache
kommt. Ein Anhang ergidnzt das vorliegende
Werkbuch durch einen Beitrag zur Begriffs-
kldrung, Statistiken, Berichte {iber die Situation
in der Schweiz und Osterreich, Literaturhin-
weise und (deutsche) Kontaktanschriften.
Obwohl die Bedeutung des Katechume-
nats im strengen Sinn des Wortes noch nicht
allzu groB sein mag, zeigt eine Beschiftigung
mit diesem Thema eine Fiille von Chancen und
Herausforderungen, z.B. im Hinblick auf Ge-
taufte, die als Erwachsene erstmals den Glau-
ben entdecken, Kon- und Revertiten, Firmvor-
bereitung fiir Erwachsene usw. In diesem Sinn
bietet dieses Buch, wenn man zwischen den
Zeilen liest und iiber diese hinausdenkt, hilfrei-
che Orientierungen und ermutigende Anstdfe,
die nicht problemorientiert sind, sondern etwas
von der Freude und Freiheit des Glaubens erah-
nen lassen, wie er von Katechumenen auf die-
sem prozesshaften Weg des Katechumenats oft-
mals erfahren wird.
Walfer Krieger, Wien
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Altenseelsorge

Hans Schilling

Der Menschen Schénheit Ende?
Voraussetzungen, Bedingungen und
MabBstabe kirchlicher Altenarbeit

Don Bosco Verlag, Miinchen 1997, 239 Seiten

Monographien zur Alternsthematik im Blick
auf die Herausforderungen an kirchliche Alten-
arbeit sind noch immer eine Raritdt. Wenn-
gleich Gemeindepastoral vielerorts faktisch zur
Altenpastoral geworden ist, werden die Voraus-
setzungen, die Bedingungen und vor allem die
MaBstébe kirchlichen Handelns im Kontext
von Altenbildung, Altenhilfe und Altenpastoral
noch immer unzureichend reflektiert, mit der
Folge, dass viele Altere sich mit den Angeboten
der Pfarrgemeinde fiir die »éltere Generationg
nicht identifizieren kénnen und wollen. Diese
Problematik bildet den Hintergrund fiir den
von Hans Schilling als »Léngsschnitt und die
Quersumme meiner {iber zwanzigjdhrigen
Bemiihung, das Phdnomen Alter(n) so vielseitig
wie moglich zu ergriinden,« (Seite 11) verstan-
denen Band. Die Spannung des Bandes zeigt
sich bereits in dem Buchtitel, der ein Wort des
spatmittelalterlichen franzosischen Dichters
Francois Villon aufnimmt, der beim Anblick alt-
gewordener Frauen den Ausruf getan haben
soll: »Das ist der Menschen Schonheit Endel«
Diesen Ausruf stellt Schilling in Frage, misst
jedoch diesem negativen Altersstereotyp weit
grifere Bedeutung zu als andere Autoren (Sei-
te 11). Wie ein roter Faden durchzieht den
Band das Bemiihen des Autors, dem ein ande-
res Alternsbild, das den Betroffenen gerechter
zu werden vermag, entgegenzusetzen.
Schilling gliedert seinen Band in vier Kapi-
tel, die deutlich von der Auseinandersetzung
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mit dem Altersstereotyp und seinen Auswir-
kungen geprégt sind und mit dem Altern als
Sinn- und Glaubensfrage ihre beiden Schwer-
punkte finden. Vorweg analysiert das erste
Kapitel alltdgliches und, damit kontrastierend,
christliches Sprechen vom Alter, indem be-
schreibende, bewertende, vorschreibende und
selbstausdriickliche sowie gebetsférmige AuRe-
rungen {iber das Alter vorgestellt und ausge-
wertet werden. Aufschlussteich gerdt der
Abschnitt 1.3, in dem Schilling die Miinchner
Papstanéprache an die Alten {iber das Alter ana-
lysiert. Dieser Abschnitt hat den Charakter
eines Exkurses, leitet aber ins zweite Kapitel
{iber, vermag Schilling doch zu zeigen, dass
auch die positive Wertschétzung, die der Papst
dem Alter und alten Menschen entgegenbringt,
nicht davon befreit, gleichwohl Ziige des Alters-
stereotyps aufzunehmen.

Ausfiihrlich setzt sich Schilling in seinem
zentralen zweiten Kapitel (Seite 51-138) mit
diesem auseinander, indem er zundchst fragt,
was Altersstereotyp bedeutet und welche Funk-
tionen es wahrnimmt. Die Geschichte des
Altersstereotyps zwischen Hinfélligkeit und
Weisheit in literarischen Beispielen aus fiinf
Jahrtausenden (Abschnitt 2.3) liegt hier in die-
ser Form erstmalig vor. Es entsteht ein facetten-
reiches Bild, das das Altersstereotyp als durch-
laufende Perspektive bis zur Gegenwart zeigt.
Wenngleich es in der Anlage dieses Kapitels
stringent erscheint, auch die Altenpastoral
unter der Perspektive der Aufnahme des Alters-
stereotyps anzusehen, verengt diese Perspekti-
ve gleichwohl die Wahrnehmung fiir die Breite
kirchlicher Altenarbeit. Die von Schilling kriti-
sierte Vernachldssigung der gesellschaftlichen
Dimension, ist auch fiir das vorliegende Buch
nicht ganz von der Hand zu weisen.

Das dritte Kapitel thematisiert Altern ndm-
lich als Sinn- und Glaubensfrage, die die Grund-
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spannung des Lebenslaufs und den Lebenszy-
klus betrifft. Dass der Glaube der Alten auch
eine gemeinschafts-, sogar gemeindebildende
Funktion hat oder haben sollte, tritt zuriick hin-
ter die eher das alternde Individuum und seine
Glaubensentwicklung betreffenden Aspekte.
Das tut der Bedeutung des dritten Kapitels kei-
nen Abbruch, gelingt es Schilling doch {iber-
zeugend, die Herausforderungen an den Glau-
ben zu entfalten, die Altern und Altsein mit sich
bringen: »Man kann nicht glédubig altern, ohne
gleichzeitig alternd zu glauben!» (Seite 147)
Im dritten Kapitel begegnen die Leserin-
nen und Leser dem 1927 geborenen Autor mit
seiner biographisch gesdttigten Auseinanderset-
zung mit Altern als Glaubensthematik am
intensivsten. Fiir dieses Kapitel gilt besonders,
was das ganze Buch auszeichnet: Hans Schil-
ling ist ein beeindruckendes, oftmals anriihren-
des und intensives, stets aber auch informatives
Buch zu den Voraussetzungen, Bedingungen
und MabBstében kirchlicher Altenarbeit gelun-
gen, dem man einen Platz in der Bibliothek
pastoraler Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter
nur wiinschen kann.
Martina Blasberg-Kuhnke, Osnabriick
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Peter F.§chmid

Pluralistisch - katholisch?
Was ist das Entscheidende am Christentum?

Angenommen, alle innerkirchlichen
Probleme wiren aus dem Weg gerdumt
und wir kdnnten uns der zentralen
Frage widmen, was es bedeutet, heute
Christ, Christin zu sein: Wie wiirde die
Antwort aussehen? — Diese Frage nach
dem Proprium des Christlichen, nach
dem, was Glauben und Handeln der
Christen auszeichnet, ist so alt wie das
Christentum. Die Antworten waren und
sind weniger eindeutig, als manche ver-
muten koénnten. Was, wenn Pluralitit,
diese von vielen als Infragestellung
erlebte moderne Realitit, die einzig

sichere Antwort wire?

@ Lassen Sie sich, liebe Leserin, lieber Leser,
kurz in eine Vorstellung entfiihren, die zugege-
benermafen unter den gegebenen Umstédnden
nur der Phantasie entspringen kann: Nehmen
wir einmal an, die Kirche wiirde — aus wel-
chem Grund immer — einen Kurs einschlagen,
der dem entspricht, was sich viele Christinnen
und Christen, Theologen wie Laien, Amtstrd-
ger wie »einfache Leute« so oft wiinschen. Sie
wére plotzlich nicht mehr »im Sprung ge-
hemmt¢! und wiirde das Reformwerk des Kon-
zils nicht nur umsetzen, sondern engagiert und
mutig weiterfiihren.
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Was wire, wenn ...

@ Sinnloser Streit einerseits, Konfliktscheu
andererseits wiirden in der Kirchenleitung wie
im Kirchenvolk der Vergangenheit angehdren.
Die drdngenden innerkirchlichen Probleme,
welche heute, je nach aktueller Betroffen-
heit, bei den meisten »Insidern¢ entweder ge-
langweiltes Gihnen auslosen oder ihnen die
Zornesrote ins Gesicht treiben, bei den » Aufien-
stehenden« jedoch Kopfschiitteln und Kirchen-
austritt verursachen — diese Probleme gehdrten
der Vergangenheit an. Ahnlich wie bei der Neu-
bewertung in der Ablehnung der Todesstrafe im
letzten Jahrzehnt bereits geschehen, wiirde bei
vielen Fragen, in denen schon kaum mehr
jemand der Kitche einen Bewegungsspielraum
zugetraut hétte, eine neue Sicht Platz greifen,
die inspiriert ist vom Evangelium und aus dem
Ernstnehmen menschlicher Erfahrung und
ihrer wissenschaftlichen Reflexion: In Fragen
der Sexualitit, der Geburtenregelung, hinsicht-
lich der Stellung der Frau in der Kirche, im
Verstindnis von Macht, in der Amterfrage, in
der Frage des Petrusdienstes, der Okumene
usw. wiirden sich theologisch schon léngere
Zeit vorbereitete Einsichten durchsetzen.

Die Communio-Ekklesiologie des II. Vati-
kanums wiirde konsequent umgesetzt; neue
theologische Ansétze und pastoraler Mut wiren
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nicht nur geduldet, sondern sogar erwiinscht.
Die Kirche wiirde weder Stoff fiir beschdmende
Schlagzeilen liefern, noch durch gesellschaft-
liche Positionen auffallen, die »nicht einmal
ignoriert« werden. Sie hétte vielmehr ein hohes
MaRB an Glaubwiirdigkeit erlangt. Weder wiirde
sie ein Reservoir fiir Fundamentalisten bieten,
noch einfach den Zeitgeist nachbeten, sondern
kritisch und engagiert zu den jeweils aktuellen
Fragen Stellung beziehen und dabei durchaus
auch kontroverse Meinungen in den eigenen
Reihen zulassen, ja fordern. Spiritualitdt und ge-
sellschaftspolitisches Engagement wiirden, statt
in Grabenkdmpfen gegeneinander ausgespielt
zu werden, in bleibender Spannung als gleich
unverzichtbar und der Kirche aufgegeben be-
trachtet und geachtet werden.

Rom wiirde den 6rtlichen Bischofskon-
ferenzen weitgehende Entscheidungsfreiheit in
den dréangenden Fragen der Seelsorge iiberlas-
sen, und die lokalen Autoritdten wiirden klug
und mafvoll entscheiden. Vielfalt in Einheit

» Es hdtte mit der Enzyklika
»Coram Realitate« begonnen —
vielleicht wiirde sie auch
»Spiritus Sanctus Urget Nos«
geheillen haben. {

wire nicht mehr bloB ein Schlagwort. Als
Bischdfe wiirden weltweit und unter entschei-
dender Mitwirkung der betroffenen Christin-
nen und Christen anerkannte Persénlichkeiten
eingesetzt, die alsbald unumstritten, umsichtig
und von der jeweiligen Gesellschaft anerkannt
ihre ihnen anvertrauten Kirchen am Ort lei-
teten. Frauen wiirden allméhlich in alle kirch-
lichen Leitungspositionen hineinwachsen und
dieser Vorgang fithrte zu keiner Spaltung, son-
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dern geschahe unter allgemeiner Anerkennung
auch der ehemaligen Kritiker und Skeptiker.
Gesetzt den Fall, alles das wire Realitit.

Es hétte mit der Enzyklika »Coram Reali-
tate« begonnen — vielleicht wiirde sie auch
»Spiritus Sanctus Urget Nos« geheiRen haben.
Mit ihr hitte der Papst diese Periode eingeleitet
und in ihr hétte er die Realitdten der heutigen
Lebensweise neu bewertet. Er hitte sie pro-
grammatisch als Ausgangspunkt kritischen
Nachdenkens dariiber beschrieben, was kairo-
logisch als das Wesentliche christlichen Lebens
zZu verstehen sei.

Angenommen, eine solche Enzyklika wére
wirklich verfasst worden: Was wire in ihr als
das Wesentliche des Christseins beschrieben
worden?

Was ist das Eigentliche am
Christsein?

® Die gleiche Frage anders gestellt: Was
wiirde — fiir den Fall, all das trdfe ein — dann
Pfarrversammlungen, Theologenkonferenzen,
kirchliche Tagungen und Redaktionen theolo-
gischer Zeitschriften beschiftigen? Wenn man
sich nicht mehr iiber die jiingste Bischofsdufe-
rung erregen oder {iber das letzte rémische
Dokument empéren kénnte, wenn Kirchen-
volksbegehren {iberfliissig geworden wiren —
woriiber wire dann bei solchen Zusam-
menkiinften zu reden?

Dann, so kénnte man sich vorstellen, wiir-
de eine Diskussion {iber das Entscheidende des
Christseins stattfinden kénnen, ohne dass sie
von tagesaktuellen »innenpolitischen« Fragen
iiberschattet wére. Statt binnentheologischer
und innerkirchlicher Streitereien waren Theo-
logie und Kirche gefordert, sich der Frage zu
stellen, worum es den Christen eigentlich geht:
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woran sie glauben, was sie hoffen und wie sich
ihre Liebe in der Praxis zu zeigen hat. Und sie
hdtten keine Ausrede mehr, dieser Frage aus-
zuweichen.

Wie wéren diese Fragen zu beantworten?
Woriiber wiirden sich Kirchenmitglieder und
Theologen dann den Kopf zerbrechen? Was
wiirde in der fiktiven programmatischen Enzyk-
lika stehen?

Worum miisste es gehen, wenn es weder
inhaltlich noch formal um Nebensdchlichkei-
ten, sondern um das Zentrale geht?

Anders gefragt: Was ist das »origindr
Christliche«, das »typisch Christliche«, das
ventscheidend Christliche«? Was ist das »un-
verzichtbar Christliche«, ohne das man nicht
mehr vom Christentum sprechen kann? Was
macht die Identitdt der Christen aus? Was ist
genuin christlicher Glaube im Jahr 20002

In einer postmodernen und pluralistischen
Gesellschaft sind solche Fragen zweifellos alles
andere als leicht zu beantworten. Das gilt fiir die
Theorie: Unterschiedliche Denkweisen und In-
terpretationen finden sich in Kirche und Theo-
logie. Das gilt aber auch fiir die Praxis: Auch sie
ist plural und durchaus widerspriichlich.

Die neue Uniibersichtlichkeit

® Diesbeziiglich hat in, geschichtlich be-
trachtet, sehr kurzer Zeit ein gewaltiger Um-
bruch stattgefunden. Es ist vielleicht so schwie-
rig wie noch nie zuvor, von dem Christentum
Zu reden, das Zentrale auf einen Nenner zu
bringen und Konsens dariiber zu erzielen. Die
Zeit, in der solches nicht als eine Frage des Kon-
Senses angesehen wurde, sondern vor allem als
eine Frage autoritativer Aussagen, scheint defi-
nitiv vorbei zu sein. Autoritdten kénnen die alte
Ordnung nicht wiederherstellen. Nicht nur
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kirchliche Dogmen werden — mit vielen red-
lichen Griinden — relativiert wie selten zuvor
Statt dessen sind Dialog, gemeinsame Wahr-
heitsfindung, Kooperation und der consensus
fidelium gefragt. Und da wird es oft miihsam.

Auch der interreligiose Dialog hat nicht
unbedingt dazu gefiihrt, dass das entscheidend
Christliche klarer wurde. Es verhlt sich dabei
gar nicht undhnlich wie mit der biologischen
Anthropologie: Galt dort friiher als ganz Klar,
was den Menschen vom Tier unterschied (etwa
der Gebrauch von Werkzeugen), so ldsst sich
das heute offenbar immer weniger eindeutig
sagen. Ganz dhnlich ist es im Vergleich der Re-
ligionen: Vieles, was scheinbar deutlich tren-
nend war, stellt sich heute als erheblich
komplexer dar, als es noch vor einer oder zwei
Generationen gesehen wurde.

So wird etwa gegenwirtig das Verhéltnis
von Judentum und Christentum neu geschrie-
ben. Was bleibt Eigensténdiges am Christentum,
wenn man Jesus, wie es die moderne Forschung
unbestreitbar nahelegt, als einen konsequenten
Juden versteht? Aus der Sicht unserer jlidischen
Glaubensschwestern und -briider gefragt, muss
man es noch radikaler sagen: Wieso kann man
allen Ernstes behaupten, der Messias sei schon
gekommen, wenn die Welt so aussieht, wie sie
aussieht? Wie kann man davon reden, dass Erlé-
sung schon geschehen sei, wenn man die Rea-

% Es ist vielleicht so schwierig
wie noch nie zuvor,
von dem Christentum zu reden {

litit ernst nimmt? Und: Muss nicht Nietzsches
Wort gelten, dass die Christen erldster aussehen
miissten, wollten sie ernst genommen werden?
Wenn die Gleichnisse vom Senfkorn (Mk 4, 30-
32) oder vom Wachsen der Saat (Mk 4, 26-29)
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eine Bedeutung haben sollen, miisste man dann
nicht wenigstens etwas von der aufgehenden
Saat sehen kénnen?

Auch die Bemiihungen um ein Weltethos
oder das immer bessere Versténdnis fiireinander
haben vielfach scheinbar klare Grenzen infrage
gestellt. Tieferes hermeneutisches Bedenken
und eine konstruktivistische Erkenntnistheorie
haben in etlichen Bereichen zahlreiche Positio-
nen, die als unverriickbar galten, ins Wanken
gebracht oder schlicht obsolet gemacht.

Das gilt auch ganz allgemein fiir gesell-
schaftliche und ethische Fragen. In unserer Kul-
tur ist vieles von der jlidisch-christlichen Tradi-
tion tief beeinflusst, ja geprégt. Aber gerade
deshalb ist das spezifisch Christliche oft umso
schwerer auszumachen.

Viele Anst6Be zu einem Neubedenken
menschlicher Existenz kommen nicht mehr
oder nur mehr sehr indirekt aus dem Christen-
tum. Das war schon bei der Erkldrung der Men-
schenrechte so oder bei der Religionsfreiheit. Es
zeigt sich bei den AnstoB8en aus dem Feminismus
ebenso wie beispielsweise bei der Frage nach
verantwortungsvollen Formen menschlichen
Zusammenlebens in Partnerschaften und Fami-
lien oder familiendhnlichen Gemeinschaften.
Vieles davon ist bei genauem Zusehen christlich
inspiriert, aber es wurde oder wird oft gegen die
offizielle kirchliche Doktrin durchgesetzt.

Die Grenzen verschwimmen immer mehr.
Alles ist vielfaltiger, vielschichtiger und uniiber-
sichtlicher geworden. Es gibt nicht mehr die eine
richtige Sichtweise, die eine richtige Antwort.

Gibt es ein unterscheidend
Christliches?

® Was ist christlich, was nicht auch allge-
mein-ethisch, »menschlich«, karitativ, sozial,
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A

yspirituell¢, dem Bedenken eines Sinnes des
Lebens verpflichtet ist?

Natlirlich kann man antworten: Gott. Aber
Gott gibt es nicht nur im Christentum. Natiir-
lich kann man antworten: das trinitarische
Gottesbild. Aber was bedeutet das und worin
besteht seine Praxisrelevanz, sein »Sitz im
Leben« der Menschen? Damit soll nicht gesagt
werden, dass die Vorstellung eines Gottes, der
selbst Gemeinschaft ist, in die Gemeinschaft
mit sich ruft und menschliche Gemeinschaft
stiftet, nicht eminent bedeutsam fiir die Praxis
menschlichen Lebens und Zusammenlebens
wire.2 Aber wo ist dieses Bewusstsein de facto
vorfindbar und wirkt es sich als Unterscheiden-
des aus?

Natiirlich kann man sagen: Das Spezifische
am Christentum ist Jesus Christus. Aber eine
Einigkeit dariiber, wer er ist, war in der Ge-
schichte des Christentums von Anfang an nicht
gegeben, und bei aller theologischer Kompro-
missfindung und bei allem Fortschritt im Ver-
sténdnis taten und tun sich immer neue Fragen
auf. Und in der Praxis des Glaubens ist die Be-
deutung des Jesus von Nazareth, der als der
Christus bekannt wird, erst recht héchst unter-
schiedlich. Was bedeuten all die Namen, die
ihm von Zeitgenossen und Glaubenden durch
zwei Jahrtausende zugeschrieben wurden, vom
Menschensohn bis zum Gottessohn, vom er-
sehnten Messias bis zu dem, »der gekommen
ist, um zu storen« (wie es der GroBinquisitor
in Dostojewskis »Die Briider Karamasow¢
ausdriickt). Welche Rolle spielt dieser Jesus
Christus nun nach 2000 Jahren wirklich
»noch¢? Ist es notwendig, sich explizit auf ihn
zu berufen, um als Christ gelten zu kénnen?

Natiirlich kann man sagen: Das Entschei-
dende liegt in der Praxis, denn es kommt nicht
darauf an, »Hert, Herr¢ zu sagen, sondern den
Willen des Vaters im Himmel zu tun (Mt 7, 21;

DIAKONIA 30 (1999)



25, 31-46). (Womit wir iibrigens sofort wieder
bei der Gottesfrage sind.) Aber was ist christ-
liche Praxis wirklich? Welches Handeln kenn-
zeichnet Christen eindeutig und unverwech-
selbar? Was wiirden verantwortungsbewusste
Nichtchristen nicht ebenso tun? Wenn es aber
nicht die konkreten Taten, sondern die Motive
dafiir sind: Woran erkennt man eine christliche
Einstellung? Welches Handlungsmotiv ist
christlich und welches nicht?

Zweifellos ldsst sich das Zentrale der
christlichen Botschaft, des christlichen Gottes-
verstindnisses und jenes zwischenmensch-
lichen Handelns, das daraus erwéchst und zu
ihm hinfiihrt, mit dem viel gebrauchten Wort
»Liebe¢ beschreiben: »Gott ist die Liebe« und
sein wie des Menschen Handeln haben darin
ihr Motiv, all ihren Beweg-Grund (1 Joh 4 ,7f).
Aber: Was ist Liebe? Heute und konkret? Und:
Diirfen sich nur Juden und Christen darauf
berufen? Oder anders herum: »Brauchen« wir
Gott, um es als einzig sinnvoll erscheinen zu
lassen, miteinander liebevoll umzugehen?
Nicht nur der wenig reflektierende Durch-
schnittsbiirger, auch konstruktivistische Theo-
rien, Systemtheorien allen voran?, finden an-
dere Begriindungen dafiir. Ist umfassende
Liebe nicht weltweit Allgemeingut geworden,
so dass sie ldngst nicht mehr als jiidisch-christ-
liches Proprium gelten kann?

Natiirlich l4sst sich — und das lduft auf Ahn-
liches hinaus — das Zentrale der christlichen Bot-
schaft als Ethik bezeichnen. Das muss noch lange
keine Reduzierung bedeuten. Denn sieht man sie
im Sinne von Emmanuel Levinas als Erste Philo-
sophie4, muss Ethik als die primare Herausforde-
rung gesehen werden, aus der eigenen Welt aus-
zubrechen und sich herausrufen zu lassen, also
Ant-Wort zu geben, wo ein An-Spruch da ist.
Aber dies ist ein Anliegen jedenfalls aller Offen-
barungsreligionen, nicht nur des Christentums.
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Die Frage lésst sich noch einmal schérfer
stellen: Was wire es fiir eine Welt, wenn die
Christen nicht mehr wiren? Wire sie drmer?
Wiirde etwas Entscheidendes abgehen?

Ist es wirklich so, wie beispielsweise
Heinrich Béll meinte, dass die Schwachen kei-
ne Existenzberechtigung mehr hétten? Wiirde
ein primitiver Darwinismus fréhliche Urstdnd
feiern? Oder werden die Werte, fiir die tradi-

¥y Was wdre es fiir eine Welt,
wenn die Christen nicht mehr wéren?
Wiirde etwas Entscheidendes
abgehen? ({

tionellerweise das Christentum steht, nicht
mittlerweile von Anderen prominent vertreten,
tradiert und weiterentwickelt: die Rechte von
Minderheiten, die Sorge um die »Armen« und
AuBenseiter in jeder Hinsicht, die Betonung der
Bedeutung des tiber das Materielle Hinaus-
reichenden am Leben (»das Spirituelle¢, wie es
heute gern alliiberall genannt wird)?

Hat also — so kénnte man weiterfragen —
das Christentum seine historische Aufgabe er-
fiillt und die menschliche Gesellschaft so weit
gebracht, all diese Werte zu verinnerlichen und
als nicht mehr aufgebbar zu betrachten? Hat es
damit also in der Geschichte ein Stiick weit
eine unverzichtbare Aufgabe gehabt, die aber
eben nun verzichtbar geworden ist? Ist es nicht
Hybris zu meinen, ohne die Christen wiirden
die Menschen nicht wissen, worauf es an-
kommt und letztlich die Welt zugrunde richten
oder wenigstens unmenschlich einrichten?

Bedeutet die »zweite Konstantinische
Wendeq in der Kirchengeschichte, in der die
Kirche nun nach mehr als anderthalb Jahrtau-
senden iiberall als Staatsreligion wieder abtritt,
mehr als einen Gestaltwandel, ndmlich den
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Anfang von ihrem Ende — mehr als wir uns dies
heute vorstellen kénnen?

Ja, kann man nicht sogar so argumen-
tieren, dass es eben die Aufgabe der Kirche sei,
fiir das Reich Gottes den Weg zu bereiten —
nicht mehr und nicht weniger? Und tatsachlich
abzutreten, wenn diese Aufgabe erfiillt ist (was
wohl sicher noch nicht der Fall ist)? Oder
wenigstens zeitgeméBeren Einrichtungen oder
Formen Platz zu machen? Werden die fiir das
Reich Gottes wegbereitenden Propheten des
3. Jahrtausends wieder vorwiegend aufRerhalb
der Kirche zu finden sein?

Pluralitat als Zeichen der
Vorliufigkeit und damit der
Hoffnung auf die Parusie

@® Man kann versuchen, die Antworten auf
all diese Fragen am Schreibtisch zu finden und
sie theoretisch, systematisch-theologisch zu be-
handeln. Man kann sich der schweren, aber
notwendigen Aufgabe unterziehen, Kurzfor-
meln des christlichen Glaubens zu formulieren
und das Wesentliche ins Wort zu bringen.

Man kann aber auch versuchen — und das
wére wohl als »genuin christlich¢ zu bezeich-
nen — die Fragen aus der Erfahrung heraus zu
beantworten, das heifit, mit Anderen zusam-
men zu leben und das Wesentliche in die Tat
umzusetzen.

Eines darf nicht gegen das Andere ausge-
spielt werden. Beides ist notwendig. Christ-
liche Theologie, also Theoriebildung, lebt von
der reflektierten Erfahrung, und praktische Er-
fahrung ohne Reflexion gerat bald zur Beliebig-
keit oder zur Ideologie.

Ein unabweisbares Faktum findet man
jedenfalls vor, wenn man sich auch nur ganz
oberfléchlich mit der heutigen Conditio Huma-
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na auseinandersetzt — gleich ob in der Theorie
oder in der Praxis: die schon mehrfach ange-
sprochene Pluralitt.

Die Spannung zwischen dem Unum und
dem Multum® wurde in unserer Kultur lange
Zeit einseitig zugunsten des Unum aufgeldst
(dementsprechend wurde die Trinitétslehre oft
nur als eine FuBnote zum Monotheismus,
die Ekklesiologie nur als ein Anhéngsel der

nlIst das Entscheidende denn wirklich
das Unterscheidende {{

Christologie oder die Pneumatologie nur als ein
Zusatz zur Gotteslehre bzw. zur Soteriologie
behandelt). Gerade in unserer Gegenwart mel-
det sich die Vielfalt uniiberhdrbar zuriick (und
bekommt es nicht selten mit der Einfalt zu tun).
Das hat auch vor der Theologie und vor dem
christlichen Leben nicht Halt gemacht. Vielfalt
und Einheit bilden eine Spannung, die es zu le-
ben, auszuhalten und fruchtbar zu machen gilt.

Dies kann nun auch zu einer neuen Sicht
dessen fiihren, was das »Eigentliche« aus-
macht. Es erhebt sich némlich die Frage, ob
man zum »Eigenen«, zur Identitdt nur durch
Abgrenzung vom »Anderen« kommt.

Ist das Entscheidende denn wirklich einzig
das Unterscheidende? Muss, um Identitit zu
finden, so etwas gesagt werden wie: »Das
haben nur wirl« Ist [dentitdt nur in Exklusivitdt
zu finden?

Das Gegenteil davon ist ja keineswegs Be-
liebigkeit. Wenn Mehreres (wahrt, gut, richtig,
wichtig usw.) sein kann, ist deshalb noch lange
nicht alles gleich. Gemeinsames verfdlscht die
Identitdt nicht, sondern verbindet, »vernetztg,
ohne die Unterschiede zu nivellieren.

Konstitutiv ist also vielleicht nicht einmal
so sehr, »was nur wir haben«, sondern es konn-
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te an einer Reihe von Einstellungen, Werten, Di-
mensionen am Menschen- und Gottesbild usw.
liegen, was es ausmacht, Christ zu sein. Das
heiBt, »die Vielen« finden zu einem Gemeinsa-
men, das nicht primér von Anderen trennend,
sondern sie selbst verbindend ist. »Katholisch«
ist dabei von »plural« gar nicht so weit entfernt
(jedenfalls néher als zu »zentralc).

Damit aber sind wir bei der Ekklesiologie.
Die Angehorigen der »ekklesia, die »Heraus-
gerufeneng, sind miteinander und mit Gott ver-
bunden. Darin, in der Erfahrung, angenommen
und befreit zu sein®, in der Gemeinschaft mit-
einander und mit Gott, finden sie ihre Identitat,
nicht in dem, was die Anderen ausgrenzt.

Und sie sind in noch einem wesentlichen
Punkt dem Vielen und den Vielen verpflichtet,
weil sie sich des Vorldufigen, modern ausge-
driickt: des Prozesshaften, bewusst sind.
Christsein ist ohne diese eschatologische Di-

WAlles, was das Eigentliche
beschreiben will,
kann nur hdchst vorldufig sein. {

mension nicht vorstellbar. Wie Jesus iiber sich
auf Gott hinausweist, weisen die Christen,
weist die Kirche iiber sich auf das Reich Gottes
hinaus. In dessen Spannung von Schon (ange-
brochen) und Noch—Nicht (verwirklicht) wis-
sen sie, dass sie in ihrer Existenz auf Zukunft
hin offen sind. Und das bedeutet, dass alles,
was das Eigentliche beschreiben will, gleichfalls
nur hochst vorldufig sein kann.

In dieser Hoffnung auf die Zukunft (auf die
Parusie hin) versuchen sie im Bewusstsein ihrer
Herkunft (ihrer Geschichte und Tradition, ihres
Glaubens an Jesus), ihre Lebenspraxis in der
Gegenwart in Liebe zu gestalten. Als Gemein-
schaft der von ihm »Be-Geisterten richten sie
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ihre Hoffnung auf Gott, der »kommen wird¢
und alles Gegenwdrtige relativiert. Relativiert,
aber keineswegs bedeutungslos macht.

In diesem Licht werden viele der eingangs
angesprochenen Fragen, die uns so oft und viel
beschéftigen, zugleich nebenséchlich und exis-
tentiell bedeutsam. Sich ihnen zu stellen, wird
ebenso wichtig, wie sie nicht fiir »die letzten
Dinge« zu halten.

Was ist das typisch Christliche? Was macht
die Hoffnung von Christinnen und Christen
heute aus? Worauf richten sie ihr Engagement?
Zu dieser Frage finden Sie im vorliegenden
Heft nicht die Antwort, aber eine Reihe von
Antworten — Beitrdge und Statements verschie-
denster Personlichkeiten und Autorlnnen.
Vielfalt und Gemeinsamkeit pluraler Ansétze

kommen darin zum Ausdruck.
Es mag Sie anregen und dabei unterstiit-
zen, Ihre eigenen Antworten zu finden.

" Vgl. Helmut Krétzl, Im
Sprung gehemmt. Was mir
nach dem Konzil noch alles
fehlt, Médling 1998.

2\gl. Peter F. Schmid, Im An-
fang ist Gemeinschaft. Person-
zentrierte Gruppenarbeit in
Seelsorge und Praktischer Theo-
logie. Beitrag zu einer Theolo-
gie der Gruppe, Stuttgart 1998.
3 Vgl. Kurt Ludewig, Systemi-
sche Therapie. Grundlagen kli-
nischer Praxis, Stuttgart 1992.
4Vgl. Emmanuel Levinas, Die
Spur des Anderen. Untersu-
chungen zur Phdnomenologie
und Sozialphilosophie, Frei-
burg i. Br. 1983.

Peter F. Schmid / Pluralistisch —

5Vgl. Wolfgang Beinert,
Kontextualitit als Struktur der
Theologie. Der Einzelne in der
Gemeinschaft der Kirche,

in: Pthl 18 (1998) 151-173.

6 Vgl. Ehrenfried Schulz,
Koinonia: Sammlung der
Zerstreuten, in: Konferenz der
Bayerischen Pastoraltheologen
(Hg.), Das Handeln der Kirche
in der Welt von heute. Ein pas-
toraltheologischer GrundriB,
Miinchen 1994, 145-161.
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éTypisch christlich?

' Neun Statements und eine Einfiihrung

Um die Pluralitit heutiger Antworten
auf die Frage, was das entscheidend
Christliche sei, sichtbar zu machen,

wurden verschiedene Personen (von

Gregor Gysi bis Elisabeth Moltmann-

Wendel) gebeten, ein kurzes Statement
zu ihrem Verstdndnis des Christentums
abzugeben. Redaktionsmitglied Norbert
Mette fiihrt in die auch der Form nach
recht unterschiedlich ausgefallenen
Wortmeldungen ein, die als Fragmente
des heutigen Bildes des Christlichen
deutlich auf den notwendigen Dialog
iiber das verweisen, was Christinnen

verbindet bzw. erkennbar macht.

Einfiihrung

@ Eigentlich war ein groBeres Forum ge-
plant, als es im Folgenden abgedruckt werden
kann. Uber zwanzig Personen sind von der Re-
daktion angefragt und gebeten worden, in eini-
gen Sdtzen zu formulieren, was sie fiir »typisch
christlich¢ halten (»wenn Sie auf die Gestalt
Jesu Christi schauen«). Erhofft war eine mog-
lichst farbige Palette von Antworten. Darum
wurden Christen und Nichtchristen, Manner
und Frauen, Personlichkeiten des &ffentlichen
Lebens und »einfache Leute¢ angeschrieben.
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Bewusst sollten Binnensichten und AuBenein-
driicke zur Sprache kommen. Das ist — leider —
nur ansatzweise gelungen, weil die Riickmel-
dungen trotz Anmahnung spérlich ausfielen.

Interessant sind — neben den erhaltenen
Statements — die Begriindungen, die fiir eine
Absage angefiihrt wurden; einige seien im
Folgenden wiedergegeben:
e )... Je linger ich mir Ihre, auf den ersten Blick
einfachen Fragen iberlege, umso mehr werde
ich verunsichert. Bin ich eine Christin? Oder
eine katholische Christin? Oder gar einfach
eine Katholikin? Ich kann es nicht sagen.
Das Spannungsfeld zwischen Glauben und
Handeln und dem Geféls, in welchem ich dies
zu leben versuche, streibt mich umy ....«
e )... ich bin keine Christin und habe daher gar
kein Bediirfnis, zum Christentum etwas in der
Offentlichkeit zu sagen/schreiben ...«
e )... Es sind gerade kurze Formulierungen,
die viel genauer, prdziser und durchdachter
formuliert sein miissen als etwas ldngere Ab-
handlungen, in denen man eine differenzierte
Position beschreiben und entfalten kann.
Kurze Formulierungen laufen deshalb auch
eher Gefahr, missverstanden zu werden.¢

Von den folgenden neun Statements sind
zwei aus einer Aufenperspektive heraus ver-
fasst worden: Eine in Europa lebende Muslimin
stellt ihre (ambivalenten) Erfahrungen mit dem
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und Einschatzungen des Christentums dar und
verweist knapp auf die Bedeutung Jesu im
[slam. Ein Agnostiker formuliert pragnant seine
Erwartungen an ein glaubwiirdig gelebtes Chris-
tentum und bringt damit zum Ausdruck, was er
fiir »typisch christlich¢ — im positiven, jedoch
nur bedingt realisierten Sinne — versteht.

Zwei Christinnen haben einprégsam ihren
Glauben kurzformelartig beschrieben. Was
wiirde der Welt fehlen, wenn es das Christen-
tum nicht gibe? — Dem nachzugehen, ist der
Versuch einer Anndherung an das typisch
Christliche in zwei weiteren Beitrdgen. Die
{ibrigen drei Statements sind sehr biographie-
nah geschrieben worden und erzdhlen so etwas
davon, wie Lernprozesse des Christseins heute
aussehen konnen und was dafiir eher forderlich
und eher hinderlich ist.

Vielleicht regt dieses Forum die Leser und
Leserinnen dazu an, sich ihrerseits zu verge-
wissern, worin sie je fiir sich das typisch Christ-
liche erblicken und zu praktizieren versuchen.
Es konnte moglicherweise auch als Vorlage zu
Gesprachsrunden in Katechese und Unterricht
bzw. Bildungsarbeit eingesetzt werden.

Denn auch das machen die vorliegenden
Statements — ebenso wie die Absagen — deutlich:
Was denn das typisch Christliche sei, ist heute —
wieder — alles andere als selbstverstindlich aus-
gemacht (wenn es das {iberhaupt einmal gewe-
sen sein sollte). Zu meinen, es reiche aus, wenn
irgendeine Instanz dariiber durch normative Vor-
gaben mehr Klarheit verschaffe, ist abwegig. Viel-
mehr ist es notwendig, sich je individuell damit
— im Fir und Wider, theoretisch und vor allem
praktisch — auseinanderzusetzen und immer neu
zu suchen. Umso hilfreicher ist der gemeinsame
Diskurs dariiber — sowoh! untereinander als auch
mit allen anderen »Menschen guten Willens«.

Norbert Mette
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Christentum und Islam

@ Uber »das Christentum« zu schreiben, ist
flir mich als muslimische Frau wohl ebenso
schwierig wie fiir Christen, die {iber »den
Islam¢ schreiben wollen. In beiden Religionen
gibt es historisch gewachsene »Konfessionen«
mit zum Teil recht unterschiedlichen Meinun-
gen, und bei beiden ist es ratsam, zwischen
Theorie und Praxis zu unterscheiden. Als Mus-
lima méchte ich mich besonders davor hiiten,
»das Christentum¢ nhach einzelnen seiner
Représentanten zu beurteilen — oder »die Chris-
tenheit« nach dem Verhalten mancher Leute,
die zwar formell Christen sind, aber das Chris-

Ymir geféllt am Christentum bzw.
den Christen die Dialog-Offenheit {

tentum nicht zum MaBstab ihres Handelns ma-
chen. Den Muslimen ergeht es némlich leider
auch oft so, dass »der Islam« nach der Unge-
rechtigkeit einiger Regierungen muslimischer
Linder medial verurteilt wird oder dass Wahn-
sinnstaten einzelner irregeleiteter Anhéanger
des Islam pauschal ein schiefes Licht auf diese
Religion werfen.

Deshalb geféllt mir am Christentum bzw.
an den Christen im Allgemeinen die Dialog-Of-
fenheit, damit derartige Missverstdndnisse und
Vorurteile im Interesse eines friedlichen Mit-
einanders ausgerdumt werden kénnen. Durch
diese Dialogbereitschaft haben vor allem in den
letzten Jahren viele Christen das Gespréch mit
den Glaubigen anderer Religionen gesucht und
gefunden. Auch fiir die Muslime ist dieser Dia-
log ein Lernprozess; viele von ihnen sind Zu-
wanderer und hatten kaum Gelegenheit, »hin-
ter die Kulissen« der christlich geprégten
Gesellschaft zu schauen und mehr {iber die
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Uberzeugungen der Christen zu erfahren, ihre
Einstellung ndher kennen zu lernen. Durch den
Dialog hat sich das Verstdndnis zwischen Mus-
limen und Christen auf beiden Seiten wesent-
lich verbessert.

Wenn man {iber Europa hinausblickt und
sich den Landern der so genannten »Dritten
Welt« zuwendet, ist man als Muslim sehr
beeindruckt von den Hilfsprogrammen, die
seridse christliche Institutionen organisieren.
Auf diesem Gebiet kénnen die Muslime nichts
Gleichwertiges vorweisen. Andererseits gibt es
aber auch christliche Gruppen, die Hilfe mit
Missionstédtigkeit verbinden und dabei — ge-
linde gesagt — unsensibel zu Werke gehen. Ich
konnte selbst in Afrika beobachten, wie auf we-
nig taktvolle Art in Gebieten mit vorwiegend
muslimischer Bevolkerung missioniert wird.
Wenn die Muslime dann ihre Ablehnung be-
kunden, wirft man ihnen vor, sie wiirden die
Religionsfreiheit nicht respektieren. Dem Islam
ist aktive Mission an sich fremd. Die Muslime
fiihlen sich dann vdllig »iiberfahren¢, da ihre
eigenen sozialen Strukturen in der kolonialen
und postkolonialen Zeit weitgehend zusam-
mengebrochen sind. Es fehlt {iberall an Geld,
und korrupte Regime verschiedenster Couleurs
unterdriicken meist Christen und Muslime glei-
chermaBen — egal welcher Glaubensgemein-
schaft die Herrschenden formal angehéren. In
dieser Situation ruft Mission dann leider
manchmal eine aggressive Gegenreaktion her-
vor, und es kommt gelegentlich sogar zu Zu-
sammenstdBen. — Die Losung wire auch hier
eine partnerschaftliche Zusammenarbeit statt
gegenseitiger Mission.

Lise Abid

PS: »Hat Jesus Christus flir Sie eine Be-

deutung?« Ich méchte dazu nur kurz sagen,
dass Jesus fiir die Muslime sogar eine sehr
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groBe Bedeutung hat, da er als einer der wich-
tigsten Propheten gilt (allerdings nicht als Gottes-
sohn). Auch seiner Mutter Maria kommt im
Islam grofte Wertschdtzung zu; eine ganze
Sure des Koran trdgt ihren Namen und berich-
tet {iber die Geburt und das Leben Jesu. Aller-
dings wurde Jesus nach muslimischer Auffas-
sung nicht gekreuzigt. Im Koran heiBt es: »Gott
erhob ihn zu sich.«

Was die Welt braucht,
das ist Jesus!

@ Ich bin in Wien in der Néhe der Zentrale
der Heilsarmee aufgewachsen und habe sehr oft
diese, mich immer eigenartig anmutende Bewe-
gung in Form von Gruppen mit ihren komischen
Hiiten, blauen Gewéndern und roten Schleifen
erlebt, die auf eine eigenartig unbeholfene Wei-
se unter anderem auch ein Lied mit dem Refrain
»Was die Welt braucht, das ist Jesus« gesungen
haben. Ich bin zum Christentum erzogen wor-

» Christsein ist nicht ein kulturelles
Phinomen, sondern fiir mich immer
ein Weltauftrag gewesen{{

den und habe eine ungeheure Chance gehabt,
Personlichkeiten zu begegnen, die mir den Glau-
ben an Gott und die Bedeutung der Kirche blei-
bend vermittelt haben. Die kleine und fremde
Provokation der Heilsarmee habe ich aber offen
gestanden nie ganz richtig verkraftet, weil sie
mir {iberholt, veraltet und irgendwo auch sehr
fremd vorgekommen ist. Geblieben ist mir die
Frage, wie man den Glauben, das Evangelium
und Christus ins Gesprach bringen kann.

Ich habe das auch in der Politik versucht,
indem ich nicht nur die {ibliche Phrase von der
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Bedeutung von Werten und der Notwendigkeit
eines Rahmens aus Werten fiir unsere Welt ver-
wendet habe. Das Evangelium hat némlich
ganz wichtige politische Anweisungen, wobei
allein schon das Gebot der Nachstenliebe und
die 10 Gebote geniigen. Leider gelingt es uns
sehr schwer, heute das Christentum zur Spra-
che zu bringen, weil uns ganz eigenartigerwei-
se die Sprache fehlt. In der Zeit meiner Kindheit
und Jugend waren es Fronleichnamsprozessio-
nen, Auferstehungsfeiern, Firmungen und &hn-
liche Manifestationen, die eine zeitgebundene
Art von Kirche sichtbar gemacht haben. Heute
ist das schwieriger geworden, die Christen in
ihrer Ausdruckskraft schwécher. Dabej wiire es
so notwendig, einer nach Perfektion streben-
den Welt klarzumachen, dass wir Menschen in
unseren Maglichkeiten begrenzt sind. Nicht
nur 6kologisch wére es wichtig, uns Menschen
darauf aufmerksam zu machen, dass uns die
Welt von Gott anvertraut wurde und dass wir
irgendwann einmal am Ende der Zeit Rechen-
schaft geben miissen, was wir daraus gemacht
haben. Bei jeder TV-Nachricht, die iiber be-
dringende Situationen der Welt wie Kriege,
Naturkatastrophen, Bankkrisen und Armutszo-
nen etc. berichtet, sollte eigentlich ein Christ
daran denken, dass das, was einem der gerings-
te unserer Briider gibt, eigentlich Christus ge-
geben hat.

Christsein ist nicht ein kulturelles Phéno-
men, das quasi im »Abendland¢ zu Hause ist,
sondern fiir mich immer ein Weltauftrag gewe-
sen. Mit zunehmendem Alter begreife ich aber
auch, dass wir nicht nur fiir die Welt verant-
wortlich sind, sondern dass es heute mehr denn
je darum geht, dass uns irgendetwas auch noch
vheiligg ist. Ein altmodisches Wort, ich wei es,
aber die Zahl der falschen Heiligen, die heute
durch die Gegend gehen, ist betréchtlich. Wir
sehen sie in der Seitenblickegesellschaft, in den
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Idolen, die fiir die Jugend aufgebaut werden, in
den vermeintlichen Helden — viel zu wenig
aber in jenen, die Glaube, Liebe und Hoffnung
iiberzeugend leben und dazu anregen. Darum
glaube ich auch, dass man als Christ erkennbar
sein muss. Eigentlich hat sie doch recht, die
Heilsarmee, in ihrer komischen Art: »Was die
Welt braucht, das ist Jesus.«
Erhard Busek

Warum noch Christ/Christin
werden oder bleiben wollen?

® Diese Frage wird flir mich umso dringli-
cher, je mehr ich mich vom Reichtum jidischer
Glaubensgeschichte und von der fremden
Nihe buddhistischer Religiositdt angezogen
fiihle, lebenspraktisch und theoretisch. Nichts
also liegt mir ferner, als in falsch verstandenem
Absolutheitsgehabe und gar wertend andere
Religionsentwiirfe und Glaubenswege zu beur-
teilen oder gar zu zensieren. Im selben Atem-
zug aber wird mir die biblische und christliche
Uberlieferung immer wichtiger, und ich pladie-
re fiir ein hochst demiitiges und doch stolzes
Selbstbewusstsein des Christenmenschen.
(Dass ich mich von niemandem darin {ibertref-
fen lasse, sehr genau und selbstkritisch zwi-
schen »ldealitit« und »Realitét« des faktischen
bisherigen Christentums zu unterscheiden —
nicht zu trennen —, liegt auf der Hand.) Warum
also Christ werden wollen, warum Christ
bleiben wollen?

Vier Punkte sind fiir mich zentral, in
denen sich m.E. besonders zeigt, was das
Geschenk des biblischen Gottesglaubens an die
Menschheit ist. Zum einen ist es die Ent-
deckung des Menschen als Person, mit unhin-
tergehbarer Wiirde — unabhéngig und vorgén-
gig zu seinen Leistungen und Fehlleistungen,
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zu seinen Taten und Untaten. Dass jeder
Mensch unverwechselbar zur Gnade einer
eigenen Biographie berufen ist, dass er von
Gottes Schopfergnaden eine einmalige und
formlich absolute Wiirde (nicht Wert!) hat,
wurde und wird in der vor und auBerchrist-

¥ Weder das buddhistische Nirwana

noch der unbewegte Beweger eines

Aristoteles haben derlei »Geliiste«

aufs Anderssein, auf Partnerschaft,
auf Beziehung {{

lichen Welt weder gedacht noch begriindet.
Dass dieses Wirken um die Subjektivitdt, Inter-
Personalitdt und Freiheit des Menschen fak-
tisch auch gegen die real existierenden Kirchen
durchgesetzt werden musste (Stichwort: Men-
schenrechte), ist bekannt und gehért zur Am-
bivalenz der Kirchengeschichte. Dass aber nir-
gends — weder in der griechischen Antike noch
in der asiatischen Welt — Personsein, Beziehung
als Essential so gedacht und ent-deckt wurden
wie im Christentum, sollte nicht verschwiegen
werden. (Die frithkirchlichen Debatten um die
Trinit4tslehre — Stichwort: subsistierende Rela-
tion — seien Beleg genug!)

Das Zweite ist der Gedanke der Welt-
wirklichkeit als Schopfung aus Gottes Freiheit
und Wohlwollen, »aus Nichts«: Welt und Men-
schen nicht als schicksalhafte Notwendigkeit,
nicht als Emanation eines iiberflieBend Absolu-
ten, nicht als Betriebsunfall, nicht als sich selbst
organisierendes Chaos, sondern eben als Aus-
druck einer absolut wohlwollenden, transzen-
denten Wirklichkeit, die das Andere ihrer selbst
will und Lust am Unterschied hat — das ist ein
genuin biblischer und christlicher Gedanke.
Weder das buddhistische Nirwana noch der un-
bewegte Beweger eines Aristoteles haben der-
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lei »Geliiste¢ aufs Anderssein, auf Partner-
schaft, auf Beziehung.

Drittens: In keiner Religion der Welt bis-
her steht so wie im Judentum und Christentum
(die ja geschwisterlich untrennbar sind) das
Opfer mitmenschlicher Gewalt im Mittelpunkt.
Christentum also ist Gewaltanschauung von
Gottes Gnaden, ist Unterbrechung der allseits
vorherrschenden Verdréngungs- und Verblen-
dungszusammenhénge, in denen der faktische
Mensch vor den Folgen seines Tuns fliehen
muss. (Seit Kain sind alle unterwegs im Lande
Lot, im Land der Fliichtigkeit.) Erst im Raum
zuvorkommender gottlicher Liebe, erst im
Lebensraum von Gottes vergebender, richten-
der und rettender Feindesliebe werden wir
Menschen fahig, uns dem zu stellen, was wir
sind; erst hier werden wir bekenntniswillig und
-fahig und konnen das anschauen, was wir sind:
Gutes unterlassen und Boses getan, Gutes wol-
lend und nicht tuend (Rém 7), Opfer produzie-
rend und dieses schonredend. Im Kreuz Jesu

» Christentum ist
Gewaltanschauung{{

Christi wird eben beides offenbar: Gottes ge-
waltige Gewaltlosigkeit und Mit-Leidenschaft
(Herrlichkeit — kabod) sowie des Menschen ab-
griindige Gewalttatigkeit, Egozentrik, Haben-
und Versicherungsmentalitdt. Die Kraft des
christlichen Glaubens ist es, dies beides offen-
bar zu machen und eine Alternativ-Geschichte
der Zivilisation der (Feindes-)Liebe zu erdffnen,
eine Kultur des vergebenden ersten Schritts,
der schopferischen Innovation, der konflikt-
fahigen Gewaltlosigkeit.

Viertens schlieflich ist damit die Uber-
zeugung verbunden, dass alles, was Welt ist
und Mensch, aus sich heraus ein Verfallsdatum
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und einen VerheiRungsvermerk tragt. Das, was
(bloB) der Fall ist, ist das ganze Wahre und das
wahre Ganze noch nicht. Die daraus resultie-
rende geistliche Unruhe und Gottesleiden-
schaft, dass endlich Gott allein und seine Welt-
herrschaft alles in allem seien, fiihrt in die
Spannung typisch christlicher Existenz: Dank-
bar fiir das, was endgiiltig schon (freilich vor-
laufig erst) gegliickt ist und, Gott sei Dank,
nicht mehr aus der Welt zu schaffen, was aber
mit brennender Sehnsucht und revolutiondrer
Geduld zu erwarten, zu erbitten, zu tun und zu
erleiden noch ist. Oder mit Heinrich Boll:
»Selbst die allerschlechteste christliche Welt
wiirde ich der besten heidnischen vorziehen,
weil es in einer christlichen Welt Raum gibt fiir
die, denen keine heidnische Welt je Raum gab:
Fiir Kriippel und Kranke, Alte und Schwache;
und mehr noch als Raum gab es fiir sie: Liebe,
fiir die, die der heidnischen wie der gottlosen
Welt nutzlos erschienen und erscheinen. Ich
glaube an Christus, und ich glaube, daB acht-
hundert Millionen Christen auf dieser Erde das
Antlitz dieser Erde verindern kénnten, und ich
empfehle es der Nachdenklichkeit und der Vor-
stellungskraft der Zeitgenossen, sich eine Welt
vorzustellen, auf der es Christus nicht gegeben
hitte.«
Gotthard Fuchs

Bergpredigt als christliche
Grundidee

@ Die den Juden in der Thora gegebene Bot-
schaft: Liebe deinen Nachsten — halte Frieden —
sei gerecht gegeniiber jedem — schone die
Schépfung — erhalte das Leben, wo immer du
es gefdhrdet siehst, die der Jude Jesus von
Nazareth den Heiden gepredigt hat, die von
den Christen {ibernommen wurde und auf die
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sich die biirgerlich-liberalen Bewegungen eben-
so stiitzten wie die Arbeiterbewegung, haben
meine Erziehung und mein Leben gepréagt.

Ich glaube an die Méglichkeit einer wahr-
haft friedlichen, humanistischen und solidari-
schen Gesellschaft und dafiir wirke ich in einer
sozialistischen Partei, die diese Orientierungen
zu ihrer politischen Zielsetzung gemacht hat.
Religits bin ich nicht und kein Atheist, wenn
man darunter jemanden versteht, der Religion

 Vordringliche Aufgabe der Christen
heute scheint mir zu sein,
diese Botschaft zu verbreiten und
zu verteidigen {

kampferisch ablehnt und versucht, diese im ge-
sellschaftlichen Leben zu tiberwinden. Ich leh-
ne Religion nicht ab, im Gegenteil: ich akzep-
tiere sie. Das gilt nicht nur fiir deren Geschichte
und Gegenwart, sondern auch fiir ihre Zukunft.
Das Christentum hat eine Grundidee, die sich
fiir mich am besten in der Bergpredigt er-
schlieft, und diese ist am Ausgang auch dieses
Jahrhunderts bei weitem noch nicht mit Leben
erfiillt.

Vordringliche Aufgabe der Christen heute
scheint mir deshalb zu sein, diese Botschaft zu
verbreiten und zu verteidigen, wo immer sie
gefihrdet ist oder angegriffen wird. Widerstand
gegen Verfilschung des Evangeliums muss im-
mer zuerst und vor allem Widerstand aus der
Kirche sein. Es ist Aufgabe der Theologie, die
Kirche vor dem Abirren von dieser Botschaft zu
bewahren. Ausdruck solchen Kampfes waren
die Reformation ebenso wie die Theologie der
Befreiung. Die Zukunft der Kirche wird in un-
serer schnelllebigen und hochtechnologischen
Zeit auch davon abhéngen, ob und wie sie sich
in die Auseinandersetzungen unserer Zeit ein-
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mischt, ob sie Visionen vermitteln kann und zu
Unpopuldrem bereit bleibt.

Die Probleme liegen offen vor uns: Solida-
ritdt in der Gesellschaft und dariiber hinaus,
Widerstand gegen Fremden- und Ausldnder-
feindlichkeit, Verteidigung humanistischer
Werte des menschlichen Zusammenlebens, der
Kultur und der Natur.

In unserer Gesellschaft gibt es letztlich
eine christlich geprédgte Kultur — sie zu vertei-
digen und zu erhalten sollte vorrangige Pflicht
der Christen sein.

Ob Menschen christlich oder anders reli-
gi6s oder nicht religiés sind, solange sie ge-
meinsam fiir soziale Gerechtigkeit, Humanis-
mus, Solidaritdt und Kultur streiten, solange
verbindet sie eine Menge und solange werden
sie auch Unterschiede und Widerspriiche mit-
einander austragen konnen.

Gregor Gysi

Du sagen diirfen ...

@ Christ oder gar Christin zu sein, war fiir
mich {iber eine lange Zeit kein Thema. Ich war
katholisch; ein katholisches Kind, ein katholi-
sches Jungméadchen voller Ideale und — Angste!

Erzogen unter dem prégenden Einfluss
eines Pfarrers, der uns genau sagen konnte, was
der allméchtige und allwissende Gott von uns
erwartete — und er erwartete viel! Katholisch-
sein war anstrengend, galt es doch, diesen Gott
zufrieden zu stellen, ihm Siihnopfer anzubieten
fiir die Stinden der Welt und zur Erlésung der
Heiden. Erlésung hatte aber wenig zu tun mit
Freude, denn immer {iberschattete die Diister-
heit des Karfreitags das Osterliche Alleluja. So
stand das Christentum fiir mich vorerst unter
dem Zeichen des Gesetzes und der religidsen
Leistung.
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Eines Tages — viel, viel spdter, traf mich ein
Vers aus dem Johannes-Evangelium: »Auch
wenn euer Herz euch anklagt, Gott ist groBer
als euer Herz und er weill alles.« Mit diesem
Wort aus der HI. Schrift begann mein Aben-
teuer mit einem ganz anderen Gott, der sich
mir im menschgewordenen Sohn Jesus Chris-
tus offenbarte.

Ich wanderte gleichsam aus, verlieR das
»Haus des Gesetzes« und wurde hineingenom-
men in das »Haus der Gnade und der Liebe«.
Nicht mehr das »Christliche meiner Er-
ziehung« beherrschte weiterhin mein Leben,
sondern die begliickende Erfahrung einer Chris-
tuswirklichkeit, die meinem Leben eine neue
Richtung und Tiefe gab.

In dieser Zeit erinnerte ich mich an eine Re-
ligionsstunde in der dritten Klasse. Es mussten
Gebete auswendig gelernt werden. Ein Bub
kampfte sich durch das Herrengebet: »Vater un-
ser, der du bist im Himmel, geheiligt werde dein
Name, zuckere uns dein Reich...« (anstelle der
damaligen Ubersetzung »zu uns komme dein
Reichg.) Das missbilligende »Halt, falsch« des

wich verlie das yHaus des Gesetzes«
und wurde hineingenommen in das
»Haus der Gnade«{(

Pfarrers erstickte unser Kichern im Keim. Es gab
Strafpunkte fiir nicht gemachte Hausaufgaben.

Aber, hatte nicht dieser Bub etwas zutiefst
Christliches ausgesprochen? Zucker, der Inbe-
griff von SiiRigkeit, war in jenen Jahren der
Lebensmittel-Rationierung etwas hochst Kost-
bares und Verlockendes. Von solcher Kostbar-
keit sprach dieses Kind, von der Siiligkeit des
Gottesreiches, von der Kostbarkeit einer Liebe,
die groBer ist als jedes Gesetz.
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Es ist weit schwieriger {iber dieses Christ-
liche zu sprechen. Es ist eine innere Erfahrung,
eine Erfahrung, die nun aber, weit mehr als das
juBere Christentum meiner jungen Jahre, mein
Leben erfiillt und bereichert. Das Christliche
meiner Erziehung hatte von mir eine Dauerleis-
tung abverlangt, der ich trotz ununterbrochener
Bemiihung nie zu gentigen vermochte. Die
neue Erfahrung habe ich wie ein Wunder erlebt,
eigentlich wie eine Auferstehungsgeschichte,
die alles zu veréndern vermag. Es wurde mir
eine neue Wirklichkeit geschenkt und damit
eine bis dahin nie gekannte Erfahrung von Le-
ben, Bewegung und Bewegt-sein. Ich erfuhr am
eigenen Leib, wie diese neue Begegnung mit
einem Gott, der in Jesus Mensch geworden ist,
lebendig macht, aufrichtet, Leben bewirkt, mich
gleichsam angestiftet hat, das Haus des Gesetzes
zu verlassen, um in einen groBeren Glauben
und in eine tiefere Liebe einzutauchen, in ein
Haus, aus dem ich mich durch nichts und nie-
mand mehr vertreiben lassen will. Ich nenne es
»das Haus der Gnade. Allerdings geschah dies
nicht aus eigener Kraft. Christus ist es, der mich
herausgerufen und mir die neue Lebendigkeit
geschenkt hat. Christus, der hinter allem steht
und der nun mein Christsein ist. ER, mein Du.

Vielleicht heifit Christsein heute fiir mich
nun einfach dies: »Du sagen ddrfen, einfach
Du...«

Sr. Liliane Juchli

Christsein heiBt fiir mich:
aus Gottvertrauen leben

@® Aber eben mein Herz nicht an »irgend-
einen Gott¢ zu hdngen, sondern an den Einen,
wie er sich in Jesus, dem Christus, sichtbar
gemacht hat.
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Voll Erbarmen. Voll Leben. ... »Alle Tage
bis an der Welt Endel«

Der Gott, der Mensch WIRD und damit
den Menschen zu sich selbst befreit. Frau und
Mann. Gottes Geliebte! Mit Leib und Seele,
Geist und allen Sinnen. Christsein heiBt fiir
mich nicht Sein, sondern Werden. Unterwegs
sein zur Menschwerdung.

Darum hat der Glaube fiir mich viel mit
dem Jetzt und Heute zu tun. Wer sich geliebt
weil, wagt auch Verantwortung. Driickt sich

% Christsein ist Ubung und
tagliches Wagnis {(

nicht in ein »stilles Kdmmerleing, sondern
»mischt sich eing, dass liebevolles Erbarmen zu
jeder Zeit auch in den von Menschen gemach-
ten Lebensstrukturen erfahrbar wird. In jedem
Scheitern liegt das Trotzdem des neuen Begin-
nens. Christsein ist Ubung und tigliches Wagnis.

Und die tiefe Hoffnung, dass die »Freiheit
eines Christenmenschen« (Luther) gelingen
kann: Das Leben zu lieben. Und die Liebe zu
leben.

Gertraud Knoll

Das Christsein in der Gegenwart

® Jesus als Person (als historische Person
bzw. als eine Art Personifikation) stellt mir das
hochste Muster der Tiefe und einer existenziel-
len Vollkommenheit vor, d.h. keine abstrakte
»Lehre«, sondern ein hdchst konkretes Beispiel
der maximal aktiven, positiven menschlichen
Werte (d.h. z.B. Liebe, Mitleid, praktische Hil-
fe fiir alle leidende Kreatur) als duBere Konse-
quenz der maximalen geistigen Konzentration
und eines Gleichgewichts zwischen der Ver-
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nunft, dem Gefiihl und dem Willen, zwischen
yich und dug, »ich und wir« usw. Das impliziert
gar nicht eine Liebe zum Leid, sondern eine Be-
reitschaft, lieber ein beliebiges Leid — bis zum
Tode — zu {ibernehmen, als es einem anderen
zu verursachen oder zu iiberlassen. Was dhn-
liche Perstnlichkeiten betrifft, fehlt mir entwe-
der etwas (z.B. bei Buddha die duBere Aktivitat,
bei Sokrates die demiitige Identifikation mit
dem weniger begabten Ndchsten etc.) —oder es
sind einfach beste Schiiler und Nachfolger Jesu
(z.B. Augustinus, die Heiligen wie Benedictus
oder Franciscus, Meister Johannes Hus, u.v.a. -
bis zu den namenlosen Nonnen, die Kranke
und Behinderte geduldig pflegen ...).

Fiir mich rein persénlich ist mein Leben
ohne Jesus unmdoglich und unvorstellbar. Aber
unvorstellbar ist fiir mich mein Leben auch
ohne die Weisen seit Aristoteles und Kant bis zu
Konrad Lorenz oder auch ohne die Helden der
Freiheit und der Menschenrechte seit den Kon-
sulen und Volkstribunen des alten Roms bis zu
Voltaire, Lincoln und Masaryk oder Gandhi. Ist
fiir mich rein emotional Jesus doch mehr als die
anderen Erwihnten, sehe ich rational leider
keinen qualitativen Unterschied. Es ist zwar
eine Menschheit ganz ohne Musik vorstellbar,
aber mein Leben ist fiir mich unvorstellbar
ohne Beethoven und Wagner — wie ohne Jesus.
Und ich gebe einem Asiaten recht, dass fiir ihn
rein subjektiv z.B. Buddha mehr bedeutet als
Jesus.

In der Zivilisation Europas und Ameri-
kas entwickelten sich teilweise andere Werte,
aber meistens dieselben Werte wie {iberall und
immer — wenn auch mittels der Muster anderer
Personlichkeiten; in Indien oder China usw.
durch die Biicher der Veden und Upanishaden
und unter den Mustern der Menschen wie
Rama, Krishna, Buddha, Lao-tse, Konfuzius
usw. Besonders wichtig ist aber, dass alle geisti-
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gen Stereotypen, die wir durch das Christen-
tum erleben (Erlebnisse wie Schuld und Ver-
sohnung, Verzweiflung und Hoffnung, Tod und
Ewigkeit, heute und morgen, Einheit und Drei-
faltigkeit, Kult nicht nur der ménnlichen Kraft
und Leistung, sondern auch einer weiblich-
gottlichen Urkraft des Erotischen und des
Miitterlichen usw.), kannten und kennen auch
andere Weltreligionen seit der dgyptischen Isis
und Osiris bis zu hinduistischen Kulten der ver-
schiedenartig personifizierten einzigen Gott-
heit, wo Vishnu mehrmals neu als »Avatar¢ im
menschlichen Leibe erscheint und menschlich
lebt ... In diesen Religionen sind die erwdhnten
Stereotype zwar anders strukturiert, aber letzt-
lich dieselben Stereotype und Erlebnisse wie
im Christentum. Deswegen hatte seit dem
16. Jahrhundert die christliche Mission nur

Y Suche nach dem planetarischen
Dialog mit allen geistigen
Traditionen der Welt{{

dort Erfolge, wo viel primitivere Religionen
herrschten (z.B. in Afrika oder Stidamerika),
aber nicht dort, wo die einzelnen Bestandteile
des christlichen Evangeliums durch andere
Strukturen des Geistes eigentlich schon seit
vielen Jahrhunderten »bekannt¢ waren und
heimisch lebten, emotional und moralisch
wirkten, méglicherweise erfolgreicher als in
unserer abendldndischen Uberlieferung das
Christentum. »Wir Heiden sind tolerant,
sagte einmal ironisch Djavaharlal Nehru an
die Adresse der oft militanten und falsch »fun-
damentalistischen« Religionen, die auf der
syrisch-arabischen Halbinsel entstanden sind
und sich durch européische und arabische Ex-
pansion verbreiteten.
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In der zeitgendssischen Situation (d.h.
an der Wende des 20./21. Jahrhunderts), wo
sich die Drohung der globalen dkologischen
und pandemischen Selbstvernichtung der
Menschheit so akut zeigt, bedeutet demzufolge
das echte »Christ-sein« kein »zuriick¢ mehr,
sondern eine Suche nach dem planetarischen
Dialog mit allen geistigen Traditionen der Welt,
sogar mit der methodologisch-atheistischen
Skepsis und mit allen wissenschaftlichen
Richtungen, vor allem aber mit den tiefsten
geistigen Traditionen Asiens. Nur durch einen
yplanetarischen Dialog« eines jeden Alltags mit
einer beliebigen Transzendenz kdnnen wir
zum ykosmischen Christus« gelangen (Pierre
Teilhard de Chardin) und so helfend das
Menschentum retten, wie es Jesus von Galilda
seinerzeit getan hat.

Milan Machovec

Jesus und die Jesusbewegung

@ Fiir mein Christinsein ist die Jesusgestalt
zentral, die alle Menschenerfahrungen von
Gottesndhe und Gottesverlassenheit umfasst.
Fiir mich als Frau ist dariiber hinaus die Jesus-
bewegung wichtig, in der die patriarchalen
Familiennormen durchbrochen wurden und
Frauen eine unerhorte Freiheit erméglicht wur-
de — ein Impuls, der bis heute immer wieder
Geschichte macht.
Elisabeth Moltmann-Wendel

Was fiir mich zum Christsein
gehort

® Die Selbstverstdndlichkeit, nicht zu glau-
ben, kenne ich in meinem eigenen Leben —und
will sie nie verleugnen oder verdrdngen. Darin
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erfahre ich mich anderen Menschen verbun-
den. Zugleich bin ich dankbar und erlebe mein
Leben als reich beschenkt und verwandelt
durch Erfahrungen und Begegnungen, die mir
den Weg des Glaubens an Gott, an Jesus Chris-
tus erdffnet haben und weiter ermdglichen. Es
sind persdnliche Erfahrungen — alleine und in
Gemeinschaft.

Weil ich von Jesus Christus angesprochen,
ergriffen bin (Phil 3, 12), bin ich anderen ver-
bunden, die aufgrund ihrer Erfahrungen nach
Gott fragen, die Gottes Gegenwart suchen in
unserer alltdglichen Welt. Ich erlebe, dass
Kontakt, Auseinandersetzung, Austausch und
gemeinsame Lebensgestaltung innerhalb dieser
»Glaubensgemeinschaft« das Leben fordern.

Wichtig geworden ist mir, innerhalb einer
konkreten Ortskirche und Pfarrgemeinde zu
leben. Geistliche Begleitung und geistliche Le-
bensgemeinschaft erlebe ich als ganz wertvolle
Hilfen; gleichzeitig sind sie konkreter Ausdruck
der Gemeinschaft im Glauben. Ebenso wesent-
lich sind mir Zeiten der Stille, der Zurlickgezo-
genheit fiir Gebet und Meditation, um vertieft

»die Gegenwart Jesu zu suchen
und in ihr zu leben,
heift fiir mich »Christ sein«{{

aufmerksam zu werden fiir mein Leben, das ich
lebe und empfange, und fiir das Leben anderer.

Im Christentum bin ich zuhause wie in ei-
ner »Muttersprache« — und kenne auch die Be-
reicherung im Kontakt mit anderen »Sprachen«
des Glaubens. Innerhalb dieser meiner »Mut-
tersprache« habe ich auch zu einer »Mundart
gefunden, in der ich in tiefen persdnlichen Din-
gen mit anderen verbunden und in Kommuni-
kation sein kann und die mir vieles an persén-
lichen AnstoBen gibt — flir mich ist es die
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ignatianische Spiritualitét — eine »Weise, unter-
wegs zu sein« (Ignatius von Loyola).

Ich weil im Letzten nicht, welche Bedeu-
tung Jesus Christus fiir Menschen anderer
Religionen und Weltanschauungen von ihrem
Leben und Erleben her hat, aber ich weil3, dass
ich aufgrund meiner Beziehung zu Jesus Chris-
tus von keinem einzigen Menschen sagen
kann, er habe keine Bedeutung fiir Christus,
sein Leben und sein Heil habe mit der Hingabe,
Auferstehung und erlésenden Gegenwart Jesu
Christi nichts zu tun.

Diese Gegenwart Jesu zu suchen und in ihr
zu leben, heift fiir mich »Christ sein« — es gibt
keinen Ort, keine Gruppe von Menschen, wo
ich das nicht kann — was fiir mich erleichternd
und fordernd zugleich ist. Und es zieht mich
dazu hin, diese heilsame und heilbringende Ge-
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genwart immer weiter zu entdecken —und auch
dafiir »einzustehen«. Das bedeutet dann — weil
ich vieles empfangen habe und empfange —
auch, weiterzugeben: Hilfe im Glauben und
Leben, Fihigkeiten und Moglichkeiten, Zeit
und Mittel — fiir Gottes Leben mit uns.

Im pastoralen Dienst heift fiir mich » Christ
sein¢, zu glauben und zu leben, dass der Gott
Jesu Christi fiir alle Menschen da ist — noch be-
vor ich komme. Es ist eine einladende Heraus-
forderung, die »liebende Ehrfurcht« vor Gott
und Seiner Schépfung immer mehr zu lernen —
nicht zu glauben, ich miisste {iberall »sden
oder gar »die Welt erlésen«, sondern froh,
manchmal miide, immer wieder staunend
»Arbeiterin in der Ernteq zu sein.

Raphaela Pallin
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Magnus Striet

Unterscheidend, weil christlich?
Uberlegungen zum Spezifikum christlicher Existenz

Kern des Christentums ist der

Glaube an die in der Geschichte
uniiberbietbare Selbstoffenbarung
Gottes in Jesus Christus. Von dieser
Wesensbestimmung her erschlief3t sich
das Vertrauen darauf, dass Gott voll-
endet, was er begonnen hat, als das
entscheidende Merkmal christlichen
Glaubens und Lebens.

® Das Fragezeichen im Titel soll von vorn-
herein die Schwierigkeiten andeuten, die sich
einstellen, wenn man am Ende des 20. Jahr-
hunderts {iber das spezifisch Christliche nach-
denkt. Zu fragen ist ja, ob es nicht eine Vielzahl
von historischen und theologischen Griinden
gibt, die es, zumindest auf den ersten Blick,
ratsam erscheinen lassen kénnten, die Rede
vom — um es traditionell auszudriicken —
Absolutheitsanspruch des Christentums auf-
zugeben. Zwei mogliche Griinde hierfiir seien
genannt.

Es war nicht zuletzt die {iberkommene
Gestalt des Glaubens, die faktisch eine der
Wurzeln des Antisemitismus bildete; erinnert
sei nur an das Wort von den Gottesméordern,
das sich ins Bewusstsein vieler Glaubiger aller
Konfessionen tief eingeschrieben hatte, viel-
leicht auch immer noch hat.! Ist es angesichts
der Shoah nicht geboten, auf theologische Un-
terscheidungen in der Verhiltnisbestimmung
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zum Judentum endlich zu verzichten und
stattdessen lieber das Gemeinsame in den Vor-
dergrund zu stellen? Flankiert von einem, auch
im jlidisch-christlichen Dialog wirksam wer-
denden und wie auch immer begriindeten
theologischen Axiom der pluralen Heilswege
Gottes? Mit letzterem bin ich bei meinem
zweiten Grund. Ist es in einer mit Konflikten
weill Gott geniigend gebeutelten Globalgesell-
schaft nicht {iberhaupt unverantwortlich, das
spezifisch Christliche herauskehren zu wollen,
nochmals auf die Wurzeln und das Wesen des
eigenen Glaubens zu reflektieren und diesen in
Differenz zu setzen zu den anderen Religio-
nen? Sind die Anerkennung des Religionsplu-
ralismus und das »Projekt Weltethos« (Hans
Kiing) nicht die ethisch besseren Alternativen?
Und alles andere dogmatische Spitzfindigkeit
bzw. Rechthaberei? Kann man nicht froh sein,
wenn zumindest die Suche nach einer allen
Menschen gemeinsamen Ethik und dem mog-
lichen Beitrag der Religionen fiir eine gerech-
tere und friedvollere Zukunft heutzutage noch
verbindet — in einer Zeit, deren Tendenz doch
vielmehr dem Imperativ des »Erlebe dein
Leben!«? folgt und in der Fragen der Moral und
Gerechtigkeit immer stirker an den Rand
gedrangt werden? Aber, so ldsst sich ja auch
fragen: Ist das Christentum {iberhaupt primér
eine Ethik? Und selbst wenn das Christentum
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ethische Implikationen hat, was unbestritten
sein diirfte: Was unterscheidet das Christen-
tum dann von einer Ethik, die ohne die Vor-
stellung Gottes auskommt? Was hat es der
Welt und den Menschen dariiber hinaus zu
sagen?

Die gestellten Fragen kénnen nur andeu-
ten, welche Brisanz sich dahinter verbirgt,
wenn nach dem wesentlich und vielleicht auch
unterscheidend Christlichen gefragt wird. Um
sie bedenken zu konnen, ist es erforderlich, das

) Was hat das Christentum
der Welt und den Menschen
tiber die Ethik hinaus zu sagen? {

geschichtliche Ereignis inhaltlich zu bestim-
men, von dem der christliche Glaube behaup-
tet, es sei das Ereignis der Selbst- und damit
Wesensoffenbarung Gottes gewesen. Denn da
sich der Glaube in all seinen Einzelaspekten auf
dieses ihn allererst ermoglichende Ereignis der
Offenbarung Gottes zuriickverwiesen weib, ist
es notwendig, einen »Wesensbegriffs¢ des
christlichen Glaubens zu erheben, der dann
alle weiteren systematisch-theologischen Uber-
legungen leitet: also auch diejenigen, die auf
das Besondere und vielleicht auch Unterschei-
dende des Christlichen in Relation zu den
anderen Religionen zielen. Dass hier dann in
besonderer Weise die Frage nach dem Verhalt-
nis des Christentums zum Judentum relevant
wird und sorgsam zu behandeln ist, liegt auf
der Hand. Und dies nicht nur wegen der nicht
zu losenden Bezogenheit Jesu auf den Glauben
Israels, sondern auch, ja gerade wegen der
fatalen Konsequenzen, die ein, wie erinnert,
theologisch am Substitutionsmodell orientier-
tes Christentum bereits zeitigte.
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Woran Christen glauben

@ Zunichst, in der gebotenen Kiirze, zum
Wesensbegriff des christlichen Glaubens. Ver-
sucht man eine Bestimmung des wesentlichen
Inhalts der Geschichte Jesu, dann macht es ihre
Bedeutung aus, Selbstoffenbarung des in seiner
Liebe unbedingt fiir alle Menschen entschiede-
nen Gottes zu sein®; Selbstoffenbarung Gottes,
weil der Jesus, der den Gott der unbedingten
Liebe bereits in seinem Leben und in der
freiwilligen Ubernahme des Kreuzes wirklich
werden lieB und der seine eigene Vollmacht
von ihm her bestimmte, auch in das ewige We-
sen Gottes hineingehdrt. Dass Jesus in einer fiir
das damalige Judentum unverstdndlichen, ja
auch unerhorten Weise seine eigene Vollmacht
der Auslegung der Tora von seinem Gottes-
bewusstsein, seiner eigenen Erfiilltheit von der
Liebe Gottes her begriindete, diirfte inzwi-
schen zum exegetischen Konsens gehoren.*
Doch es war nicht nur die spezifische Art
der Auslegung der Tora, mit der Jesus Anstof
erregte, sondern mehr noch die Weise, in der er
diese allen Menschen verheifiene Liebe Gottes

»Selbstoffenbarung Gottes,
weil der Jesus, der den Gott der
unbedingten Liebe wirklich werden
lieB8, auch in das ewige Wesen
Gottes hineingehort {

zusprach und in seiner Hinwendung zu den
Menschen, in besonderer Weise zu den Siin-
dern und den gesellschaftlich Ausgegrenzten,
konkret werden lieR. Mit »konkret« meine ich,
wie Jesus diese Zusage Gottes im Hier und Jetzt
als giiltig setzte, ohne sich von religiésen und
kulturell-gesellschaftlichen Vorurteilen verein-
nahmen zu lassen; wie er seine eigenen Mog-
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lichkeiten in einer Weise ausschopfte, die keine
Grenzen kannte; und wie er dies konnte, eben
weil er selbst sich als restlos erfiillt und bean-
sprucht wusste von dieser Liebe Gottes und
von ihr her sein Leben bestimmte. Auch das
Kreuz gewinnt seine soteriologische Bedeutung
erst vor dem Hintergrund dieser spezifischen
Hinwendung zu den Menschen, die erfiillt ist
von dem Gedanken des in seiner Person anbre-
chenden Gottesteiches.

Die freiwillige Ubernahme des Kreuzes-
todes war in der konkreten geschichtlichen
Situation, in der Jesus sich vorfand, fiir ihn die
einzige Méglichkeit, in Treue zu der Uberzeu-
gung zu stehen, dass Gott selbst in seiner Ver-
kiindigung und seinem Handeln definitiv bei
den Menschen ankommen wollte. Das heilt
nicht, dass der Tod Jesu in dem Sinne notwen-
dig war, dass Gott ihn als Bedingung seiner Ver-
gebung gebraucht hétte. Notwendig war dieser
Tod deshalb, weil ohne »die Gestalt, in der
Gottes entschiedene und schon im Leben Jesu
begegnende Liebe ihre Unbedingtheit be-
wiéhrtg, also ohne »Jesu Hingabe des Lebens
[...] Gottes Kommen ins AuBerste, seine Zu-
wendung noch zu den Feinden nicht wirklich
und somit die Grund- und MaBlosigkeit seiner
Liebe nicht offenbar geworden, d.h. ohne den
geschichtlich vollendeten Ausdruck ihrer Un-
bedingtheit geblieben wire«3. Denn: »GroRere
Liebe hat keiner, als wer sein Leben gibt fiir sei-
ne Freunde.« (Joh 15, 13) Dass aber in Leben
und Geschick Jesu wirklich Gott selbst sich ge-
offenbart hat und insofern auch Jesu Anspruch
gerechtfertigt war, vollméchtiger Verkiindiger
des anbrechenden Gottesreiches zu sein, dies
darf geglaubt werden, weil Gott selbst sich zu
dem Gekreuzigten bekannt hat und ihn den
Jiingern Jesu als den Auferstandenen offenbar
gemacht hat.

DIAKONIA 30 (1999)

Christsein angesichts der
Vielfiltigkeit der Erfahrungen

® Das hier im Blick auf die Frage Angedeu-
tete, was genau den Inhalt und die Bedeutung
der Geschichte Jesu ausmacht, miisste natiir-
lich in vielerlei Hinsicht ausgefiihrt werden. Ich
mochte aber nun versuchen, mittels des erho-
benen Wesensbegriffs des christlichen Glau-
bens die Fragen weiter zu bedenken, die ich
eingangs gestellt hatte. Erstens soll mit der Be-
hauptung des endgiiltigen Anbruchs der Got-
tesherrschaft in der Geschichte Jesu natiirlich
nicht gesagt sein, dass damit die Erldsung be-
reits vollendet sei. Dass die Tranen noch nicht
abgewischt sind (vgl. Offb 21, 4), dass der Tod
seine bestimmende, seine héufig so enthumani-
sierende Macht {iber den Menschen noch nicht
verloren hat, dass die Geschichte immer noch
eine ist, in der entsetzliches Unrecht und Lei-
den geschieht, dies alles kann nur {ibersehen,
wer den Blick ldngst von der Realitdt abgewen-
det hat. Aber: »Glaube« verdiente eine solche
Haltung wohl kaum noch genannt zu werden.
Paulus jedenfalls hitte eine solche Haltung, die
nichts mehr erwartet, einer scharfen Kritik un-

»die Tranen sind noch nicht
abgewischt, der Tod hat seine Macht
noch nicht verloren

terzogen, weil er sehr wohl um den Zeitindex,
das eschatologisch Ausstehende des christ-
lichen Glaubens wusste: »Gibt es [...] keine To-
tenauferstehung, ward auch der Messias nicht
erweckt. Ist aber der Messias nicht erweckt, so
ist leerer Wahn unsere Verkiindung — leerer
Wahn auch euer Glaube.« (1 Kor 15, 13) Das
Einzige, was dem Menschen dann bliebe, wire
die Trostlosigkeit angesichts dessen, dass die
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Toten auf ewig tot sein werden. Bei Paulus ist
die Hoffnung auf die Auferstehung der Toten
allerdings, gegen die Moglichkeit einer solchen
Trostlosigkeit, christologisch erwiesen. Fiir ihn
gilt, dass »der Messias von den Toten erweckt«
ist (1 Kor 15, 20).

Ubertént dann nicht aber am Ende doch
wieder der Osterjubel die Gegenwart mit ihren
Erfahrungen der Negativitit?¢ Ganz im Ge-
genteil! Denn sofern sich der Glaube auf die
Geschichte Jesu, auf die Selbstoffenbarung
Gottes als Liebe, zuriickbezieht, verschérfen
sich ja die Fragen nach dem Grund des Leidens:
Warum gibt es Gberhaupt das Leiden, wenn in
der Perspektive des Glaubens Gott doch ein
Gott der unbedingt fiir alle Menschen ent-
schiedenen Liebe ist? Widerspricht nicht die Er-
fahrung abgriindigen Leidens dem Glauben an
einen Gott, der dann, wenn er sich als unbe-
dingte Liebe erwiesen hat, diese Liebe doch
auch schon immer gewesen sein muss, deshalb
das Leiden doch eigentlich hdtte verhindern
miissen? Angedeutet ist damit das hier nicht
weiter zu verfolgende Problem der Theodizee.”
Wichtig ist aber, dass die Rede von der Endgiil-
tigkeit der Erlosung keineswegs gleichzusetzen
ist mit der Behauptung einer Vollendung der
Geschichte. Diese steht weiterhin aus. Und so-
fern Gott die freie Zu- und Einstimmung auf das
Angebot seiner Liebe will, darf auch gehofft
werden, dass Gott noch Antworten auf die Fra-
gen geben wird, die sich der begrenzten Ver-
nunft des Menschen entziehen: auf die Fragen
nach dem Leid.

Zweitens ist mit diesem ersten Hinweis be-
reits entschieden, dass auch die Erfiillungen der
Verheiflungen Jahwes, des Gottes Jesu, an sein
Volk Israel gleichermaBen noch ausstehen, die-
se eben nicht ersetzt sind durch die in der Ge-
schichte Jesu erfolgte Verheifung des Heils an
alle Menschen. Sofern aber Jesus in seiner Ver-
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kiindigung und seinem Wirken beanspruchte,
die Thora vollméchtig auszulegen, 14sst sich der
von Gott in der Geschichte Jesu begriindete
Bund als (nicht im Sinne des Substitutionsmo-
dells) weitere Explikation der Geschichte
Jahwes mit seinem Volk Israel verstehen.®
Gott bewdhrt seine mit dem Volk Israel begon-
nene Heilsgeschichte in der Geschichte Jesu in
geschichtlich nicht mehr iiberbietbarer Weise.
Damit ist aber zugleich herausgestellt, dass sich
der neue Bund nur auf der Linie des Bundes-
schlusses Jahwes mit seinem Volk Israel ange-
messen begreifen ldsst, der christliche Glaube
deshalb zwingend verwiesen bleibt auf den
Glauben Israels. Sofern aber die Erwdhlung
Israels durch Gott unwiderruflich ist, kénnen
auch die Juden, wie die Christen, schon jetzt
auf die unbedingte Heilszusage Gottes setzen.
Die einzige Frage bleibt dann, ob Israel ein ge-
schichtliches Zeichen der Unbedingtheit der
Liebe Gottes kennt, wie es der christliche Glau-
be voraussetzt: dass Gott selbst im tddlichen
Widerspruch gegen das voraussetzungslose
Angebot seines Heils keine Grenze fiir seinen
Heilswillen gefunden hat; dass er wahrhaft
Mensch geworden ist, um in dieser geschicht-
lich-realsymbolischen Weise die Unbedingtheit
seines Heilswillens kundzutun. Um es noch
einmal anders auszudriicken: Die Differenz
zwischen Israel und dem christlichen Glauben
besteht folglich nicht in der Objektivitit der
Heilszusage Gottes, sondern nurin der Frage,
auf welche geschichtlichen Zeichen sich der
jeweilige Glaube stiitzt.

Drittens schlieBt ein solches Verstédndnis
des Christentums ein, dass prinzipiell auch den
anderen Religionen gegeniiber eine Haltung
der Offenheit in der Frage einzunehmen ist, ob
sich nicht auch in ihnen Zeichen der Heilszu-
wendung Gottes finden lassen. Theologische
(aber auch ethische!) Minimalanforderung im
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Dialog mit diesen Religionen ist jedoch, dass,
gleichermafen wie im Judentum und Christen-
tum, der Mensch als der von Gott gewollte
Partner seiner Liebe, als der mit dieser Liebe
Beschenkte geltend gemacht wird. Dies impli-
ziert, dass auch fiir diese Religionen das Sub-
jektprinzip in der theologischen Entfaltung des

Yyder Mensch als der von Gott
gewollte Partner seiner Liebe {(

Gott-Mensch-Verhéltnisses leitend sein muss.
Hieriiber ist die Auseinandersetzung, gerade
mit den Religionen des dstlich-asiatischen Typs,
vermutlich noch zu fithren. Dass diese Ausein-
andersetzung aber nur eine in der Form des
Dialogs sein kann, in der die Gewalt keinen
Platz hat, sollte weitere Ausfithrungen eriibri-
gen. Denn welche andere Form als die des frei-
en, den anderen Menschen in seiner Freiheit
achtenden Dialogs sollte einer Religion mdglich
sein, die den Gott unbedingter Liebe deshalb
auch anderen Menschen nahe zu bringen ver-
sucht, weil sie von der humanen Relevanz
ihrer Botschaft {iberzeugt ist? Dass die Kirchen
in diesem Punkt in der Geschichte in einer er-
schreckenden, ihren eigenen Inhalt verraten-
den Weise schuldig geworden sind, kann und
darf in diesem Zusammenhang nicht ver-
schwiegen werden, dispensiert aber nicht da-
von, auch weiterhin Zeugnis zu geben vom
Grund der Hoffhung.

Viertens ergibt sich aus dem bisher Gesag-
ten, dass das Christentum, auch wenn in der
Praxis und offentlichen Diskussion hdufig ein
anderer Anschein erweckt wird, nicht primér
eine Ethik oder gar eine die sittliche Substanz
einer Gesellschaft verbiirgende Instanz ist, son-
dern Evangelium: der durch Gott selbst ermdg-
lichte Glaube an das Angenommensein aller
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Menschen durch ihn und an sein Versprechen,
alle Menschen, wenn sie denn wollen, zu voll-
enden. Allerdings muss natiirlich sofort hinzu-
gefligt werden: Auch wenn der christliche
Glaube keine Ethik ist, so hat er doch eminent
ethische Implikationen. Denn dass die Zusage
Gottes nur dann erwidert ist, wenn diese An-
nahme verbunden ist mit der Umkeht, ja sogar
mit dem Bestreben nach innovativer Verénde-
rung der gesellschaftlichen und politischen Rea-
litdten, ist biblisch selbstverstindlich und dem
Begriff dieses Glaubens gemaR.°

Worin besteht nun aber, fiinftens, das
Unterscheidende des christlichen Glaubens?
Sicherlich nicht in einer Form von Heilsgewiss-
heit, die aufgrund der Objektivitdt der Zusage
ausgrenzenden Charakter hat. Ein extra eccle-
siam nulla salus!® kann aufgrund der christo-
logischen Grundlegung aller theologisch zu
machenden Aussagen beruhigt ausgeschlossen
werden. Gottes unbedingte Heilszusage gilt
allen Menschen! Wobei allerdings auch zu
betonen ist, dass das von ihm zugesagte Heil
seine freie, nicht einklagbare Tat bleibt und dass
insofern im Akt des Glaubens nichts anderes
geschieht, als dass der Mensch sich der Treue
Gottes anvertraut, dass er das Begonnene auch
wirklich vollenden will und wird.

Aber: Weil sich der christliche Glaube auf
ein Zeichen der Liebe Gottes zuriickbezieht,
das in der Dimension der Geschichte nicht
mehr steigerbar ist, und weil deshalb Christen

Yrdass der Mensch sich
der Treue Gottes anvertraut{{

keinen Grund haben, an der Wirklichkeit der
Treue Gottes zu zweifeln, konnen sie schon
jetzt auf diese Vorgabe Gottes setzen. Sie miis-
sen nicht an der Endlichkeit der eigenen Frei-
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heit verzweifeln; sie miissen nicht daran ver-
zweifeln, dass der Mensch das, was er unbe-
dingt intendieren, anfangen und versprechen
kann, selbst nicht einzuldsen imstande ist. Und
zwar deshalb nicht, weil er in seinen eigenen
Maoglichkeiten begrenzt und endlich ist. Ein
an der Zusage Gottes orientiertes christliches

"Vgl. etwa Leonard H. Ehr-
lich, Fraglichkeit der jlidi-
schen Existenz. Philoso-
phische Untersuchungen
zum modernen Schicksal der
Juden, Freiburg/Miinchen
1993, 174,

2 Vgl. Gerhard Schulze, Die
Erlebnisgesellschaft. Kultur-
soziologie der Gegenwart,
Frankfurt a.M./New York
21992, 33.

3 Die folgende Passage
verdankt ihre wesentlichen
Einsichten Thomas Propper,
Erlésungsglaube und Frei-
heitsgeschichte. Eine Skizze
zur Soteriologie, Miinchen
31991, 39-61; Hans Kessler,
Sucht den Lebenden nicht
bei den Toten. Die Aufer-
stehung Jesu Christi in bib-
lischer, fundamentaltheolo-
gischer und systematischer
Sicht. Neuausgabe mit aus-
fiihrlicher ErGrterung der
aktuellen Fragen, Wiirzburg
1995, bes. 79-107 und 208-
212. Zur theologiegeschicht-
lichen Entfaltung der Erlo-
sungsvorstellungen sowie
zum heutigen Stand der Dis-
kussion vgl. Harald Wagner,
Art. Erlosung, in: LThK3, 3,
805-811.

4Vgl. exemplarisch Heinz
Schiirmann, Gottes Reich -
Jesu Geschick. Jesu ureigener
Tod im Licht seiner Basileia-
Verkiindigung, Freiburg
1983.

5 Propper, Erldsungsglaube
und Freiheitsgeschichte, 57.
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6 Darliber hinaus wire eine
solche, vom Osterjubel
dominierte und die Realitat
auBen vorlassende Praxis
Mythologie, vielleicht auch
Ideologie. Mythologie inso-
fern, weil der Geschichte
Jesu nur als ganzer, also un-
ter Einschluss des Verlassen-
heitsschreis Jesu in der

Not des Sterbens und unter
Einschluss seines Todes, die
Bedeutung der Selbstoffen-
barung Gottes zukommt.
Insofern hat Johann B. Metz
recht, wenn er eine »Kar-
samstagschristologies als
korrektivische, weil entmy-
thologisierende Funktion der
Christologie fordert, wobei
natiirlich auch er, vielleicht
nicht gerade akzentuiert,
doch sachlich présent, den
Glauben an die Auferste-
hung Jesu in seiner Theolo-
gie voraussetzt. Vgl. etwa
Johann B. Metz, Theodizee-
Empfindliche Gottesrede, in:
ders. (Hg.), »Landschaft aus
Schreien«. Zur Dramatik der
Theodizeefrage, Mainz 1995,
81-102, bes. 84f.

7 Zur Frage der Theodizee
vgl. ausfiihrlich meine Uber-
legungen in: Versuch iiber
die Auflehnung. Philoso-
phisch-theologische Uberle-
gungen zur Theodizeefrage,
in: Harald Wagner (Hg.), Mit
Gott streiten. Neue Zugénge
zum Theodizee-Problem

(= QD, 169), Freiburg/Basel/
Wien 21998, 48-89.

Menschen- und Weltverhiltnis entlastet inso-
fern nicht davon, das Menschenmdgliche auch
tun zu miissen. Ganz im Gegenteil! Wohl aber
entlastet es davon, im Bewusstsein dessen, das
Begonnene nicht vollenden zu kénnen, schon
jetzt definitiv resignieren zu miissen.

8 Vgl. hierzu und zum Fol-
genden Thomas Propper,
Wegmarken zu einer Chris-
tologie nach Auschwitz, in:
Jiirgen Manemann/Johann B.
Metz (Hg.), Christologie nach
Auschwitz. Stellungnahmen
im AnschluB an Thesen von
Tiemo Rainer Peters (= Reli-
gion - Geschichte - Gesell-
schaft; Fundamentaltheo-
logische Studien 5), Miinster
1998, 135-146. Zum bibli-
schen Befund siehe neuer-
dings Hubert Frankemdlle
(Hg.), Der ungekiindigte
Bund? Antworten des Neuen
Testaments (= QD; 172),
Freiburg/Basel/Wien 1998.

9 Vgl. exemplarisch Erich
Zenger, Das erste Testament.
Die judische Bibel und die
Christen, Diisseldorf 1991,
192-198.

10 Zu einem heute moglichen
Verstdndnis dieser zweifellos
lange missverstandenen und
bis heute irritierenden For-
mel vgl. Siegfried Wiedenho-
fer, Ekklesiologie, in: Hand-
buch der Dogmatik, Bd. 2,
Diisseldorf 1992, 47-154,
129-131. Ausdriicklich wird
auch hier betont, dass dieser
Satz keine Aussagen iiber
das Heil der Nichtkatholiken
bzw. Nichtchristen machen
will.
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Hadwig Miller

_Besondere Kennzeichen?

Menschenfreundlichkeit
Christliche Ethik ist zuallererst menschliche Ethik

Gegen selbstbezogene Profilie-
rungsgedanken pléddiert der folgende
Beitrag fiir scheinbar Unscheinbares:

sich den konkreten Menschen und
ihren Fragen vorbehaltlos aussetzen,
ihre Suche ernst nehmen und bei jenen
in die Schule gehen, die mitten in Not
und Bedringnis einen unumstéflichen
Glauben bezeugen. So wird Menschen-
freundlichkeit vielleicht nicht zum
exklusiv besonderen, so doch zum
iiberzeugenden Kennzeichen christ-
licher Praxis.

® »Welches Handeln soll Christen kenn-
zeichnen, und an welchem Tun erkennt man
eine christliche Einstellung?« Das sind Fragen
zur Anregung fiir diesen Artikel; sie nehmen
einen Wunsch nach Erkennbarkeit auf, der
gegenwirtig an vielen Stellen geduBert wird.!
Je mehr ich diesem Wunsch begegne, desto
mehr wichst in mir die Uberzeugung, dass ich
mich mit ihm in diesem Artikel an erster Stelle
beschéftigen muss. Denn die Sorge um die ei-
gene Erkennbarkeit gehort fiir mein Verstind-
nis nicht zu den Merkmalen, an denen man
christliches Handeln erkennt.
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Sorge um die Erkennbarkeit

® Was macht Christen und Christinnen er-
kennbar? Haben sie etwas oder sollten sie zu-
mindest etwas haben, was bei anderen Men-
schen nicht oder weniger zu finden ist, &hnlich
wie sich irgendein Volk von irgendeinem ande-
ren Volk durch eine besondere Begabung und
Schwéche unterscheidet?

Sollten Christen womdglich zuversichtli-
cher sein oder mehr Freude am Leben haben und
damit auch an einer gewissen Einfalt oder auch
Naivitdt erkennbar sein? Oder sollten sie fahiger
zum Mitleiden sein, mehr Mut zum Wider-
spruch und Kampf gegen Unrechtssituationen
haben und damit auch an ihren Forderungen und
ihrer moralisierenden Haltung erkennbar sein?
Oder schlieBlich: sollten Christen auf den un-
sichtbar nahen Gott zugehen und mit ihm Leiden
und Freuden der Menschen teilen? Dann wéren
sie vielleicht an gar nichts Besonderem erkennbar.

Es ist kaum etwas dagegen einzuwenden,
dass Christen an ihrer Hoffnung, an ihrer Liebe
und an ihrem Glauben erkannt werden sollten.
Aber vielleicht ist etwas dagegen einzuwenden,
dass Christen als Sinn ihrer Existenz ihren Glau-
ben, ihre Liebe und ihre Hoffnung angeben,
weil es ihnen um ihre Erkennbarkeit geht.

Hadwig Miiller / Besondere Kennzeichen? Menschenfreundlichkeit 175



Dies ist ein kaum wahrnehmbarer Unter-
schied, der jedoch tatsdchlich entscheidend ist!
Christen miissten sich nicht darum sorgen, was
sie von anderen unterscheidet und weithin er-
kennbar macht. Es konnte ihnen wichtiger
sein, die Menschen um sie herum und ihre Si-
tuation zu erkennen. Eine solche Aufmerksam-
keit kinnte sie in der gegenwartigen Situation
entdecken lassen, dass viele nicht nach dem
Sinn eines christlichen Lebens, sondern nach
dem Sinn menschlichen Lebens fragen.? Eine
solche Aufmerksamkeit wiirde sie mit anderen
Menschen verbinden, die sich nicht »Christen«
nennen.

Dass sich die Frage nach der Erkennbarkeit
der Christen in der angedeuteten Weise ver-
schieben muss, ist mir in einem spezifischen
Zusammenhang deutlich geworden. Hier hief
die Frage nicht: »Welchen Sinn hat christliches

»» Welchen Sinn hat heute das
menschliche Leben? {{

Leben heute?¢ Sie hieB vielmehr: »Welchen
Sinn hat heute das Ordensleben?¢ Zu dieser
Frage hat der Ordensmeister der Dominikaner,
Timothy Radcliffe 0.p., Ende des letzten Jahres
einen Vortrag gehalten, aus dem ich den zwei-
ten Abschnitt zitieren méchte.

»In dieser Situation (abnehmende Zahl der
Berufungen zum Ordensleben, sterbende Or-
densgemeinschaften ...) wére es natiirlich, den
Sinn des Ordenslebens in irgendetwas zu fin-
den, was fiir uns besonders ist, etwas, was Wir
tun und was niemand sonst tut, etwas, was uns
unseren besonderen Platz, unsere eigentiim-
liche Identitét sichert. Wir sind wie die Huf-
schmiede, die in einer Welt der Automobile auf
der Suche nach einet neuen Rolle sind. Ich
habe die Idee, dass dies einer der Griinde dafiir
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ist, warum wir Ordensleute oft mit solchem Ei-
fer von uns selber als Propheten sprechen. Wir
meinen, der prophetische Teil im Leben der Kir-
che zu sein. Das gibt uns eine Rolle, eine Iden-
titdt, einen Aufkleber. Ich glaube tatsichlich,
dass das Ordensleben dazu gerufen ist, prophe-
tisch zu sein, aber nicht als Losung unserer
Identitétskrise! Ich wiirde lieber von einem an-
deren Punkt ausgehen, nédmlich von der Sinn-
krise, von der die gesamte westliche Gesell-
schaft ergriffen ist. Ich glaube, das Ordensleben
ist wichtiger als friiher, weil wir — anders als
friiher — dazu gerufen sind, der Sinnkrise unse-
rer Zeitgenossen zu begegnen. Unser Leben
muss eine Antwort auf die Frage sein: Welchen
Sinn hat heute das menschliche Leben?¢ 3

Gilt dies vielleicht nicht nur fiir Ordensleu-
te, sondern auch fiir alle, die sich » Christen« nen-
nen? In dem MaBe, in dem sie zuallererst nach
den Menschen fragen, mit denen sie Zeiten und
Réume teilen 4, und die Fragen dieser Menschen
horen und auch zu Gehdr bringen, kénnen sie
an eben diesem Tun erkennbar sein; aber es ist
ihnen nicht wichtig, sich darin von allen anderen
Menschen zu unterscheiden, die in dhnlicher
Weise handeln. In dem MaRB, in dem Christen
nach Antwort auf die vernommenen Fragen su-
chen und Antworten héren und zu Gehér brin-
gen, die Menschen schon geben — manchmal in
ihrer Suche selber — konnen sie wiederum an
diesem Tun erkennbar sein; aber ihnen ist eher
wichtig, dass es sie mit vielen anderen verbindet.

Diese beiden Schritte konkretisieren, was
ich mit yMenschenfreundlichkeit« meine. Die
beiden Schritte gewissermafien auszuprobie-
ren, in ihnen die yMenschenfreundlichkeit« als
Antwort auf die Frage nach »besonderen Kenn-
zeichen¢ von christlichem Handeln vor-
zuschlagen und damit auch einige Wesensziige
einer christlichen Ethik zur Diskussion zu stel-
len, ist das Ziel dieses Artikels.
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Erster Schritt: Fragen

@ Christen fragen zuallererst nach den
Menschen, mit denen sie Zeiten und
Ridume teilen, sie horen ihre Fragen und
bringen sie zu Gehdr.

Konkrete Menschen

@ Christen fragen nicht nach »den¢ Men-
schen allgemein, sondern nach jenen, mit de-
nen sie »Zeiten und Rdume teileng; sie fragen
nach konkreten Menschen in dem konkreten
Kontext, in dem sie selber involviert sind. Eine
christliche Ethik, die zuallererst menschliche
Ethik ist, geht vom Besonderen aus, nicht von
allgemeinen Normen oder von dem Anspruch,
dass das, was sie zu sagen hat, fiir alle gelten
muss.

Christen sehen diese konkreten Menschen
und hoéren ihre Fragen in einer ganz bestimmten
Grundhaltung; némlich ohne schon ein Vorwis-
sen mitzubringen und wissend urid urteilend
sich vor den Fragen zu schiitzen, und auch ohne
sofort ein Verstdndnis und eine Antwort anzu-
bieten und sich so vor der Not der Frage in
Sicherheit zu bringen. Christliche Ethik, die zu-
allererst menschliche Ethik ist, beginnt damit,
dass wir uns einer Erfahrung und unserer eige-
nen Sprachlosigkeit und Hilflosigkeit angesichts
dieser Erfahrung aussetzen. Beispiel fiir diese
Grundhaltung ist das Horen und Sehen, das
vom Gott des Volkes Israels und das von Jesus
Christus ausgesagt wird, in dem die Menschen-
freundlichkeit Gottes erschienen ist. JHWH
sieht das Elend, hort die Klage seines Volkes und
»steigt herabg, begibt sich in eben diese Wirk-
lichkeit des Volkes hinein (Ex 3, 7). Jesus »wird
es weh« beim Anblick derer, »die {ibel dran
sind¢ (z.B. Mt 9, 35-36). Jedes Mal wird eine
Begegnung mit der jeweiligen konkreten Situa-
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tion bestimmter Menschen geschildert, die von
keinem Vorwissen, keinem Urteil, auch von kei-
nem unmittelbaren Verstehen, keiner schnellen
Antwort gemildert zu sein scheint.

Christen bringen die Fragen ihrer Zeitge-
nossen, Not und Klage, die sie sehen und
héren, zu Gehor. Das setzt voraus, dass sie die
konkrete Situation, die sie sehen, in einer be-
stimmten Weise deuten und verstehen. Wider-
spricht das dem eben Gesagten: konkrete Fra-
gen horen, ohne sich durch ein erklérendes
Vorwissen und das schnelle Wissen einer Ant-
wort von ihnen zu distanzieren? Der Wider-
spruch ist darin aufgehoben, dass bei beidem,
sowohl beim sprachlosen Zuhoren als auch
beim Zur-Sprache-Bringen des Gehorten, eine
Erfahrung mit der Erfahrung geschieht. So lasst
sich christliche Ethik, die zuallererst mensch-
liche Ethik ist, als »Erfahrung mit einer
Erfahrung«® beschreiben. Sie setzt sich dem
konkreten Leiden von Menschen in einer be-
sonderen Situation aus, und sie liest die Erfah-
rung, der sie sich aussetzt.

Orientierung am trinitarischen Gott

® Wie nun liest christliche Ethik eine beson-
dere menschliche Erfahrung? Sie liest die be-
sondere menschliche Erfahrung im Licht der
Beziehung zum Gott der Christen, der Ge-
meinschaft ist, Leben in Beziehungen. Christ-
liche Ethik orientiert sich nicht einfachhin an
Christus, auch nicht an Gott allgemein, sie ist
in dem Sinn weder »christozentrisch¢ noch
stheozentrisch¢, es sei denn, »theozentrische
meint den Bezug zum trinitarischen Gott, der
Gemeinschaft ist. Christliche Ethik orientiert
sich an Jesus Christus in der Weise, wie er sel-
ber sich — im Zeugnis der Evangelien — von der
Beziehung zum Geist und von der Beziehung
zum »Vaterq bestimmt zeigt.
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Wie lésst sich Jesu Beziehung zum Geist
und zum »Vater« kennzeichnen? Das ganze Le-
ben Jesu macht erkennbar, dass der Geist, der auf
ihm ruht (vgl. Mt 1, 16), nicht auBerhalb der Be-
ziehung zu den Menschen und nicht auBerhalb
der Beziehung zu Gott, den Jesus vertraulich
»Vater« nennt, verstanden werden kann: Es ist
der Geist einer radikalen Offenheit fiir die Men-
schen und zugleich der Geist eines intensiven
Hérens auf den »Vater«. In diesem Geist sah Je-
sus die Menschen, die zu ihm kamen, in diesem
Geist bat er den »Vater« um dessen Blick auf
diese Menschen, in diesem Geist, beschenkt um
den Blick des »Vaters«, sah er wiederum die
Menschen an, sprach zu ihnen und handelte an
ihnen, mit dem Zutun ihres Glaubens.

Eine Ethik, die sich an Jesus Christus und
seiner Beziehung zum Geist und zum Vater ori-
entiert, basiert auf dem Glauben, dass der Geist
— der Geist der radikalen Offenheit fiir die Men-
schen und der Geist des intensiven Horens auf
den »Vater« — auch auf den Menschen ruht. In
diesem Geist Jesu sich den Menschen und dem
»Vater« zuwenden, bedeutet eine entsprechen-
de dreifache Bewegung:

Menschen ansehen und den Blick auf sie
aushalten, zum »Vater« um seinen Blick bitten,
sich seinen Blick schenken lassen und sich, im
Bewusstsein seines Sehens, aufs Neue den
Menschen zuwenden und sie »anders¢ sehen,
erkennen, was Not tut, und handeln. Hier wird
deutlich, warum eine christliche Ethik als sol-
che grundlegend menschliche Ethik ist.

»Anders-sehen«

® Worin besteht nun das »Anders-Seheng, das
»Neu-Lesen« einer konkreten menschlichen
Situation durch die christliche Ethik? Eine Kon-
stante ihrer Relecture sehe ich in einer Radikali-
sierung der Fragestellung. Die erste Frage, die ich
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stelle, lautet nicht mehr: Was soll ich tun? Sie lau-
tet vielmehr: Wie werde ich immer mehr die, die
ich sein kann, wie entspreche ich mehr und
mehr der in mir verborgenen Wahrheit? Die
Suche nach einer Antwort ist nicht nur fiir das in-
dividuelle Sein entscheidend; denn das Sein des
Einzelnen steht in geheimnisvoller Beziehung
zum Sein der Néchsten und zum Sein der Welt®.

Um nach meinem Tun und Sein zu fragen,
um die Alternativen meines Handelns und auch
um die Offenheit meines Werdens zu entziffern,
muss ich ein, wenn auch noch so vages Bezugs-
system mitbringen, in dem ich Perspektiven ord-
nen kann. Eben dieses Bezugssystem steht heu-
te jedoch weitgehend nicht mehr zur Verfligung.

Eine umfassende »Krise der Uberliefe-
rungq stellen viele fest, die nach den konkreten
Menschen heute fragen und deren Fragen zu
Gehor bringen. »Grundlegende Lebensweis-
heiten, die elementare Grammatik der mensch-
lichen Existenz, stehen nicht mehr selbstver-
standlich zur Verfiigung.«”

»Alles ist in Bewegung geraten, eine Bewe-
gung, die keinen festen Bezugspunkt mehr hat.
... Es reicht nicht, zu sagen, dass wir unsere Wur-
zeln verloren haben, denn das wiirde heilen,
dass wir noch Hoffnung haben, sie wieder zu fin-
den. Alles, was im Rahmen der grofen traditio-
nellen Gesellschaften als unantastbarer Grund
der Existenz der Menschheit vorgegeben war,
ist ihr jetzt als Aufgabe gestellt: die Zukunft des
Planeten, das Uberleben der Arten, die Sozialfor-
men, in denen sich die geschlechtliche Differenz
verwirklicht — all das hingt jetzt von den {iber-
legten Entscheidungen der menschlichen Ge-
meinschaft ab. Das ist im Grunde Schwindel er-
regend. ... Wir machen alle die bedringende
Entdeckung, dass bis in die grundlegendsten Ver-
haltensweisen hinein nichts mehr in gutem Glau-
ben als so angenommen werden kann, wie es im-
mer geschah. Nichts ist mehr indiskutabel.
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Das flihrt dazu, dass Jugendliche fragen:
»Wozu eigentlich leben? Wieso soll man das Le-
ben lieben, zumal wenn es hart ist? Warum soll
man sich nicht den Tod geben? Wem kann man
vertrauen, wenn man lieben méchte? Wieso soll
man dem Leben und der Freiheit der anderen die-
nen, wenn sie uns nicht verstehen? Wo kann man
Griinde fiirs Leben und fiir eine Hoffnung finden,
die nicht tiuschen?«® Der Brief an die Katholi-
ken in Frankreich bringt hiermit eben die Fragen
der Menschen in der gegenwértigen Situation der
Gesellschaft zu Gehor. Und interessant ist, dass
diese Fragen zu Beginn des Abschnitts genannt
werden, in dem es um eine christliche Ethik geht.
Die Fragen zeigen fiir die Autoren des Briefs, dass
die Erwartungen an die Christen ihren Glauben
nicht nur im Sinne eines Wortes, sondern auch im
Sinne eines Handelns meinen.

Zweiter Schritt: Antworten

® Christen gehéren zu den Menschen,
die nach Antwort suchen, sie vernehmen
Antworten, auch in der Suche selber, und
geben diese zu Gehor.

Auch dies scheint mir ein wichtiger Hinweis fiir
eine christliche Ethik zu sein, die zuallererst
menschliche Ethik ist: dass Christen nicht die-
jenigen sind, die iiber Antworten und Gewiss-
heiten verfiigen und von Fragen und Suche aus-
genommen sind. Allerdings konnten Christen
diejenigen sein, die in der Suche eine Chance se-
hen, weil sie den Hinweis auf eine Antwort birgt.

Suchende

@ Wie ist das moglich, wenn gerade Antwor-
ten gesucht werden? Die Not besteht darin, dass
keine fertigen Antworten zur Verfligung stehen.
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Umso mehr gehen die Suchenden in viele Rich-
tungen: sie suchen nach einer Vertiefung der Be-
ziehung zum Korper, zu den Dingen, zur Natur;
sie suchen nach einer Vertiefung der mensch-
lichen Beziehungen; sie suchen nach Vertiefung
in einer ganzheitlichen und persénlichen Gottes-
beziehung ... Tatsdchlich enthélt diese vielfdl-
tige Suche einen Hinweis auf eine Antwort. Wer
den Suchenden begegnet, kann bei ihnen, be-
sonders bei Jugendlichen, die Frage und die Bitte
heraushéren: »Aus welcher Quelle lebst du? Sag’
mir, woraus du lebst!« Den Suchenden geht es
nicht darum, dass ihnen mit alten oder neuen
Normen Richtlinien gegeben werden. Es geht

YoSag’ mir, woraus du lebst!v{{

ihnen darum, im Gespréch mit anderen deren
Leben und das eigene Leben besser zu erkennen.
Sie wissen, dass die Wahrheit, der Sinn, die ihr
Leben orientieren sollen, von niemandem vor-
zugeben sind und auch von ihnen allein nicht
ein fiir alle Mal festgelegt werden konnen.
Wenn es stimmt, dass Christen die Fragen
ihrer Zeitgenossen zu Gehor bringen, indem sie
ihre Fragen auf das Sein und Werden des Fra-
genden hin radikalisieren, dann kénnen gerade
Christen in dieser Suche eine Chance und den
Hinweis auf eine Antwort sehen. Denn den Su-
chenden geht es ja nicht um etwas, sondern um
sich selbst. Sie ahnen, dass sie sich inre Wahrheit
immer wieder aufs Neue erdffnen lassen, indem
sie im Gespréch mit anderen zu erkennen ver-
suchen, was sie leben. Es geht also um Ge-
spriche, in denen wir selber, wenn wir denn die
anderen sind, von den Beziehungen sprechen, in
denen auch wir uns immer wieder die Wahrheit
erdffnen lassen, die unser Leben orientiert.
Damit ist die Suche tatsdchlich selber schon
Teil einer Antwort, die eine christliche Ethik zu
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Gehor bringen sollte. Der andere Teil ist das er-
betene Zeugnis, in dem wir, jede und jeder Ein-
zelne, unersetzlich sind: Von welchen Men-
schen sprechen wir, von welchen Beziehungen,
welche Wahrheit haben wir uns in diesen Bezie-
hungen, von diesen Menschen, erdffnen lassen?

Zeugnis

@ Fiir diesen Teil der Antwort kann ich sel-
ber hier nur ein Beispiel zu geben versuchen.
Nach den Menschen gefragt, die mich mein
Leben und seine Orientierung in neuem Licht
sehen lieBen, spreche ich am liebsten —oder auch
am leichtesten — von den Menschen in Brasili-
en, die ganz unten in ihrer Gesellschaft »leben«
und ums Leben kidmpfen. Ich gehore zu jenen,
die ihre Suche zunichst vielleicht weniger in
die Tiefe und mehr in die Weite gefiihrt hat, die
es notig hatten, sich von Menschen, die in vie-
ler Hinsicht fremd waren, zu dem hinfiihren zu
lassen, was sie dann auch als innerstes Element
ihres eigenen Glaubens erkennen konnten.
»Mas ndo deixo derrubar minha fé ...« —
»Meinen Glauben lasse ich nicht umstoBen ...«
Diesen Satz horte ich vor einigen Wochen
gleich dreimal von Freunden und Freundinnen
in Brasilien, bei denen ich nur kurze Zeit zu Be-
such war. Ich horte ihn von einer Frau, deren
Haus abgebrannt war; ich horte ihn von einem
Mann, der seine sehr kritische Sicht von Ge-
sellschaft und Kirche in Brasilien mitteilte; und
ich hérte ihn spéter auch von seiner Frau, sie
kommentierte mit eben diesem Satz mein Stau-
nen iiber einen befreundeten jungen Pfarrer,
der sich in seinem Engagement nicht beirren
ldsst, obwohl er darin von der Ditzese keine
Unterstiitzung bekommt. Der wortliche Zu-
sammenhang des Satzes deutet auf Hauser, die
man abreifen, auf Bdume, die ein WindstoR
entwurzeln, Menschen, die ein Ungliick um-
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werfen kann. Aber: »Meinen Glauben lasse ich
nicht umstoBen.« Mich warf der Satz diesmal
um. Ich war sie nicht mehr gewohnt, diese
Sicherheit {iber »meinen Glauben, der als ein-
ziges Bestand hat.

Die diesen Satz sagten, sind Christen. Sie
engagieren sich in ihren Nachbarschaftsgrup-
pen und kleinen Gemeinden und in ihrem All-
tag. Aber zuallererst sind sie Menschen, die am
unteren Rand ihrer Gesellschaft leben. Ihre
Randstellung duBert sich am bedréngendsten in
der totalen Unsicherheit, was ihre Zukunft be-
trifft. Eine Krankheit oder ein Ungliick oder der
Verlust des Arbeitsplatzes kann sie tatséichlich

»a»Meinen Glauben lasse ich
nicht umstofien.«{{

yumwerfen« und all ihre Plédne scheitern las-
sen. Was sie irgendwie absichert, ist letzten En-
des nur ihre Verbundenheit mit anderen Men-
schen, deren Leben aber genauso zerbrechlich
ist. Uber die Zukunft, fiir die sie zugleich Sorge
tragen, konnen sie in keiner Weise verfiigen.
Sie ndhern sich ihr vorsichtig wie einem der
vielen Végel, die sie einzufangen verstehen und
in Kéfigen halten. Aber sie wissen, die Zukunft
konnen sie nicht einfangen und z&hmen; sie ha-
ben keinerlei Macht iiber sie.

Umso mehr hat ihr Glauben mit der Zukunft
zu tun! Umso mehr hoffen sie. Ihre Hoffnung
wire wahrscheinlich nicht so radikal ohne das
Fehlen einer Zukunftsperspektive! »Zukunftg,
das hat nicht so sehr mit einer Zeit zu tun, von
der man nicht weilf, wann sie eintrifft, das hat
vielmehr mit einer Wirklichkeit zu tun, von der
sie wissen, dass sie auf sie zukommt. Es ist eine
Wirklichkeit, in der Angst und Sorge von ihnen
abfallen und sie aufatmen kénnen. Wie und
wann sie auf sie zukommen wird, das ist nicht so
wichtig wie die Tatsache, dass sie kommt. Gott
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hat sie fiir sie vorgesehen. Das ist die entschei-
dende Sicherheit, die nicht umzuwerfen ist.

So wie das Fehlen einer Zukunftsperspekti-
ve ihrem Leben eine besondere Note von Hin-
falligkeit und Kostbarkeit zugleich verleiht, so
wirkt sich ihre Hoffnung gerade im Feiernkdn-
nen des Augenblicks und einer eigentiimlichen
Gelassenheit und Freiheit zugleich aus. Es ist un-
mdglich, sich nicht mit dieser Hoffnung ausein-
anderzusetzen. Das flihrt dazu, dass ich noch
immer dabei bin, sie als innersten Bestandteil
meines eigenen Glaubens und als die Wahrheit,
die mein Leben orientiert, zu entdecken.

Da mich nun ausgerechnet die Menschen
in Brasilien, die am unteren oder sogar unter-
sten Rand ihrer Gesellschaft leben, mit ihrer
Hoffnung herausfordern, fiige ich meinem Teil
einer Antwort, die eine christliche Ethik zu
Gehor bringt, noch Folgendes hinzu: Ich glau-
be — und auch dieser Glaube ist kaum zu er-
schiittern —, dass es nicht nur in Brasilien die
Schwachen und Unbeachteten, die Verriickten
und Beschidigten sind, die uns zum Herzen
unseres Glaubens und zu den Quellen unseres
Lebens fithren kénnen. Vielmehr gilt hier in
Europa Ahnliches!

Kennzeichen
Menschenfreundlichkeit

® Besondere Kennzeichen? Menschenfreund-
lichkeit ...

... nach den konkreten Menschen fragen,
ihre Fragen horen — auch wenn wir lieber etwas
anderes horen wiirden — und zu Gehor brin-
gen, sie also neu horen und verstehen im Licht
der Beziehung zu einem Gott, der Leben in
Beziehungen ist;

... genauso wie die in ihren Fragen ernst ge-
nommenen Menschen auf die Suche nach einer
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Antwort gehen, die Suche wertschétzen, in ihr
u.U. schon einen Teil einer Antwort entdecken,
um in den Fragen, in der Not, der Krise auch den
Hinweis auf ein Erkennen, einen Reichtum, eine
Chance zu sehen, die sich ank{indigen.

[st das etwas Besonderes?

Es mag nichts Besonderes sein. Wenn
allerdings das Entscheidende an der christ-
lichen Ethik nichts ist, was als »besonders« und
»unterscheidend« wahrgenommen wird, und
auch nichts, um dessen unterscheidende Qua-
lit4t Christen sich sorgen, so kdnnte dies darauf
hindeuten, dass es umso iiberzeugender gelebt

und getan wird.

1 Als eines von vielen Beispie-
len sei nur der Artikel ge-
nannt: »Wir alle sind Europa«
(Ein Gespréch mit dem Polito-
logen Ludger Kithnhardt), in:
Herder Korrespondenz 53
(1999) 79.

2 yHeute kann nicht mehr

die Rede davon sein, dass es
selbstverstindlich ist, an den
Menschen zu glauben und

zu fragen, ob das geniigt. Die
vitale Frage, innerhalb und
auBerhalb der katholischen
und der christlichen Kirchen,
ist vielmehr, was es erlaubt,
an den Menschen zu glauben;
eben dieser Glaube versteht
sich Uiberhaupt nicht mehr
von selbst.« Henri-Jéréme
Gagey, La nouvelle donne
pastorale, unverdffentlichtes
Manuskript, S. 37.

3 Timothy Radcliffe o.p.,
L'ours et la moniale. Le sens
de la vie religieuse aujour-
d'hui. Conférence aux
Supérieurs majeurs frangais
octobre 1998. Unverdffent-
lichter Text.

4 Als ich dies schon geschrie-
ben hatte, fand ich den Be-
richt von einem Internationa-
len Symposion (Kloster
Andechs, 7.-9. Oktober 1998),
bei dem mehrere Referenten

das Gesicht einer menschen-
freundlichen Kirche in eben
dieser Richtung suchen: vgl.
H. Bauernfeind, Neue Seel-
sorgeansatze der Kirchen in
postmoderner Zeit, in: Anzei-
ger fiir die Seelsorge 108
(1999) 62-73.

5 Zur Herkunft dieser Wort-
priagung bei Jiingel und
Ebeling und zu ihrem Aussa-
gepotential vgl. B. Schrader,
Erfahrung mit der Erfahrung
- Schlusselbegriff erfahrungs-
bezogener Religionspadago-
gik?, in: Zeitschrift fiir Theo-
logie und Kirche 95 (1998)
277-294.

6 Seinen Glauben an diese Be-
ziehung bezeugt Vaclav Havel
immer wieder auf eindrucks-
volle Weise in seinen Reden.
Vgl. sMoral in Zeiten der Glo-
balisierunge, Hamburg 1998,
20 und 41.

7 Diese treffende Formulie-
rung stammt aus dem Brief
der franzosischen Bischife an
die Katholiken in Frankreich,
»Lettre aux Catholiques de
Frances, Paris 1996, 24.

8 H.-J. Gagey, La nouvelle
donne pastorale, 40-41.

9 Lettre aux Catholiques de
France, 65.
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Marie-Louise Gubler

éBist du es, der da kommen soll?
— Die messianische Frage

Das Bekenntnis zu Jesus von Nazareth
als Messias gehort zu den Grundaus-
sagen christlichen Glaubens und unter-
scheidet diesen Glauben vom Juden-
tum. Der Vergleich jiidischer und
christlicher Messiasvorstellungen
miindet im Folgenden allerdings in eine
iiberraschende Umkehrung: Einerlei,
ob wir auf den Messias warten — der

Messias wartet auf uns!

® Antony de Mello erzdhlt von einem rei-
chen Farmer, der eines Tages voller Angst in
sein Haus stiirzt und seiner Frau voll Entsetzen
zuruft: »Rebecca, in der Stadt wird eine
schreckliche Geschichte erzdhlt — der Messias
ist dal« Die Frau dagegen reagiert ganz gelassen
und findet diese Botschaft groBartig: »Warum
regst du dich so auf?« Und da bricht der Grund
des Schreckens aus dem Mann: »Nach all die-
sen Jahren voll Schweill und Miihe haben wir
endlich einen bescheidenen Wohlstand er-
reicht. Wir haben tausend Stiick Vieh, unsere
Scheunen sind voll Korn und unsere Baume tra-
gen reichlich Frucht. Nun werden wir das alles
hergeben und ihm nachfolgen miissen.« Beru-
higend entgegnet ihm die Frau: »Der Herr, un-
ser Gott, ist ein guter Gott. Er weiB, wie sehr
wit Juden immer leiden mussten. Wir hatten
einen Pharao, einen Haman, einen Hitler — da
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war immer jemand. Aber unser Gott fand stets
einen Weg, mit ihm fertig zu werden. Ist es
nicht so? Vertrau auf ihn, lieber Mann. Er wird
auch mit dem Messias fertig werden!«! Tref-
fender kénnte die messianische Problematik
nicht ausgesagt werden. Das Kommen des
Messias kiindet das Ende alles Bestehenden
an - das hat der Mann richtig begriffen — alles,
was er sich miihsam aufgebaut hat, sein Lebens-
projekt, wird hinféllig. Die Nachfolge des Mes-
sias tritt fordernd und unerwartet in sein Le-
ben. Die Frau dagegen verweist auf die
Erfahrungen Israels in der Geschichte, in der
Despoten mit absolutem Anspruch — auch
falsche Messiasse — von Gott {iberwunden wur-
den. /Im Hinblick auf Gott und sein Reich wird
der Messias relativiert.

Oftmals kénnen Christen nicht verstehen,
warum das nachbiblische Judentum in Jesus
nicht den Messias erkennen und anerkennen
konnte. Was fiir Christen scheinbar klar auf der
Hand liegt und woriiber sie sich oft keine
grofien Gedanken machen, ist flir Juden ein
uniiberwindliches Hindernis: die konkrete ge-
schichtliche Gestalt des Jesus von Nazaret. Was
sind die Ursachen? Was verbindet und trennt
Juden und Christen in der messianischen Fra-
ge? Ist dieser jlidisch-christliche Disput nur
»ein Kampf um des Esels Schatten«, wie der
heidnische Philosoph Kelsos im 2. Jh. spottete,
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oder geht es vielmehr um geschichtswirksam
gewordene konfessionelle Differenzen?

Und wenn er auch zogert,
so harre ich doch jeglichen
Tages auf sein Kommen!

@ Seit Jahrtausenden wartet Israel auf das
Kommen der messianischen Zeit, die alles zum
Guten verdndern wird. Die messianische Hoff-
nung hat ihre erkennbaren Wurzeln in der
nachexilischen Zeit, besonders in der Zeit der
Religionsverfolgung unter den Seleukiden im
2.Jh. v. Ch. Sie ist mit der Hoffnung auf die To-
tenauferweckung und dem Anbruch des Got-
tesreiches am Ende der Zeit verbunden. Haupt-
impulse gaben die exilisch-nachexilischen
Propheten: Ezechiel, Deutero- und Tritojesaja,
Haggai und Sacharja. Zutreffend spricht Cle-
mens Thoma von der Messiaserwartung als
»Suche nach Fiihrung aus dem Dunkel zum
Licht«, geht es doch um die erhoffte Wieder-
herstellung bewdhrter Offenbarungsinstitutio-
nen fiir die entwurzelten, von Gefangenschaft
gezeichneten Riickkehrer aus Babylon und um
ein unverlierbares Gliick angesichts einer als
ungerecht empfundenen Gegenwart.2 Aller-
dings sind die Vorstellungen vielféltig: Die mes-
sianischen Gestalten selbst spielen fiir Israel
nur eine beschrdnkte Rolle und stehen in der
Fluchtlinie eschatologischer Erwartungen. Es
gibt auch die Erwartung einer messianischen
Zeit ohne Messias.® Unter den eschatologi-
schen Modellen unterscheidet Thoma fiinf
Grundtypen: Die Vorstellung einer Riick-
filhrung und Vollendung des zerstreuten Volkes
aus den Exilen (nach Ez 36-37; Jes 60-66); eine
endgiiltige Aufhebung der Unterdriickung Isra-
els durch die Weltvélker (nach Dan 2; 7; 12);
die endgfiltige Anerkennung des einzigen Got-
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tes durch Israel und viele Volker (nach
Sach 14, 9; Jes 19, 23-25 u.a.); die Bestdtigung
der singuldren Erwéhlung Israels durch Gottes
Gerichtsspruch (entsprechend Dan und &thio-
pischem Henoch: ein fiir militante, zelotische
Gruppen faszinierender Gedanke!); die klare
Scheidung zwischen rein—unrein in Israel selbst
(die Vorstellung einer doppelten Herrschaft
nach Sach 4, 14 und Qumran).4

Auch wurde der jiidische Glaube nur dort
s"ystematisiert, wo er sich in einer dialogischen
Situation mit der Umwelt befand und seine
Glaubensinhalte in der Sprache dieser Umwelt
artikulieren musste. Schalom Ben-Chorin
zeichnet eine Linie der Systematisierungsversu-
che von Philo von Alexandrien (1. Jh. v. Chr.)
bis zu Denkern des modernen Judentums in un-
serem Jahrhundert und analysiert den populdrs-
ten »Katechismus« der jlidischen Glaubens-
lehre, die 13 Glaubensartikel (Schloscha-assar-
[kkarim) des Maimonides (Mose ben Maimon,
1135-1204).5

Der 12. Glaubensartikel lautet: »/ch glau-
be mit vollkkommenem Glauben an das Kom-

ymessianische Gestalten spielen fiir
Israel nur eine beschrdnkte Rolle

men des Messias und wenn er auch zégert, so
harre ich doch jeglichen Tages seines Kom-
mens.« Dieser populdrste Bekenntnissatz ent-
behrt nicht der tragischen Tiefe, wie ein Wort
von Walter Benjamin sagt: »Nur um der Hoff
nungslosen willen ist uns die Hoffnung gege-
ben.« Hunderttausende todgeweihter Juden
gingen mit diesem messianischen Bekenntnis
auf den Lippen in die Gaskammern des Dritten
Reiches.® Der Messias kommt aber nicht nur
als Erloser, sondern auch als Uberwinder des
Antichrist und kann jederzeit in die Weltzeit
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einbrechen, da »jede Sekunde die kleine Pforte
(ist), durch die der Messias treten kanng.”
Diese ungeheure Spannung zwischen téglicher
Erwartung und Verzdgerung ist eine Variante
des Gotteswortes auf die Klage des Propheten

»Spannung zwischen tdglicher
Erwartung und Verzégerung {

Habakuk: »Denn noch ist der Offenbarung eine
Frist gesetzt, doch sie drdngt zum Ende und
triigt nicht. Wenn sie verzieht, so harre darauf!
Denn sie kommt gewiss und bleibt nicht aus ...
Der Gerechte aber wird kraft seiner Treue am
Leben bleiben.« (Hab 2, 3-4). Dieser von Pau-
lus zitierte (Rém 1, 17) und fiir Luthers Recht-
fertigungslehre so bedeutsame Satz ist eigent-
lich ein Trost- und Verheilungswort fiir die
unter den geschichtlichen Widerspriichen, un-
ter grausamen Feinden, unter Gewalt und Aus-
beutung Leidenden: »Wir wollen nicht sterben
... du kannst der Unterdriickung nicht zusehen
...« (Hab 1, 12f). Dieses Verheifungswort ldsst
sie tapfer den bevorstehenden Tag der Not er-
warten, an dem sich Gott als Retter erweisen
wird.

Unmittelbar vor dem Kommen
des Messias wird die Frechheit
groB werden

@ Das Ziel des Messias ist die Erldsung Isra-
els und der Welt. doch was bedeutet dies kon-
kret? Nicht nur die Befreiung Israels von seinen
Siinden, sondern von seinen Leiden und in uni-
verseller Ausweitung die Erneuerung der Welt
in Gerechtigkeit und Frieden wird der Messias
bringen. Ja, nicht nur die Uberwindung des Bo-
sen im Menschen, sondern auch die Befriedung
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des ganzen Kosmos in einem schmerzhaften
Prozess, vergleichbar den Geburtswehen einer
Schwangeren. Das Motiv der » Geburtswehen
des Messias«, Chavlej Maschiach, in der
Mischna wird wiederum von Paulus im R&-
merbrief verwendet (Rom 8, 18-22). In diisters-
ten Farben schildert die Mischna die vormes-
sianische Zeit: Frechheit, Teuerung, Hurerei,
Verwiistungen, Fliichtlingsschicksal, Korrup-
tion, Rebellion der Jungen, Verachtung der Al-
ten, Feindschaften in der Familie, Verfiihrung
und sittlicher Verfall kennzeichnen diese Not-
zeit. In der dialektischen Auffassung, dass der
Messias kommen wird, wenn ganz Israel den
Sabbat hdlt oder wenn ganz Israel den Sabbat
entweiht, wird realistischerweise mit dem
Zweiten gerechnet. Da aber Israel — als »Herz
der Volker¢ (Jehuda Halevi) — krank ist, muss
die messianische Heilung bei ihm beginnen,
d.h. die Wiederherstellung des davidischen Rei-
ches ist die Voraussetzung flir das universale
Friedensreich der Volker. Hier spielte Jesaja eine
wichtige Rolle, besonders Jes 49, 6: » s ist zu
wenig, dass du mein Knecht bist, nur um die
Stémme Jakobs wieder aufzurichten und die
Verschonten Israels heimzufiihren. Ich mache
dich zum Licht fiir die Vélker, damit mein Heil
bis an das Ende der Erde reicht.«

Geschichte und Heilsgeschichte sind im
Judentum nicht scharf geschieden und auch die
messianischen Vorstellungen vielfdltig. Ein
riickwirts gewandter restaurativer Messianis-
mus erwartet die Wiederherstellung des glanz-
vollen Davidreiches, das spdteren Generatio-
nen als »goldenes Zeitalter« galt. Die Zukunft
brachte gleichsam die Riickkehr der Herkunft,
in der Konig David in einem Nachkommen das
davidische Reich wieder erfahrbar macht. So
unterscheidet sie sich etwa fiir Maimonides
von der jetzigen Zeit nur durch das Aufhéren
der politischen und religitsen Unterdriickung
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der Juden: »Die Welt bleibt vielmehr in ihren
Ordnungen bestehen ... alle werden zum Ge-
setz der Wahrheit zurlickkehren..« — entspre-
chend wird die Vision von Jes 11 als Gleichnis-
rede gedeutet.® Im Zionismus wurde der
restaurative Messianismus gleichsam sékulari-
siert.

Der utopische Messianismus erwartet da-
gegen ein universelles Reich der Gerechtigkeit
und des Friedens, in dem der Krieg abgeschafft,
die Schwerter zu Pflugscharen geworden und
die Menschen ein neues Herz bekommen ha-
ben (vgl. Jes 2; Mich 4). Im Sozialismus wurde
dieser utopische Messianismus sékularisiert —
nicht zuféllig in jiidischen Exponenten wie
Marx, Trotzki, Rosa Luxemburg, Gustav Lan-
dauer, Kurt Eisner und anderen. Der sozialisti-
sche Zionismus versuchte die Synthese (u.a.
David Ben-Gurion).

Die Gestalt des Messias

@ Eschatologie und Messianismus spiegeln
die komplexen Lebenswelten. Ebenso vielféltig
wie die eschatologischen Vorstellungen sind
auch die Vorstellungen vom Messias. Begriff-
lich ist »maschiach¢ nicht auf die davidisch-
salomonische Linie beschrénkt, sondern hat
auch priestetliche und prophetische Wurzeln
und bezeichnet den legitimierten, von Gott
geheiligten und offentlich Bestétigten. Die Ge-
stalt des Messias gibt den Wiinschen und Hoff-
nungen Konturen, biindelt und verstdrkt sie.
Messianische Heilsgestalten sind aber aus-
tauschbar.

Als siegreicher Davidsohn triumphiert der
Messias {iber die Feinde und stellt das davidi-
sche GroBreich wieder her; als Knecht Gottes—
wie Mose — trigt er das Recht unter die Vélker
(Jes 42; 53); fiihrt als Hirte Israel zusammen
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(Ez 34); als Priesterfiirst stellt er den rechten
Kult wieder her (Sach 4; Qumran). Der Messias
bringt die Neugestaltung Israels im kultischen,
religitsen, sozialen und politischen Bereich —
auch durch Umsturz und Gericht (z.B. Serub-
babel als Umsturzwerkzeug Gottes in Haggai 2!).
Die talmudische Tradition kennt neben dem
Davidsohn auch den leidenden und untetlie-
genden Messias Ben-Joseph — offensichtlich
von den Gottesknechtliedern inspiriert; den
V 3
)y der Messias ist durch seine
Aufbruchbereitschaft erkennbar

Messias, der unter den Aussétzigen vor den To-
ren Roms sitzt und nur durch seine Aufbruch-
bereitschaft erkennbar ist. Ob die Konzeption
vom leidenden Messias vom Urchristentum be-
einflusst ist (Lazarus Goldschmidt) oder schon
zur Zeit Jesu bekannt war (Ben-Chorin) ist um-
stritten.? Verbreitet ist in nachbiblischer Zeit
auch die Vorstellung der Wiederkunft grofier
biblischer Gestalten wie Mose (Dtn 18, 15),
David (2 Sam 7, 11-14; Ps 110), Elija
(Mal 3, 23f; Sir 48, 10). Josephus Flavius sieht
im hasmondischen Hohenpriester Johannes
Hyrkan I. (134-104 v. Chr) eine modellhafte —
wenn auch nicht unbestrittene — messianische
Figur, die das von den Seleukiden in seiner Exis-
tenz bedrohte Judentum vor dem Untergang
rettete.!0 Thoma spricht von einer aus ver-
schiedenen sozialen und religidsen Erfahrun-
gen gewonnenen »synthetischen Entwurfsge-
stalt« fiir das endgiltige und bessere Zeitalter,
die vier Kennzeichen erfiillt: sie pflegt den ver-
traulichen Umgang mit Gott und trégt hohe-
priesterliche, fiirstliche sowie prophetische
Ziige 1!
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Jesus der Christos im Neuen
Testament

@ [m Neuen Testament werden alle messia-
nischen Erwartungen als in Jesus erfiillt prokla-
miett. Die im Friihjudentum noch keineswegs
typisierten kéniglichen, priesterlichen, prophe-
tischen und himmlischen Messiasvorstellungen
(Menschensohntradition) werden integriert,
ausgeweitet und {iberboten. Jesus wird sowohl
als »Sohn Davids« wie als »Sohn Josephs« be-
zeichnet und im Hebr&erbrief wird er »Hoher-
priester nach der Weise Melkisedeks« genannt
(Hebr 4, 14ff). Fiir die Verfasser ist Jesus als ori-
ginelle und unverwechselbare Person der uner-
wartete und so noch nicht entworfene Messias,
auf den verschiedene Messiasmotive anwend-
bar sind. »Hier ist einer, der groBer ist als der
Tempel ... der mehr ist als Jona ... der mehr ist
als Salomoy (Mt 12, 11.41f). Und der ganz von
Gott herist, wie das ganze NT bezeugt. Er ist
auch der kommende Menschensohn, iiber
dem sich der Himmel 6ffnet wie beim Patriar-
chen Jakob (Joh 1, 51). Aber auch die messia-

Yy Jesus als der unerwartete und so
noch nicht entworfene Messias

nische Unsicherheit der Zeitgenossen, die zwi-
schen Ablehnung und Akzeptanz schwanken,
wird nicht verschwiegen (Joh 7,27: »wenn der
Messias kommt, weill niemand, woher er
stammt). So frégt auch der gefangene Téufer
aus dem Kerker: »Bist du es, der kommen soll,
oder miissen wir auf einen andern warten?¢
und erhdlt den Hinweis auf die Erfiillung der
messianischen HeilsverheiBungen von Jesaja
(Mt 11, 2-5). Und in Caesarea Philippi werden
die Jlinger gefragt, was sie selbst von Jesus
halten (Mk 8, 29).
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Von Jesus wird vor allem seine hetrscher-
liche Vollmacht (exousia) und Kraft (dynamis)
betont, die sich in Lehre (die prophetische Tora-
auslegung), D@monenbannungen und Siinden-
vergebung (priesterliche Funktion) und in der
Vollmachtsiibertragung an die Jiinger manifes-
tiert. Von besonderer Bedeutung ist das konig-
liche Element: »Sohn Davids« nennen ihn die
Geheilten (Mk 10, 48 u.0.), dem »Konig der Ju-
den« huldigen die Magier aus dem Osten
(Mt 2, 2), den »Konig der Juden« verspotten
die romischen Soldaten und ldsst Pilatus kreu-
zigen; im Kreuzestitulus wird die konigliche
Messiaswiirde Jesu karikiert und verdreht
(Mk 15 parr). Fiir das Neue Testament ist aber
der Konigstitel nicht politisch zu interpretieren,
sondern als Bestitigung biblischer Erwartun-
gen, nach Sach 9, 9 gestaltet: Jesus ist der auf
der Eselin nach Zion reitende Friedensfiirst.
Und hierin liegt das Besondere des neutesta-
mentlichen Messianismus: Es gibt weder geisti-
ge Komplizenschaft mit damaligen anarchis-
tisch-revolutiondren Bewegungen (Zeloten,
Spartakus) noch Kompromisse mit triumphalis-
tischen Umdeutungen.!2 Das Erbe Jesu in der
Néchsten- und Feindesliebe ist unzweifelhaft
antizelotisch, und so sprachen seine Jiinger
auch von seiner messianischen Wiirde nur im
Zusammenhang von Tod und Auferstehung.
Weder in der Sklavenfrage noch im Verhiltnis
zum Staat setzt darum das Neue Testament re-
volutiondre Akzente (vgl. Rém 13; 1 Petr 2, 18-
25). Fir Paulus werden — entsprechend
Jes 52, 15 —jene sehen und horen, denen nichts
verkiindet wurde und so niemand ausgeschlos-
sen vom Heil, weil Jesus der Messias der Juden
und der Vélker ist (R6m 7-9 und 15, 21). Der
jlidische Messias Jesus wird zum Fundament
der endgiiltigen Rettung Israels und der Volker
(vgl. Lk 2, 30f: »Licht zur Erleuchtung der Vol-
ker und Herrlichkeit fiir dein Volk [srael«).
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Der Messias: ein Gescheiterter?

® Unzédhlige messianische Versuche sind um
die Zeitenwende und bis in die Neuzeit hinein
gescheitert und hatten zerstdrerische Auswir-
kungen auf die Gemeinden (bereits die Apostel-
geschichte nennt Judas Galilaeus und Theudas,
Apg 5, 36f; der Aufstand des messianischen Bar
Kokhba scheiterte 135 n. Chr im Krieg; im
17. Jh. loste Sabbatai Zwi in ganz Europa ein
messianisches Fieber aus, das sich in einem an-
archistischen Rausch entlud und mit seinem
Ubertritt zum Islam zusammenbrach).!3 Kann
ein gekreuzigter Jesus der Messias sein?

Mit dem Messias beginnt die Realisierung
der Herrschaft Gottes, wenngleich sich nach
gingiger rabbinischer Auffassung bei der Erlo-
sung drei Phasen unterscheiden lassen: Nach
dieser Weltzeit kommen die Tage des Messias
und erst danach die kommende Welt. Diese
dreistufige Vorstellung ist auch im Neuen Tes-
tament erkennbar: Das Gottesreich wéchst in-
nerlich und &uBerlich unter Bedrohungen (die
Gleichnisse von Saat und S&mann, Feigen-
baum, Unkraut, Sauerteig), die Sammlung der
Volker wird den Jiingern anvertraut (Mt 28, 16-
20), ihnen aber das Forschen nach dem »Tag
und der Stunde¢ versagt (Mk 13, 32f;
Apg 1,6f). Unbekannt ist der Tag der Vollen-
dung, an dem Israel wieder hergestellt und die
vom richtenden Menschensohn erdffnete Got-
tesherrschaft anbricht, in der Gott alles in allem
sein wird (1 Kor 15, 28; Mt 25, 31-46). Ableh-
nung, Tod und Entriickung Jesu sind nur Etap-
pen auf dem Weg der Wiederherstellung von
allem (Apg 3, 17-23). Erst wenn der Messias
in seiner Parusie offentlich als richterlicher Ge-
setzgeber (wie Mose) erscheint, wird das Ende
kommen. In der Parusieerwartung wird die
Jesusverkiindigung vom nahen Gottesreich
transformiert und gleichzeitig vor {iberhitzter
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Naherwartung gewarnt (Jak 5, 7-8). Jesus ist
der lebendige Grundstein, auf dem die Ge-
meinde als geistgewirktes Haus auf die Erlg-
sung hin erbaut wird (1 Petr 2, 4-5). Denn ein
Messias ist nach Rabban Gamaliel (Apg 5, 34-
40) nur dann waht, wenn seine Gemeinde
auch nach seinem Tod und unter Verfolgungen
weiterlebt und zu wirken vermag. Nach diesem
Kriterium kénnte (nach C. Thoma) jiidischer-
seits immerhin die Messianitét Jesu erwogen
werden, wenn nicht der christliche Antijudais-
mus dem entgegenstiinde.

Worauf wartet der Messias?

® Schalom Ben-Chorin sieht in der Vorstel-
lung der Erldsung den entscheidenden Unter-
schied zwischen Juden und Christen, insofern
erstere einen sichtbaren und &ffentlichen Vor-
gang in der Geschichte (die Sammlung Israels,
Uberwindung von Leid und Unrecht) und letz-
tere einen Vorgang im geistigen Bereich und
eine Zdsur annehmen (geistige Erlosung, Kom-
mender als Wiederkommender). Entsprechend
stehe das Bundesvolk als geschichtliche GriRe
im Blickfeld der Juden, im Christentum dage-
gen die Gemeinde der Herausgerufenen aus al-
len Vélkern (Jak 1, 1: »an die zwdlf Stimme in

Syunsere gemeinsame Aufgabe
besteht darin, am Friedenswerk
des Messias mitzuwirken {{

der Zerstreuungg). So meint er: »/m Christen-
tum tberschattet der Messias das Reich ... Im
Judentum aber erweist sich der Messias am
Reich, an nichts anderem.«'* Diesem scharfen
Gegensatz sind aber die vielféltigen Ausgestal-
tungen des Messianismus in neutestamentli-
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cher Zeit und im nachbiblischen Judentum ent-
gegenzusetzen, die sich nicht nur im Neuen
Testament, sondern auch im jiidischen Gebets-
leben (Berakhot 10-15 des Achtzehngebetes)
niederschlugen. Im Europa des 17. Jahrhun-
derts teilten Juden und Christen ihre messiani-
sche Hoffnung, indem auch Christen die Ein-
sammlung Israels als Vorbedingung fiir die
Vollendung des Christentums ansahen. Nicht
die Messiaserwartungen sind das Trennende,
sondern die ausschlieBliche Begrenzung des
Messianischen auf die konkrete Gestalt des Je-
sus von Nazaret, der fiir Christen weit mehr als
ein Messias ist: In ihm wohnt die Fiille Gottes
leibhaftig (Kol 2, 9; vgl. Joh 1, 51; 17, 24) —und
darum verlieren alle traditionellen Wiirden, die

1 Anthony de Mello, Warum
der Schifer jedes Wetter
liebt, Freiburg #1991, 56.

2 Clemens Thoma, Das
Messiasprojekt. Theologie
judisch-christlicher Begeg-
nung, Augsburg 1994, 113
und 119.

3 So nehmen im 4./3. Jh. v.
Chr. Katastrophen- und Ge-
richtsschilderungen, in de-
nen eine menschliche Heils-
gestalt fehlt und Gott direkt
in die Geschichte eingreift,
zu (vgl. Sach 14; Joel 2;

Ez 38-39; Mi 4; Zef 3; Jes 29
u.a.; vgl. Thoma, Messias-
projekt, 122).

4Vgl. Thoma, Messiasprojekt,
115-116.

5Vgl. Ben-Chorin, Jidischer
Glaube, Tiibingen 1975,
24-30 (Philo, Saadja Gaon,
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Jehuda Halevi, Maimonides,
Hermann Cohen u.a.).

6Vgl. Ben-Chorin, Jiidischer
Glaube, 277.

7 Walter Benjamin, lllumi-
nationen, Frankfurt 1977,
253 und 261.

8 Maimonides, Mischne
Tora, Hilkhot Melakim 12,1-
2, (zitiert nach Schalom
Ben-Chorin, Jidischer Glau-
be, 280-281; vgl. auch Tho-
ma; Messiasprojekt, 161).

9 Vgl. Ben-Chorin, Jidischer
Glaube, 283.

10 \gl. Josephus, Bell 1,68;
Ant 3,299 (vgl. Thoma,
Messiasprojekt, 126).

1 Vgl. Thoma, Messias-
projekt, 132.

12Vgl. Thoma, Messias-
projekt, 137f.

auf ihn {ibertragen wurden, ihre Zufilligkeit.
2 Kor 4, 6 ist gleichsam die christologische An-
tiphon zur biblischen Polyphonie: In seinem
Antlitz strahlt die Herrlichkeit des unsichtbaren
Gottes auf.

Und dennoch stimmen Juden und Chris-
ten darin {iberein, dass die Zukunft allein Gott
vorbehalten bleibt und unsere gemeinsame
Aufgabe darin besteht, am Friedenswerk des
Messias mitzuwirken. »Wenn der Konig Mes-
sias kommt, wird er mit dem Frieden begin-
neng, sagen die Rabbinen und das von Martin
Buber iiberlieferte chassidische Wort fordert
auch die Christen heraus: »Worauf wartet der
Messias? Antwort: Auf dichl¢!>

13 Zu weiteren messianischen
Aufbriichen vgl. Thoma,
Messiasprojekt, 141-156; zur
messianischen Bewegung im
17. Jh. vgl. auch M. Clévenot,
Licht und Schatten - das
Zeitalter des Barock, Ge-
schichte des Christentums im
XVII. Jahrhundert, Luzern
1997, 138-142.

4 Ben-Chorin, Jidischer
Glaube, 287; mit Hinweis auf
Karl Barth, fiir den es keine
christlichen Staaten, sondern
nur Christen im Staat geben
kann.

15 Vgl. Thoma, Messiasprojekt
173; sowie Ben-Chorin,
Jiidischer Glaube, 297.
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Georg Langenhorst

Verhiillung im Dienst der Kenntlichmachung
Patrick Roths literarische Anndherung an Jesus

Die zeitgendssische Literatur hat Jesus
als Romanfigur wiederentdeckt.

Das hier vorgestelite hervorragende
Beispiel literarischer Annaherung an
den »Niemand wie er« ist zugleich An-
regung fiir die Verkiindigung, weniger
zu informieren als durch Andeutung
und Verhiillung Bilder und Erfahrungen
wachzurufen. Ist nicht die »ernsthafte
personliche Suche spannender als das

von anderen vorstrukturierte Finden«?

@ In den letzten Jahren haben zahlreiche
Schriftsteller Jesus als Romanfigur wiederent-
deckt.! Gemeinsam ist ihnen die literarisch und
phantasievoll gestaltete Suche nach Jesus in sei-
ner Zeit, um von dort aus seine Bedeutung fiir
heute auszuloten. Gerade das macht die Roma-
ne dieser Autoren aber zur Herausforderung fiir
Theologen und Religionspadagogen: Welche Je-
susbilder treten uns in den Romanen entgegen?
Und mit welcher Sprache und Technik versu-
chen die Schriftsteller, sich Jesus anzun@hern?
Wird die literarische Annéherung vielleicht so-
gar zu Vorbild oder Herausforderung fiir die
theologische Rede von Jesus?

Besonders lohnt sich dafiir ein Blick auf
den interessantesten deutschsprachigen Beitrag
zu dieser literarischen Wiederentdeckung Jesu:
vorgelegt von dem 1953 geborenen Schriftstel-
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l:er und Filmemacher Patrick Roth. Er verdffent-
lichte innerhalb von fiinf Jahren gleich drei Er-
zéhlungen, die im Zentrum um Jesus Christus
kreisen. Das ehrgeizige Gesamtwerk wurde
sowohl von der — religitsen Themen eher skep-
tisch gegeniiberstehenden — Literaturkritik als
auch von den kirchlich-theologischen Kultur-
beobachtern mit Neugier und iiberwiegender
Zustimmung aufgenommen. Es ist formal als
Triptychon konzipiert, als eine Art Dreifliigel-
altar, in dem sich alle drei — hier literarischen —
Bilder gegenseitig kommentieren und ergénzen.

Riverside. Christusnovelle - 1991

® Das in dieser Form in der neueren Litera-
tur vergleichslose Projekt begann 1991 mit
»Riverside«, Untertitel » Christusnovelle«. Roth
erfindet hier einen Zeitzeugen Jesu, einen in
einer Hohle unweit Bethaniens zurlickgezogen
lebenden jlidischen Einsiedler namens Diastasi-
mos. Die Handlung spielt im Jahre 37 nach
Christus. Diastasimos, der »Abgesonderteg,
wird eines Tages von zwei jungen Méannern be-
sucht, Andreas und Tabeas, zwei Briidern.
Diese wurden vom Apostel Thomas — dem an-
geblichen Verfasser des apokryphen Thomas-
evangeliums - ausgeschickt, um alle moglichen
Augenzeugen des irdischen Wirkens Jesu auf-
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zusuchen, mit dem Ziel, authentisches Materi-
al fiir ein Jesusbuch zusammenzutragen, »auf-
zuschreiben, was unser Herr gesagt und wem
ers gesagt«2. Zogerlich entfaltet Diastasimos
vor den beiden seine Lebensgeschichte: den
plotzlichen Befall mit Aussatz, einer Krankheit,
die er nur als géttliche Strafe empfinden kann,
doch wofiir? Gerade er habe »diesem Gott«
und »seiner Glite ganz vertraut« (S. 28). Gegen
die hygienischen Gesetze der Zeit, die dem
Aussétzigen strikte Trennung von den Gesun-
den auferlegten, begibt er sich nach Jerusalem,
um dort vor Gott um seine Heilung zu beten.
Doch umsonst! Er verldsst die heilige Stadt im
wahrsten Sinne des Wortes »gottlos« (S. 34).
Als verbitterter Gottesleugner bekannt,
war Diastasimos — seinem zogerlichen Bericht
zufolge — eines Tages von Johannes, Judas und
von Jesus selbst in seiner Aussdtzigenhéhle be-
sucht worden. Gerade gegen Jesus, diesen vol-
lig aubergewdhnlichen Menschen, »niemand
wie er¢ (S. 50), diesen Menschen, der Gott
seinen Vater nennt, diesen Menschen, der ihn
— den Aussdtzigen — ohne Scheu liebevoll
beriihrt, gerade gegen diesen Jesus aber muss
Diastasimos aufbegehren. Denn wie passt das
zusammen: die Liebes- und Erlésungsbotschaft
einerseits und doch die tédliche Pesterkran-

»Der mit dir teilt, der ist in dir {

kung, gesandt vom gleichen Gott andererseits?
Wiitend, aggressiv fast, fordert Diastasimos von
seinen zwei Zuhorern Verstdndnis dafiir, »wie
ich aufbegehren mubBt gegen einen solchen.
Der kommt, als gib es den Tod nicht, all das
nicht, was man Jahre gefiirchtet und weshalb
die andern mich bannen, ja mich, wie ihr wohl
wilt, gesteinigt hétten, wire ich damals ent-
deckt worden im Hof des Tempels« (S. 51).
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Jesus verabschiedet sich von ihm mit den rét-
selhaften Worten: »Der mit dir teilt, der ist in
dir. Mit ihm teilst du dich.¢ (S. 55)

Und Diastasimos erzdhlt weiter, immer
wieder die Besucher auffordernd, ihm doch
lieber tatkrdftig zu helfen, ihn zu beriihren,
anstatt nur zu reden, unniitze Informationen
abzulauschen: Die drei damaligen Besucher
also seien weitergezogen nach Bethanien, doch
gewarnt von Diastasimos, dass sie von romi-
schen Soldaten gesucht wiirden, greifen sie zu
einer List. Johannes und Judas gehen voraus, Je-
sus folgt einige Schritte hinter ihnen, verkleidet
als ihr Knecht, einen schweren Holzbalken tra-
gend. Sie werden dennoch von den Soldaten
gestellt und verhort, und gerade als sie trotz
ihrer Tarnung erkannt zu werden drohen, reiBt
Judas eine Peitsche an sich und priigelt den ver-
meintlichen Knecht Jesus, »den er liebt {iber
sein Leben« bis aufs Blut. »Was geschieht aber
hier, daB dieser das Leben seines Herrn, des an-
geblichen Gottessohnes, so anders liebt, daB ers
fast totpeitscht vor meinen Augen, nur um es
doch noch, wie eben das eines Knechtes, zu
retten?« (S. 81), so der das Ganze durchschau-
ende und dennoch gleichzeitig davon aufs Tief-
ste ergriffene Hauptmann.

Und in der Tat rettet dieses letztmdogliche
Téuschungsmandver Jesus die Freiheit, doch
was erspdht der von fern all dies bezeugende
Diastasimos? — Mit Jesu Blut mischt sich Aus-
satz! Jesus, der ihn umarmte und ihm zusagte,
in ihm selbst zu sein, war selbst aussétzig ge-
worden, ja, »der war nicht nur wie ich an Aus-
satz, sondern der war ich, Diastasimos« (S. 83).
Und als der von all dem faszinierte rdmische
Hauptmann Jesus mit einer Umarmung aufhebt
vom Boden, da erkennt Diastasimos voll
Schrecken und Wunder, dass er selbst vomn Aus-
satz geheilt ist! Von Jesus erfahren wir weiter
nichts in dieser Novelle, doch Diastasimos — ge-
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bannt und gezeichnet von dem unfassbaren Er-
lebten und vollig verunsichert {iber Gottes
Wege — ldsst sich in der Hohle, in der er immer
noch als vermeintlich Aussdtziger lebt, von
Andreas und Tabeas untersuchen. Sie bezeugen
seine vollstindige Heilung und erkennen
schlussendlich in thm — erzahltechnisch durch
geschickt eingestreute Voraushinweise vorbe-
reitet und dennoch tiberraschend — ihren lang-
vermissten eigenen Vater.

Die Technik: - :
Verfremdung iiber Sprache

® Im Grunde genommen ist dies die recht
einfache Fabel einer Heilungslegende. In der
versuchten Inhaltszusammenfassung wird der
hochst komplexe Charakter dieses Buches je-
doch nur sehr ungeniigend wiedergegeben.
Das Einmalige dieses Buches besteht darin,
dass nicht eigentlich der Inhalt wichtig ist, son-
dern die Art und Weise der literarischen Pra-

sentation in Struktur und Sprache. Verfrem-

dung iiber Sprache — das ist Roths ganz eigene
Poetologie der Annéherung an Jesus. Er stellt
seine fast mythologischen Gestalten vor den
Eingang einer Hohle auf, Schattenrisse, in Ge-
spriche vertieft. Die gesamte Novelle besteht
durchgehend aus héchst ungewthnlich inno-
vativen, fast filmhaft zusammengeschnittenen
Dialogsequenzen, die duBerst raffiniert eine
ganz eigene Atmosphére schaffen, die nie den
Eindruck billiger Legendenhaftigkeit erweckt,
sondern in verfremdender Erzéhlform einen
Spannungsbogen aufbaut und durchtrégt, der
auch den zweifach indirekt vermittelten Be-
richt von der Begegnung mit Jesus glaubhaft
aufnimmt. Zweifach indirekt vermittelt in fol-
gender Distanzierungstechnik: Der Schrift-
steller schreibt, stellt uns aber Tabeas als ei-
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gentlichen Verfasser vor, dieser wiederum gibt
Gehortes und Mitgeschriebenes wieder von
einer aus der Erinnerung geschilderten Begeg-
nung mit diesem Jesus. So aber funktioniert
Tradierung, &hnlich lief auch der Prozess der
Uberlieferung der authentischen Jesuszeugnis-
se! Dieser Prozess wird hier bewusst nachge-
zeichnet und gleichzeitig problematisiert: Wie
glaubwiirdig ist Tradition? Wie stimmig sind
Zeugnisberichte?

_ Zusitzlich bestimmt wird die so entstehende,
ginzlich ungewohnliche Atmosphére von einer
vollig eigenstdndigen Sprache. Roth verlangsamt
das Lesetempo, zwingt den Leser zu bedichtigem
Lesen dieser stark rhythmisierten und bewusst an-
tiquierten Sprache, die an fiir heutige Ohren sper-
rige Bibeliibersetzungen von Luther, Martin Buber
oder Fridolin Stier erinnert. Kaum ein »normalerg
Satz, statt dessen lakonische Abbreviationen, wi-
derspenstige Inversionen, halsbrecherische Hypo-
taxen und ungewohnliche Wortverbindungen
oder Neuprdgungen.

Ist das — wie manche Kritiker und Leser mei-
nen — manierierte Gekiinsteltheit, unnétige Ver-
ritselung, bloB spielerische Verfremdung? Wie
immer man diese Sprache bewertet, sie hat eine
notwendige Funktion: Uber diese Verfremdung,
Verlangsamung und die dadurch geschaffene
ganz eigene dichte Atmosphére dieses Buches
wird der geschilderte Inhalt erst méglich, ja

wSo funktioniert Tradierung,
dhnlich lief auch der Prozess der
Uberlieferung der authentischen
Jesuszeugnisse! {{

glaubwiirdig. Eine derartige Parabel einfach und
ungebrochen zu erzdhlen, wére eine eindimen-
sional fromm-geistige Ubung. Hier aber entsteht
Literatur. Uber diese Form und diese Sprache
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wird ein Zugang zu dem mdglich, was sich im di-
rekten Zugriff entzieht. »Verhiille dich, denn sie
schreiben sich auf« (S. 14), gibt sich Diastasimos
selbst als Motto warnend auf den Weg, und
genau darum geht es: Aufschreiben, protokollie-
rendes Notieren, definitorisches Benennen ver-

\ed /
Peetdeslls | flscht tatsachliche Erfahrungen und Erinnerun-
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gen — immer wieder mahnt Diastasimos diese

-~ Problematik seinen beiden Besuchern gegeniiber

an. Tradierung, gerade auch der christlichen Bot-
schaft, ist immer schon Auswahl, Deutung, ja:
Félschung, das wird hier deutlich.

Worin aber liegt die Alternative? Sie liegt
in der Wérhiil]ung«, gerade nicht in der so be-

Al 2
‘"7 lasteten, stets scheiternden, nur scheinbar of-
i '_;_fv,g“_ fenbarenden »Enthiillung«. Verhdllung— unter

L

diesem Motto steht auch Roths Novelle, die

" christliches Traditionsgut durch Sprache und

Form verhiillt, entstellt — aber im Dienste der
Kenntlichmachung. Das allein bleibt Roth zu-
folge dem zeitgendssischen Schriftsteller, der
iiber Jesus schreibt: er muss seinen Stoff zur
Kenntlichkeit entstellen. Wer {iber einen »Nie-
mand wie er¢ schreibt, muss eine Form, eine
Sprache finden, die diesem inhaltlichen An-
spruch gerecht wird. Das aber kann nur — so
Roths implizite Poetologie, ja Sprachschule im
Sprechen tiber Jesus— durch eine ganz bewusst
vollzogene Durchbrechung der iiblichen

‘nOL‘““_: sa.Lesegewohnheiten, durch eine radikale Ver-

s
/ LS
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_ langsamung des Lesens und so durch eine ei-

genstdndige Verinnerlichung gelingen. Dem
feinfiihligen, geduldigen, fiir die Langsamkeit
der Sprachwahl sensiblen Leser aber wird so
eine — fast schon spirituell zu nennende — Be-
gegnung mit diesem literarischen Jesus, nein
besser und vom Autor mit der Gattungsangabe
»Christusnovelle« ersplirt: mit Christus mog-
lich. So ist diese Erz&hlung véllig stimmig nicht
im historisierenden Préteritum verfasst, son-
dern im stets aktuellen\ Présens.
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Johnny Shines - 1993

® Die Novelle »Riverside« — der nur bedingt
passende Titel spielt auf den assoziativ aufgeru-
fenen Gospel »Down by the Riverside« an —
sollte nicht Roths einzige literarische Beschéf-
tigung mit Jesus bleiben. 1993 erschien eine
weitere Novelle, geplant sozusagen als linker
Seitenteil des Triptychons: »Johnny Shines oder
Die Wiedererweckung der Toten«. In dieser —
so der Untertitel — »Seelenrede schildert Roth
in dhnlicher Technik das Schicksal eines Man-
nes, der den jesuanischen Auftrag an seine Jiin-
ger »Weckt Tote aufl« (Mt 10,8) zu seinem Le-
bensprogramm machen will. So mischt er sich
auf Beerdigungen unter die Trauergemeinden,
bricht die Sdrge auf und befiehlt den Toten auf-
zustehen. Der in diesem Buch wiedergegebene
Dialog spielt folglich in einer amerikanischen
Arrestzelle, in der Johnny Shines darauf wartet,
sich vor Gericht fiir seine Taten verantworten
zu miissen.

Wie Schalen einer Zwiebel schalt sich die
Geschichte dieses Mannes langsam ab, présen-
tiert in einem imagindren Dialog mit einer
rdtselhaft bleibenden weiblichen Figur — der
Seele, wie es der Untertitel der Novelle anzu-
deuten scheint? Im Text benennt sie sich ein-
mal selbst: »Deine Begleiterin bin ich. Erinne-
rin, Muse. Die deine Geschichte weil}, {ibers

naNiemand wie er«: eine fast schon
spirituell zu nennende Begegnung

Ende hinaus.«® Im Laufe der Erzihlung er-
schlieBt sich den Lesern immer mehr die tragi-
sche Lebensgeschichte dieses Mannes im Sinne
einer fortschreitenden Selbsterkenntnis: Als
13jdhriger hatte er aus Versehen seine Schwes-
ter erschossen und dieses tragische Urerlebnis
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bestimmte sein weiteres Leben. Sein Vater, ein
Pfarrer, hatte die tiefen religiésen Prégungen in
ihm festgesetzt. Einige der Geschichten, die
sich Johnny Wort fiir Wort gemerkt hatte, wer-
den hier in dieser Seelenrede geschildert: moti-

% Thomas Didymus, der Zweifler,
der Nachfrager, der Wissenwollende —
eine ideal geeignete Identifikations-

Sfigur fiir heutige Leser

visch bestimmt vor allem durch die apokalyp-
tischen Biicher der Bibel, Daniel und die
Offenbarung des Johannes. Unter diesen erin-
nerten Legendenerzéhlungen der Kindheit fin-
det sich eine seltsame Episode, in welcher der
12jahrige Jesus in die Léwengrube des Daniel
gestoRen wird, dort mit dem gleichaltrigen Ju-
das konfrontiert wird, ihn in einem Streit t&tet
und wieder zum Leben erweckt. Johnny, faszi-
niert von solchen Geschichten, ndhert sich Je-
sus bis fast zur Identifikation an. Gerade so
kann er — geplagt von den eigenen Schuldge-
fiihlen — den Auferweckungsbefehl auf sich
selbst beziehen. Schlusspointe des Romans: Die
ratselhafte Dialogpartnerin, gleichzeitig Erzah-
lerin des Romans, entpuppt sich als seine
Schwester. Hat Johnnys Totenauferweckung
also gerade bei ihr funktioniert? Der Leser
bleibt mit dieser Frage zuriick.

Wiederum ein ganz eigenstandiges Buch,
seltsam, unvergleichbar. Doch das literarische
Verfahren, das in »Riverside« funktionierte,
faszinierte und betréchtliches Aufsehen in der
deutschen literarischen Landschaft erregte, ver-
mag hier nicht vollends zu {iberzeugen. Zu viel
der Verrétselung, zu konstruiert die Fabel, zu
gesucht die schon zur Masche geronnenen Ver-
wicklungen der Spraéhe, sie »wirkt hier eher
manieriert und esoterisch¢4, vermerkt der
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Germanist Wilfried Képke mit Recht. Haupt-
kritikpunkt jedoch: Der gewdhlten Technik
kommt hier nicht unbedingt eine notwendige
Funktion zu, sie tendiert hier zum bloB spiele-
rischen Selbstzweck. Wo in »Riverside« der Ab-
stand zum historischen Jesus durch die sprach-
liche Verfremdung iiberwunden wurde, kreist
hier die mystisch-esoterische Sprache um sich
selbst und droht in willkiirliche Selbstverrétse-
lung abzugleiten.

Corpus Christi - 1996

® Doch ganz anders wieder im dritten und
letzten, dem Mittelteil des in dieser Art ganz
einmaligen literarischen Christus-Triptychons.
dem 1996 verdffentlichten »Corpus Christi«.
Roth war sicherlich gut beraten, wieder in die
Zeit Jesu zuriickzukehren, als er sich aufmach-
te, das scheinbar vollig aussichtslose Unterneh-
men anzugehen: eine Literarisierung von
Ostern, ja von »Erldsungg. Als Zugangsfigur zu
diesem Roman wihit er eine biblische Gestalt,
die schon in den beiden vorherigen Romanen
auftrat und nun vollends zu Roths Lieblingszu-
gangsfigur zum Geschehen um Jesu im Hin-
blick auf seine Bedeutung fiir unsere Zeit wird:
Thomas Didymus, der Zweifler, der Nachfrager,
der Wissenwollende — wohl wirklich eine ideal
geeignete Identifikationsfigur fiir heutige Leser.
Thomas selbst wird nun zum Hauptcharakter
der Handlung und zur Erzdhlerfigur des
Romans. Genannt wird er »Judas Thomas
Didymos«: Einerseits deshalb, weil Roth die
Wortbedeutung des griechischen Beinamens
auflost — tatsdchlich habe Thomas einen Zwil-
lingsbruder gehabt, diesen jedoch im Mutter-
schoR mit der Nabelschnur erwiirgt und dessen
Namen als schuldbeladene Erinnerung dem
eigenen vorangestellt. Andererseits aber trégt
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der Verfasser des gnostischen Thomasevangeli-
ums aus dem zweiten Jahrhundert genau den-
selben Namen, und tatséchlich lassen sich auch
zahlreiche Querverbindungen zu dieser Schrift
finden.

Wéhrend die anderen Jiinger Jesu nach
Ostern an den auferstandenen Herrn glauben,
verlangt Thomas — so die noch biblische Aus-
gangsposition dieses Romans — nach Beweisen.
Er will wissen, was mit dem Leichnam Jesu pas-
siert ist. Nur dann kénne er, was er im Tiefsten
will: diesem Jesué nachfolgen, ja ihm nachster-
ben. Was ist Glauben, was ist Wissen, »wie
konnen wir, was wahr ist, von Unwahrem tren-
nen«® und was ist letztendlich fiir uns selbst
wichtig — um diese Fragen kreist denn auch die-
ses Buch. Thomas trifft auf Tirza, eine Frau, die
in Jesu leerem Grab angetroffen worden, von
der Polizei verhaftet, schlieBlich aber wieder
freigelassen worden sei. Von ihr erhofft er sich
Auskunft. Tatséchlich besteht das Buch denn
auch erneut fast ausschliefilich aus wiederum
sprachlich in nun schon bekannter Weise ver-
fremdeten Dialogen — zwischen Thomas und
Tirza. Doch wo er Faktenwissen will, verwei-
gert Tirza, die sich als Weggenossin Jesu bei
seinem oOffentlichen Wirken, seinem Sterben
und sogar seiner Auferstehung zu erkennen
gibt, genau dieses. Tatsachen: »Dahinter muft
du, in sie hinein, durch sie hindurch. Hinter die
Schrift, mit der sie schreibt, nicht in den Staben
hédngenbleiben.« (S. 132)

Die kunstvoll inszenierten Wechselreden
zwischen den beiden — mal in Gestalt kurzer
Dialoge, mal in langen Monologsequenzen,
fantastischen Traumvisionen, komplizierten Er-
innerungsberichten oder eigenwilligen Binnen-
erzéhlungen, samt und sonders nicht zusam-
menfassbar — verkomplizieren sich ineinander
verzahnt in wahnsinnigem Tempo. Weder Tho-
‘mas noch der Leser vermag alshald Realitét von
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Phantasie zu unterscheiden, Fieberwahn von*
Ereignis, Vision von Erinnerung, Gesprich von
Gestammel. Immer tiefer zieht der Strudel der
Zumutungen, bis hin zu einer Allversshnungs-
vision, in der sich Christus und Satan umar-
men. Thomas findet sie letztlich nicht, die
Antwort auf die faktische Frage, was mit Jesu
Kérper passiert ist. Doch wie schon in »Johnny (.
Shines« hat die ritselhafte weibliche PartnerinC
der Seelenrede auch in diesem Psychodrama
eine neue Wirklichkeit aufgerissen, ein neues
Verstdndnis von Wahrheit, in dem Thomas eine
auf anderer Ebene liegende Antwort und Ein-
sicht erhélt. Ein Leben lang von Schuldgefiihlen
dem vor der Geburt getdteten Zwillingsbruder
gegeniiber geplagt, erlebt Thomas seine Befrei-
ung. Wahrend in Jerusalem die 6ffentliche Ver-
brennung des vermeintlich gefundenen Leich-
nams Jesu vollzogen wird, erkennt er in diesem
seinen Zwillingsbruder:

»Hier war der Koérper meines Herrn der
meines Bruders. Und der verdeckt war, war
eins mit ihm und mir. Im Kérper Gottes sahen
wir uns. Einander ohne Schuld. Und ich be-
rithrte seine Seite und kiilte ihn, den ich ge-
funden. Der mir zuvorgekommen war und mir
entgegen. Hier war mein Anfang: Denn der Dir
nachzusterben suchte, war gestorben, war
frei.« (S. 179 — Auszug)

Auch wenn ein derartiges Einzelzitat, aus
der Gesamtatmosphére des Buches gerissen,
befremden mag: In »Corpus Christi« gelingt
Roth erneut ein ganz unglaublicher Zugang zu
Jesus Christus. Hier vermischt sich biblisches,|
esoterisches, gnostisches, mystisches und tie-
fenpsychologisches Gedankengut zu einem ein-
zigartigen Amalgam.
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Poetologie der Rede von Jesus
nach Patrick Roth

® Im Gesamtblick auf dieses in der Literatur
des 20. Jahrhunderts einzigartige schriftstelleri-
sche Jesus-Triptychon ist zu bedenken: Wo
»Riverside« eine literarische Form entwickelt
und frisch entfaltet, da greifen die beiden
Folgewerke die Technik auf, um sie schlieflich

in »Corpus Christi« perfekt und souverdn zu

»Suche nach Jesus im Bewusstsein,
die Antwort nicht schon zu kennen {{

entfalten. Genau darin freilich liegt eine mog-
liche Schwiche dieses Abschlussromans: Die
spielerische Leichtigkeit, die wie selbstver-
stdndlich dem Leser auferlegte Langsamkeit
und Intensitét, wandelt sich hier zur zwar ge-

konnt beherrschten, aber eben doch fast schon

tiberdrehten Technik: Der Strudel der Verwick-
lungen wird einen I—_Iauch zu weit gedreht, das
Erzéihitempo - 'angesichts der bewusst ver-
langsamenden Sprache — zu rasch vorangetrie-
ben, die — im dritten Werk nun schon fast er-
wartete — Schlusspointe wirkt all zu gesucht.
Sicherlich, immer noch fern von eindimensio-
naler Verkiindigungsprosa bringt » Corpus Chris-
ti« eine erstaunliche Annéherung an Jesus, an
Christus, an die befreiende Bedeutung fiir
Ostern in unserer Zeit.

Literarisch scheint mir so »Riverside« der
gelungenste und lesenswerteste der drei Roth-
Romane zu sein. Roths Beitrag zur literarischen
Wiederentdeckung Jesu in unserer Zeit ist ins-
gesamt ein beispielloses Leseabenteuer. Seine
spezifische Poetologie im Umgang mit Jesus —
Verhiillung im Dienste der Kenntlichmachung
— bleibt auch fiir zeitgendssische Theologie und
ihre Art des Sprechens von Jesus eine beden-
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kenswerte Herausforderung. Roth macht sich
auf die Suche nach Jesus im Bewusstsein, die
Antwort nicht schon zu kennen. Die distan-
zierende, verlangsamende und rhythmisierte
Sprache ermdglicht es dabei, diese Suche nicht
historisch oder wissenschaftlich misszuverste-
hen. Sein Ansatz versucht beides: auf den Spu-
ren des historischen Jesus ein Gefiihl dafiir zu
wecken, ja: im Lesen erfahrbar zu machen, was
clas bis heute Be_sondere'und Faszinierende die-
ses »Niemand wie er« war und bleibt. Das aber
trifft die Sehnsucht aller theologischen Jesus-
deuter: Vom Menschen Jeshua als dem Christus
zu erzdhlen. Als bedenkenswerte Fragen for-
muliert: Vielleicht lehrt uns Roth vor allem,
dass dies nicht durch den scheinbar eindeuti-
gen Verweis auf feststehende Antworten maog-
lich ist, sondern eher durch den Umweg der
Andeutung und Verhiillung? Dass die Sprache
der Annéherung an Jesus nicht primér Informa-
tionssprache sein sollte, sondern Sprache, die
Phantasie ermdglicht, Bilder hervorruft, indivi-
duelle Erfahruﬁgen ermoglicht? Dass die ernst-
hafte persénliche Suche spannender ist als das
von anderen ldngst vorstrukturierte Finden?

T Ausfiihrlich zu diesen und
weiteren Werken: Georg

3 Patrick Roth, Johnny

Shines oder Die Wiederer-

Langenhorst: Jesus ging

nach Hollywood. Die Wieder-
entdeckung Jesu in Literatur
und Film der Gegenwart,
Diisseldorf 1998.

2 Patrick Roth, Riverside.
Christusnovelle, Frankfurt
1991, 21.

Georg Langenhorst / Verhiillung im Dienst der Kenntlichmachung

weckung der Toten. Seelen-
rede, Frankfurt 1993, 156.
4 Wilfried Képcke, Johnny
Shines. Zum neuen Roman
von Patrick Roth, in: Orien-
tierung 58 (1994) 107-108,
hier 108.

5 Patrick Roth, Corpus
Christi, Frankfurt 1996, 20.
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Helmut Kratzl

gKonziI - Synoden - Dialog:
Ein Schritt vor und zwei zuriick?

Bei einer Festveranstaltung anlésslich
des Wechsels in der Chefredaktion
von DIAKONIA zog der Wiener Weih-
bischof eine kritische Bilanz der
Nachkonzilsdra, die trotz allem in die
Ermutigung miindet, hoffnungsfroh
Wweiter voran zu schreiten.

Wir geben seinen Vortrag leicht

bearbeitet wieder.

® Die Entwicklung der katholischen Kirche
in den letzten 40 Jahren wird sicher einmal mit
diesen Begriffen {iberschrieben werden: Konzil
— Synoden — Dialog. Alle drei Vorgdnge hangen
innerlich zusammen. Das Konzil ist das hervor-
ragendste Ereignis dieser Jahre gewesen; es hat
theologisch und praktisch der Kirche wieder
mehr von ihrem »synodalen Wesen« zuriickge-
geben, und der zweite Konzilspapst — Paul VI.
— hat sein Pontifikat bezeichnenderweise mit
dem groBen Rundschreiben »Ecclesiam suam¢
{iber den Dialog erdffnet.! Die katholische Kir-
che hatte sich ja gerade im Konzil zum groRen
Dialog gedffnet und wollte ihn nach auBen wie
nach innen konsequent fiihren.

Die Erfahrungen mit Konzil, Synoden und
Dialog waren zundchst sehr positiv, dann folg-
ten bittere Enttduschungen, als ginge man nach
einem Schritt vorwirts gleich zwei zuriick. Im
Geist der DIAKONIA, die iiber diesen Dialog
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durch 30 Jahre ausfiihrlich berichtet und ihn
da und dort — manchmal sogar provokant —
angeregt hat, geniigt es aber nicht, zu klagen,
sondern es sind eher Prognosen zu erstellen.
Den Schritt nach vorn méchte ich mit Genug-
tuung zeigen, aber auch die Frage stellen, wie
weit und warum man dann doch wieder Schrit- -
te zuriick gemacht hat.

Der groBe Sprung nach vorn

@ Als Johannes XXIII. am 25. Janner 1959
ein Konzil ausrief, waren die Reaktionen unter-
schiedlich. Die rémische Kurie und viele mit ihr
hatten Angst, was das alles Neues bringen
konnte, noch viele mehr aber hofften, es wer-
den sich nun ihre kiihnsten Trdume einer er-
neuerten Kirche erfiillen. Ich habe das Konzil
als junger Priester erlebt, als Sekretér von Kar-
dinal Konig zuerst, dann als Stenograph in der
Konzilsaula selbst. Mich hat am Konzil Folgen-
des besonders beeindruckt: Die katholische
Kirche hat sich gerade in einer Phase eines
beachtlichen »Hochs« und starken Einflusses in
der Gesellschaft, was ja eher zur Sattheit und
Selbstzufriedenheit hétte verleiten knnen, aus
eigenem Antrieb neu auf ihr Wesen besonnen,
sich nach vielen Richtungen getffnet und damit
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— ohne es noch genau zu wissen — sich fiir eine
~ vollig neue Rolle in einer sich tiefgreifend ver-
dndernden Gesellschaft geriistet. Und das ging,
wie wohl selten in der Kirchengeschichte, vom
Papst selbst aus, der ein solches Charisma hat-
te, dass er sowohl innerkirchlich konservative
Kreise mobilisierte, als auch auBerhalb der Kir-
che héchste Erwartungen an diese »seine¢ Kir-
che weckte. Wie ein Wunder war es, dass sich
ein schwerfélliges Plenum von weit {iber 2000
Bischéfen iiber geschickt agierende Kreise der
romischen Kurie hinwegsetzte und mutig na-
hezu alle vorgelegten Schemata griindlich ver-
dnderte. Das war nur moglich, weil Bischéfe in
einmaliger Weise mit Theologen koopeherten
und ihr »Wiéchteramtq in einer fiir die Kirche so
wichtigen Zeit nicht in der Verteidigung alter
Wahrheiten und im Zensurieren neuer Ideen
austibten, sondern ihre yHerde« mutig auf neue
Weidepldtze fiihren wollten. Viele von den
Konzilshischéfen kamen dann nach Hause und
wollten nun dort verwirklichen, was sie ge-
meinsam erlebt und gelernt hatten.

Durch das Konzil wurde gleichsam ein
»synodales Zeitalter« ausgeldst. Das Konzil hat-
te ja durch die »Communio-Ekklesiologie« jene
Erscheinungsform der Kirche wieder belebt, in
der sie im 1. Jahrtausend viel stérker »synodal¢
verfasst war. Aus der Euphorie des Konzils
selbst wiinschten die Konzilsbischofe gleich-
sam ein konziliares Treffen in Permanenz und
daraufhin hat Paul VI. die rémische Bischofs-
synode ins Leben gerufen. In vielen Ditzesen
haben Dibzesansynoden die Beschliisse des
Konzils in das Leben der Ortskirche {ibetsetzt.
[ch denke personlich an die Wiener Didzesan-
synode 1969-1971. Es gab dort auch heftige
Auseinandersetzungen, Denkrichtungen prall-
ten in der Lainzer »Konzilsgeddchtniskirche«
aufeinander. Und doch hat die Didzesansynode
so viel gebracht. Es war die erste Synode, in der
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Priester und Laien das gleiche Stimmrecht hat-
ten. Bewundernswert war das Engagement bis
in die kleinste Pfarre hinunter. Die hervor-
ragende Leistung von Pfarrgemeinderdten, die
liturgische Erneuerung, das gemeinsame Wahr-
nehmen von Verantwortung in Pfarren und Be-
wegungen haben in der Didzesansynode ihre
Waurzel. Das Selbstbewusstsein fiir die drei ter-

»weil Bischdfe in einmaliger Weise
mit Theologen kooperierten {(

ritorialen Vikariate wurde damals grundgelegt.
Die Maglichkeit, durch Wahlvorschldge den Bi-
schofsvikar, also eine wichtige Person der Kir-
chenleitung, jeweils »mitzuverantworteng,
schuf ein besonderes Vertrauensverhéltnis. Ge-
rade aus der Zusammenarbeit von Priestern
und Laien, Theologen und Praktikern kamen
Resolutionen zustande, die wir oft heute noch
mit Stolz zitieren: etwa jene {iber Ehe- und
Familienpastoral, wo der Kommentar der gster-
reichischen Bischéfe zu rémischen Enuntia-
tionen, wie z.B. zu yHumanae vitaeg, als rich-
tungweisend angesehen wurden; oder die
weitreichenden Beschliisse hinsichtlich Oku-
mene; oder jene fiir die christlich-jiidische Be-
gegnung; oder die Reflexion iiber die Kirche in
ihrem Dienst an der Gesellschaft in Wirtschaft,
Politik, Bildung und ihre Stellung zu und in den
Medien. Es wurde allen bewusst, welche Mit-
verantwortung die Christen fiir diese Welt tra-
gen und zwar gerade aus dem Glauben heraus.
Vieles wurde konzipiert, noch lange ist nicht al-
les verwirklicht worden. Aber der erste Schritt
war groB.

1964, mitten im Konzil, rief Paul V1. in sei-
ner Antrittsenzyklika »Ecclesiam suam¢ zum
Dialog auf. »Die Kirche muss zu einem Dialog
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mit der Welt kommen, in der sie nun einmal
lebt. Die Kirche macht sich selbst zum Wort,
zur Botschaft, zum Dialog« (ES 60). Der Papst
zdhlte dann die vielen Partner des Dialogs auf
und vergal schlieflich nicht den »héuslichen
Dialog«, den wir innerhalb der Kirche »in der
Fiille des Glaubens und werktétiger Liebe« zu
fihren hatten (ES 105). Und als wir in den letz-
ten Jahren schon glaubten, den damals hoff-
nungsvoll begonnenen »hduslichen Dialog«
schon verlernt zu haben, erlebten wir ihn im
Oktober vergangenen Jahres plétzlich in Salz-
burg, bei der Delegiertentagung des »Dialogs fiir
Osterreich«2, in einer ganz neuen Form wieder.
Das ganze breite Spektrum Verschiedenden-
kender in der katholischen Kirche war vertre-
ten, und ohne jeweils die eigene Meinung auf-
zugeben, versuchte man, den anderen zu
verstehen und einigte sich schlieflich in iiber-
waltigender Mehrheit auf Prioritdten, die fast
alle seinerzeit schon in den Dibdzesansynoden
genannt worden waren, spater aber zu oft hart-
néckigen Kontroversen gefiihrt hatten. Und
wenn auch nicht alle iiber die Inhalte gleicher
Meinung waren, so betonten sie doch in er-
staunlicher Ubereinstimmung, dass uns mit die-
ser Dialogveranstaltung ein Kapital anvertraut
worden sei, das wir nicht mehr verspielen diirf-
ten. Ein neuer, unerwarteter Schritt voran!

Konzil, Gremien und
Dialog heute

® Die Sternstunde von Salzburg hat uns fiir
einen Augenblick vergessen lassen, wie sehr
uns zuletzt gerade das Konzil auseinander ge-
bracht hatte, wie Gremien ihre Kraft und Moti-
vation verloren haben, wie gestort der Dialog
tiber weite Strecken eigentlich wirklich ist. Das
Konzil, genauer gesagt seine Auslegung, hat
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tatséchlich in zwei Lager gespalten. Seit Ende
der 70er-Jahre kam die katholische Kirche in
immer grofere Schwierigkeiten. In einer sich
rasant verdandernden Gesellschaft verlor die
Kirche viel an Einfluss. Der Priestermangel
wurde driickend, die Zahl der Kirchenaustritte
schnellte in die Héhe. Unter diesem Schock
musste ein »Siindenbock« gesucht werden und
der war fiir viele das Konzil. Durch die nach-
konziliaren Verdnderungen hétte die Kirche an
Einfluss verloren, Wesentliches sei untergegan-

»jene Kréfte, die im Konzil
bremsend gewirkt haben, scheinen
wieder wirksam zu werden {

gen, Kirche habe sich bestenfalls noch in sozia-
len Aktivititen erschopft, aber die Verkiindi- -
gung des Glaubens vernachldssigt. Niemand
wollte direkt das Konzil dafiir verantwortlich
machen, aber man versuchte nun, es fiir die je-

_ weils eigene Ideologie zu interpretieren. Man

schaute nicht mehr auf die Dynamik des Kon-
zils, sondern nur auf den Wortlaut seiner Tex-
te. Diese aber lassen unterschiedliche Interpre-
tationen zu. Das geht, weil die Endtexte oft
Kompromisstexte sind, vom Papst »gegléttety,
um noch mehr Konzilsvéter zur Zustimmung
zu bewegen. Nachkonziliare romische AuBe-
rungen schienen eine Interpretation unter
besonderer Beriicksichtigung der Tradition zu
favorisieren. Das legte eine Fiille romischer En-
untiationen nahe, die fast dngstlich eine Wei-
terentwicklung von Lehre und Praxis in der Kir-
che im Sinn des Konzils verhiiten wollten und
so genannte »fortschrittliche« Theologen zen-
surierten. Noch wirksamer aber waren Perso-
nalentscheidungen, bei denen als Kriterium fiir
die Ernennung neuer Bischéfe und Theologie-
professoren die »treue Verteidigung« der Lehre
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gewertet wurde, nicht aber weiterfiihrendes
theologisches Denken. Insgesamt scheinen
heute jene Krdfte, die damals im Konzil brem-
send gewirkt haben, aber mit grofer Mehrheit
iiberstimmt wurden, wieder wirksam zu wer-
den. Das hiefe aber, jenen Fortschritt, zu dem
das Konzil bewusst aufgerufen hat, zuriickzu-
nehmen, einen Schritt oder gar zwei wieder
zurlickzugehen.

Synoden und Gremien sind der Zahl nach
gewachsen, scheinen aber eher ineffizienter zu
werden. Die rémischen Bischofssynoden haben
wohl fast alle wichtigen Probleme der Kirche
heute aufgegriffen, aber die am Konzil offen ge-
lassenen Fragen kaum weiterentwickelt. Im je-
weiligen pépstlichen Schlussdokument erfolgte
eher eine Verteidigung der bisherigen Positio-
nen. GroBraumigen Synoden in verschiedenen
Lindern steht die romische Kurie eher Zngst-
lich gegeniiber, weil man eine »Nationalisie-
rungg der Kirche fiirchtet. Deshalb durfte auch
der so bedeutsame Vorgang fiir die Kirche in
Osterreich 1972-1974 nur »Synodaler Vor-
gangy, nicht aber »Synode« heiBen. Den pasto-
ralen Gremien auf allen Ebenen wird immer
hdufiger und mahnend bedeutet, sie hitten aus-
schlieBlich beratende Funktion, kénnten in kei-
ner Weise Entscheidungsorgane werden, wie
etwa die Instruktion {iber die Mitarbeit der
Laien am 15. August 1998 im Namen von
acht rémischen Kongregationen ausdriicklich

2 Gremienmiidigkeit und
zu viel Leerlauf{

einschérft.3 Das fiihrt einerseits zu einer
Gremienmudigkeit, andererseits aber auch zu
viel Leerlauf. Das hat mich vor zwei Jahren ver-
anlasst, in der Linzer Quartalschrift zu einer
ehrlichen Mandverkritik der zahlreichen Gre-
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mien aufzurufen. Es wére ldngst zu fragen,
meinte ich, »welche Gremien nun wirklich
notig und niitzlich sind. Und jene, die sie ein-
berufen, miissten ihr Gewissen erforschen, ob
sie die Eingeladenen wirklich mitverantworten
lassen, oder ob sie diese eher durch Mitteilung
vieler Randereignisse bei guter Laune halten
wollen, die wichtigen Entscheidungen aber
schon ldngst — vielleicht nach Beratung mit
ganz anderen — gefdllt haben. Sehr engagierte
Christen aber miissten sich kritisch fragen, ob
ihnen nicht allein schon die Teilnahme an mog-
lichst vielen Sitzungen das Gefiihl gibt, fiir Gott
und seine Kirche Gehoriges geleistet zu ha-
ben.«#

Der Dialog scheint in letzter Zeit eher wie-
der in Gefahr geraten zu sein. Es fehlt oft an der
notwendigen Dialog- oder auch Streitkultur.
Verschieden denkende Gruppierungen stehen
bisweilen unverséhnlich gegeniiber, sprechen
sich sogar den rechten Glauben ab. Aber die Be-
drohung ist noch ernster, wenn wohl zum Dia-
log aufgerufen wird, fiir ihn aber gleichzeitig
viele Vorgaben gemacht werden. Allzu friih
wird auf die »Wéchterfunktion eines Bischofs
rekurriert, er aber kaum aufgefordert, gerade
im geduldigen und theologisch fundierten Dia-
log Lésungen zu suchen und damit Einheit zu
stiften. Der Spielraum des Dialogs wird einge-
engt, wenn man unter der Basis des gemeinsa-
men Glaubens nicht nur die feierlich definier-
ten Glaubenswahrheiten versteht, sondern
unterschiedslos Aussagen des kirchlichen Lehr-
amtes oder gar disziplindrer Bestimmungen. In
der Auslegung dessen, was der Papst den Gster-
reichischen Bischdfen als Vorgabe fiir den Dia-
log gab, schieden sich die Geister. Er sagte wort-
lich: »Es ist der lebendig iiberlieferte Glaube
der Gesamtkirche, der fiir alle Partner die
Grundlage des Dialogs bildet«.> Manche aber
meinten, damit seien alle lehramtlichen Aussa-
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gen als endgiiltig verbindlich gemeint. Sehr kri-
tisch habe ich mich vor der so wichtigen a.o.
Bischofskonferenz im Janner in Linz in den
Salzburger Nachrichten zu Wort gemeldet und
von einem Glauben geschrieben, der eint oder
aber auch, wenn man missverstandlich »Recht-
gldubigkeit¢ verlangt, auch spalten kann.®

3 Glaube kann spalten,
wenn man missverstindlich
«Rechtgldubigkeity verlangt {{

Dort meinte ich auch, dass die Voten der Dele-
gierten in Salzburg nicht nur unverbindliche
MeinungsduBerungen uns Bischofen gegeni-
ber wiren, sondern ein spiirbarer Prozess
gemeinsamer Verantwortung, wo wir Bischtfe
etwas vom sensus fidei des Gottesvolkes erfah-
ren konnten. Denn: »Die Gesamtheit der Glau-
bigen kann im Glauben nicht irren. Und diese
ihre besondere Eigenschaft macht sie durch
den {ibernatiirlichen Glaubenssinn des ganzen
Volkes dann kund, wenn sie von den Bischéfen
bis zu den gldubigen Laien ihre allgemeine
Ubereinstimmung in Sachen des Glaubens und
der Sitte duBert« (LG 12), so hat uns das Kon-
zil in Erinnerung gerufen. War der Prozess in
Salzburg wirklich nur eine »momentane
Anndherung¢, wie manche danach meinten,
oder nicht doch ein deutliches Zeichen, wie
man im Dialog voranzuschreiten hitte und
nicht zurilickgehen diirfe?

Konzil, Synoden und Dialog
wirken weiter

® Trotz vieler Erlebnisse und mancher Ent-
tduschungen glaube ich aber doch nicht, dass
der Schritt, der durch Konzil und Synoden und
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Dialog vorwdrts gemacht worden ist, nun
gleich um zwei Schritte »hintergangen« wurde.
An einigen Beispielen méchte ich das noch
kurz zeigen: Trotz aller &ngstlichen Einschrén-
kung wirkt das Konzil weiter. Was das Konzil
wollte, ist erstaunlich schnell in den Ortskir-
chen und zwar in allen Kontinenten wenig-
stens ansatzhaft aufgenommen worden. In La-
teinamerika hat die Kirche in einer ganz neuen
Weise zu leben begonnen, hat plétzlich von der
Seite der Reichen auf die Seite der Armen ge-
wechselt. Bischéfe haben ihr Amtsverstdndnis
und ihren Lebensstil total verdndert. In ande-
ren Kontinenten setzt sich trotz disziplindrer
MaBnahmen Inkulturation durch. Im deutsch-
sprachigen Gebiet sehe ich, dass heute Priester
und Laien, die das Konzil noch gar nicht be-
wusst miterlebten, oft seine Intentionen besser
verstehen und zu verwirklichen versuchen, als
jene, die das Konzil noch mitgestalteten und
spater Zweifel bekamen. Das Konzil wirkt sicht-
bar in den neuen Aufbriichen der Kirche, in spi-
rituellen Gruppen, aber auch in kirchenkri-
tischen Gruppen, durch die der Hl. Geist
offenbar unerkannte Mangel aufdecken und
langst féllige Erneuerungen anmahnen will.
Der Geist des Konzils hat zu einer wachsenden
Offenheit in der Kirche gefiihrt, zu gréBerer
Selbsténdigkeit der einzelnen Kirchenglieder,
zum Mut, Neues zu beginnen und alten Ballast
abzuwerfen. Ich meine, das Konzil wirkt merk-
bar nach in Basisgruppen genauso wie auch im
Wirken mancher Bischdfe weltweit. Der Geist
des Konzils 14sst sich nicht aufhalten. Und wo
man sich ihm widersetzt, wird sich manches so
ad absurdum fiihren, dass es dann, wenn auch
verspétet, wie von selbst zu groRen Anderun-
gen kommen wird.

Synoden werden kiinftig wohl seltener
sein, aber noch besser vorbereitet werden. Man
merkt, dass viele Themen, auch die sog. »heifien
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Eisen¢, wie sie manchmal verdchtlich genannt
werden, immer und {iberall wiederkehren. Man
wird sich also grenziiberschreitend zusammen-
finden, und, wenn nétig, gemeinsam Vorschldge
auch nach Rom machen. Und selbst wenn diese
Synoden keine direkte gesetzgeberische Gewalt
haben, ihre Dynamik und ihr Ernst wird den
Bischéfen den Erneuerungswillen des Volkes
und seinen Glaubenssinn immer deutlicher auf-
zeigen und, wie viele hoffen, schlieRlich auch
sdumige Bischofe mitreifien.

Und der Dialog, zu dem uns ja der Papst
selbst zu wiederholten Malen aufgefordert hat,
wird nicht abreifen. Er wird allerdings getra:
gen sein miissen von gegenseitigem Respekt,

wsich grenziiberschreitend
zusammenﬁnde)l und gemeinsam
Vorschlige nach Rom machen

ohne einengende Vorgaben, in der Bereitschaft
aufeinander zu horen und voneinander zu
lernen. Und das darf keinesfalls mit »nur disku-
tieren¢ abgetan werden, dem das scheinbar
Vollkommenere des yMeditierens« entgegenge-
halten wird. »Es ist unser lebhafter Wunschg,
so sagte schon Paul VI. in »Ecclesiam suamg,

1'Vgl. Paul VI., Enzyklika
»Ecclesiam suamg, 6. Aug.
1964 (AAS 56 [1964] 651-
653).

2 Vg. den Beitrag von Ursula
Struppe in diesem Heft.

3 Vgl. Instruktion zu einigen
Fragen tiber die Mitarbeit
der Laien am Dienst der
Priester (15.8.1997) (=Se-
kretariat der deutschen
Bischofskonferenz [Hg.], Ver-
lautbarungen des Apostoli-
schen Stuhls 129), art.5 §2.
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»dass der Dialog innerhalb der Kirche noch eif-
riger werde, was Themen und Gespréchspart-
ner angeht, damit auch die Lebenskraft und die
Heiligung des mystischen Leibes Christi zuneh-
me (ES 108).

Johannes XXIII. wollte seinerzeit, dass die
Kirche einen »Sprung vorwérts¢ mache. Zur-
zeit scheint sie in diesem Sprung gehemmt, ja
sogar ein wenig in den Krebsgang verfallen zu
sein, wenn man Vorgehen und AuBerungen in
der Kirche oberfldchlich betrachtet. Wir alle
stehen vor der Jahrtausendwende, von der der
Papst so fasziniert ist. Er selbst will die Kirche
iber die Schwelle des Jahrtausends fiihren.”
Als Vorbereitung verlangt er, »sich durch Reue
von Irrungen, Treulosigkeiten, Inkonsequen-
zen und Verspdtungen zu reinigen. Das Einge-
stehen des Versagens von gestern ist ein Akt der
Aufrichtigkeit und des Mutes, der uns dadurch
unseren Glauben zu stirken hilft, dass er uns
aufmerksam und bereit macht, uns mit den Ver-
suchungen und Schwierigkeiten von heute aus-
einanderzusetzen.« (TMA 33) Und an anderer
Stelle verlangt er in Vorbereitung auf die Jahr-
tausendwende den »Einsatz fiir eine moglichst
getreue Anwendung der Lehre des Zweiten Va-
tikanums auf das Leben jedes Einzelnen und
der ganzen Kirche« (TMA 20).

4 Helmut Kritzl, Demonst- 7Vgl. Johannes Paul I1.,

rieren - Spiritualisieren —
Organisieren, in: ThPQ 145
(1997), 115-122, hier 121.

5 Ansprache von Papst Jo-
hannes Paul 1l. vor den Mit-
gliedern der Osterreichischen
Bischofskonferenz am 21.
Juni 1998, Nr. 7.

6 Helmut Kritzl, Glaube, der
eint - Glaube, der spaltet, in:
Salzburger Nachrichten vom
2:1.41999;:5.45.

Apostolisches Schreiben
Tertio Millenio Adventiente
zur Vorbereitung auf das
Jubeljahr 2000 (1994)
(=Sekretariat der deutschen
Bischofskonferenz [Hg.],
Verlautbarungen des Aposto-
lischen Stuhls 119).
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Ursula Struppe

Der »Dialog fiir Osterreiche
- eine »historische Wende«
oder eine nqut geplante Frustration«?

Die Turbulenzen in der Kirche in
Osterreich dauern an. Der Dialog-
prozess des vergangenen Jahres weckte
Hoffnungen, in dieser Situation neu
Richtung zu finden. Doch der Dringlich-
keit der Fragen stehen bis heute keine
befriedigenden Antworten gegeniiber.
Eine an prominenter Stelle am Dialog
Beteiligte zieht im Folgenden Bilanz
und vermittelt Einblick in ein entschei-
dendes Kapitel der jiingsten
osterreichischen Kirchengeschichte.

® Im Oktober 1998 kam mit der Delegier-
tenversammlung der »Dialog fiir Osterreich« zu
seinem (vorldufigen) Ende. Die Beurteilungen
konnten unterschiedlicher nicht sein. Handelte
es sich um eine Alibiveranstaltung (»Andern
wird sich nix¢, so der Journalist Alfred Worm
zu Beginn)? Um eine »historische Wende« (so
Bischof Johann Weber nach Abschiuss der De-
legiertenversammlung)? Oder um eine »gut
geplante Frustration« (so Kardinal Christoph
Schonborn Ende Februar 1999)? Hinter diesen
Beurteilungen stehen nicht nur verschiedene
Personen — sondern auch unterschiedliche
grundsétzliche Einschatzungen. Sie werfen in
ihrer Abfolge auch ein Schlaglicht auf drei ver-
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schiedene Etappen des Ringens der Kirche in
Osterreich sowie auf das Wechselbad der Ge-
fiihle, das dem &sterreichischen Katholizismus
im letzten Jahr beschert war: Aus einer Stim-
mung der Skepsis und der Resignation im Vor-
feld wurde fiir einige Wochen oder Monate
rund um die Delegiertenversammlung die
Atmosphére eines »Wunders« (Aufatmen, Er-
leichterung, Hoffnung), um heute in banges
Hoffen und Ungewissheit (bei den Optimisten)
oder in Depression und Hoffnungslosigkeit
(bei den Pessimisten) umzuschlagen. Aber der
Reihe nach.

Die Vorgeschichte

® Die »Grofwetterlage« hat Weihbischof
Dr. Helmut Krétzl in seinem Buch »Im Sprung
gehemmt¢ prézise und duberst lesenswert
beschrieben!: Der groRe Sprung nach vorne, zu
dem das Konzil ansetzte, und dann die ver-
schiedenen »Hemmungen«, durch die seither
angstvoll Entwicklungen wenn nicht zuriick-
geschraubt, dann doch zumindest gebremst
werden sollen. Dieses innere Spannungsfeld
zwischen »vorwérts« und »zuriickq bildet sich
in bestimmten Brennpunkten ab (Zentralismus
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und Kollegialitdt; Amt und Laien; Sexualmoral
und Eherecht). Den roten Faden bildet die Fra-
ge nach der Einwurzelung des Evangeliums in
die Kultur der Gegenwart, das Aggiornamento.

Dieses nachkonziliare Spannungsfeld ist
keineswegs auf die westlichen (oder gar die
deutschsprachigen) Linder beschridnkt, wie

manche behaupten, sondern auch in anderen

»Das brave, durchaus
konservativ gepréigte Osterreich
als revolutiondrer Vorreiter? {{

Erdteilen virulent. In Osterreich aber hat es in
den letzten Jahren eine besondere Intensitit er-
halten und sich 1995 im Vorgang des »Kirchen-
volks-Begehrens¢ mit mehr als 500.000 Unter-
schriften eruptiv entladen. Das brave, durchaus
konservativ geprigte Osterreich als revolutio-
ndrer Vorreiter? Nach der Grofe der Explosion
zu schliefen, muss der innere Druck gewaltig
gewesen sein: Sicher haben hier polarisierende
Bischofsbestellungen das Feld bereitet und hat
vor allem der Umgang mit der »Causa Groér¢
fiir viele das Fass zum Uberlaufen gebracht.
Eine solch ungewthnliche Artikulation deutet
auch darauf hin, dass die normalen Kommuni-
kations- und Auseinandersetzungsebenen in
pastoralen Gremien als nicht befriedigend erlebt
wurden und dass sich die Unterzeichnerinnen
und Unterzeichner auch durch die »klassi-
schen¢ Laienorganisationen nicht mehr ausrei-
chend artikuliert fiihlten.

Die Reaktionen auf das Kirchenvolksbe-
gehren — nicht nur durch die Bischéfe — waren
vorsichtig bis schroff ablehnend; die Argumen-
te dagegen breit gefdchert: Es handle sich um
Meinungen einer kleinen Minderheit; die For-
derungen stiinden im Widerspruch zur katho-
lischen Lehre; sie seien bloB »liberal¢, aber
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Zu wenig existenziell-radikal; es wéren nur
Randthemen, aber nicht die »eigentlichen« Fra-
gen; und schlieflich hétten ja viele als Zeichen
eines Protestes unterschrieben, die gar nicht in-
haltlich hinter diesen Anliegen stiinden.

Obwohl weder das Kirchenvolksbegehren
noch die »Causa Groér« unmittelbar mit der
Entscheidung fiir einen »Dialog fiir Osterreich«
zu tun hatten, kann man ihn dennoch nur auf
dem Hintergrund beider Ereignisse verstehen.

Im Herbst 1996 haben die Bischéfe
schlieBlich den »Dialog fiir Osterreich« be-
schlossen:

e Ein »Grundtext« sollte breit an der Basis dis-
kutiert werden, Eingaben dazu an das Dialog-
biiro geschickt werden.

® Parallel dazu sollte eine Reihe von Fachta-
gungen eine intensive Auseinandersetzung vor
allem mit gesellschaftlich brennenden Fragen
ermoglichen.

e Den Abschluss sollte eine Delegiertenver-
sammlung vom 24.-26. Oktober 1998 in Salz-
burg bilden.

Es sollte gerade nicht um die »heiBen Ei-
sen¢, sondern um die Fundamente des Glau-
bens sowie um gesellschaftlich wichtige The-
men gehen. Der inhaltlich sehr breit angelegte
Grundtext wurde in einer Auflage von 70.000
Stiick im September 1997 verbreitet, der Dia-
log an der Basis kam nur zégernd in Gang. Die
Fachtagungen liefen hingegen gut.

Die Vorbereitung der
Delegiertenversammlung

® Ende Mirz 1998 wurde ich gemeinsam
mit Dr. Otto Friedrich gebeten, die Eingaben zu
lesen, auszuwerten, Themen fiir die Delegier-
tenversammlung vorzuschlagen und schlief-
lich das Arbeitsdokument als Grundlage fiir die
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Versammlung zu schreiben. Vorstellungen {iber
das Ziel und den Ablauf der Delegiertentagung
waren kaum vorhanden oder jedenfalls sehr un-
terschiedlich: Traumten die einen von einer Art
»Synode«, dachten die anderen eher an einen

»ob wir uns die Arbeit antun,
weil es ja sowieso nichts niitzt und
nur in einem Papierkorb landet {{

interdiézesanen Einkehrtag mit Besinnung, Ge-
bet und vertiefenden Gesprachen. Der Arbeits-
auftrag war unklar, der Zeitplan mehr als knapp
(Ende der Eingabefrist: Ende Mai; Anfang Juni:
Beschluss der Bischofskonferenz iiber die vor-
geschlagenen Themen; Ende August: Druck-
legung des Arbeitsdokuments). Nach einigem
Zdgern sagten wir dennoch zu.

Rund 900 Eingaben langten schlieRlich bis
Ende Mai ein: von Einzelpersonen, Gruppen
und Institutionen, bunt gemischt. Meist handel-
te es sich um briefartige, mehrseitige Stellung-
nahmen, in denen Wiinsche und dringende
Anliegen in bunter Vielfalt und ohne jede the-
matische Eingrenzung vorgebracht wurden. Es
waren keine kopierten Blétter einer »Lobbyg,
sondern durchwegs sehr ernsthaft und persén-
lich erarbeitete Stellungnahmen. Praktisch jede
dritte Einsendung forderte drangend (und vor
allem mit gemeinde- und sakramententheologi-
scher Argumentation) eine Anderung des Zoli-
batsgesetzes, fast gleichauf der Wunsch nach der
Priesterweihe der FrauZ. Weitere Topthemen:
Die Frage einer neuen Gottes- und Men-
schenndhe in der Verkiindigung (vor allem in der
Sprache), Mitbestimmung und Dienste der Lai-
en, Sexualmoral, Wiederverheiratete Geschiede-
ne, »Priester ohne Amt¢, Bischofsernennungen.

Die Eindeutigkeit dessen, was den Men-
schen unter den Négeln brennt, hat mich {iber-
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rascht. Wirklich betroffen macht mich aber bis
heute die resignative Grundstimmung;: »Wir ha-
ben im Pfarrgemeinderat lange {iberlegt, ob wir
uns die Arbeit antun, weil es ja sowieso nichts
niitzt und nur in einem Papierkorb landet. Aber
einmal wollen wir es doch noch versuchen...«
Der spirituelle Ernst und die tiefe Auseinander-
setzung mit den Fragestellungen konnen alle wi-
derlegen, die diese Vorschlége als »billige Anpas-
sung an den Zeitgeist« abtun oder ihnen pauschal
einen »zu geringen spirituellen Tiefgang¢ attes-
tieren. Auch wenn man persénlich nicht mit
diesen Vorschldgen {ibereinstimmt, kénnte man
die Einsendenden nicht auf so billige Weise per-
sonlich diskreditieren, wenn man die Eingaben
gelesen hitte. Wenn man sie gelesen hitte —
denn ich vermute, dass sie nur von ganz wenigen
Menschen wirklich gelesen wurden.

Die Zahl der Eingaben machte es also wi-
der Erwarten relativ einfach, »12 Themenkor-
be« vorzuschlagen. Die »heilen Eisen« muss-
ten eindeutig darunter sein. Aber wie kann ein
Text ausschauen, der diese polarisierenden
Themen so aufgreift, dass er nicht erneut pola-
risiert, sondern ernsthafte Auseinandersetzung

Wdas deutliche und klare Benennen
der Positionen und Argumente {

in der Sache und Dialog erméglicht? Und: Wie
wird die Bischofskonferenz auf diesen The-
menvorschlag reagieren? Mittlerweile hatte
zwar die Bischofskonferenz nach zdhem Rin-
gen unter den von ihr ernannten 15 Delegier-
ten auch zwei Personen der Plattform »Wir
sind Kirche¢ (Kirchenvolksbegehren) ernannt,
dennoch wollte man sich die heiBen Eisen
»nicht aufzwingen lassen«.

Otto Friedrich und ich entschlossen uns
dazu, der Bischofskonferenz Anfang Juni nicht
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nur die Themen, sondern gleich einen fertigen
Entwurf des Arbeitsdokuments vorzuschlagen.
Jedes Thema sollte von einer kurzen Darlegung
des Ausgangspunkts (des Kontextes der Frage,
des theologisch Unstrittigen/allen Gemein-
samen) ausgehen und danach ohne Wertung
die jeweiligen Argumente (also z.B. sowohl fiir
als auch gegen das Zolibatsgesetz) theologisch
sorgfaltig darlegen. Wir waren der Meinung,
dass (1) emotional aufgeladene Positionen nur
durch seridse theologische Argumentation auf-
zufangen sind und dass (2) nur das deutliche
und klare Benennen der Positionen und Argu-
mente, bei dem nichts »beschonigt« oder »ver-
harmlost« wird, in der gegenwirtigen Polarisie-
rung weiterhilft.

Dieser Vorschlag hat offenbar auch die
Bischofskonferenz {iberzeugt. Mit einigen An-
derungen (so wurde das Gemeinsame noch
stérker herausgearbeitet) wurde das Arbeits-
dokument akzeptiert. Parallel dazu wurde {iber
einige Zeit in der Bischoflichen Arbeitsgruppe
um die strittige Frage der »Abstimmungeny ge-
rungen. Schlieflich beschloss die Bischofskon-
ferenz, dass in den Dialoggruppen »Vorschldge«
erarbeitet und diese abgestimmt werden,
wiéhrend im Plenum dazu das »Meinungsbild«
der Delegierten mit Hilfe einer elektronischen
Zidhlhilfe erhoben wird.

Der »Dialog« gewann deutlich an Fahrt.
Das Arbeitsdokument wurde breit akzeptiert.
Innerkirchlich wuchs langsam das Vertrauen,
dass es sich doch nicht um eine »Alibiveran-
staltung¢ handeln kénnte. Die Kirchenbericht-
erstattung der Medien war freundlich wie seit
langerer Zeit nicht mehr. Im Juni hatte {iber-
raschend Bischof Weber, der unermiidliche
»Antreiber« und gewissermaBen der »Vaterg
des Dialogprozesses, den.Vorsitz der Bischofs-
konferenz an Kardinal Schénborn {ibergeben.
Bereits unter seinem Vorsitz wurden die wich-
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tigen Beschliisse gefasst, in seinen Hénden soll-
te auch die Delegiertenversammlung liegen.

Hoffnung lang in der Luft — aber auch Ban-
gigkeit und Sorge: Wie wird das in Salzburg
werden?

Die Delegiertenversammlung

® 280 Delegierte versammelten sich in Salz-
burg. Jede und jeder von ihnen war entweder
vom Dibzesanbischof oder von der Bischofs-
konferenz ernannt. (Der Papst hatte bei seinem
Osterreichbesuch gesagt, dass ein Dialog des
Heiles nur dann gelingen kann, wenn der Glau-
be der Kirche als gemeinsame Grundlage gege-
ben ist. Ich habe keinen Grund anzunehmen,
dass die Bischofe bei der Auswahl ihrer Dele-
gierten dieser an sich selbstverstandlichen Sorg-
faltspflicht nicht nachgekommen sind.) Nach
Ankunft in Salzburg der Knalleffekt: Kardinal
Schonborn im Krankenhaus. Bischof Weber
{ibernahm die Leitung dieser Tage.

Die Versammlung selbst trug sehr spiritu-
elle Ziige: Die gemeinsamen Gottesdienste wa-
ren die selbstverstdndliche innere Mitte der
Tage und nahmen den ihnen gebiihrenden
Raum ein. Die eigentliche Arbeit geschah in
den Dialoggruppen zu jeweils einem der 12
Themenk&rbe (am zweiten Tag) und in den
Plenarsitzungen (vor allem am dritten Tag). Die
alphabetische Sitzordnung und die gemeinsa-
men Mahlzeiten (Buffet) férderten die »Durch-
mischung« der Delegierten.

Am Abend des zweiten Tages gingen die
Dialoggruppen zu Ende. Man traf sich miide
und erschpft auf den Géngen oder in der Bar
Uberall standen kleine Gruppen, die intensiv
weiterdiskutierten. Unglaubliches machte die
Runde: Die meisten Vorschldge waren in den
Gruppen mit iiberdeutlicher Mehrheit be-
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schlossen worden. So waren die Vorschlage
zum Verhiltnis »Rom-Ortskirche« und »Bi-
schofsernennungen« gar einstimmig — mit der
Stimme des Vertreters des »Clubs 8sterreichi-
scher Katholiken« (der als duBerst »konserva-

»Erfahrung von communio —
von Kirche, ja, von
yosterreichischer« Kirche {{

tive galt) — verabschiedet worden. Generell war
das Stimmenverhdltnis noch viel eindeutiger,
als das am nédchsten Tag im Plenum der Fall sein
sollte. Eine Ausnahme war die Gruppe zu »Z6-
libat¢: Mit knapper Mehrheit wurde nicht die
»freie Wahl der Lebensform¢ angenommen,
sondern der »geméRigtere¢ Vorschlag der »viri
probati¢. Eine starke Minderheit votierte fiir die
Beibehaltung des Zolibatsgesetzes.

Im Plenum am néchsten Tag wurden die
verschiedenen Vorschldge leidenschaftlich de-
battiert. Mit voller Emotion, die der Gewich-
tigkeit der Themen angemessen ist. Aber sehr
diszipliniert in der Einhaltung der Redezeit,
praktisch ohne Zwischenrufe und Akklamatio-
nen, ohne personliche Diffamierungen. Die Er-
gebnisse der Meinungsbilder sind bekannt:
Grob gesagt mehr als 3/4 der Delegierten un-
terstiitzte die vorgeschlagenen Texte, die auch
in ihren Formulierungen mafvoll und auf brei-
ten Konsens hin angelegt waren.?

Natiirlich war die Mehrheit gliicklich —
nicht nur, weil sie ihre Anliegen durchgebracht
hatte, sondern auch, weil das iberwiltigende
Gefiihl eines Gleichklanges mit so vielen sich
einstellte — Laien mit Priestern und Ordens-
leuten, Vorarlbergerinnen mit Burgenléndern,
dltere Haudegen und junges Gemiise. Gemein-
sames Gebet, gemeinsames Ringen um theolo-
gische Klarheit, gemeinsames Essen und Plau-
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dern. Erfahrung von communio — von Kirche,
ja von »0sterreichischer¢ Kirche {iber die Gren-
zen der Ditzesen hinweg. Diese Erfahrung ist
anderen nur schwer zu vermitteln und klingt
etwas »kitschig«. Und doch ist sie vielleicht
das, was fiir die Zukunft die groéfte Dynamik
entfalten wird — denn diese Erfahrung stérkt
und ist durch nichts mehr auszuldschen.

Auch solche, die Minderheitenpositionen
vertreten hatten, sprachen vom Gewinn dieser
Tage durch ein besseres gegenseitiges Verstand-
nis und lobten die Gespréchsatmosphére. Eini-
ge wenige, vor allem aus so genannten »movi-
mentix, fiihlten sich unwohl in einer fremden
Welt mit fremden Problemen. (»Ich habe erst
heute gelernt, was die Abkiirzungen KA, PGR,
BiKo bedeuten«, duBerte ein Delegierter zy-
nisch, aber ernsthaft im Plenum.) Die gefiirch-
tete weitere Polarisierung war ausgeblieben, im
Gegenteil: Briicken waren gebaut worden.

Einige Bischdfe erhoben im Abschluss-
plenum ihre Stimme und warnten, dass einige
Voten nicht dem Lehramt entspréchen. So auch
Bischof Krenn. Dennoch wies er darauf hin,
dass er als Mitglied der bischoflichen Arbeits-
gruppe unmittelbar fiir die Vorbereitung mit-
verantwortlich war und lobte ausdriicklich die
guten Umgangsformen. Der »Geist von Salz-
burg« begann zu einem gefliigelten Wort zu
werden. Auch hartgesottene und niichterne
»Kirchenprofis¢ sprachen von einem »Pfingst-
ereignisy.

Danach

@ Unmittelbar nach Salzburg gab es ver-
schiedene Stellungnahmen der Dibzesan-
bischofe, in denen auch die Bandbreite deutlich
wurde: Bischof Weber sprach von der »histo-
rischen Wendeg; Bischof Kiing warnte vor den
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Widerspriichen zum Lehramt und vor einem
yungewissen Ausgangg; auch Erzbischof Eder
warnte, sprach aber auch davon, dass der
»Geist der Einheit wirksam« gewesen sei und
duBerte »frohe Zuversicht«. Bischof Aichern
meinte: »Das Volk Gottes hat sich Stimme ver-
schafft¢ und erklirte, die Voten in Rom auch
unterstiitzen zu wollen. Bischof Kapellari for-
derte ein »vertiefteres Nachdenken; Bischof
Kothgasser sprach von »berechtigten Anliegen«
bei gleichzeitiger Notwendigkeit der Differen-
zierung. Bischof Iby kiindigte eine Weiter-
flihrung in einem »Dialog fiir das Burgenland«
an. Mit Spannung wurde die Reaktion von Kar-
dinal Schénborn erwartet, die vorsichtig positiv
ausfiel. Er sprach von einem »Kapital des Ver-
trauens«, das nicht verspekuliert werden diirfe,
und blickte auf Salzburg in »Freude und Zu-
versicht«. Als entscheidende Erfahrung von
Salzburg nannte er: »Auch )die anderen¢ sind
katholisch.« Die Erkldrung der Bischofskonfe-
renz vom November fiel ebenfalls differenziert-
positiv aus.*

Danach verschirfte sich der Ton der Ab-
lehnung, Weihbischof Laun gab bekannt, dass
er als Einziger die Erklarung der Bischofskonfe-
renz nicht mitgetragen hatte und sprach (eini-
gen? vielen? den meisten?) Delegierten ab, »ka-
tholische Katholiken¢ zu sein und auf dem
Boden der kirchlichen Lehre zu stehen: Es gébe
bereits einen Riss, eine Kirchenspaltung, dhn-
lich wie zur Zeit der Reformation, obwohl man
sie heute nicht wahrhaben wolle. Die Bischdfe
miissten fest und entschieden reagieren.

In der Sache mit Laun einig, argumentierte
Bischof Krenn genau umgekehrt: Die Delegierten
seien in keiner Weise représentativ fiir die Mehr-
heit des Kirchenvolkes (»ein paar Leute, die ir-
gendwas beschlieBen«). Und kryptisch: Schon
seit der Ara Konig sei es den Bischifen nicht
mehr gelungen, »Lehrer des Glaubens« zu sein.
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Der »Ad-limina-Besuch« der Bischofe
brachte in dieser Sache nichts Neues: Der Papst
und die Kurie wurden offen informiert, so wur-
de mitgeteilt. Die Ansprache des Papstes an die
Bischéfe wurde von allen Seiten jeweils in
ihrem Sinn interpretiert.

Die Atmosphére hatte sich nach Salzburg
(zumindest kurzzeitig) wesentlich verbessert,
freilich: die Sachfragen waren geblieben. Wie
ldsst sich damit umgehen, dass die {iberwiegen-
de Mehrheit derer, die das Leben der Kirche in
diesem Land tragen (Priester, Ordensleute und
Laien ohne erkennbare inhaltliche Differenzen
untereinander), Schritte einer Verénderung
nicht nur flir grundsdtzlich richtig, sondern fiir

2 Die Bischdfe scheinen zum Spagat
zwischen ihren Dibzesen,
ihren Mitarbeiterinnen und
Mitarbeitern und Rom gezwungen

dringe:id geboten halten? Dass es unter den
oOsterreichischen Bischéfen zu den einzelnen
Themen unterschiedliche Meinungen gibt und
daher keine gemeinsame inhaltliche Position, ja
auch keine gemeinsame Vorgangsweise mog-
lich scheint? Dass zumindest eine starke Grup-
pe unter ihnen viele Voten von Salzburg ent-
schieden ablehnt? Dass schlieBlich der Papst
bzw. die romische Kurie bereits in der Vergan-
genheit dhnlichen Anliegen deutliche Absagen
erteilt haben? Eine kaum l8sbare Pattsituation
hat sich ergeben — nein, sie hat sich nicht neu
ergeben, denn sie besteht schon seit Jahren,
wenn nicht Jahrzehnten. Aber sie ist auf dra-
matisch neue Weise auf dem Tisch. Die Bischd-
fe scheinen zu einem fast unausweichlichen
Spagat zwischen ihren Didzesen, ihren Mitar-
beiterinnen und Mitarbeitern (auch ihren lei-
tenden Mitarbeitern, wie Generalvikaren, Pa-

Ursula Struppe / Der »Dialog fiir Osterreich« 207



storalamtsleitern und Ordinariatskanzlern) und
Rom gezwungen zu sein. Dieser gordische Kno-
ten darf nicht in einer Kurzschlusshandlung
durchschnitten werden: Es kann keine katholi-
sche Kirche ohne Einheit mit der Universalkir-
che geben. Wiirde man aber umgekehrt sagen,
die Vorschldge von Salzburg waren nicht mehr
»katholisch« und wiirden der Lehre oder gar
»dem Glauben¢ widersprechen, dann wire ein
GroBteil der Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter,
der dsterreichischen Katholikinnen und Katho-
liken, von diesem Verdikt betroffen. Die einen
miissten bekehrt oder entlassen (amtsentho-
ben) werden, die anderen miissten sich bekeh-
ren oder konsequenterweise die Kirche verlas-
sen (austreten). Diese Konsequenz hat Bischof
Werner in einem Zeitungsinterview ausdriick-
lich nahe gelegt.® Und nicht wenige Menschen
akzeptieren diese Logik und verlassen deshalb
die Kirche.

Die Aufregung und Emp&rung rund um
die Abberufung von Helmut Schiiller als Gene-
ralvikar der Erzditzese Wien Ende Februar
wird nur verstehbar auf diesem Hintergrund.
Ist seine Entlassung ein Symbol dafiir, dass die-
se Spannung nicht ausgehalten, sondern der
gordische Knoten gewaltsam durchtrennt
werden soll? Ist das die Entscheidung im Rich-
tungsstreit, der Anfang des Wegs zu einer Kir-
che als »kleine Herde« der wahrhaft Katho-
lischen?

So weit sind wir noch nicht. Noch sind es
bloe Angste, die in Situationen gedeihen, in
denen die Nerven vieler offenliegen, und durch
die schwammige Mehrdeutigkeit der Aussagen
weiter geschiirt werden. Die Weiterarbeit am
Dialog stagniert jedenfalls, zumindest auf ge-
samtosterreichischer Ebene. Zwar sind Arbeits-
gruppen unter der Leitung jeweils eines Bi-
schofs gebildet worden. Weihbischof Schwarz,
zustdndig fiir die Gruppe »Geistliche Berufe«,
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hat Ende Februar {iber die Arbeit berichtet:” Es
geht um Theologie des Amtes, um die Lebens-
kultur des Priesters, um die Forderung der
»geistlichen Berufe«. Die drangenden Vorschl-

yeine gut geplante Frustration?
Die Frage bleibt {{

ge von Salzburg (viri probati; die Problemzonen
im Verhidltnis Laien—Priester; Diakonat fiir
Frauen) werden nicht erwdhnt. Wurden sie
bloB im Artikel vergessen? Oder wird weiterge-
redet, als ob es Salzburg nie gegeben hitte?

Es schiirt jedenfalls diese Angste, dass sich
Kardinal Schénborn ausgerechnet Ende Febru-
ar in Frankfurt erstmals ablehnend {iber den
Dialog gedulert hat (»gut geplante Frustrati-
ong). Andererseits verlautbarte der Priesterrat
in einer Presseerkldrung einige Tage spater, dass
der Kardinal den » Dialog fiir Osterreich¢ pro-
duktiv fortfiihren« will.

Wéhrend viele in der Kirche weiterhin
hoffen, ist die »AuBenperspektive« der Journa-
listen klar: Sie sehen fast einmiitig ein »Ende
des Dialogs«. »Die Wende ist vollzogen. Der
yDialog fiir Osterreichs, so wie er von Bischof
Johann Weber vielleicht auch wider alle Hoff-
nung eingeleitet wurde, ist ... tot. Es mag noch
allerlei Insider-Veranstaltungen geben, bei de-
nen man solange im Kreis geht, bis die Hartge-
sottensten Schwindel beféllt. Aber das fiir einen
Dialog wesensnotwendige Vertrauen in die
Ernsthaftigkeit der Bemiihungen der Kirchen-
leitung insgesamt wird kaum mehr herstellbar
sein. Es ist weg.«8

Worin liegen Griinde fiir eine »Hoffnung
wider alle Hoffnung«? Vielleicht darin: Kardinal
Schénborn hat als Frage und nicht als Behaup-
tung formuliert: »Handelt es sich um eine gut
geplante Frustration?« Die Frage bleibt.
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NEORMATION

Post Skriptum

® Ende Mirz wurde ein Schreiben der Glau-
benskongregation an die Bischéfe publik, in
dem einige Voten als nicht {ibereinstimmend
mit dem Lehramt bzw. mit der gesamtkirchli-
chen Lehre bezeichnet werden. Die Bischofs-
konferenz sprach sich fiir eine Weiterflihrung
des Dialogs aus, allerdings im Einklang mit Vor-
gaben der Gesamtkirche. Bischof Kiing will ge-
samtosterreichische Richtlinien zur Pastoral an
wiederverheirateten Geschiedenen erarbeiten,

" Helmut Krétzl, Im Sprung
gehemmt. Was mir nach
dem Konzil noch alles fehlt,
Madling 1998. Vgl. in diesem
Heft: Helmut Kratzl, Kon-
zil-Synoden-Dialog. Ein
Schritt vor und zwei zuriick?
2 Nur ein kleinerer Teil der
Einsendungen beschrinkten
sich auf die Forderung der
Diakonatsweihe, unter
diesen »GemaBigten« waren
interessanterweise die Kath.
Frauenbewegung und didze-
sane Frauenkommissionen.

3 Die Texte der Vorschlage
sind mit der Zahl der Zu-
stimmungen im Internet un-
ter swww.kathpress.co.ate
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die bereits im Entstehungsprozess mit Rom ak-
kordiert werden sollen. Andererseits hat Bi-
schof Weber ungewdhnlich scharf Stellung ge-
nommen: Die Bischtfe seien nicht nur
»Erflillungsgehilfen Roms«. Fiir Spannung ist
weiterhin gesorgt.

Auffallend ist, dass sich die Semantik des Wor-
tes »Weiterfiihrung des Dialogs« umzudrehen
scheint: Es kann auch bedeuten, den derzeiti-
gen lehramtlichen und disziplindren Status
quo in Osterreich gegen »Dissidenten« durch-

Zusetzen.

zuganglich; ebenso das
Arbeitsdokument.

4 Zitate aus »kathpress Ta-
gesdienst« im Zeitraum Ende
Oktober bis November 1998;
die wichtigsten Stellungnah-
men der Bischéfe sind liber
»www.kathpress.co.ate zu-
génglich.

5 ORF-Diskussion »Zur Sache«
am 6.12.1998. Volltext der
Sendung Gber ORF-Home-
page (www.orf.at)

5§ In einem Interview mit der
Tageszeitung »Die Presse«
vom 8.7.1998 meinte er im
Zusammenhang mit dem
»Dialog fiir Osterreich, dass
fiir die »Aufrechterhaltung

Ursula Struppe / Der »Dialog fiir Osterreiche

der Wahrheit« die Bischife
verantwortlich seien. Die
Wahrheit werde niemandem
aufgezwungen. »Es ist ein
Angebot. Wenn jemand
dieses Angebot nicht leben
kann, dann bleibt ihm oh-
nehin nichts anderes iibrig,
als irgendwelche Konsequen-
zen zu ziehen.«

7 Peter Wesely, Der Dialog
geht weiter, in: thema_kir-
che. Das Magazin fiir Mitar-
beiter/innen der Erzdidzese
Wien, Heft 2 (1999) 28-29.
8 Dietmar Neuwirth in:

»Die Presse« vom 26.2.1999.
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IVERKLIND N

Christof Wolf

Religiose Organisationen
Im weltweiten Datennetz

Das Internet ist nicht mehr nur fiir
Freaks und Spezialisten interessant,
sondern ein von vielen genutztes Kom-
munikationsmedium. Auch eine Viel-
falt religiGser Organisationen entdeckt
die Mbglichkeiten des World Wide
Web. Der folgende Beitrag fragt auf-
grund einer empirischen Studie nach
der Zukunft religioser Gemeinschaften

in der virtuell vernetzten Welt.

Steigendes Interesse am Internet

@ Der tief greifende soziale Wandel, der von
der bestindigen Ausbreitung des Internet und
seiner verschiedenen Dienste ausgeht, dringt
erst allméhlich in unser Bewusstsein. Doch das
Internet wird von immer mehr Menschen, die
aus immer breiteren Bevdlkerungsschichten
stammen, genutzt. So hat sich z.B. unter den
deutschsprachigen Internetnutzern der Anteil
der Frauen auf etwa 17% erh6ht, der Anteil der
Erwerbstétigen ist stark angestiegen, ebenso das
Durchschnittsalter: von 29 auf {iber 35 Jahre.!
Zu den wichtigsten Nutzungsarten gehort das
Versenden elektronischer Post zur Pflege beruf-
licher und privater Kontakte, die Suche nach
Informationen, das Abrufen aktueller Nach-
richten, das Herunterladen von Software und
die Nutzung von Unterhaltungsangeboten. Die
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steigende Zahl von Angeboten im Internet (Rei-
seauskiinfte, Kochrezepte, Waren und Dienst-
leistungen etc.) und die steigende Anzahl von
Personen, die durch dieses neue Medium er-
reichbar sind, fiihren dazu, dass dieses neue
Kommunikationsmedium immer mehr Lebens-
bereiche erfasst. Vor diesem Hintergrund ist
es auch nicht erstaunlich, dass Menschen im
Internet auch nach geistlichem Rat und spiri-
tueller Anregung suchen und dass immer
mehr Religionsgemeinschaften versuchen, die-
se Nachfrage zu befriedigen. Denn ebenso wie
Universitdten, Versandh&user, Parteien, Arbeit-
geberverbinde, Gewerkschaften u.v.a.m. haben
Kirchen und Religionsgemeinschaften das In-
ternet als Kommunikationsmittel zur Verbrei-
tung ihrer Botschaften entdeckt.?

Religioses im WWW

® Ein einfacher Indikator fiir die (Omni-)Pré-
senz religioser Themen im Internet ist die Hau-
figkeit, mit der das Wort »God« im World Wide
Web vorkommt. AltaVista — eine der mich-
tigsten Suchmaschinen im Internet — weist
iiber 4 Millionen Dokumente im World Wide
Web nach, die dieses Wort mindestens einmal
enthalten. Wird nach der Anzahl der Doku-
mente gefragt, die den Wortteil »religi*«
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enthalten, welcher Bestandteil des englischen
sreligious«, des franzdisischen yreligieux«, des
italienischen und spanischen »religioso« oder
des deutschen »religits« ist, berichtet AltaVista
von {iber 6 Millionen Vorkommnissen (diese
Zahlen wurden bei einer Suchanfrage am
25.01.1999 ermittelt).

Neben der Angabe der Dokumentenan-
zahl, in denen eine gesuchte Zeichenfolge ent-
halten ist, bietet AltaVista die Mdglichkeit, den
semantischen Kontext, in dessen Zusammen-
hang der gesuchte Begriff oder die gesuchte
Zeichenkette steht, zu untersuchen. Schaubild 1
gibt ein solches semantisches Netz fiir die
Zeichenkette »religi*« im WWW wieder.

Der Begriff »religi* « findet sich im Kontext
zweier grofer Bedeutungsfelder. Das erste Feld
wird durch Begriffe gebildet, die auf Religion —
und zwar {iberwiegend auf christliche Religion
— im eigentlichen Sinne verweisen. Neben der
Religiositét finden sich hier Begriffe wie Kirche,
Gott, Gebet, Glaube, Verehrung und Gemein-

Schaubild 1: Semantisches Netz fiir den
Begriff »religi*« im WWW
(Quelle: AltaVista, 25.01.1999)

schaft als Oberbegriffe. Das zweite groBe Feld
von Begriffen verweist auf die Auseinanderset-
zung mit Religion, die in verschiedenen Insti-
tutionen des Bildungssystems (Schulen und
Universitdten) unter Beteiligung verschiedener
Disziplinen (Ethik, Sozialwissenschaften und
Philosophie) stattfindet. Ebenfalls im Umfeld
des gewdhlten Suchbegriffs »religi* « stehen die
Worte »jiidisch« und »moralische.

Bemerkenswert an dieser Liste von Begtif-
fen ist zum einen die »Normalitdt¢, in der sich
Religion und die Beschédftigung mit ihr im
WWW présentieren. Zum anderen ist jedoch
auffillig, dass auf der Ebene der Oberbegriffe
auf nur zwei Religionsgemeinschaften explizit
verwiesen wird: die rémisch-katholische Kir-
che und das Judentum. Weder die anderen
grofen Weltreligionen, noch kleinere religiose
Gemeinschaften scheinen in nennenswertem
Umfang im Netz présent zu sein.

Diese Schlussfolgerung steht im starken
Kontrast zu der Aufmerksamkeit, die Zeit-
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schriften und Zeitungen »alternativeny Religio-
nen im Internet schenken. Insbesondere der
Aufsehen erregende Massenselbstmord von 39
Anhéngern der Sekte Heaven’s Gate am 22.
Mérz 1997, den die Gruppe auf ihrer Home-
page ankiindigte, forderte die Ansicht, das In-
ternet sei die Heimat einer Vielzahl mehr oder
weniger exotischer Sekten und Kulte. Dass
dies nicht ganz von der Hand zu weisen ist,
zeigt eine von Jeffrey K. Hadden (Universitdt
Virginia) zusammengestellte Liste von z.Zt.
etwa 140 so genannten neuen religitsen Be-
wegungen, die im Internet vertreten sind
(http://cti.itc.virginia.edu/~jkh8x/s0c257).

Virtuelle religiose
Organisationen

® Mittlerweile existieren auch religitse
Organisationen oder Organisationseinheiten
und zwar bei weitem nicht nur im Spektrum
der neuen religiosen Bewegungen, deren
Wirkungskreis ausschlieflich auf das Netz
beschrénkt ist. Dabei sind zwei verschiedene
Arten solcher »virtueller« Organisationen zu
unterscheiden: Einige von ihnen verstehen sich
als Dachorganisationen, die Gemeinden einen
Platz im WWW bieten; bei den anderen han-
delt es sich um selbstdndige Organisationen,
die allein in der virtuellen Welt des Internet
bestehen.

Zur ersten Gruppe gehort etwa Net Minis-
tries (http://netministries.org/), die inzwi-
schen weit iiber 5.000 Gruppen aus dem pro-
testantischen Spektrum eine Heimat im
Internet bietet. Das katholische Gegenstiick,
welches noch stark auf die USA beschrankt ist
und weit weniger Gemeinden fiihrt, nennt sich
Catholic Online (http://www.catholic.org/).
Fiir Deutschland findet sich eine gemeinsame
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Plattform von Katholiken und Protestanten
(http://www. kirchen.de/) sowie jeweils eigene
Seiten mit konfessionsspezifischen Informatio-
nen zu Gemeinden, Glaubensinhalten, Aktio-
nen etc. (http://www.katholische-kirche.de/
bzw. http://www.ekd.de/ sowie entsprechen-
de Seiten der Bistiimer und Landeskirchen).?
Verzeichnisse von Religionsgemeinschaften

W Religion und die Beschéftigung
mit ihr sind im WWW »normal«{{

sind jedoch nicht auf die evangelische und
katholische Kirche beschrdnkt. Im Kontext
buddhistischer Gruppen existieren z.B. die
Cyber-Buddhist Initiative (http://www.quan-
trum.com.my/cybi/) und die Osterreichische
Buddhistische Religionsgemeinschaft (OBR;
http://WwWWw.uuw.co.at/uuw/oebr.htm). Fir
den Karma Kagyu Buddhismus findet sich ein
vollstdndiges, weltweites Verzeichnis im Karma
Kagyu Buddhist Cyber Center (San Francisco;
http://www.diamondway-buddhism.org/)
oder das Karma Kagyu Buddhist Network
(http://www.kkbn.com/). Ebenso finden sich
Verzeichnisse der Internationalen Gesellschaft
flir Krishna-Bewusstsein (http://www.iskcon.
org/hkindex/ und http://www.webcom.
com/~ara/col/centers/) und der Sieben-Tage-
Adventisten (http://www.sdanet.org/ und
http:// www.tagnet.org/churches/).

Neben den soeben aufgefiihrten Gruppen,
die ihre Existenz in der realen Welt auch im
virtuellen Raum dokumentieren, bieten eigene
Organisationen ihre religitsen Angebote
ausschlieflich im Netz an. So etwa die First
Church of Cyberspace, die auf ihren Seiten be-
hauptet: »Obwohl viele Zusammenschliisse,
Konfessionen und andere religitse Gruppen fiir
ihre Prasenz im Netz werben, sind wir die ers-
ten, die sich innerhalb des Cyberspace organi-
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sieren: Beziehungen herstellen, Verbindungen
aufbauen und Hinweise auf die Prdsenz des
Schopfers im kreativen Chaos des Internets ge-
ben.« (http://www.execpc.com/ ~chender/)

Eine empirische Studie

® Um mebhr {iber die verschiedenen religic-
sen Organisationen im weltweiten Datennetz
zu erfahren, habe ich Ende 1997 eine schrift-
liche, auf elektronischer Post basierende Be-
fragung von religitsen Gruppen, die sich im
WWW présentieren, durchgefiihrt. Der Bitte,
an der Befragung teilzunehmen, folgten 304
oder 35,5% der angeschriebenen Organisatio-
nen. Diese sind in 35 verschiedenen Léndern
rund um den Globus beheimatet. Nach Konti-
nenten aufgegliedert stammen die meisten reli-
gidsen Organisationen aus Europa und Nord-
amerika, gefolgt von Asien und Australien bzw.
Neuseeland. Siidamerikanische und afrikani-
sche Gruppen sind dagegen kaum in unserer
Stichprobe vertreten.

Vier von fiinf Gruppen gehoren dem Chri-
stentum an. Unter diesen stellen katholische
Gruppen und Gruppen der Sieben-Tage-Adven-
tisten den groften Anteil, gefolgt von Luthera-
nern, Baptisten, Anglikanern und anderen pro-
testantischen Denominationen. Unter den
nichtchristlichen Gemeinschaften {iberwiegen
buddhistische Gruppen (14%) und Gruppen,
die zur Internationalen Gesellschaft fiir Krish-
na-Bewusstsein (ISKCON, 5%) gehdren. Wei-
ters finden sich noch zwei jiidische Gemein-
schaften in unserer Stichprobe.4

Warum présentieren sich religidse Grup-
pen im WWW (vgl. Tabelle 1)? Nur etwa jede
zweite Organisation nennt die Information
ihrer eigenen Mitglieder als wichtigen Grund
fiir ihre Entscheidung, online zu gehen. Die
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Kommunikation innerhalb dieser Gruppen
14uft also zu einem groRen Teil durch andere,
traditionellere Kandle (personliche Kontakte,
Pfarrbriefe etc.). Der mit Abstand am h&ufigs-
ten genannte Grund war die Prisentation der
eigenen religiosen Gemeinschaft vor einer brei-
teren Offentlichkeit (91%). Das Netz wird von
religisen Organisationen also als ein neues, 6f-
fentliches Forum wahrgenommen, in dem sie —
genau wie in anderen Foren auch — prisent sein
wollen. Zwei von drei Gruppen wollen mit ih-
rer Prasenz im WWW Menschen ansprechen,
die ihrer Gemeinschaft bisher noch nicht ver-
bunden sind und mehr als ein Drittel glaubt so-
gar, auf diesem Wege neue Mitglieder gewin-
nen zu konnen — unter den Organisationen der
Internationalen Gesellschaft fiir Krishna-Be-
wusstsein sind es sogar drei Viertel. Schliefilich
mochten insgesamt 29% der Organisationen
durch ihre Web-Présenz eine nationale oder in-

N Hinweise auf die Prisenz
des Schopfers
im kreativen Chaos des Internet{(

ternationale Gemeinschaft bilden. Solch hoch
gesteckte Ziele verfolgen vor allem die regional
bzw. iiberregional titigen Organisationen und
die Organisationen, deren Wirkungskreis auf
das Internet beschrankt ist.

Eine letzte wichtige Unterscheidung be-
trifft die Art der religisen Gemeinschaften. Bei
tiber 80% der befragten Organisationen handelt
es sich um lokale Gruppen, d.h. Pfarreien,
Ordensgemeinschaften, Meditationszentren
u.4. Unter den Ubrigen finden sich sowohl re-
gionale Organisationseinheiten wie z.B. Didze-
sen und Bistlimer (7%), als auch Gruppen in-
nerhalb von Pfarreien, also etwa spezielle
Jugendgruppen (1%). Bei einer dritten Gruppe
von Organisationen, die mit einem Anteil von
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4% allerdings quantitativ nicht ins Gewicht
fallt, handelt es sich um solche, deren Wit-
kungskreis auf das Netz beschrénkt ist und die
sich als Dienstleister fiir andere religidse Grup-
pen verstehen. Thr Service ist vielfaltig und fiir
viele religiose Gruppen, die nicht in der Lage
sind, ihre Prdsenz im Netz selbst zu bewerk-
stelligen, von grofem Wert. Dieser Service be-
steht unter anderem in der Bereitstellung ko-
stenloser Homepages, in der Erstellung und
Pflege umfangreicher Register von Gemeinden
oder vergleichbaren religitsen Zentren und in
der Verbreitung einschlégiger religidser Infor-
mationen iiber Glaubensinhalte, Personalia,
Termine. Diese Organisationen betreiben im
Vergleich zu den lokalen und regionalen Orga-
nisationen auch einen wesentlich hoheren Auf-
wand zur Pflege und Wartung ihrer Seiten und
haben mit durchschnittlich 175 Zuschriften
und 15.000 Zugriffen auf ihre Web-Seiten im
Monat auch eine deutlich héhere Resonanz.
Sowohl fiir die angeschlossenen religiésen Ge-
meinschaften und ihre Mitglieder als auch fiir

Tabelle 1

andere Personen, die sich iiber die religitsen
Gemeinschaften informieren wollen, sind diese
religitsen Servicecenter im Netz also eine
wichtige Ressource.

Von der Homepage zur
virtuellen Gemeinschaft?

® Welche Rolle kann das Internet fiir die Ent-
wicklung religioser Organisationen in Zukunft
spielen? Bleibt es ein Kommunikationsmedium
unter anderen, welches die Méglichkeiten, mit-
einander in Kontakt zu treten, zwar gegeniiber
den klassischen Medien wie Radio und Fernse-
hen nochmals erweitert, aber keine prinzipiell
neuen Chancen eroffnet? Oder gelingt es auf
der Basis dieses neuen Mediums neue Formen
der religiosen Vergemeinschaftung zu erzeu-
gen? Die Beantwortung dieser Fragen hdngt
meines Erachtens in erster Linie davon ab, wie
die Chancen zur Bildung von Gemeinschaften,
die allein auf computergestiitzter Kommuni-
kation basieren, eingeschitzt werden. Gehen

Griinde fiir die WWW-Prisenz

Welche der folgenden Griinde waren fiir die Entscheidung Ihrer Gruppe,
sich im World Wide Web zu prasentieren, besonders wichtig?

Bitte nennen Sie alle wichtigen Griinde.

Um unsere Gruppe einer breiten Offentlichkeit vorzustellen 91
Um Menschen anzusprechen, die unserer Gemeinschaft noch nicht verbunden sind 65
Um unsere Mitglieder {iber kommende Ereignisse zu informieren 52
Um neue Mitglieder zu gewinnen 37
Um eine nationale oder weltweite Gemeinschaft zu bilden 29
Davon:

Lokale Gruppen 25
Regionale Gruppen o2
Spezielle Internet Gruppen 69

Griinde wurden in einer anderen Reihenfolge erfragt; N = 299.
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wir davon aus, dass soziale Gruppen im enge-
ren Sinne flir gewohnlich auf regelméBigen per-
sonlichen Kontakt bei physischer Anwesenheit
der Beteiligten angewiesen sind, scheint die
Entstehung religitser Gemeinschaften im Da-
tennetz fraglich. Ahnlich skeptische Schlussfol-
gerungen ergeben sich aus den Ergebnissen der
Kommunikationsforschung, denen zu Folge
Massenmedien zwar eine zentrale Rolle bei der

nZeit einer neuen oralen Kultur{

Verbreitung von Informationen spielen, Einstel-
lungen und Meinungen aber vorwiegend durch
zwischenmenschliche Beziehungen beeinflusst
werden. Es ist allerdings fraglich, ob dieser Be-
fund auch auf das Internet {ibertragen werden
kann. Zu bedenken ist ndmlich der spezifische
Charakter des Internet als Kommunikations-
medium. Im Gegensatz zu den traditionellen
Massenmedien, wie dem Fernsehen oder dem
Radio, die durch eine einseitige Kommunika-
tion von einem Sender zu vielen Empfangern
gekennzeichnet sind, erlaubt das Internet, je-
denfalls im Prinzip, eine interaktive Kommuni-
kation zwischen allen, die daran teilhaben wol-
len. Mit Hilfe der elektronischen Post und auf
so genannten Listen kann diese Kommunikati-
on zwischen zwei Personen, einer Person und
einer Organisation oder simultan zwischen vie-
len Akteuren erfolgen. Im Unterschied zu klas-
sischen Medien kann das Internet eben nicht
nur Information bereitstellen, sondern jede be-
teiligte Person kann ihre Meinung darstellen,
Ansichten mit anderen austauschen, sich mit
anderen streiten, sich mit ihnen solidarisieren
usw. Dies geschieht heute noch ganz {iberwie-
gend auf der Basis elektronischer Briefe, doch
schon stehen Méglichkeiten zur Ubermittlung
von gesprochener Sprache zur Verfiigung (z.B.
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voice mail) und es ist wahrscheinlich nur eine
Frage der Zeit, bis Nachrichten von einer Per-
son an andere auch massenweise als Videose-
quenzen versendet und empfangen werden
konnen.

Damit besteht die Chance, dass sich die
Kommunikationsmdglichkeiten, die das Inter-
net in Zukunft bietet, immer mehr an die di-
rekte, personliche (miindliche) Kommunikati-
on anndhern. Selbst in den heute {iblichen
schriftlichen Mitteilungen (E-Mail) bemiihen
sich die Sender héufig um einen Ton und einen
Stil, der weniger an den guten alten Brief als
vielmehr an eine miindliche AuBerung erin-
nert. Einige Forscher glauben daher, dass die
Zeit einer neuen Oralitdt angebrochen sei, die
Eigenschaften der alten miindlichen Traditio-
nen der Vor-Gutenberg-Ara widerspiegle. Nach
Fowler ist diese sekunddre Oralitdt gekenn-
zeichnet durch »ihre partizipatorische Mystik,
ihre Forderung eines Gemeinschaftssinns, ihre
Konzentration auf den Augenblick¢. Diese
neue orale Kultur schafft yeine Atmosphére der
yZusammengehorigkeit¢, die auf gemeinsamen
Interessen zwischen in Raum und Zeit verteil-
ten, fragmentierten Subgruppen« beruht.

SchlieBlich macht auch ein letzter hier an-
zuftihrender Sachverhalt deutlich, welche
Maoglichkeiten zur Bildung von Gemeinschaf-
ten das Internet bietet. Da computergestiitzte
Kommunikation die Kommunikations-, Koordi-

sy Partenia — die erste katholische
Didzese, die nur im Internet existiert {{

nations- und Informationskosten maBgeblich
reduziert, bietet sie die Chance, Personen zu
einer Gruppe zusammenzuschliefen. Auf der
Basis von sieben Fallstudien belegt Bonchek,
dass es durch die Verwendung computerge-
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stiitzter Kommunikation maéglich ist, soziale
Bewegungen fiir zuvor unorganisierte Interes-
sen sogar dann erfolgreich zu organisieren,
wenn die Mitglieder iiber einen weiten geogra-
fischen Raum verteilt sind und daher ein direk-
ter personlicher Kontakt nicht méglich ist.®
Dass das Gleiche fiir religidse Bewegungen gilt,
wird deutlich, wenn man Partenia »Die Ditze-
se ohne Grenzeng (http://www.partenia.org),
die erste katholische Ditzese, die nur im Inter-
net existiert, betrachtet. Jacques Gaillot, der
frithere Bischof von Evreux (Frankreich), wur-
de nach Partenia versetzt, eine Didzese, die am
Rande der Sahara liegt und schon vor langer
Zeit verlassen wurde. Ein Jahr danach kiindigte
Gaillot die Schaffung einer virtuellen Gemein-
de an: yPartenia ist ein Ort der Freiheit, an dem

1 Alle Angaben basieren auf
den Umfragen von W3B
(http://www.w3b.def).

2 Die folgenden Beobachtun-
gen beziehen sich allein auf
den Teil des Internet, der als
World Wide Web oder WWW
bekannt ist. Wenn im Folgen-
den von Internet, Netz oder
Cyberspace die Rede ist, ist
also das WWW gemeint.

3 |n Osterreich ist die katholi-
sche Metaseite unter der URL
http://www.kath-kirche.at/
und die evangelische unter
http://www.evang.at/ zu fin-
den. In der Schweiz findet
man die katholische Kirche
unter der Webadresse
http:/fwww.kath.ch/ und die
reformierte Kirche unter
http://www.ref.ch/.

4 Islamische Organisationen
und sogenannte New Age
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Gruppen sind leider nicht in
unserer Stichprobe vertreten,
obwobhl einige von ihnen an-
geschrieben und um Teilnah-
me an der Studie gebeten
wurden.

5 Robert M. Fowler, How the
Secondary Orality of the
Electronic Age can Awaken
Us to the Primary Orality of
Antiquity or What Hypertext
can Teach Us About the Bible,
in: Interpersonal Computing
and Technology: An Electro-
nic Journal for the 215t Cen-
tury, Vol. 2, No. 3 (1994)
12-46, hier 31.

6 Mark S. Bonchek, Grassroots
in Cyberspace: Recruiting
Members on the Internet or
Do Computer Networks Faci-
litate Collective Action? 1995
(http://www.pin.org/library/gr
s_root.htm).

wir uns gegenseitig treffen und miteinander
sprechen kénnen, als ob wir auf einem Markt-
platz wiren.« Mittlerweile wird Partenia von
etwa 5.000 Menschen im Jahr besucht und Bi-
schof Gaillot erhalt jahrlich tiber 3.000 elektro-
nische Briefe. Im Oktober 1998 erdffnete Par-
tenia ein elektronisches Forum, welches
Moglichkeiten zum Gedankenaustausch und
zur Diskussion bietet. Vier Monate spdter ent-
halt das Forum bereits {iber 350 Beitrdge zu so
verschiedenen Themen wie: der amerikani-
scher Vergeltungsschlag gegen den Irak (Wii-
stenfuchs), Freiheit und Menschenrechte, das
neue Jahrtausend, Weihnachten, feministische
Theologie, Befreiungstheologie und vieles an-
dere mehr. Bischof Jacques Gaillot scheint mit
seiner virtuellen Didzese Partenia auf dem be-
stem Wege zu sein, eine virtuelle Gemeinschaft
zu bilden, die, wenn die gesammelten Beitrdge
des Forums nicht tauschen, auch gemeinsame
religiése Erfahrungen und Erfahrungsaustausch
ermoglicht.

Dieser kurze Uberblick zeigt, dass religié-
se Organisationen nicht auf die physische Welt
beschrankt sind. Tatsdchlich scheint die virtu-
elle Realitdt einen fruchtbaren Boden fiir reli-
giose Gruppen aller Art zu bieten. Aufgrund der
vorgetragenen Uberlegungen spricht vieles
dafiir, dass es religiosen Gruppen gelingen
kann, auch im virtuellen Raum des Internet le-
bendige Gemeinschaften zu bilden. SchlieBlich
ist die virtuelle Realitdt im Allgemeinen und
virtuelle Religion im Besonderen durch eine
transzendentale Qualitdt gekennzeichnet, die

_in der gewdhnlichen Welt nicht erreicht wer-

den kann.
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Franz Kuhn

»Wir hidngen dazwischen«
Kooperation zwischen den pastoralen Berufen

Ein Pfarrer zieht hier am Ende seiner
langjdhrigen Tatigkeit eine ermutigen-
de Bilanz: In der Spannung zwischen
»Nicht-Mehr« und » Noch-Nicht« alter
und neuer Kirchenverhiltnisse

erwies sich in seiner Erfahrung die
konsequent durchgefiihrte Teamarbeit
als Moglichkeit, die groBen Chancen,

die Pfarren heute haben, neu zu nutzen.

@ Von Ulrich Schaffer ist im Kreuz-Verlag ein
Biichlein mit dem Titel: »Neues umarmenc, er-
schienen. Der Untertitel lautet: »Fiir die Muti-
gen, die ihren Weg suchenc.! Viele pfarrliche
Mitarbeiter/innen haben resigniert und den
Mut zu einem neuen Aufbruch verloren, sind
zum Teil aus der Kirche ausgestiegen, statt
eingestiegen. Immer wieder kommen mir die
Jiinger von Emaus in den Sinn. Sie sind mit der
Behandlung der eigenen Wunden vollauf be-
schéftigt, blind fiir die »Zeichen der Zeit« gehen
sie den Weg und {ibersehen den, den wir heu-
te dringendst bitten miissten: »Herr, bleib bei
uns, denn es wird Abend«. An I[HM kommen
wir nicht vorbei, wenn wir die »Kirche« leben-
dig erhalten wollen. Wir konnen unsere Fragen
und Probleme nicht allein mit neuen Methoden
beantworten, sondern brauchen eine gesunde
Spiritualitdt, die gendhrt wird durch den, der
uns mit dem Wort und dem Brot des Lebens
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stirkt, Jesus Christus, ermuntert durch Men-
schen der Kirchengeschichte, die dhnliche Zei-
ten erlebten. Und so mdchte ich jetzt Ulrich
Schaffer zitieren:

»Wir hidngen dazwischen.

Altes ist leer geworden,

es klingt hohl,

bringt nichts mehr zum Schwingen in uns.
Wir warten.

Wir tiberlegen.

Wir sind unsicher.

Wir ahnen.

Das Neue ist noch nicht da.

Wir wissen, dass es kommen wird,
weil wir das Alte verloren haben.

Hier zu stehen

in diesem Nicht-Mehr und Noch-Nicht,
ist eine Form von Glauben,

ist Ausdruck des Vertrauens,

dass alles weitergeht,

dass es efnen Punkt gibt,

auf den wir zustrémen,

dass es eine Kraft gibt,

die die Entwicklung steuert.«

Dieses Gedicht lese ich oft. Ich spiire eine Kraft,
ich spiire den Heiligen Geist, der mir sagt:
Fiirchte dich nicht, das Dazwischenhéngen ist
auch eine Form von Glauben.
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»Ein Schiff, dass sich Gemeinde
nennt, fahrt durch das Meer
der Zeit.«

@ Dieses Lied singe ich im Moment lieber, als
das altvertraute: »Ein Haus voll Glorie schauet,
weit iiber alle Land.« Ich fiihle mich in meiner
Pfarrei mit vielen Menschen guten Willens auf
einem Schiff in stiirmischer See. Und wenn ich
mich umsehe, dann sehe ich viele Schiffe und
alle Schiffe zusammen sind eine riesige Flotte
und das nennt man Weltkirche. Ich bin dank-
bar zu dieser Weltkirche zu gehdren, auch
wenn ich zurzeit mit unserem Schiff, das sich

»Die Rettung besteht darin,
dass wir jetzt, auf dem Schiff,
das Richtige tun. {{

Gemeinde nennt, vollauf beschiftigt bin. Wir
haben eine wertvolle Fracht, »die frohmachen-
de Botschaft Jesu Christi¢. Eine Botschaft, die
wir ins kommende Jahrtausend tragen miissen
und wollen, mit Menschen, die Gott suchen,
getragen von einem Glaube der uns stérkt, weil
Gott mit uns ist. Den freudigen und erlésenden
Ruf: »Land in Sicht«, hort man nicht, wenn
man »dazwischeng ist.

Auf einem Schiff haben Bauplédne nicht ers-
te Prioritdt, sondern auf einem Schiff muss uns
die Frage beschéftigen: »Wer macht was?« und
»Wie kommen wir ans Ziel?« Wir diirfen uns
nicht in die Architektur des Schiffes verlieben,
sondern in die Frage: »Wer gibt uns die Kraft,
diese Fahrt durchzustehen?« Es gibt auf diesem
Schiff Menschen, die schauen sténdig zuriick
und klammern sich voller Angst an ein Kir-
chenbild, das vergangen ist und verpassen das
Jetzt auf dem Schiff. Die andern, die trdumen
nur noch vom Ziel und wie das einmal ist und
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sein konnte und verpassen ebenfalls das Jetzt.
Es ist schwer, Menschen zu finden, die in die-
sem »Dazwischensein eine Form von Glauben
finden, gemdR dem Wort: »Zur Zeit der Gnade
erhore ich dich, am Tag der Rettung helfe ich
dir. Jetzt ist sie da, die Zeit der Gnade, jetzt ist
er da, der Tag der Rettung.« (2 Kor 6, 2). Die
Rettung besteht darin, dass wir jetzt, auf dem
Schiff, das Richtige tun. Das Morgen liegt in
Gottes Hand und das Vergangene auch. Viele
Regeln in der Kirche, viele gute Hinweise, die
wir iiberkommen haben, sind gut und mdgen
recht fiir eine Kirche sein, die sich als Felsen in
stiirmischer See betrachtet, aber sie sind nicht
geeignet fiir ein »Schiff, das sich Gemeinde
nenntg.

Ich muss das Kirchenbild, das ich als jun-
ger Vikar in der Pfarrei Dreifaltigkeit mitbe-
kommen habe, nicht verleugnen, da war alles
mehr oder weniger wohl geordnet. Die Kleriker
hatten die Ziigel in der Hand. Ich kann mit dem
Kirchenbild von damals dieser Pfarrei nicht
mehr geniigen, denn wir sind zusehends ein
Missionsland. Missionare sind Pioniere, die die
Freiheit bekommen miissen zu Experimenten.
Im Evangelium nach Markus heifit es: Jesus
sandte sie aus, jeweils zwel zusammen. Er ge-
bot ihnen, auBer einem Wanderstab nichts auf
den Weg mitzunehmen (vgl. Mk 6, 7-13). Es
kann sein, dass man auch das eine oder andere
Mal das »Kirchenrecht« vergessen kann oder
muss. Es gibt auch »Notstandsgesetzes.

Mein Schiff, das sich Gemeinde Dreifaltig-
keit nennt, befindet sich in Bern, der Bundes-
hauptstadt der Schweiz. Fiir Schweizer Ver-
hiltnisse eine GroR-Pfarrei mit rund 13.500
Katholiken. Wir sind Zentral- und Mutterkirche
von Bern. Ersetzen in irgendeiner Art auch
noch eine Klosterkirche, denn in Bern gibt es
kein Kloster. Vor rund 14 Jahren wurde ich hier
als Pfarrer eingesetzt. Als ich vor einiger Zeit
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ein Pflichtenheft erstellen musste, habe ich die
einschldgigen Paragraphen des Kirchenrechtes
zitiert: Canon 519: »Der Pfarrer ist der Hirte der

»» Wenn alle Verantwortung auf
einer Schulter ruht, kann niemals
alles gut gehen. {

ihm {ibertragenen Pfarrei; er nimmt die Seelsor-
ge fiir die ihm anvertraute Gemeinschaft unter
der Autoritét des Ditzesanbischofs wahr, zu des-
sen Teilhabe am Amt Christi er berufen ist, um
fiir diese Gemeinschaft die Dienste des Lehrens,
des Heiligens und des Leitens auzuiiben, wobei
auch andere Priester oder Diakone mitwirken
sowie Laien nach MaRgabe des Rechtes mithel-
fen.« Wie sieht das in der Praxis aus? Ich bin
gottlob nicht allein. Unser Seelsorgeteam be-
steht zurzeit aus einem Pfarrer (100%), einem
Vikar (100%), einem Diakon (30%), zwei Pasto-
raltheologen (100% und 50%). Dazu gehoren
ein Sozialarbeiter (100%), einer Sozialarbeiterin
(100%), eine Jugendarbeiterin (50%) und eine
Eltern-Kind-Arbeiterin (50%) sowie zwei Se-
kretdrinnen ( 90%) und (30%). Dazu kommen
noch weitere bezahlte Mitarbeiterinnen und
Mitarbeiter, wie Kathechetinnen, Sakristane,
Chorleiter usw., die aber nicht direkt im Seel-
sorgeteam arbeiten. Dies ist die Crew auf dem
Schiff. Dazu gehren hunderte von freiwilligen
Mitarbeiter/innen, bekannt oder auch un-
bekannt. Im letzten Jahr war ich 65 Jahre alt,
wurde, weil ich Staatsbeamter bin, pensioniert,
arbeitete aber noch als »Verweser¢, wie man in
Bern sagt, weiter bis 1999: Heuer wird unsere
Kirche 100 Jahre alt und damit ist der Zeitpunkt
gegeben, aus dieser Crew auszutreten.

Im Buch Exodus lese ich sinngemaf (vgl.
Ex 18, 13-26): Unter fithrenden Menschen gibt
es viele, die machen das Viele selbst. Aber das
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ist auf die Dauer nicht richtig. Wenn alle Ver-
antwortung auf einer Schulter ruht, kann nie-
mals alles gut gehen. Es ist besser, die Aufgaben
zu verteilen, anderen etwas anzuvertrauen und
auch zuzutrauen. Anfinglich gibt es Verwir-
rung. Aber auf die Dauer wird sich die Frucht
einer Team-Arbeit zeigen. Uberall wird irgend-
jemand die letzte Verantwortung tragen miis-
sen; je mehr er es aber versteht, Aufgaben zu
verteilen und Mitarbeiter/innen heranzuzie-
hen, umso besser wird es sein, nicht nur fiir
ihn, sondern fiir das Ganze.

Die Crew auf dem Schiff

@ Dieses Schiff muss »flott« bleiben, auch
wenn der Pfarrer, der jetzt Gemeindeleiter ist,
ausféllt oder eben in den Ruhestand tritt. Die
Aufgaben miissen verteilt werden, die Verant-
wortung flir das Ganze muss geregelt sein. Ich
darf nicht nur den Strukturen vertrauen, son-
dern den Menschen, die »jetzt¢ hier arbeiten.
Wir haben uns, unter Leitung von erfahrenen
Supervisoren und Animatoren, auf einen lan-
gen Weg gemacht. Die Frage, die uns immer
wieder beschiftigte, war: Wie kénnen wir mit-
einander arbeiten? Wie finden wir den notigen
»Konsens«, die »unité de doctrine«? Was halt
uns {iberhaupt zusammen: Berufung oder Job?
Aus welcher Spiritualitdt leben wir? Welche
Werte sind uns wichtig?

Eine wichtige Voraussetzung: Wenn wir
jemanden zur Mitarbeit in der Pfarrei einstel-
len, dann muss diese Person bereit sein, im Seel-
sorgeteam mitzuarbeiten, d.h. sie ist bereit fiir
das Ganze und nicht nur fiir ihren Fachbereich
zu arbeiten. So nehmen bei uns alle an den
Teamsitzungen, die wochentlich stattfinden,
und an den Teamtagen teil und bringen ent-
sprechende Fragen ihres Fachbereiches ein.
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Dies ist eine notwendige Voraussetzung. Auf
dem Schiff haben alle ihre Aufgaben, aber in
Gemeinschaft mit der Crew, wenn nicht das
Ganze in Teile auseinander brechen soll.

Wie arbeiten wir in unserem Team, wel-
che Vereinbarungen gelten fiir alle?

Spiritualitat des Teams

Das Team will im Dienst an der Pfarrei Dreifal-
tigkeit eine gemeinsame Spiritualitdt leben.
Dazu gehort,
® dass das Team zu einem Leben im Geiste der
befreienden Botschaft des Evangeliums Jesu
Christi ermutigen und hinfiihren will,
e dass das Team die Pfarrei zu einer lebendigen
Gemeinde innerhalb der rémisch-katholischen
Kirche fiihren will,
e dass das Team sich mit liebevollem Blick auf
die Wirklichkeit einldsst und daraus die Zei-
chen der Zeit zu deuten versucht,
e dass das Team sich auf einen partnerschaftli-
chen Weg begibt und den Weg als Ziel betrachtet.
Die Spiritualitdt ist von grofter Wichtig-
keit, sie engt nicht ein, sondern befreit. Wer
nicht bereit ist, mit seiner Spiritualitét, die in
Jesus Christus griindet, mitzuarbeiten, kann
nicht »mitarbeiten«. Die Diskussion um Beru-
fung und Job beschéftigt uns sténdig.

Wofiir ist das Team zustandig?

Das Team ist — zusammen mit dem Pfarrer oder
dem/der Gemeindeleiter/in — das pastorale
Flihrungsgremium der Pfarrei Dreifaltigkeit. Es
steht damit in einer bewussten Spannung zum
Kirchenrecht und zum Staatskirchenrecht. Das
Team legt den Rahmen und die Grundlinien der
pfarreilichen Pastoral fest und bestimmt die von
ihm wahrgenommenen Arbeitsbereiche.
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Wie arbeitet das Team?

e Grundsétzliches und Alltdgliches werden ge-
meinsam entwickelt, aber in der Vorbereitung
und zur Ausfiihrung delegiert. Bei Entschei-
dungen wird nicht nur die Inhaltsebene festge-
legt, sondern auch die Vorgehensweise.

e Die Teamarbeit orientiert sich — vor allem in
wichtigen Dingen — am methodischen Drei-
schritt »sehen — urteilen — handelng, so wie erim
Pastoralkonzept des Bistums Basel ausgefiihrt ist.
e Das Team ist dafiir verantwortlich, wofiir es
auch zusténdig ist. Die Abgrenzung von Ver-
antwortung zwischen Einzelnen, Gruppen und
Team muss weitgehend abgesprochen werdern.
® Das Team arbeitet — auf der Sachebene — in-
tern und gegen auBen mdglichst transparent,
Ausnahmen werden von Fall zu Fall festgelegt.
Es bezieht vor allem Betroffene oder Interes-
sierte bei entsprechenden Sachfragen ein. Das
bedingt auch eine gezielte und bewusste [nfor-
mationspolitik.

e Das Team beachtet bei seiner Arbeit die kir-
chenrechtlichen, staatskirchenrechtlichen und
staatsrechtlichen Gegebenheiten, vor allem in
der Zusammenarbeit mit dem Kirchgemeinderat.

In weicher Haltung arbeitet das Team?

® Gegen Aullen gilt das Kollegialitdtsprinzip.

e Die »Parteilichkeit flir das Ganze« (das ge-
meinsame Ganze) hat Vorrang, aber dessen
Spannungsverhiltnis mit dem »Einzelk&mpfer-
tume¢ wird nicht einseitig aufgehoben.

e Der Teamstil verdndert sich von der in der Kir-
che traditionellen Familienkultur hin zu einer
Unternehmenskultur mit folgenden Kennzei-
chen: Effizienz/Klarheit, Verantwortlichkeit/
Ernstnehmen, Motivation, Vielfalt/Toleranz,
Solidaritat, Ubereinstimmung von Reden und
Handeln, Vertrauen, Offenheit/Ehrlichkeit.
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e Konflikte im Team werden angesprochen und
ausgetragen, bei Bedarf mit fachlicher Beglei-
tung von auBen. Dies gilt besonders fiir folgende
unaufhebbare Spannungsfelder: Macht — Macht-
verweigerung — Ohnmacht; Frau — Mann; Laien
— Priester; Minderheit — Mehrheit; Einzelwohl —
Gemeinwohl; Charisma — Chaos; Demokratie —
Hierarchie.

Diese Regelungen {iben wir stindig ein. Ich
bin mir bewusst, dass wir unterwegs sind. Wir
haben Visionen, aber es braucht noch viel Kraft,
sie in die Wirklichkeit umzusetzen.

Als Priester und Pfarrer in einem solchen
Team muss ich bereit sind, Aufgaben, aber auch
Verantwortung abzugeben. Ich kann nicht nur
delegieren, sondern ich muss auch Vertrauen ha-
ben, dass in einem Team viele Charismen brach
liegen, die man gebrauchen kann und muss.

e Warum soll ich mich als Pfarrer zum Beispiel
mit der Finanzverwaltung abmiihen, wenn
Teammitglieder dies viel besser machen? Es ist
nicht leicht, Machtpositionen abzugeben. Wenn
ich aber etwas abgebe, dann ganz. Ich habe
nichts mehr mit pfarrlichen Finanzen zu tun. Ich
habe als Zeichen sogar den Schliissel zum Tresor
abgegeben. Aber ich berate im Team {iber unse-
re Finanzverwaltung mit.

e Warum soll ich allein Personalentscheidungen
treffen?

e Warum soll ich die Verantwortung fiir den
Religionsunterricht allein tragen?

Ich weiB, dass ich gemdR Kirchenrecht
allein dafiir verantwortlich bin, aber dies ist in
unsrem Team nicht durchfiihrbar. Alle tragen
mit, miissen dann aber auch eventuelle Folgen
miteinander tragen.

Ich habe im Verlauf der letzten Jahre sehr
viel abgegeben. Dies fiel mir nicht immer leicht,
denn man gibt mit allen Ressorts auch Macht
auf. Und Macht kann zum »liebsten« Kind wer-
den.
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Wird der Priester und Pfarrer in
einer solchen Arbeit iiberfliissig?

® Klaus Hemmerle, Bischof von Aachen, hat
folgende Regeln zur Prioritédtssetzung im pries-
terlichen Dienst zur Diskussion gestellt und
daran halte ich mich:

1. Wichtiger ist, wie ich als Priester lebe, als
was ich als Priester tue.

2. Wichtiger ist, was’in mir Christus tut, als
was ich selber tue.

3. Wichtiger ist, dass ich die Einheit im Pres-
byterium lebe, als dass ich in meiner Aufgabe
allein aufgehe.

4. Wichtiger ist der Dienst des Gebetes und
des Wortes als der Dienst an den Tischen.

5. Wichtiger ist, die Mitarbeiter geistlich zu be-
gleiten, als méglichst viele Arbeiten selbst und
allein zu tun.

6. Wichtiger ist, an wenigen Punkten ganz und
ausstrahlend da zu sein, als in allen Punkten
eilig und halb.

7. Wichtiger ist Handeln in Einheit als noch so
perfektes Handeln in Isolation. Also: Wichtiger
ist »Zusammenarbeite als »Arbeite, wichtiger
communio als actio.

8. Wichtiger ist Offenheit fiir das Ganze als
noch so wichtige partikuldre Interessen.

9. Wichtiger ist, dass allen der Glaube bezeugt
wird, als dass alle herkémmlichen Anspriiche
berticksichtigt werden.

Im Seelsorgeteam fiihle ich mich nicht
tiberfliissig oder von Laien an den Rand ge-
driickt, aber ich muss als Priester und Pfarrer
engagiert und mit viel Offenheit dasein. Nicht
das Amt entscheidet, sondern, ob ich bereit bin,
mit meinem ganzen Menschsein zu dienen.
Meine »Berufung durch Gott und die Kirche«
tragt mich und nicht der »Job«.
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Spannungen und Konfliktfelder

@ Spannungen und Konflikte gehdren zum
Leben, gehoren auch zu unserer Pfarrei.
Menschliches Miteinander ist nicht ein Zu-
stand, sondern ein Prozess der Suche und der
Auseinandersetzung. Wir sind, wie ich immer
wieder betone, auf einem Schiff und nicht auf
einem Felsen. Konflikte innerhalb der Kirche
farben auch auf eine Pfarrei ab. Hier einige we-
nige Hinweise:

Was heilt das, wenn das Priesteramt im-
mer mehr ausgehdhlt wird? D.h. wenn alle
alles machen? Brauchen wir noch Priester? Wir
klammern uns an das Priesterbild von gestern.
Brauchen wir filir morgen nicht ein neues Pries-
terbild? Viri probati oder Frauenpriester, hin
oder her. Aber in unserem herkdmmlichen Pries-
terbild haben sie wohl keinen Platz. Wir haben
in der Kirche keine Amter und Posten zu ver-
teilen, sondern Dienste, priesterliche Dienste.
Ohne Opferbereitschaft und Verzicht geht das
nicht, ob zdlibatér oder nicht.

Konflikte in der Kirche Schweiz, wie die
Angelegenheit um Bischof Haas, beriihren heu-
te jede Gemeinde. Letztlich geht es schon lan-
ge nicht mehr um Bischof Haas, es geht darum,
wie wir mit Menschen in unserer Kirche um-
gehen, die sich in das Bild der »Kirche als Fels«
verliebt haben und nicht bereit sind, auf einem
»Schiff, das sich Gemeinde nennt«, eine Aufga-
be zu {ibernehmen. Diese Auseinandersetzung
haben wir in jeder Pfarrei. Geben wir diesen
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Menschen einen Ort in unserer Pfarrei? Tole-
ranz kann ich erwarten, wenn ich selber tole-
rant bin.

Eine Pfarrei ohne gelebte christliche Gast-
freundschaft stirbt. Eine Kirche, die nicht offen
ist, geht an ihren eigenen Problemen zugrunde.
Der grofte Feind einer lebendigen Pfarrei ist,
wenn alles geordnet ist und es keine Freirdume
mehr gibt. Wir miissen auch unsere Pfarreizen-
tren 6ffnen. Warum miissen kirchliche Rdume
vermietet werden, warum kann man sie nicht
dffnen? Menschen zusammenfiihren ist heute
wichtig und nicht Menschen einteilen. Nur
wenn wir Menschen willkommen heifen und
ihnen Gastrecht gewéhren, werden wir Men-
schen finden, die sich in der Kirche engagieren
wollen, seien es haupt- oder nebenamtliche
oder freiwillige. 2

Eine heutige Pfarrei hat sehr grofe Chan-
cen. Diese Chancen miissen wir nutzen und
unsere Krifte richtig einsetzen. Statt in Resig-
nation und herkémmlichen Denkmustern und
einer verengenden, binnenkirchlichen Sicht zu
verharren, sollten wir neue Prioritéten setzen.
Vergessen wir nicht:

yHier zu stehen

in diesem Nicht-Mehr und Noch-Nicht,
ist eine Form von Glauben,

ist Ausdruck des Vertrauens,

dass alles weitergeht,

dass es einen Punkt gibt,

auf den wir zustrémen,

dass es eine Kraft gibt,

die die Entwickiung steuert.«

1 Vgl. Ulrich Schaffer, Neues
umarmen. Fiir die Mutigen,
die ihren Weg suchen, Stutt-
gart 1984.

2Vgl. Paul Stadler, Integrati-
ves Potential der christlichen
Gemeinde - eine Chance, in:
Diakonia 28 (1997) 57-63;
sowie Wolfgang Beilner,
Versthnung und Widerstand,
in: ebd., 65-68.
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Caritas

Heinrich Pompey (Hg.)

Caritas — Das menschliche Gesicht
des Glaubens

Okumenische und internat. Anstdle einer
Diakontetheologie, Studien zur Theologie und Pra-
xis der Caritas und Sozialen Pastoral 10

Wiirzburg: Echter Verlag 1997

399 Seiten, ca. DM 56,-/0S 409,-/SFr. 53,-

Mit diesern Sammelband {iber die Diakonie ver-
schiedener Ortskirchen und Konfessionen soll
das Proprium Christianum der Caritasarbeit ver-
deutlicht werden. Die Aufsitze des ersten Teils
befassen sich mit den vielfltigen sozialen Pro-
blemen in unserer Gesellschaft und der Antwort
der Kirche. Inshesondere der Herausgeber selbst
entwickelt Uberlegungen, wie kirchliche Ge-
meinden zu Orten wirklicher Hilfe fiir den Not-
leidenden werden konnen, wenn sie der heuti-
gen Tendenz der Privatisierung und der
Vermeidung des Leidens widerstehen.

Ein zweiter Teil enthalt Beitrage aus der Oku-
mene. Deutlich wird die grundlegende Gemein-
samkeit im Verstdndnis christlicher Liebestatig-
keit, wie auch manch anregende unterschiedliche
Akzentuierung, etwa die von der lutherischen
Rechtfertigungslehre herkommende Ablehnung
einer »Selbstheilung¢ und Leistungsethik. Dieser
Teil wird abgerundet durch Darstellungen aus
dem Bereich der orthodoxen und der anglikani-
schen Kirche. Der abschlieRende dritte Teil stellt
internationale Ansétze einer Theologie katholi-
scher Caritas vor, Grundlegungen fiir die soziale
Arbeit in kirchlicher Verantwortung. So benennt
der Dogmatiker R. Schulte die Inkarnation, das
Eingehen in die Existenz der Armut und des Lei-
dens aus bedingungsloser Liebe, als das Spezifi-
kum christlicher Caritas. Der Wiirzburger Bischof
P-W. Scheele leitet die praktizierte Caritas aus der
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Communio des dreieinigen Gottes her. Neben die-
sen theologischen Aussagen liegen Darstellungen
der Caritasarbeit u.a. aus Agypten (H. Boulad),
Frankreich (J. Gaillot) und den USA (R. ]. Heiden-
reich) vor. Von besonderem Interesse ist hier die
Aufgabe, in einer andersgldubigen bzw. sikularen
Gesellschaft die sozialen Hilfen in Zusammenar-
beit mit dem Staat oder anderen Organisationen
zu erbringen und zugleich mit erkennbarem eige-
nem Profil zu handeln.”

Dieses Buch kann allen an Theologie und
Praxis diakonischer Tatigkeit Interessierten emp-
fohlen werden. Es gibt einen guten Uberblick
{iber das Diakonieverstindnis in den Kirchen der
Okumene und ermutigt zu Offenheit und Zusam-
menarbeit. Zugleich regt es an, sich mit der
Grundlegung kirchlicher sozialer Arbeit und der
Ernsthaftigkeit dieses Auftrags zu befassen. Dies
sollte Auswirkungen haben fiir das berufliche Ver-
stindnis von Mitarbeiter/inne/n in Seelsorge und
Caritas ebenso wie fiir die Gestaltung unserer Ge-
meinden, die in dieser Zeit zur »Diakonia Carita-
tis Dei« berufen sind (390ff).

Matthias Mitzscherlich, Cottbus

Kirche in der Moderne

Rainer Bucher

Kirchenbildung in der Moderne

Eine Untersuchung der Konstitutionsprinzipien
der deutschen katholischen Kirche im 20. Jahr-
hundert (=Praktische Theologie heute: Bd. 37)

Stuttgart-Berlin-KdIn: Verlag W. Kohlhammer 1998, 302 S.

Der Hauptakzent der Arbeit liegt in der Aufar-
beitung des Zusammenhangs zwischen zeitgends-
sischer katholischer Theologie und der religidsen
Dimension des Hitler-Faschismus. Der Autor macht
deutlich, wie gerade katholische Theologen sich
von der volkischen Bewegung innovatorische Im-
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pulse fiir die weithin erstarrte katholische Kirche in
der Zeit um 1933 erwarteten. Hitler kann so (mit
R. Zitelmann) als Versuch eines »revolutionéren
Modernisierungsprojektes« bezeichnet werden
(83), dessen Faszination jenseits bloRer psychologi-
scher Mechanismen sich gerade »moderne« Theo-
logen wie Lortz, Schmaus und Adam kaum entzie-
hen konnten (143-186). Hier legt Bucher zu Recht
seinen Finger in die Wunde einer Theologie, die
wesentliche Grunderkenntnisse moderner Hum-
anwissenschaften noch nicht integriert hat.

Eine Schwierigkeit der Arbeit liegt aber im
Ubergang von der theologiegeschichtlichen
Analyse zur Reflexion des gegenwdrtigen kirch-
lichen Handelns, dem eigentlichen Anliegen
von Pastoraltheologie. Trotz einer Fiille von
treffenden Einzelbeobachtungen wird metho-
disch nicht hinreichend geklért, wie die darge-
legten Ergebnisse in einem praktisch-theologi-
schen Rahmen fruchtbar gemacht werden
konnten. So sieht Bucher die Problematik von
Laiendiensten in der Kirche als spannungsrei-
ches Gegeneinander von Professionalisierung
und Entklerikalisierung auf der Basis unzurei-
chender pastoraler Planungskonzepte (234-
241). Interessant auch die Beobachtungen zur
Identitdtsproblematik von Priestern (241-244).
Das Verhéltnis zwischen Verbénden und offizi-
eller Kirche erscheint als ebenfalls klirungsbe-
diirftig (244-250). Das gegenwdrtig in der prak-
tischen Theologie diskutierte Problem der
Biographieforschung wird reflektiert (250-
255). Sind dies »zufilligy ausgewdhlte Beispie-
le oder werden an ihnen exemplarische Kon-
fliktlinien deutlich? Formulierungen im Text
scheinen auf Letzteres hinzudeuten. So kénnte
die hier vorgelegte »Volk-Gottes-Theologie« des
II. Vaticanums entlang der weiterfiihrenden
Analysen von Elmar Klinger (223-232) mogli-
cherweise einen Schliissel zur einer praktisch-
theologischen Topologie bilden.
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Aus praktisch-theologischer Sicht unterbe-
stimmt ist der Begriff des kirchlichen Handelns,
dessen Verhéltnis zu verschiedenen, auch theo-
logisch bedeutsamen Handlungsebenen (insti-
tutionelles, individuelles, strategisch-planeri-
sches, dramaturgisches Handeln) insgesamt
nicht deutlich wird. Dadurch wird der viel-
schichtige Prozess von Kirchenbildung — die
Ausgangsfragestellung — verkiirzt dargestellt.
Diese methodischen Unklarheiten schmdlern
den theologischen Erkenntnisertrag {iber den
sicher herausragenden theologiegeschichtli-
chen Erkenntniswert hinaus.

Guido Knorzer, Frankfurt/M.

Franz-Xaver Kaufmann /

Arnold Zingerle (Hg.)

Vatikanum Il und Modernisierung
Historische, theologische und soziologische
Perspektiven

Paderborn-Miinchen-Wien-Ziirich: Ferdinand Schéningh
1996, 423 Seiten, ca. DM 78,-

Weil es fiir die katholische Kirche den epochalen
Durchbruch zur Moderne vollzogen habe, wurde
und wird das letzte Konzil auf der einen Seite em-
phatisch gefeiert, wihrend die andere Seite gera-
de deswegen diesem Konzil eher reserviert, wenn
nicht total ablehnend gegeniiberstand und -steht.
Differenzierter — und auch distanzierter —das Ver-
hiltnis des Zweiten Vatikanischen Konzils zum
Prozess der gesellschaftlichen Modernisierung zu
beleuchten, ist das Vorhaben des vorliegenden
Sammelbandes, der zum Thema historische, theo-
logische und soziologische Perspektiven zusam-
menzubringen versucht. Die einzelnen Beitrdge
sind nach drei Themenkomplexen unterteilt:
Zunéchst wird auf die Vorphase des Konzils ein-
gegangen. Wer hier von einer total negierenden
Einstellung der katholischen Kirche zur Moderne
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ausgehen zu konnen meint, macht es sich zu ein-
fach. Denn die Kirche hat sich etwa fiir die Effek-
tivierung ihrer restaurativen Pastoralpolitik durch-
aus moderne Methoden (z.B. Prinzip der freien
Assoziation, massenmediale Kommunikation,
Ausbau der biirokratischen Organisation) zu Ei-
gen gemacht. Eine zweite Gruppe von Beitragen
befasst sich mit Verlauf und Ergebnissen des Kon-
zils selbst und versucht, diese in Beziehung zum
Modernisierungstheorem zu bringen. Interessant
ist, wie E-X. Kaufmann einleitend den kommuni-
kativen und geistigen Prozess des Konzils wiir-
digt, der aus soziologischer Sicht ein &uBerst un-
wahrscheinliches Phénomen darstelle: »Dass
ausgerechnet die in ihrer eigenen Traditionalitét
anscheinend erstarrende katholische Kirche ... zu
einer grundlegenden Reformulierung ihres eige-
nen Selbstverstindnisses gelangte ..., muss ... Ver-
und Bewunderung erregen ... Es war die Erfahrung
einer durch gleichberechtigte Kommunikation
konstituierten Gemeinschaft, die in augenfalligem
Kontrast zur {iblichen hierokratischen Herrschaft
des Vatikans stand, welche im gemeinsamen
Glauben an das Wirken des gottlichen Geistes das
sprode Gertist der kurial geplanten Konzilsorgani-
sation mit einem von niemand vorausgesehenen
Eigenleben erfiillte...« (27)

Der umfangreichste Teil des Buches ist der
Nachkonzilszeit gewidmet. Dabei kommen vor al-
lem Rezeptionsprozesse des Konzils in verschie-
denen Landern Europas zur Sprache. Daneben
werden ausgewdhlte Problembereiche aufgegrif-
fen, die exemplarisch deutlich machen, welche
tief greifenden — durchaus im ambivalenten Sinne
~ Wirkungen das Konzil fiir die Kirche insgesamt
sowie fiir die einzelnen Gldubigen mit sich ge-
bracht hat. Wer sich mit dem Konzil und/oder mit
der derzeitigen Situation der katholischen Kirche
befasst, tut gut daran, zu diesem ausgezeichneten,
sorgfaltig redigierten Sammelband zu greifen.

Norbert Mette, Paderborn
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Frauenbilder

Birgit Schneider

»Wer Gott dient, wird nicht krumm
Feministische Ethik im Dialog mit

Karol Wojtyla und Dietmar Mieth

Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag, 1997, 305 Seiten

Birgit Schneider hat sich in diesem Buch
die Aufgabe gestellt, die theologische Ethik mit
den Ergebnissen und Anliegen der Frauenbe-
wegung und der Frauenforschung zu konfron-
tieren. Damit setzt sie Schritte fiir einen langst
iiberfdlligen Dialog. Dabei stellt die Sicht und
Interpretation der Zweigeschlechtlichkeit, also
des Mann- und Frauseins, den entscheidenden
Bezugspunkt dar. Das Verdienst der theologi-
schen Frauenforschung liegt ja gerade darin, all-
zu sterile Festschreibungen der Geschlech-
teranthropologie kritisch aufzubrechen.

Im ausfiihrlichen zweiten Teil stellt Schnei-
der zwei sehr gegensdtzliche Autoren zum Den-
ken der Geschlechterdifferenz in der theologi-
schen Ethik dar: Karol Wojtyla und Dietmar
Mieth. Dabei werden die Ausfiihrungen zum
Frauenbild im Horizont des jeweiligen philoso-
phischen und ethischen Grundansatzes (Glau-
bensethik bzw. »autonome Moral«) referiert und
damit die Korrelationen zwischen dem ethi-
schen Grundansatz und der jeweiligen Sicht von
Zweigeschlechtlichkeit aufgezeigt. Wihrend
Mieth auf die Beschreibung einer spezifisch
maénnlichen oder weiblichen Natur weitgehend
verzichtet, geht Papst Johannes Paul II. von ei-
nem Frauenleithild aus, das von der metaphy-
sisch-naturbedingten Wesensbestimmung zur
Miitterlichkeit der Frau getragen wird. Im ab-
schlieBenden dritten Teil konfrontiert die Auto-
rin diese theologischen Reflexionen zum Frau-
enbild mit der konkreten Lebensrealitdt von
Frauen (am Beispiel der Allenshacher Reprasen-
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tativbefragung »Frauen und Kirche«), um Kon-
sequenzen fiir theologische Ethik und »frauen-
gerechte¢ Seelsorge zu formulieren. Diese kul-
minieren in der grundsétzlichen Forderung nach
einer maglichst entwurfsoffenen Verwirklichung
der eigenen Person, die auch innerhalb eines Ge-
schlechtes sehr unterschiedlich ausfallen kann.
Die Anwaltfunktion der theologischen Ethik be-
steht so gerade darin, Frauen (und Ménner) aus
Verkriimmungen aufzurichten und sie von der
Macht der Bilder zu befreien.

An diesem Buch ist besonders hervor-
zuheben, dass es im Mittelteil eine solide Aus-
einandersetzung mit den Positionen des gegen-
wértigen Papstes zur Anthropologie der
Geschlechter bietet. Durch die Berticksichti-
gung des philosophischen Hintergrundes wird
damit sowohl ein von Polemik freies Verstand-
nis erméglicht, als auch die systemimmanente
Grundproblematik dieses Ansatzes verdeut-
licht. Damit ist es vor allem jenen empfohlen,
die an einer Auseinandersetzung mit theologi-
schen Hintergriinden zur Anthropologie der
Geschlechter interessiert sind.

Christa Schnabl, Wien

Basisgemeinden

Franz Weber (Hg.)

Frischer Wind aus dem Siiden
Impulse aus den Basisgemeinden
Innsbruck: Verlagsanstalt Tyrolia 1998, 157 Seiten

Ein wirklich erfrischendes, lesenswertes Buch,
das Mut macht. Das Erfolgsrezept: Man nehme
eine Handvoll kompetenter Theologen und
Christen und schicke sie zu einem Treffen der
Basisgemeinden nach Sdo Lufs im brasiliani-
schen Nordosten. So geschehen im Sommer
1997. Die Autoren dieses Buches haben dieses
Treffen von 2500 Delegierten aus 240 verschie-
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denen Ditzesen Brasiliens miteinander erlebt,
Die Probleme der Kirche in Europa im Hinter-
grund unternimmt jeder seine eigene Gedan-
kenreise, wobei sich die Kirche bei uns in der
Kirche der brasilianischen Basisgemeinden spie-
gelt und umgekehrt. Und das hat eine faszinie-
rende Wirkung. Die Idee und das Leben der Ba-
sisgemeinden werden nicht glorifiziert, sondern
mit all ihren Noten und Aufbriichen gesehen, so
wie sie sind. Doch die Begegnung mit ihnen 16st
Hoffnung fiir die Kirche bei uns aus.

Christine Rod schreibt, ausgehend von be-
eindruckenden Frauengestalten {iber die Situa-
tion der Frauen in der Kirche dort und bei uns.
Zum Symbol wird dabei eine »Schwangere«:
»mit ihrer unaufgebbaren Hoffnung auf das
Neue, das schon da ist, das trotz aller Widrig-
keiten nicht mehr wegzuleugnen und wegzu-
dringen ist. (...) Wenn auch vielerorts noch un-
geboren, aber: Das Neue ist schon da.« (65)
Richtig spannend ist auch der Beitrag von
Ewald Huscava {iber das Miindigwerden und
die Entmiindigung in der Kirche. Manchmal
hort man dabei ein mit einem Augenzwinkern
versehenes »Gott sei Dank gibt es nicht genii-
gend Priester und Schwestern«. Denn wenn zu
viele am Werk sind, kommt die Eigensténdig-
keit der Leute zu kurz. Tief beeindruckend
auch die neue Kirchenerfahrung, »das ge-
schenkte Wir« von Matthias Scharer oder die
Sicht des Martyriums von Ottmar Fuchs. Jeder
Beitrag setzt einen neuen Akzent in diesem un-
bedingt empfehlenswerten Buch, das man von
Anfang bis zum Ende mit Spannung und Be-
troffenheit liest — und das ist bei der Flut der
Biicher auf dem theologischen Markt eine so er-
frischende Ausnahme.

Hermann Hofer, Wien

DIAKONIA 30 (1999)



AUTORINNEN UND AUTOREN

Peter F. Schmid ist Universititsdozent
fiir Pastoraltheologie in Graz und
arbeitet als Praktischer Theologe,
Pastoralpsychologe und Psychothera-
peut in Wien und Graz.

Norbert Mette ist Professor fiir
Praktische Theologie an der Universitat-
Gesamthochschule Paderborn.

Erhard Busek, Dr. phil., war Vize-
kanzler der Republik Osterreich und ist
u. a. Vorsitzender des Instituts fiir den
Donauraum und Mitteleuropa.

Lise Abid, Mag. phil. (Publizistik,
Orientalistik und Islamwissenschaft),
promoviert derzeit in Publizisitik und
lebt als freie Journalistin in Wien.

Gotthard Fuchs, Dr. theol., ist Akade-
miedirektor der Akademie Rabanus
Maurus in Wiesbaden-Naurod.

Gregor Gysi ist Fraktionsfiihrer der
PDS im Deutschen Bundestag.

Sr. Liliane Juchli ist Krankenschwester
und Lehrerin fiir Krankenpflege.

Gertraud Knoll, Mag. theol., ist Super-
intendentin der evangelischen Kirche
im Burgenland.

Milan Machovec ist emeritierter
Professor fiir Philosophie und Religions-
wissenschaft an der Philosophischen
Fakultdt der Karls-Universitét in Prag.

Elisabeth Moltmann-Wendel ist femi-
nistische Theologin und freie Publizistin.

Raphaela Pallin, Mag. theol., ist pasto-

rale Mitarbeiterin der Pfarre Stockerau
in Niederdsterreich.

DIAKONIA 30 (1999)

Magnus Striet, Dr. theol., ist wissen-
schaftlicher Assistent am Seminar filr
Dogmatik und Dogmengeschichte der
Katholisch-Theclogischen Fakultét der
Universitdt Milnster.

Hadwig Miiller, Dr. theol., ist Referats-
leiterin am Missionswissenschaftlichen
Institut Missio e.V., Aachen.

Marie-Louise Gubler, Dr. theol., ist
Dozentin fiir neutestamentliche Exe-
gese am Lehrerinnenseminar Menzin-
gen/Zug und in den Theologischen
Kursen fiir Laien in Ziirich sowie am
Katechetischen Institut Luzern.

Georg Langenhorst, Dr. theol., ist
akademischer Rat an der Pddagogischen
Hochschule Weingarten und lehrt
Katholische Theologie/Religionspéada-
gogik.

Helmut Kritzl, Dr theol., Dr. jur.can.,
ist Weihbischof der Erzditzese Wien.

Ursula Struppe, Dr. theol., ist Leiterin
der Theologischen Kurse in Wien.

Christof Wolf, Dipl.-Soz., ist wissen-
schaftlicher Mitarbeiter am Forschungs-
institut fiir Soziologie der Universitét
zu Koln.

Franz Kuhn ist Pfarrer der Dreifaltig-
keitskirche in Bern.

IMPRESSUM

DIAKONIA ISSN 0341-9592
Internationale Zeitschrift flir die Praxis
der Kirche

30. Jahrgang - Mai 1999 - Heft 3

Medieninhaber und Herausgeber
fiir Osterreich: Verlag Herder, Wien;
filr Deutschland: Matthias-Griinewald-
Verlag, Mainz

-Redaktion:

Martina Blasberg-Kuhnke, Helmut
Erharter, Marie-Louise Gubler, Leo
Karrer, Norbert Mette, Veronika Priiller-
Jagenteufel (Chefredakteurin),

Frank Richter, Markus Schlagnitweit,
Peter E Schmid

Anschrift der Redaktion:

A-1110 Wien, Kobelgasse 24,
Tel./Fax +43-1-76 90 850,

E-Mail: veronika.prueller@univie.ac.at

DIAKONIA erscheint zweimonatlich.

Jahresabonnement S 810,,, DM 111,
skr 105,060; Studentenabonnement
(gegen Nachweis) S 564,-, DM 89,70,
sFr 85,20; Einzelheft S 159,-, DM
21,80, sFr 20,70; DM:- und S-Preise ein-
schl. MwSt., alle Preise zuziigl. Porto;
Bestellungen aus Bayern, Baden-
Wilrttemberg und den Dibzesen Trier
und Speyer beim Verlag Herder, D-
79104 Freiburg, Hermann-Herder-
Strale 4, fiir das ibrige Bundesgebiet
beim Matthias-Griinewald-Verlag
GmbH, D-55130 Mainz-Weisenau,
Max-Hufschmidt-StraBe 4a (Bestellun-
gen aus den neuen Bundeslandern kén-
nen an jeden der beiden Verlage gerich-
tet werden); fiir Osterreich beim Verlag
Herder, D-79104 Freiburg, Hermann-
Herder-Strafle 4; fiir die Schweiz im
Auftrag des Matthias-Griinewald-Verla-
ges bei Herder AG Basel, Postfach, CH-
4133 Pratteln 1.

Wenn bis 15. November keine Abbestel-
lung erfolgt, verlangert sich das Abonne-
ment jeweils um ein weiteres Jahr.

Druck: M. Theiss, A-9400 Wolfsberg,
St. Michaeler StraBe 2.

227



Aggression als Lebensenergie

Karl Frielingsdorf
Aggression stiftet
Beziehung
Wie aus destruktiven
lebensfordernde Krafte
werden kénnen
1999. 200 Seiten. Kt.
DM 38,—/0S 278,—/
SFr 36,10
ISBN 3-7867-2160-2

Streng religiés erzogene Ménschen haben Probleme, sich aggressive Ge-
fuihle zuzugestehen. Der bekannte Autor und Jesuitenpater Karl Frielings-
dorf erschlieBt Aggression dagegen als vitale Lebenskraft, die unabding-
bar ist fur die Begegnung mit sich selbst, den Mitmenschen und Gott. Er

analysiert die Ursachen destruktiver Aggressivitat und gibt anhand vieler
Beispiele Hinweise zu ihrer Uberwindung.

Matthias-Griinewald-Verlag - Postfach 3080 - 55020 Mainz

http://www.engagementbuch.de




- LEITARTIKEL

Martina Blasberg-Kuhnke

é['lber Europa nachdenken - in dieser Zeit

Die europdische Einigung mit ihren
offenen Flanken — u.a. die Sozial- und
die Frauenpolitik, die Solidaritit mit
denen, die nicht zu diesem Europa
gehoren, die Bedeutung von Religion —
fordert auch die Kirchen heraus. Der
internationale Krieg auf europdischem
Boden stellt zurzeit jedoch alle
Bemiihungen in Frage. Gerade jetzt ist
iiber Europa nachzudenken ...

@ Uber Europa nachdenken und schreiben in
dieser Zeit? Als wir im Herbst 1998 in der Re-
daktion ein »Europa-Heft« planten, wollten wir
eine Vergewisserung dariiber, was Europa ei-
gentlich sei. Ohne Frage verlieren vor allem wirt-
schaftliche Grenzen in den Léndern der Eu-
ropdischen Union an Bedeutung. Der 1. Januar
dieses Jahres geht in die Geschichte ein als das Da-
tum des Starts des »Euro; in wenigen Jahren wer-
den die nationalen Wahrungen der beteiligten elf
Lénder auf die europiische Einheitswahrung um-
gestellt sein. Gleichzeitig laufen die Beitrittsver-
handlungen zur Europiischen Union fiir ver-
schiedene Lander, wie z.B. Malta und Estland; an-
dere Linder aus Ost- bzw. Stidosteuropa stehen
im Wartestand fiir die néchste Stufe der Erwei-
terung der EU. Noch im Frithsommer '98 kon-
statierte die »Neue Ziiricher Zeitung¢: »Wieder
einmal stehen die in der Europiischen Union
mehr oder minder vereinigten Staaten Westeu-
ropas an einer Wegmarke.«!
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Die Brisanz der Europidisierung

® Was durch die Herstellung des gemein-
samen Wirtschaftsraums und Binnenmarkts ge-
lungen ist, sollte durch freie Vertrdge der betei-
ligten Lander auch politisch umgesetzt werden.
Mit dem Inkrafttreten des Maastrichter Vertra-
ges {iber die Griindung der Europdischen Union
am 1.11.1993 ist das politisch vereinte Europa
mehr als ein einheitlicher Wirtschaftsraum; alle
Kernbereiche von Politik, Wirtschaft und Recht
sind betroffen. Die Kirchen haben die Brisanz
der »Europdisierungq aller relevanten Bereiche
der bisher souverdnen Nationalstaaten erkannt;
in der Kirchenerklirung des Amsterdamer
Vertrages vom 17. Juni 1997 wird in einer Er-
kldrung zur Schlussakte der Status der Kirchen
und religisen Vereinigungen und Gemein-
schaften geachtet.

Angesichts dieser Entwicklungen, die die
Europdische Union zunehmend auch fiir die
Biirgerinnen und Biirger der betroffenen Linder
zu einer Realitdt werden lassen, die sie — und sei
es symbolisiert durch den, in den tédglichen
Nachrichtensendungen bekannt gegebenen, ak-
tuellen Stand des Euro an den Bdrsen — nicht
mehr einfach ignorierén oder zumindest fiir
irrelevant halten konnen, stellen sich neue
Fragen. Viele von ihnen betreffen direkt oder
wenigstens mittelbar die Kirchen:

e So fragt der Deutsche Caritasverband an-
lasslich seines hundertjéhrigen Jubildums 1997
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danach, wie »im zusammenwachsenden Euro-
pa, das die Nationalgrenzen zunehmend {iber-
windet, auch die soziale Arbeit auf européischer
Ebene verstdrkt zu koordinieren und zu orga-
nisieren«? ist. Die Europdische Union, so die
leitende Perspektive, muss auch eine soziale
Union sein. Es geht um eine sozial gerechte Ent-
wicklung Europas, eine fortschreitende Zusam-
menarbeit mit den Staaten Mittel- und Osteuro-
pas und die Verhinderung neuer Grenzen
zwischen Arm und Reich innerhalb des geein-
ten Europas.

e Da widmet sich 1998 ein Kongress der
Kommission der Bischofskonferenzen der
Europiischen Union (ComECE) den sozialen
Folgen der Wahrungsunion und fragt nach der
»Einfiihrung des Euro im Licht der katholischen
Soziallehre«3, um den Vorrang der Arbeit bezie-
hungsweise der Person vor der Wirtschaft und
die Bedeutung der Solidaritédt als Bindekraft
einer gerechten Europdischen Wahrungs- und
Wirtschaftsunion hervorzuheben.*

e Da fiihrt die »Evangelische Akademie Ar-
noldshain¢ im Méarz 1999 eine Tagung fiir Frau-
en »Auf dem Weg in die Europdische Uniong
durch, um Frauen die Chance zu erdifnen, »ihre
Situation und Perspektiven nicht nur in einem
regionalen und nationalen Horizont zu sehen,
sondern allméhlich auch auf die européische
Dimension zu erweitern«®> und geschlechts-
spezifische wie frauenpolitische Fakten der Ver-

) Perspektiven nicht nur im nationalen
Horizont sehen, sondern auf die
europdische Dimension erweitern

trdge von Maastricht und Amsterdam in den
Blick zu nehmen.

e Da verdffentlicht der Vatikan die Lineamen-
ta fiir die Zweite Sonderversammlung der

230 Martina Blasberg-Kuhnke / Uber Europa nachdenken - in dieser Zeit?

A 1 "

Bischofssynode fiir Europa, die in diesem Jahr als
Letzte in der Reihe der kontinentalen Bischofs-
synoden vor dem Jubildumsjahr 2000 abgehalten
wird. Unter der Uberschrift »Jesus Christus,
lebendig in seiner Kirche, Quelle der Hoffnung
fiir Europa« befasst sich das Vorbereitungsdoku-
ment »mit der geistigen Situation Europas vor
der Jahrtausendwende und zeichnet dabei ein
eher diisteres Bild: So heilt es z.B.: »im Westen
wie im Osten Europas verbreiteten sich die Ubel
eines oft von den Werten der Person und des Geis-
tes losgeldsten menschlichen Fortschritts¢.«5
Demgegeniiber gelte es, den christlichen Glau-
ben als Fundament und Ursprung der euro-
paischen Kultur und ihrer Einheit neu zu ent-
decken; die Kirchen haben einen Dienst an den
europiischen Vilkern wahrzunehmen.”

e 7u diesem Votum gesellen sich Stimmen,
die die Zusammenarbeit der Kirchen innerhalb
der EU oder auf gesamteuropdischer Ebene
beobachten, der Rat der Europdischen Bischofs-
konferenzen und die Konferenz Europdischer
Kirchen, die auch die beiden européischen Ver-
sammlungen im Konziliaren Prozess verantwor-
tet haben. Die Erwartungen an die Kirchen im
Kontext der europdischen Einigung sind wider-
spriichlich und teilweise auch problematisch,
immer aber wird von den Kirchen etwas fiir Eu-
ropa erwartet. Da wiinschen die einen von den
christlichen Kirchen eine integrative Funktion
als »ferner, aber unverzichtbarer Sinn- und
Wertehorizont«8, andere die Sicherung kultu-
reller und nationaler Identitét angesichts der als
bedrohlich erfahrenen Tendenzen der Verein-
heitlichung. »Fiir die anderen haben die Kir-
chen gerade und zuallererst die Aufgabe, sich
zugunsten der in Europa sozial an den Rand Ge-
dréngten zu Wort zu melden, ein Gegengewicht
zu einem Europa der GroRkonzerne und der
{iberbordenden Briisseler Biirokratie schaffen
zu helfen.«®
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e  SchlieBlich finden sich aus der politischen
Perspektive Erwartungen zum Beitrag der
Kirchen zur Deutung und Sinngebung des

)) Christentum - ein yferner,
aber unverzichtbarer
Sinn- und Wertehorizont«?{{

europdischen Einigungswerkes. Jacques Santer,
als Prasident der Europ@ischen Kommission, hat
noch vor kurzem ausdriicklich den Dialog der
Kirchen mit der Kommission iiber den Sinn, die
geistige Orientierung und die ethischen Dimen-
sionen der Europdischen Einigung gewdirdigt.
»Nicht zuletzt stehen seit einiger Zeit mit dem
Programm »Eine Seele fiir Europa — spirituelle
und ethische Aspekte¢ auch Férdermoglichkei-
ten der Europédischen Union fiir européisch aus-
gerichtete Aktivitdten von religis orientierten,
lénderiibergreifenden und religionsiibergreifen-
den Initiativen zur Verfligung.«!© Diesen For-
dermdglichkeiten entsprechen bereits Formen
der religionspadagogischen Zusammenarbeit
zur religiésen Erziehung in Europa, die an Ver-
standigungsfahigkeit und Umgang mit Differenz
in einem pluralen Europa, einer ganzheitlichen
Bildungsperspektive und einer zukunftsfahigen,
international orientierten Bildung arbeiten.!!
Diese und andere Herausforderungen
waren es, die die Redaktion bewogen haben,
ein Heft »Europa¢ zu widmen: die Spannung
zwischen Entgrenzungen und Ausgrenzungen,
zwischen Chancen fiir eine neue Mobilitét,
Freiziigigkeit und Grenziiberschreitungen und
den Angsten vor Fremden, Arbeitsplatzver-
lusten, Identitétskrisen und politischer oder
wirtschaftlicher Instabilitit, die sich in den eben
angefiihrten Schlaglichtern spiegeln.12
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Krieg in Europa

® Aber gilt das alles {iberhaupt noch? Seit
Ende Mérz bestimmt nunmehr ein européisches
Thema die Schlagzeilen der Zeitungen, be-
herrscht Nachrichten- und Sondersendungen:
der Krieg im Kosovo, mit Hunderttausenden auf
der Flucht, Zerstérung und Vernichtung von
Dorfern, Massakrierung, Vergewaltigung und
Vertreibung, Bombardements der NATO ... Die-
ser Krieg stellt alle Bemiihungen und alles Enga-
gement fiir ein geeintes Europa in Frage. Mehr
noch, er ist im theologisch qualifizierten Sinn
eine »Unterbrechung¢ (J.B. Metz). Ratlosigkeit
und Entsetzen treten an die Stelle von Engage-
ment; vorerst ist auf vielen Ebenen, auch in den
Kirchen, Lihmung an ihre Stelle getreten.

Da hilft es wenig, die gewiss zutreffende
politologische Bewertung zu héren: »Die Ent-
wicklung einer gemeinsamen Aufen- und Si-
cherheitspolitik hinkt ... tatsdchlich in bedauer-
lichem Male hinterher. Die Einsicht beziiglich
dieses Defizits ist zwar seit den groBen Pein-
lichkeiten, die sich Europa im Zusammenhang
mit dem Balkankrieg zuschulden kommen lieR,
gewachsen. Aber man hat die richtigen Schluss-
folgerungen noch léngst nicht gezogen.«!3 Jede
und jeder, auch — wenngleich nicht nur — die
christlichen Kirchen, sind gefragt, wie sie sich
zu diesem Krieg stellen. Und verglichen mit der
Zeit des Golfkriegs ist die Offentlichkeit, sind

»Dieser Krieg stellt alle Bemiihungen
und alles Engagement fiir ein geeintes
Europa in Frage. {{

auch Gemeinden und kirchliche Stimmen
weniger laut, weniger eindeutig, weniger
entschieden. Das von vielen Seiten bekundete
Wissen darum, dass ein Krieg noch nie Frieden
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geschaffen hat, kollidiert mit der Unmdéglich-
keit, einem Volkermord tatenlos zuzusehen.
Wohl werden die Stimmen vernehmlicher
und deutlicher, die eine diplomatische Losung,
die einen neuen Friedensplan fiir den Kosovo
fordern. Wie auch immer der aussehen mag:
Alle Anstrengungen und alle politische Phanta-
sie auf eine Losung zu richten, die den Volkern
auf dem siidlichen Balkan eine friedliche Zu-
kunft mitten in Europa und als Teil des einen
Europa sichern, sind die Voraussetzungen dafir,
dass die vielfdltigen Engagements fiir Bildung,
Erziehung, gerechtes und soziales Wirtschaften,
kulturelle, politische und religiose Versténdi-
gung in Europa Sinn haben und Sinn behalten.
Sich {iber die entgrenzenden Entwicklun-
gen in Europa zu freuen, scheint, will man nicht
— und sei es ungewollt — zynisch werden, nur
moglich, wenn zugleich die nahezu uniiber-

windlich wirkenden Ausgrenzungen und neuen
Grenzziehungen schonungslos gesehen werden.
Sprachgrenzen, die materiellen Grenzen zwi-
schen Arm und Reich, kulturelle, ethnische und
religidse Grenzen fallen nicht mit dem Wegfall
von Schlagbdumen. Hinzusehen, die Chancen
offener Grenzen in Europa wahrzunehmen und
sich zugleich mit offenen Augen den Herausfor-
derungen der neuen Ausgrenzungen zu stellen,
ist gerade auch den Kirchen zugemutet. Uns vor
dieser Zumutung nicht davenzustehlen, lésst uns
als Redaktion von DIAKONIA an unserer, unter an-
deren Voraussetzungen getroffenen, Entschei-
dung festhalten, ein Heft »Europa« zu widmen:
»Europa ist niemals nur, Europa wird immer.«!4

T Neue Ziiricher Zeitung vom
2./3. Mai 1998, hier zit. nach:
Ulrich Ruh, Europa und die
Christen, in: Herder Korres-
pondenz 52 (1998) 271-273,
hier 271.

2 Europa braucht die soziale
Union. Erkldrung des Deut-
schen Caritasverbandes
anliBlich seines 100-Jahr-
Jubildums, verabschiedet vom
Zentralrat bei seiner Sitzung
am 10./11. November 1997

in Koln, in: Caritas 99 (1998)
36f, hier 36.

3 D. Martin, Union in solidari-
schem Geist. Die Einfiihrung
des Euro im Licht der katho-
lischen Soziallehre, in: Herder
Korrespondenz 52 (1998)
240-245, hier 240.

4Vgl. ebd., 244.

5 Leonore Siegele-Wenschke-
witz u.a., Tagungseinladung.
6 Vorbereitungsdokument fiir
die zweite Europasynode,

in: Herder Korrespondenz 52
(1998) 267.
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7 Vgl. ebd.

8 Ruh, Europa, 272.

9 Ebd.

10 P, Schreiner, Bildung und
Erziehung in Europa - aktuel-
le Entwicklungen, in: Cl-In-
formationen 1/1999, 3.

1 Vgl. ebd.

12 Vgl. zu vielen der stich-
wortartig genannten Proble-
me die Veroffentlichungen
des Zentrums fiir Europaische
Integrationsforschung an der
Rheinischen Friedrich-Wil-
helms-Universitat Bonn.

13 »Wir alle sind Europa«. Ein
Gesprich mit dem Politologen
Ludger Kithnhardt, in: Herder
Korrespondenz 53 (1999)
75-80, hier 78.

14 Ludger Kiihnhardt, Europa
auf der Suche nach einer
neuen geistigen Gestalt, in:
Zentrum fiir Europdische Inte-
grationsforschung. Discussion
paper C 41/1999, 3-38, hier
36.

Im Mirz dieses Jahres verdffentlichte die
Kommission der Bischofskonferenzen der
Europgischen Kommission ein Wort zum
Frieden. Angesichts des Kosovo-Krieges
hat diese profunde Erklarung zusétzlichen
Wert. Wir dokumentieren in diesem Heft
Ausschnitte.

10. Es ist nicht gelungen, die Riickkehr
des Krieges nach Europa zu verhindern.
Das ehemalige Jugoslawien brach unter
Sfurchtbaren Gewaltexzessen auseinan-
der, deren Opfer vor allem die Zivilbe-
vaikerung geworden ist. Die Eskalation
der Gewalt auf dem Balkan hat vor Au-
gen gefiihrt, wie zerbrechlich viele Er-
rungenschaften zivilen Zusammenle-
bens sind.

Aus: »Wahrheit, Erinnerung und Solidaritat —
Schliissel zu Frieden und Versdhnungg,

Wort der ComECE zum Frieden,

vom 11. Méarz 1999.
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Kardinal Miloslav VIk

éGeseIlschaftlicher Umbruch

als Herausforderung

Eine tschechische Perspektive

Die Wende von 1989 brachte insbe-
sondere fiir die Kirchen im damaligen
»Ostblock« eine ganz neue Situation.
Hochfliegende Erwartungen wurden
mittlerweile von Enttduschungen und
dem Erschrecken iiber die negativen
Seiten der neuen Freiheit abgelost.
Der Prager Kardinal plidiert
angesichts dieser Herausforde-
rungen fiir einen Weg der Bekehrung

und inneren Erneuerung.!

® Heuer sind es zehn Jahre seit dem Zusam-
menbruch des Kommunismus durch die
»Samtrevolution«. In diesem Jahr wird viel von
den Ereignissen des November 1989 und von
den Jahren danach die Rede sein, und man
wird auch von dem sogenannten »Agneswun-
der«, von der Rolle der Kirche und des Kar-
dinals Tomdcek im Moment des Umbruches
sprechen. Die Kirchen waren in der damaligen
Tschechoslowakei die einzige offiziell erlaubte
Struktur einer nichtkommunistischen Ideolo-
gie in der Gesellschaft. Ihre Stimme war sehr
wichtig und sie hat die Erwartungen nicht ent-
tduscht.
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Idealvorstellungen
der Wendezeit

® Vielleicht hat sich die Kirche niemals in der
modernen tschechischen Geschichte einer so
grofien Sympathie erfreut wie damals. Im Mo-
ment des Zusammenbruchs des atheistischen
Kommunismus haben die Leute das wahre, das
geistige Antlitz der Kirche gesehen. Alle sahen
die Kirche als méchtige Trégerin der Wahrheit
und der Liebe, jener Werte, die iiber die Liige
und den Hass siegen sollten. Der Zusammen-
bruch des Kommunismus wurde dann als der
Sieg des Guten {iber das Bose verstanden.

Viele fiihrende politische Persénlichkeiten
hatten »ideale«, nichtrealistische Vorstellungen
von der Gesellschaft, von den Menschen, vom
Glauben und auch von der Kirche. Auch die
Leute — man sollte eigentlich sagen: wir — hat-
ten die falsche, naive Vorstellung, dass es jetzt
endlich an der Zeit sei, alles zum Guten zu ver-
dndern, und dass das wie mit einem Zauberstab
ginge.

Man hat dabei iibersehen, dass man geistli-
che Werte nicht einfach mit Predigen, sondern
nur mit »Einbringen« vermitteln kann. Dieses
»Einbringen« der Werte ist ohne eine tiefe per-
sonale Verankerung in Christus unméglich und
nur aufgrund des lebendigen Lebenszeugnisses
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moglich — und zwar in einem langen, miihsa-
men Prozess, fiir den die Kirche als Ganze nach
den 40 Jahren des Kommunismus nicht vorbe-
reitet war. Die kleinen verstreuten Elitegrup-
pen, die Erfahrung hatten und wussten, worum
es geht, konnten es alleine nicht schaffen.

Heute gibt es in der Kirche Enttduschung auf
vielen Seiten, die wiederum als falsche und ein-
seitige, pauschale Einschétzung formuliert wird:
Die Kirche habe versagt und ihre einmalige
Chance versdumt. Psychologisch ist das durchaus
verstédndlich: In den Gkonomischen und politi-
schen Enttduschungen sucht man einen Siinden-
bock und ein Alibi fiir eigenes Versagen.

Die urspriingliche Einheit der antikommu-
nistischen Front, die durch die duBere Gefahr
und den &ufReren politischen Druck alle Kréifte
zusammenhielt, ist in der Freiheit bald zerfallen;
als selbstverstdndliche Folge der Entwicklung,
denn es gab hier keine positiven inneren Kréfte
des Zusammenhalts.

Die gestohlene Revolution

® Die sichtbare Abkehr von den »reinen
Revolutionsidealen« kam ziemlich bald, und
zwar im Namen des Aufbaus der parlamentari-
schen Demokratie, der Parteien und besonders
im Namen der Marktwirtschaft. Diese zweite
Entwicklungsphase der Wende wurde mit ei-
nem treffenden Terminus als die »gestohlene
Revolution« bezeichnet: Die Ideale der Liebe
und Wahrheit sind verschwunden, und wegen
des dicken politischen Nebels wusste eigentlich
niemand, wer der Dieb war. Ich mdchte nur
ein Phdnomen unterstreichen, das in diesem
Moment ganz deutlich geworden ist: Die Ethik
steht plétzlich in einem aussichtslosen, verbor-
genen Konflikt mit der Wirtschaft und teilweise
auch mit der Politik.
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Ich vermute, dass hier, tief unten in den
Herzen der Leute, die alten, in zahlreichen
kommunistischen Schulungen erworbenen,
ideologischen Irrtiimer wirksam sind. Der ge-

»Die Ethik steht in einem aussichts-
losen, verborgenen Konflikt mit der
Wirtschaft und der Politik. {

sellschaftliche Fortschritt ist nicht nur vom
okonomischen Wachstum abhéngig — auch die
Moral gehort dazu. Sonst verbleiben wir in der
falschen Ideologie, die die Okonomie als Basis
und die Moral als einen blofen Uberbau ver-
steht. Dieses alte Erbe des Kommunismus ver-
bindet sich heute mit den neuen kapitalisti-
schen Ansichten.

So wurde der Okonomismus, in seiner alt-
modischen liberalen Gestalt, zu einer neuen re-
gierenden Ideologie, der alles untergeordnet
wurde: Die Okonomie an sich bzw. der Markt
sollte nun die allgemeine menschliche Erneue-
rung bringen, ohne dafiir zuerst auch die né-
tigen Bedingungen in der Rechtssphdre und
besonders in den Kopfen und Herzen der Men-
schen zu schaffen. Nach ein paar Jahren des re-
lativ erfolgreichen wirtschaftlichen Wachstums
(dasselbe Phdnomen wie am Anfang des Kom-
munismus), das den neuen Kurs zu rechtferti-
gen schien, kam eine tiefe Enttduschung. Alle
»Siinden« des grobschldchtigen 6konomischen
Umbaus wirkten sich aus und die Bevélkerung
muss jetzt eine sehr hohe »Strafe fiir Geschwin-
digkeitsiiberschreitung und nachldssiges Fah-
ren¢ bezahlen.

Die gegenwirtige Spannung in der Gesell-
schaft und die politische Instabilitdt der letzten
zwei Jahre sind die Folgen davon, dass die Oko-
nomie vorherrscht und die » Transformation des
Herzens« vernachldssigt wird. Die doppelte Ge-
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fahr dieser Situation besteht in der Kombination
der Stérke der alten Mentalitét in uns und der
Schwéche der Mechanismen, die die neue Frei-
heit beschiitzen sollen. Das »alte« Ubel hindert
uns, mit der neuen Freiheit richtig umzugehen.

Auf der Suche nach neuen
Haltungen

® Die liigenhafte Trennung zwischen Worten
und Wirklichkeit, so typisch fiir die kommuni-
stische Ideologie, kann nur durch das geduldige
Suchen nach der Wahrheit {iber den Menschen,
die uns witklich frei macht (vgl. Joh 8,32), ge-
heilt werden. Und danach miissen wir lernen,
als freie Menschen zu handeln. Wir miissen uns
von dem Kollektivismus und der Passivitit im
Denken befreien, die uns hindern, uns den un-
gewohnten Herausforderungen zu stellen. Wir
sind noch zu sehr gewdhnt, dass »jemand von
oben¢ an unserer Stelle denkt, und haben oft
Angst, selbstdndige Entscheidungen zu treffen.

Es ist notwendig zu erkennen, dass es in
den offentlichen Angelegenheiten kein »wir¢
und »sie« mehr gibt, wodurch frither das »Volkg
und die regierende Partei getrennt waren. Im
Gegenteil, die Verantwortung soll heute von
allen mitgetragen werden. Es ist Zeit, mit der
rinneren Emigration¢ in den engen Kreis mei-
ner Familie oder Bekannten Schluss zu machen.
Diese passive Haltung ist zwar ganz bequem,
aber sie bringt uns um einen grofen Teil der
Freiheit.

Auch die Theorie des Klassenkampfes und
des Klassenhasses ist in unserer alltiglichen Pra-
xis nicht tot. Der Hass wendet sich jetzt gegen
diejenigen, die irgendwie verschieden von uns
sind, und nicht selten legt er sich den Mantel
des Rassenhasses und der Xenophobie an. Die
Riicksicht auf die egoistischen Interessen oder
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die Gruppeninteressen macht sich in der ethni-
schen, nationalen Intoleranz bemerkbar. Per-
sonliche Meinungen werden oft ideologisiert
und die Kunst des sich gegenseitig respektieren-
den Dialogs ist sehr rar.

Die schwerste Last, die wir aus der Ver-
gangenheit mit uns tragen, ist die Absenz der
wahren transzendenten Werte und der Imma-
nentismus im Leben. Darin sehe ich ein Warn-
zeichen, dass die harte Lektion des Kommunis-
mus vielleicht fiir uns nicht ausreichend war.

W Diese passive Haltung ist zwar ganz
bequem, aber sie bringt uns um einen
groBien Teil der Freiheit. {

Frither war die institutionalisierte Wahrheit der
marxistische Materialismus, der jede Transzen-
denz gestrichen hatte, mit seinem typischen
Mangel an moralischen Werten. Nach der poli-
tischen Wende kam an seiner Stelle das Kon-
sumdenken und das Streben, immer »besser
Zu konsumieren, und auf diese Weise wurde die
svertikale¢ Transzendenz durch eine »horizon-
tale¢ ersetzt. Dadurch bleibt die Leere und sie
wichst sogar in einem Teufelskreis: Man
braucht immer mehr und ist immer weniger zu-
frieden.

Dieses Problem des Konsumismus be-
herrscht die ganze westliche Welt. In den post-
kommunistischen Lindern ist es ein Phéinomen,
in dem sich am starksten das »alte« und das
»neue¢ Ubel begegnen. Beide bedrohen die
Freiheit. Frither waren die Menschen total ab-
héngig von der politischen Macht einer Partei,
jetzt vom »unsichtbaren Arm des Marktes«.
Musste es so sein? Ist es notwendig, diesen Preis
fiir den Zusammenbruch des Kommunismus zu
bezahlen?
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Die Stellung der Kirche

® Wo steht nun die Kirche in dieser sdkulari-
sierten Gesellschaft? Schauen wir noch einmal
zuriick. In den 80er-Jahren konnte man beob-
achten, dass eine gewisse Anzahl von Leuten
auf der Suche nach yetwas anderem« der Kirche
naher gekommen ist. Viele waren offen fiir die
geistlichen Werte, denn das versprochene kom-
munistische Paradies war damals bereits in der
Utopie verschwunden. Diejenigen, die die Ver-
folgung der Kirche »iiberlebt« und den Glauben
bewahrt hatten, wurden durch den &uBeren
Druck gezwungen, sich enger zusammenzu-
schlieRen. Innere Streitigkeiten in der Kirche
existierten fast nicht.

Die Christen gehdrten zu den am meisten
ausgegrenzten gesellschaftlichen Gruppen
(auch deswegen haben sie sich bei einigen
Menschen der Sympathie erfreut), und es ist
logisch, dass sie in die Befreiung vom Kommu-
nismus groBe Hoffnungen setzten. Angesichts
der aktiven Rolle einiger kirchlich engagierter
Personen wéhrend der politischen Wende und
mit Riicksicht auf die wachsende Sympathie der
Bevolkerung fiir den Glauben verfielen manche
Glaubige sogar der Euphorie, dass sich jetzt ein
neuer yidealer« Staat verwirklichen lieBe. Auch
einige Politiker wollten aus diesen Sympathien
fiir das Christentum einen Konjunkturgewinn
ziehen.

Innerhalb der katholischen Kirche kam es
gleich nach dem November '89 zu einer Struk-
turreform. Fiir die oft jahrzehntelang vakanten
Stiihle wurden neue Bischofe ernannt, die Bi-
schofskonferenz wurde errichtet. Die religidsen
Orden traten wieder in die Offentlichkeit. Die
religiose Presse begann mit einer {iberraschen-
den Schlagkraft, den Hunger nach der geistli-
chen Literatur zu befriedigen. Die Caritas konn-
te den Ubergangsprozess von einem obskuren
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Staatsorgan, das das Aussterben der Ordens-
schwestern tiberwachen sollte, zu einer leben-
digen kirchlichen Struktur einleiten. Die ersten
kirchlichen Schulen entstanden. Das sind nur
einige Beispiele, die das groBe Potential der
tschechischen Christen zeigen.?

Viel Gutes ist geschehen und die Kirche hat
eine so grofe Freiheit wie nie zuvor, dennoch
bleibt sie an der Peripherie der Gesellschaft. Der

»Der Weg aus dem Ghetto scheint
langer und miihsamer zu sein,
als man gehofft hat. {

Weg der Christen aus dem Ghetto ist voll von
Schwierigkeiten und scheint linger und miihsa-
mer zu sein, als man gehofft hat. Heute hat der
Konsumismus auch die Christen nicht ausge-
spart. Manche von ihnen erleben, gemeinsam
mit vielen anderen ihrer Mitbiirger, in diesem
Moment eine »zweite Erniichterung¢ wegen
des nicht erreichten materiellen Paradieses.
Vielleicht ist es jetzt fiir sie klarer, dass die wirk-
liche Erneuerung nur aus der tiefen persdnli-
chen Beziehung mit Gott und aus der reinen in-
neren, geistlichen Motivation kommen kann.

Auf dem Weg der Bekehrung

® Wir miissen eine wahre Bekehrung durch-
machen, damit jede Rede von Gott aus unserer
Beziehung mit Gott erwdchst, und wir miissen
zur personlichen Heiligkeit streben, weil »die
Kirche nur dort {iberleben kann, wo Heilige
sind¢. Nur lebendige Heilige sind die echten
und {iberzeugenden Martyres — die Zeugen,
{iber die Paul VI. in Evangelii Nuntiandi spricht:
»Der heutige Mensch hort lieber den Zeugen als
den Lehrern zu (...) und er hért den Lehrern nur
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zu, wenn sie auch Zeugen sind.« (EN 41)

Die traditionellen und fiir sich selbst leben-
den Christen sind zweifellos in unserer Kirche
keine Ausnahme. Die Wahrheit, dass Christus
nicht fiir die Gesunden, sondern fiir die Kran-
ken gekommen ist, wird nicht ernst genommen!
Gott ist fiir die Ungldubigen gekommen. Er ist
ihr Gott! Wir miissen noch sehr wachsen, um
Zeugen in diesem Sinne zu werden. Das ist die
erste Voraussetzung, um viele noch existieren-
de Vorurteile gegen die Kirche niederzureiRen.
Diesen Prozess koénnen wir nur durch das
Bekennen unserer eigenen Fehler, durch das
Bitten um Entschuldigung fiir unser Versagen
und durch den geduldigen Dialog mit der
ganzen Gesellschaft beschleunigen.

Aus meiner perstnlichen Erfahrung kann
ich nachweisen, welche auch »kirchenerbauen-

»Auch jetzt brauchen wir
den ynahen Gott«. {

de¢ Kraft Jesus in kleinen Gemeinschaften hat.
Als in der Zeit der Unfreiheit jede Tétigkeit und
jede Struktur der Kirche geldhmt war, gab die
Gegenwart Jesu in diesen kleinen, {iberall ver-
breiteten Gruppen von Jugendlichen, Familien,
Priestern usw. allen den Mut, in ihrem Leben
aus dem Glauben auszuharren und weiterzuge-

hen. Auch jetzt — und vielleicht noch mehr —
brauchen wir diesen »Emmanuel«, den »nahen
Gotty, den »Gott mit uns«, den Heiligen par ex-
cellence, der die sich erneuernden Strukturen
der Kirche beleben und die Kirche zu einer
authentischen Koinonia machen kann, der die
Christen zum wirksamen Dienst an den an-
deren, zur Diakonia, anspornt und der sie zum
gemeinsamen Lob des Vaters in der wahren
Leiturgia erhebt.

Der Punkt, wo schlieBlich alle Herausfor-
derungen an die Erneuerung und an die Missi-
on der Kirche zusammenlaufen, ist das Kreuz.
Die eigentliche Herausforderung némlich ist die
Treue zum Kreuz: das Kreuz zu entdecken, an-
zunehmen und zu lieben. In der Zeit der Dikta-
tur war es vielleicht leichter sichtbar und einfa-
cher zu finden. Das Kreuz der Freiheit kommt
in vielfdltigen, verborgeneren und triigerische-
ren Formen, aber es bleibt immer der einzige
Weg fiir die Kirche in dieser Welt, unter allen
politischen und dkonomischen Regelungen. Im
Kreuz besteht auch der ewige Grund fiir unse-
ren wahren Optimismus, weil es der sichere
Weg zur Auferstehung ist. Es ist auch ein Weg
der Priifung, ob wir uns auf uns selbst und un-
sere Kréfte und Leistungen stiitzen oder ob wir
den Weg der auf Gott gestiitzten »Schwiéche«
gewdhlt haben.

2 Man kénnte auch zahl-
reiche Beispiele aus den
anderen Kirchen anfiihren,
mit denen von Anfang an
eine gute Zusammenarbeit
herrschte, z.B. die religiésen
Sendungen im staatlichen
Fernsehen oder die Zusam-
menarbeit der Geistlichen
in der tschechischen Armee
und in den Gefangnissen.

tiert wurden (vgl. Miklos
Tomka/ Paul M. Zulehner, Re-
ligion in den Reformldndern
Ost(Mittel)Europas, Ostfil-
dern 1999). Aus Platzgriin-
den kdnnen hier nur Auszii-
ge aus dem Referat gebracht
werden, der volle Text

wird in einer der nichsten
Ausgaben der Zeitschrift
Concilium veroffentlicht.

1 Der Beitrag geht auf einen
Vortrag am Symposion »Reli-
gion in den Reformlandern
Ost(Mittel)Europas« in Wien
am 24. 1. 1999 zuriick, das
im Rahmen des Internatio-
nalen Forschungsprojekts
»Aufbruch« des Pastoralen
Forums stattfand und bei
dem die Ergebnisse einer
ersten Studienphase préasen-
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Metropolit Michael Staikos

%Europa der solidarischen Gemeinschaft

Das Europa der Konferenz Européi-
scher Kirchen ist grofler als das Europa
der Europidischen Union. Mit Nach-
druck plddiert Metropolit Staikos dafiir,
dieses Europa mit den sozialen, kul-
turellen und religiosen Bediirfnissen
seiner Volker und nicht militdrische
Fragen zum Ausgangspunkt fiir einen

gemeinsamen Weg zu machen.

@® Wirstellen in den letzten Jahren eine enor-
me Bewegung fiir die europdische Idee fest.
Und es ist gut, dass man sich mit dieser The-
matik beschéftigt, denn es handelt sich um
unseren Lebensraum und den Lebensraum von
vielen Viélkern und Menschen, wie auch der
néchsten Generationen. Das bedeutet, dass un-
sere Aufgabe eine unerléssliche Verantwortung
nicht nur fiir uns, sondern auch fiir die Zukunft
Europas darstellt.

Europdische Fragen

® Welches Europa meinen wir? Nur die
Europédische Union? Oder nur geographisch
eine bestimmte Region, etwa Mitteleuropa oder
Westeuropa? Es wird auch von der europii-
schen Reife gesprochen. Es wird gesagt, dass
manche Staaten oder sogar manche Vilker be-
reits »europareif¢ sind. Anderen Lindern und
Vélkern wird diese Europareife abgesprochen,
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oder sie wird als noch nicht erreicht betrachtet.
Es wird sogar davon gesprochen, dass manche
Lander »unterwegs nach Europa¢ sind. Was
aber sind die Kriterien dieser Europareife? Was
macht das Europa aus, zu dem man ange-
kommen oder noch unterwegs ist oder nicht
kommen kann? Und wer stellt diese Kriterien
auf? Es wird iiberdies gesagt, man miisse die
»europdischen Spielregeln« einhalten. Welches
Spiel muss man spielen kénnen, damit man
akzeptiert wird?

Welche Bereiche des menschlichen Lebens
sind bei dieser Entwicklung gemeint? Welche
sind eingeschlossen, welche sind indifferent,
welche sind nur »Privatsache«? Sind die politi-
schen Fragen fiir das neue Europa die wich-
tigsten? Oder vielleicht die wirtschaftlichen?
Oder sogar die militdrischen im Bereich der
(gesamt?)europdischen Sicherheit? Sind bei
diesen Uberlegungen soziokulturelle Fragen
und Bediirfnisse der Menschen relevant?

Schlieflich, welche Rolle spielen religitse
oder sogar konfessionelle Fragen in dieser auf-
regenden europdischen Diskussion? Anders
gefragt: Welche Rolle spielen die christlichen
Kirchen selbst in dieser Entwicklung? Werden
die Kirchen bei dieser Entwicklung um ihre
Meinung gefragt? Und wenn nicht ausreichend,
warum? Werden sie nicht mehr gebraucht? Und
wenn das stimmt, warum? Sind aber die Kir-
chen von sich aus selbst aktiv genug, oder be-
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schaftigen sie sich nur mit sich selbst, sodass ihr
Blickwinkel getriibt wurde und sie ihre Verant-
wortung nicht mehr klar genug wahrnehmen
kénnen? Oder versuchen manche Kirchen aus
der neu entstandenen Situation eigene Vorteile
zu gewinnen, mit anderen Kirchen in Konkur-
renz zu treten, indem sie die neue Situation
(aus)nutzen?

Welches Europa meinen wir?

® Aus verschiedenen Anldssen habe ich den
Eindruck gewonnen, dass man mit Europa nur
Mitteleuropa oder nur Westeuropa meint. Das
ist sicherlich eine verkiirzte Sicht Europas, die
sehr viele Probleme mit sich bringt. Europa ist
eben ein offener Kontinent bis mindestens zum
Ural, ein Kontinent, der auf alle Fille den
Stiden, den Stidosten und Osten Europas mit-
einschlieRt. Also ein Gebiet, das bestimmte Re-
gionen nicht ausgrenzt, sondern einschlieft und
zwar unabhéangig von unserem Willen oder von
unserer Einstellung. Unser Blickwinkel muss
gedffnet werden, damit wir dieses Europa
sehen, das Europa der Vielfalt der Violker, der
Vielfalt der Kulturen, der Traditionen, der Kon-
fessionen, schlieflich der Religionen.

Gerade in diesem Bereich muss die Uber-
windung einer Tendenz der Beurteilung des
Ostens bzw. der Gstlichen Volker und der dst-
lichen Kirchen mit westlichen Kriterien und
Voraussetzungen etfolgen. Die Offnung der
Grenzen brachte lange noch nicht den gegen-
seitigen Respekt, auch nicht die Gesinnung von
der Gleichwertigkeit der verschiedenen Volker.

Gerade hier ist eine neue Haltung erforder-
lich sowie eine Intensivierung der gegenseitigen
Informationen und des besseren Kennenler-
nens, damit die autochthonen Situationen in
ihrem jeweiligen Kontext gesehen und entspre-
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chend gewiirdigt werden. Eine kontextuelle Be-
urteilung unter Einbeziehung der geschichtli-
chen Fakten der Volker wird sehr hilfreich sein,

Wdie Tendenz der Beurteilung
des Ostens mit
westlichen Kriterien {{

damit die Gemeinschaft in ihrer heutigen legiti-
men und notwendigen Vielfalt erlebbar wird.
In diesem Sinne versteht das Okumenische
Patriarchat und die Orthodoxe Kirche iiber-
haupt das eine neue Europa der vielen Volker
als legitime Vielfalt in der harmonischen, solida-
rischen Gemeinschaft, ohne dabei die geistige,
kulturelle und ethnische Identitét dieser Volker
relativieren, ignorieren oder bewusst nivellieren
zu wollen. Die extremen Positionen, d.h. die
Nivellierung und die Uberbetonung der eigenen
Identitdt bzw. der Nationalismus, miissen als
ausgrenzende Faktoren entschieden abgelehnt
und verworfen werden. Denn niemand und
nichts kann die Behauptung rechtfertigen, dass
manche Vélker oder manche Menschen quali-

»Entgrenzung,
aber nicht Nivellierung der
vielfdltigen Identitit der Volker{{

tativ besser sind als andere! Entgrenzung muss
aber nicht automatisch die Nivellierung der viel-
filtigen Identitdt der Volker bedeuten. Dies
wiirde zur Heimatlosigkeit und somit zur
Entwurzelung der Menschen fiihren. Die
grundsétzliche und unverzichtbare Wiirde der
Menschen in ihrem je eigenen konkreten Le-
bensraum muss akzeptiert und respektiert wer-
den. Dies verursacht keine gefdhrlichen Aus-
grenzungen, sondern es schafft die reichhaltige
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und vielféltige Gemeinschaft Europas von heute
und morgen.

Genau diese Linie der Offenheit und har-
monischen Gemeinschaft in der Vielfalt reicht
bis ins Heute, bis zum amtierenden Okumeni-
schen Patriarchen Bartholomaios 1., dem Patri-
archen des weiten Horizonts fiir alle Vélker Eu-
ropas. In seiner Rede im Europaparlament in
Strafburg am 19. April 1994 sagte er unmiss-
verstdndlich: »Die europdische Einigung ... ist
eine uns vertraute Aufgabe ... Das Okumeni-
sche Patriarchat und die Orthodoxe Kirche
iiberhaupt respektieren die nationalen Traditio-
nen und Empfindungen der Vilker. Wir ver-
urteilen aber in schérfster Weise jede Art des
Fanatismus, des Gesetzesbruchs und der Ge-
waltanwendung, von wem auch immer sie be-
gangen werden.«! Sein Eintreten fiir die Erwei-
terung der europdischen Gemeinschaft war
auch ganz klar: »AuBerhalb der Grenzen der
heutigen [d.h. der damaligen] Zwolfergemein-
schaft sind auch andere Vilker mit vielen Men-
schen, von denen die meisten der orthodoxen
kirchlichen Tradition angehéren, unterwegs auf
dem européischen Weg. Gestatten Sie mir, der
Hoffnung Ausdruck zu verleihen, dass auch die-
se Volker bald gerufen sein werden, am Leben
und an den Institutionen des vereinten Europa
teilzuhaben. (...) Wir bitten Sie, die Bereitschaft
des Okumenischen Patriarchates zu akzeptie-
ren, Thnen bei Threm Streben nach européischer
Einigung zur Seite zu stehen, fiir ein Europa, das
nicht nur fiir sich selbst da ist, sondern zum
Wohl der ganzen Menschheit.«? Dieses ortho-
doxe Prinzip kann auch fiir die Gestaltung des
neuen Europa, ohne Ausgrenzungen der Vielfalt
der vielen ost- und westeuropaischen Volker als
Vorbild und als Grundlage dienen.
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Welche Fragen sind
entscheidend?

® Welche Fragen sind fiir dieses Europa wich-
tiger? Die politischen, die wirtschaftlichen oder
die sicherheits-militdrischen?

Der Okumenische Patriarch Bartholomaios
sagte in seiner erwdhnten Rede dazu: »Das ver-
einte Europa kann nicht nur die Planung einer
einheitlichen wirtschaftlichen Entwicklung und
die Entfaltung einer einheitlichen Vertei-
digungspolitik bedeuten. Von der Sache her
verlangt diese Vision auch eine einheitliche
Sozialpolitik in friedlicher und fruchtbarer Zu-
sammenarbeit der europiischen Volker. Dies ist
eine Forderung, die sich aus unserer Kultur
ergibt, eine Frage nach dem Sinn der zwi-
schenmenschlichen Relationen ebenso wie der
gegenseitigen Durchdringung der nationalen
Traditionen.«3

Die dramatischen Ereignisse der kriegeri-
schen Auseinandersetzungen bei den Vélkern
des fritheren und jetzigen Jugoslawiens warnen
und mahnen uns, dass die Grundlage Europas
nicht die militérische Allianz sein kann. Mit den

»Mit Ol kann man kein Feuer l6schen.
Gewalt und Kriege schaffen
keine friedliche Gemeinschaft. {

Mitteln des Krieges und der Gewalt kann kein
Problem geldst werden, gleich von welcher Sei-
te sie angewandt werden. Mit Ol kann man kein
Feuer 16schen. Gewalt und Kriege schaffen kei-
ne friedliche Gemeinschaft, sondern grenzen
aus und vernichten unwiederbringlich Leben.
Anwendung von kriegerischen, vernichtenden
Mitteln zeugen von Versagen und Hilflosigkeit.

Es ist zwar sehr enttduschend, dass die Kir-
chen gerade in dieser dramatischen Situation
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Europas nicht viel dem entgegenbringen kén-
nen, um diese Katastrophe abzuwenden. Die
Kirche Jesu Christi hat aber selbst in der leider
noch heute gespaltenen Form der vielen
Kirchen in sich die Kraft, den richtigen Weg,
ihren eigenen Weg wieder zu finden und den ihr
anvertrauten Menschen diesen richtigen Weg
zu weisen. Es ist noch nicht zu spat. Wir mis-
sen gegen jede Hoffnungslosigkeit hoffen.

Tatséchlich bemiihen sich auch alle eu-
ropéischen Kirchen, wenn auch immer noch zu
schwach und trotz der da und dort im Bereich
des Ostens neu entwickelten Konkurrenzierung
auf Kosten der dortigen autochthonen Kirchen,
um eine richtige und den Menschen dienende
Beantwortung der gestellten Fragen.

Seit 1959 existiert z.B. die Konferenz Eu-
ropéischer Kirchen. Thre Mitgliedskirchen, d.h.
auch alle europdischen Orthodoxen Kirchen,
existieren nicht nur in Westeuropa, sondern in
ganz Siid-, Siidost- und Osteuropa, bis Armeni-
en, bis Zypern und Kreta.

Die Verantwortlichen in Europa miissten
nach den soziopolitischen Umwadlzungen
stiarker das Europa der Konferenz Europdischer
Kirchen beriicksichtigen. Also, wie bereits er-
wihnt, das ganze Europa und zwar ohne Anse-
hen der Region, der Politik, der Wirtschaft, der
Kultur, der Zivilisation usw. Die Angehorigen
der Mitgliedskirchen befinden sich eben in
Europa, gehoren zu Europa und stellen auch
dieses Europa dar.

Deshalb scheint es mir so wichtig, dies
zu betonen, denn bei der Beantwortung der
Frage nach einer Europdischen Identitdt, nach
den Spielregeln fiir die Europareife und nach
den Autoren dieser Regeln miissen alle diese
gesamteuropdischen Dimensionen und Per-
spektiven berlicksichtigt werden. Ohne die
soziopolitischen bzw. religidsen Aspekte die-
ses ganzen Europa wiren Urteile und ange-
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strebte Losungen nicht nur einseitig, sondern
falsch und schédlich und schlieflich sehr ge-
fahrlich.

Gemeinsame dkumenische
Verantwortung

@ Wir diirfen nicht neue ideologische, kultu-
relle, politische, religidse, wirtschaftliche oder
sonstige europdische Mauern aufstellen. Die ge-
meinsame Okumenische Verantwortung der
Kirchen fiir das Europa von heute und morgen,
fiir ein lebenswiirdiges, geeintes Europa auf der
Basis der verbindlichen christlichen Prinzipien
ist gerade auch in diesem Punkt sehr groB.4
Die Orthodoxe Kirche war immer dafiir,
dass auch die Romisch-Katholische Kirche Mit-
glied der Konferenz Européischer Kirchen wer-
den soll. Bei der VIII. Vollversammlung der Kon-
ferenz Européischer Kirchen auf Kreta im Jahre
1979 hat der Okumenische Patriarch von Kon-
stantinopel, Dimitrios 1., den offiziellen Vor-
schlag dazu gemacht.5 Dieser Vorschlag wurde
Zwar noch nicht realisiert, orthodoxerseits wird
aber trotzdem die vorhandene und intensivierte
Zusammenarbeit der Konferenz Europiischer
Kirchen mit der Romisch-Katholischen Kirche
vor allem durch den Rat der (romisch-katho-
lischen) Bischofskonferenzen Europas (Consi-
lium Conferentiarum Episcoporum Europae
= CCEE) sehr begriit. Tatséchlich fanden bis
jetzt beachtenswerte 6kumenische Begegnun-
gen auf Europaebene statt, die fiir die 6kumeni-
sche Situation in Europa und fiir das Leben der
Menschen und Vélker in diesem Kontinent von
eminenter Bedeutung sind. Hohepunkte waren
die Erste Europaische Okumenische Versamm-
lung in Basel im Mai 1989 zum Thema »Frieden
in Gerechtigkeit« und die Zweite Europdische
Okumenische Versammlung in Graz im Juni
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1997 zum Thema »Versdhnung, Gabe Gottes
und Quelle neuen Lebens«.

Die Dokumente dieser Versammlungen
behandeln und beantworten sehr viele Fragen,
die das ganze Europa betreffen. Ich kann sie nur
sehr empfehlen. Hier mdchte ich den Vorschlag
machen, eine eigene Veranstaltung mit der Be-
handlung der zwei gesamteurop&ischen Oku-
menischen Versammlungen von Basel und Graz

durchzufiihren, bei der die wichtigen Inhalte
dieser kirchlichen Initiativen fiir das Wohl der
Menschen und der Vélker in unserem neu zu
gestaltenden Kontinent erldutert und vermittelt
werden. Ich bin {iberzeugt, die Kirchen kénnen
einen wichtigen Beitrag im neuen Europa leis-
ten, wenn sie nur ihre Aufgabe ernst nehmen
und sie gemeinsam erfiillen.

1 Die Einigung Europas. Die
Rede Seiner Allheiligkeit des
Okumenischen Patriarchen
Bartholomaios I. im Plenum
des Europdischen Parlaments

(StraBburg, 19. April 1994), in:

Orthodoxes Forum 8 (1994)
239ff.

2 Ebd. 243.

3 Ebd.

4Vgl. G. Larentzakis, Die 6ku-

Kirchen fiir ein lebenswiirdi-
ges geeintes Europa, in: Or-
thodoxes Forum 7 (1993) 88.
5 Vgl. Einheit im Geist - Viel-
falt in den Kirchen. Bericht
der VIII. Vollversammlung
der Konferenz Europaischer
Kirchen, 18. - 25. Oktober
1979 auf Kreta, hg. v. der
Konferenz Europaischer
Kirchen Genf, 14.

menische Verantwortung der
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Anton Pelinka

éEuropa: Eingrenzung - Ausgrenzung

Die EU hat interne Grenzen abge-

baut, die dufleren dagegen verscharft.
Ent-, Ein- und Ausgrenzungen sind
dabei ineinander verschrinkt und
bedingen einander. Nur wenn der
Einigungsprozess die universellen
Menschenrechte nicht aus dem Blick
verliert, konnen Frieden und Solidaritdt
als Grundlagen européischer Politik
erhalten bleiben.

® Die Europdische Union hebt die einen
Grenzen auf — und gleichzeitig vertieft sie an-
dere Grenzen. Alle Staaten, die Mitglieder der
Union sind, gehen in einer groReren Einheit
auf. Das gilt vor allem fiir diejenigen Mitglied-
staaten, die den Schengen-Vertrag unterzeich-
net haben. Die Brenner-Grenze beispielsweise,
Jahrzehnte hindurch eine aus dsterreichischer
Sicht besonders problematische Grenze, ist
nicht mehr sichtbar und kaum noch spiirbar.
Doch gerade die Authebung dieser Grenze
macht deutlich, dass dies einen Preis hat: Itali-
en ist, durch den Vertrag von Schengen, umso
mehr dazu verpflichtet, seine AuBengrenzen —
und das sind vor allem die Kiisten — besonders
»scharf« zu bewachen. Das richtet sich gegen
alle, die aus den verschiedensten Motiven nach
Italien und damit in das grenzenlose Europa
kommen wollen. Doch diese Grenze wird be-
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Zur Dialektik eines Prozesses

wacht. Sie gibt es, und sie wird immer spiirba-
rer. Denn Italien handelt hier als verlangerter
Arm Europas — das seine Innengrenzen aufhebt
und eben deshalb seine AuBengrenzen beson-
ders betont.

Wir und die anderen

® EinschlieBung ist eben immer auch Aus-
schlieBung. Wenn »wir¢ uns anders, das heift
neu definieren — dann schlieBen wir andere erst
recht aus. Wenn »wir¢ uns nicht mehr primér
als Osterreicherlnnen oder SchwedInnen oder
SpanierInnen verstehen, sondern als Européer-
Innen, dann erweitern wir den Kreis der in das
»Wir« Eingeschlossenen dramatisch — aber
ebenso dramatisch schlieBen wir die aus, die
nicht als Europderlnnen (im Sinne der EU)
gelten diirfen: Tiirklnnen und Russlnnen und
viele andere.

Jede Eingrenzung bedeutet immer die Aus-
grenzung anderer. Die européischie Integration,
ein Prozess, der vor allem auch als Vorgang der
Friedensstiftung nach innen hin zu sehen ist, ist
deshalb noch lange kein Vorgang der Friedens-
stiftung nach aufen. Integration als Friedens-
stiftung nach innen folgt dem Muster der »asso-
ziativen Konfliktlosung«: Die Konfliktpartner
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gehen ineinander auf, sie werden eins. Aus
Franzésinnen und Deutschen werden Europder-
Innen. Deren innere Differenz ist durch die In-
tegration relativiert: Die européische Identitét
verhindert, dass die alten nationalen Identitdten
aufeinander losschlagen. Die Differenz nach
auBen wird aber eben deshalb umso spiirbarer:
»Das Boot ist voll¢ als Paraphrase und die all-
tégliche Fremdenfeindlichkeit als Wirklichkeit
sind Ausdruck dieser Ausgrenzung aus Europa.

Es gibt Grenzen auf dem Boden und Gren-
zen in den Kopfen. Die territorialen Grenzen,
die sich als rote Striche durch die politischen
Landkarten ziehen, zeigen Besitzdenken an.
»Wir¢ haben »unser« Land. Und dieses stecken
wir durch Linien ab, die sich mehr oder weni-
ger willkiirlich durch die Landschaften ziehen.

Die Folge dieses territorialen Besitzden-
kens ist — mit einer fast zwingenden Logik — die
yethnische Sduberung¢. Wenn auf »unserem«
Gebiet andere, »fremde« Menschen sind, die
sich — als Minderheit — nicht an »unsere« Spiel-
regeln halten, dann sollen sie doch dorthin
gehen, wo sie »ihr« Land haben. Und wenn die
vanderen sich vielleicht sogar dazu versteigen,
Anspruch auf »unser« Land zu stellen, sie »un-
ser¢ Land als »ihres« beanspruchen, dann sind

W /Jede Eingrenzung bedeutet immer
die Ausgrenzung anderer. {{

Vertreibungen die fast zwingende Folge. Und
Vertreibungen bedeuten immer auch Gewalt,
auch Mord.

Aber es gibt eben auch Grenzen in den
Kopfen. Das »Wir«-Gefiihl ist nicht unbedingt
an ein Stiick Land gebunden. In Nord-Irland —
aber auch, heute weniger explosiv, in der
Schweiz und in den Niederlanden — sind die be-
herrschenden »Wir«-Gefiihle nicht sosehr an
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das Territorium, sondern mehr an die Religion
gebunden. Die »andereng wohnen in derselben
Stadt, die auch die »ihreg ist — aber sie leben
faktisch von »uns¢ getrennt. Die Segregation
unterschiedlicher Subgesellschaften in ein und
derselben Gesellschaft, auf ein und demselben
Territorium ist auch eine — duferst wirksame —
Form der Ein- und der Ausgrenzung.

Das Neue Europa

® Das Europa, das durch die Vertréige von
Maastricht und Amsterdam und durch das
Schengen-Abkommen bestimmt wird, hat sich
zwar zum Ziel gesetzt, weitere Staaten in die
Union aufzunehmen. Doch der Widerstand ge-
gen die Umsetzung dieser Vorgabe zeigt ein mas-
sives Ungleichgewicht an: Mit der Erweiterung
der Union um vormals kommunistische Staaten
Zentraleuropas ware die Union zu einer Neure-
gelung ihrer Umverteilungspolitik gezwungen.
Das steht hinter der Diskussion um die Agenda
2000: Die reicheren Staaten miissten mehr zah-
len und die — bisher — drmeren wiirden weniger
als Umverteilungsleistung erhalten bzw. selbst in
die Gruppe der »Nettozahler¢ aufriicken.

Innerhalb der Mitgliedstaaten der Union
sind es vor allem die sozial schwécheren Grup-
pen, die sich durch die Erweiterung der Union
bedroht fiihlen. Es sind diejenigen, die sich um
die eigenen Arbeitspldtze und das eigene Lohn-
niveau sowie um die eigenen Marktanteile —
verstidndliche — Sorgen machen. Sie sehen in der
»billigen« Arbeit und den »billigen« Dienstleis-
tungen, die aus Polen oder der Tschechischen
Republik, aus Ungarn oder Slowenien kommen,
eine Billigkonkurrenz, die ihren sozialen Status
oder auch ihre Existenz bedroht.

Diese Gruppen stehen, auch wenn sie oft
proletarische Merkmale aufweisen, fiir ein neu-
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es Kleinbiirgertum. Dieses hat mehr zu verlieren
als nur seine Ketten — es hat einen insgesamt
beachtlichen Lebensstandard und eine gewisse
soziale Sicherung zu verteidigen. Diese Gruppen
sind oft traditionell »links« organisiert: Deutsche
und Osterreichische Gewerkschaftsfunktiondre
sind deshalb oft besonders skeptisch bis ableh-
nend gegen die Erweiterung der EU.

Diese Abwehrhaltung bedeutet, dass die
Grenzen des gegenwdrtigen Europa festge-
schrieben werden sollen; dass das Versprechen,
die Union sei eine offene Gemeinschaft, bei sei-
ner Umsetzung auf hartnéckige Ablehnung
stoBt. »Grenzen zu« — dieser Ruf richtet sich
nicht nur gegen Migrantinnen jedweder Art, er
richtet sich auch gegen die »Reformstaateng
Zentraleuropas.

Verscharfung der Grenzen

@ Doch auch innerhalb der Grenzen des ver-
einigten Europa werden manche Grenzen
schérfer. Dabei handelt es sich nicht um die ter-
ritorialen Grenzen, sondern um die gesell-
schaftlichen, die in den Kdpfen verankert sind.
Gewalt gegen MigrantInnen, alltdglicher Rassis-
mus, Zulauf fiir rechtsextremen »Populismus¢ —
alles das sind Phanomene neuer Verschérfungen
innergesellschaftlicher Grenzen.

Die Verschdrfung der inneren Grenzen
geht Hand in Hand mit einer abnehmenden
Solidaritdt. Misst man diese anhand der (Un-)
Gleichheit von Einkommen und Vermégen, so
ist der Befund eindeutig: Im Europa der Union
wéchst seit mehr als einem Jahrzehnt der Ab-
stand zwischen Arm und Reich. Die Gesell-
schaft des Massenwohlstandes ist {iberdies vom
Phidnomen einer zunehmend ausgegrenzten
Minderheit dauerhaft Armer gekennzeichnet,
deren Lebensmerkmal zumeist strukturelle Ar-
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beitslosigkeit ist und die aus dem grobmaschiger
gewordenen Netz sozialer Sicherheit fallen.
Nur zu oft haben diese Opfer der Verschir-
fung innerer Grenzen bestimmte Merkmale: Sie
sind iiberproportional Angehdrige bestimmter
Minderheiten (Roma, Migrantinnen der zwei-

»Die Zweidrittel-Gesellschaft
ist weitgehend Wirklichkeit. {

ten oder dritten Generation, »Farbige«). Die
Zweidrittel-Gesellschaft ist — demokratisch legi-
timiert — weitgenend Wirklichkeit: Die oberen
zwei Drittel der Gesellschaft schliefien sich ge-
gen das untere Drittel zusammen. Die Vorstel-
lung, dass Demokratie zu mehr Gerechtigkeit
im Sinne von Ein- statt Ausgrenzung fiihrt, hat
sich seit dem Jahrzehnt Ronald Reagans und
Margret Thatchers als falsch herausgestellt.
Dennoch gibt es keine Alternative zu ei-
nem Europa, das sich in die Dialektik von Ein-
und Ausgrenzung verstrickt. Denn der Ausstieg
aus Europa ist ein Luxus, den sich Staaten wie
die Schweiz und Norwegen leisten kdnnen.
Eine solche Verweigerung gegeniiber dem
Europa der Union ist ja auch ein Nein zur Um-
verteilungsleistung innerhalb dieses Europa.
Dieser Aspekt ist auch die Ursache dafiir,
dass die Vision von Europa in den &rmeren Staa-
ten und Regionen der Union viel mehr Zuspruch
findet als in den reicheren. Irland und Portugal
sind nicht zuféllig die Mitgliedstaaten, die bei
allen Erhebungen zumeist die stirkste pro-EU-
Haltung ausdriicken. Die Euroskepsis Ddne-
marks und Schwedens ist auch die Skepsis
reicher Gesellschaften gegeniiber der internen
Ausgleichs- und Umverteilungspolitik der Union.
Die Verschérfung innergesellschaftlicher
Grenzen ist grundsétzlich nicht die Folge der
Europdisierung der Politik. Diese Verschérfung
ist in allen fortgeschrittenen Industriegesell-
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schaften zu beobachten — gerade auch in den
USA. Deshalb kann diese Verschdrfung nicht als
Folge der Union gesehen werden.

Die Verschirfung der Grenzen nach aulien
ist hingegen sehr wohl die Konsequenz der
Union. Dass die meisten Staaten der Union im
Rahmen des Schengen-Vertrages ihre inneren
Grenzen faktisch aufgehoben haben; dass die
{Iberschreitung dieser inneren Grenzen einer
Reise von Texas nach Oklahoma gleicht, das zieht
eine Vertiefung der AuBengrenzen nach sich. Fiir
Biirgerinnen Rumaniens oder der Ukraine ist es
heute viel schwieriger, fiir einen Besuch in Oster-
reich (oder Frankreich oder Deutschland) ein Vi-

Yydie Euroskepsis reicher Gesellschaf-
ten gegentiber der internen Aus-
gleichs- und Umverteilungspolitik {

sum zu bekommen als zu Zeiten des Kommu-
nismus. Das gilt ebenso fiir Biirgerlnnen Agyptens
oder Nigerias oder Indiens.

Die Union verhilt sich wie ein National-
staat: Die Grenzen nach auRen werden zuneh-
mend nach gemeinsam formulierten MaRstében
verdichtet; und die Aufhebung der Grenzen
nach innen #ndert nichts an der Logik abneh-
mender gesellschaftlicher Solidaritét. Die Inten-
sitdt von Ein- und Ausgrenzungen im Europa
von heute ist offenkundig stabil: Jeder Schritt
der Eingrenzung wird von einem solchen der
Ausgrenzung begleitet.

Strategien zur Uberwindung
des Dilemmas

® Diese Situation ist dann hochst unbefrie-
digend, wenn Europa nicht nur als Wirtschafts-
gemeinschaft, sondern auch und vor allem als
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Friedens- und als Solidaritétsprogramm gesehen
wird. Die europdische Realitdt schlieBt viele
Menschen ein — und schliefit viele aus. Das
Dilemma bei der Umsetzung der Vision Europa
ist, dass die Ausgrenzung bleibt — sie verschiebt
sich nur.

Universelle Menschenrechte

® Aus diesem Dilemma hilft kein Wunsch-
denken. Das Projekt Europa braucht die Zu-
stimmung derer, die schon eingeschlossen sind
und die — teilweise — Furcht vor der Eingren-
zung bisher Ausgegrenzter haben. Das Projekt
Europa kann dieses Dilemma nur iiberwinden,
wenn es im Zusammenhang mit dem Konzept
der universellen Menschenrechte gesehen
wird; wenn die Rechte, die Europarat und EU
garantieren, nicht an den oft hochst zuféllig und
willkiirlich gezogenen Grenzen Europas zu be-
stehen aufhdren.

Die Menschenrechte, die als Idee vor allem
ein Produkt der europdischen Aufkldrung und
der biirgerlichen Revolution sind, sind univer-
sell — oder sie sind nicht. Das Grundprinzip der
Menschenrechte ist, dass sie die Differenzen der
Herkunft und des Geschlechts, des religitsen
Bekenntnisses und der nationalen Identitét
nicht zur Kenntnis nehmen: Alle Menschen
sind frei und gleich geboren; in Kalkutta ebenso
wie in Shanghai, in Bogotd ebenso wie in Lagos,
in Schottland ebenso wie in Katalonien.

Die Menschenrechte haben eine Blindheit,
die im Europa der Union nur fiir die Biirger-
Innen der Union gilt: Diese werden nicht in
Frauen und Ménner, Junge und Alte, Mehrheit
und Minderheit getrennt. Die Menschenrechte,
in Europa mit letzter Konsequenz nur als Rech-
te der Biirgerinnen der EU-Mitgliedstaaten (und
damit der Union) umgesetzt, kénnen nicht von
heute auf morgen in der EU fiir alle Menschen
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umgesetzt werden. Das hieBe, die EU und ihre
Biirgerinnen zu {iberfordern: Das Recht auf
Niederlassungsireiheit beispielsweise kann
nicht ganz einfach fiir alle Menschen gelten; es

»Religion als Rechtfertigung
mdrderischer Ausgrenzung —
aber auch als Faktor
versohnender Eingrenzung ({

muss, soweit sich das vorhersehen lasst, den
BiirgerInnen der Union vorbehalten werden.
Das Konzept der universellen Menschen-
rechte ist also kein Rezept, das in einer bere-
chenbaren Zeit das Ein- und Ausgrenzungsdi-
lemma der Européischen Union losen konnte.
Aber es ist eine Strategie, die einen langfristig
wirksamen gesellschaftspolitischen Kompass be-
reitstellt. Denn denkt man die Vorstellung uni-
verseller Menschenrechte zu Ende, so beinhal-
tet sie das Ende jedweder Ausgrenzung —
jedenfalls jeder Ausgrenzung, die in den Regeln,
also in den Gesetzen und Verordnungen veran-
kert ist. Die Ausgrenzung in den Képfen freilich
wird so zwar beriihrt, nicht jedoch aufgehoben.

Religion

® Dabei kommt dem Faktor Religion in dop-
pelter Weise grofe politische Bedeutung zu. Ei-
nerseits konnen wir beobachten, dass Religion
Ausgrenzungen verscharft — denken wir nur an
die Rolle der Kirchen in den postjugoslawischen
Kriegen. Ein besonders signifikantes Beispiel
dafiir war die Seligsprechung Kardinal Stepinac’:
Diese Auszeichnung eines Kirchenfiirsten, der
fiir alle Serben — aus historisch nachvollziehba-
ren Griinden — ein Symbol kroatischer Gewalt-
expansion ist, war ein Beitrag der Katholischen
Kirche zur Vertiefung nationaler Gegensitze.
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Dass das Verhalten der serbisch-orthodoxen Kir-
che den Nationalismus in einer analogen Weise
fordert, unterstreicht nur das Bild von der aus-
grenzenden Funktion, die Religion haben kann.

Dass die Funktion von Religion eine ande-
re sein kann, zeigen die Beispiele, die christliche
Kirchen in der Auseinandersetzung mit der Ras-
sentrennung in den USA und mit der Apartheid
in Siidafrika gespielt haben. Hier waren Protes-
tantismus und Katholizismus im Sinne einer
Eingrenzungspolitik wirksam — wenn auch im
Widerspruch zu anderen Segmenten christ-
licher Kirchen.

Das Potential des Faktors Religion kann be-
sonders deutlich am Beispiel Nordirland abgele-
sen werden: Religion kann als Rechtfertigung
mérderischer Ausgrenzung, Religion kann aber
auch als Faktor versdhnender Eingrenzung
fungieren. Welche der beiden Optionen wahr-
genommen wird, ist von Fall zu Fall hochst ver-
schieden.

Politik

® Eine die Menschenrechte in den Mittel-
punkt riickende Strategie braucht aber vor allem
ein Verstédndnis fiir die politische Seite einer sol-
chen Strategie. Es kommt letzten Endes nicht
auf die Propagierung der Menschenrechte an,
sondern darauf, ob Interessen in einer Weise
gebiindelt werden konnen, die einen Schritt in
Richtung der universellen Menschenrechte er-
laubt. Die Idee der Menschenrechte ist erst
dann wirksam, wenn sie sich mit einem paralle-
len Interesse paart.

Fiir Europa heilt dies, die Realitét der Glo-
balisierung nicht nur als Bedrohung, sondern
auch und vor allem als Chance zu sehen. Ein
Europa, das sich &ngstlich gegeniiber der Dyna-
mik eines internationalisierten Kapitalismus
abgrenzt, grenzt sich gegen den Rest der Welt
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ab. Ein Europa, das in den billigen Produktions-
stdtten Asiens und Lateinamerikas nur die Ge-
fahrdung eigener Arbeitsplétze und nicht auch
die Schaffung von Arbeitspldtzen fiir andere
sieht, widerspricht dem Grundgedanken des
Universalismus und damit der Menschenrechte.
Ein solches Europa bleibt in seinem Dilemma
der Ein- und Ausgrenzungslogik gefangen.

Die Realitdt der Globalisierung als Chance
zu begreifen, der Universalitdt der Menschen-
rechte ein Stiick ndher zu kommen und so die
ausgrenzende Wirkung Europas abzuschwéchen,
heifit vor allem, die Gelegenheit zu neuen poli-
tischen Allianzen wahrzunehmen: etwa der
Allianz europdischer mit asiatischen Gewerk-
schaften; etwa die Allianz europdischer mit afri-
kanischen Frauen; etwa die Allianz europdischer
mit lateinamerikanischen Christlnnen.

Die Ent- und Eingrenzung, die mit dem
neuen Europa verbunden ist, entzieht sich
zundchst noch nicht der Logik einer parallel er-
folgten Ausgrenzung. Doch dieses neue Europa
zeigt eine Moglichkeit auf: die Maglichkeit, den
Nationalismus alter Pragung zu {iberwinden;
die Chance, den Gegensatz der Nationen end-

giiltig in die Geschichte zu verweisen. Dass die-
ses Europa damit andere Grenzen verstarkt hat,
demonstriert nut, dass die Europdisierung der
Politik zunéchst {iber die Festung Europa noch
nicht hinausweist.

Erst wenn es gelingt, Europa zur Probe-
biihne der universellen Menschenrechte zu ma-
chen — dann erst ist das Dilemma {iberwunden,
dass die Eingrenzung der einen mit der Aus-
grenzung der anderen beantwortet wird. Erst
dann wird klargestellt werden, dass Europa
nicht bloR eine »Zivilisation« im Sinne Hunting-
tons ist, die anderen »Zivilisationen in einer fiir
»natiirlich« angenommenen Feindseligkeit ge-
geniibersteht.
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23. (...) Bei der Fortentwicklung solcher Institutionen wie im Prozess der Offnung der
Europdischen Union fiir weitere europdische Teilnehmerstaaten kommt es deswegen
wesentlich darauf an, Absprachen und Regelungen vom Gedanken eines Interessenaus-
gleichs her zu treffen, der im Hinblick auf alle von der jeweiligen Regelung Betroffenen
gerecht, fa solidarisch genannt werden kann. Dies erfordert auf seiten der wirtschaftlich
und politisch starken Akteure die Bereitschaft, dort auch substanziellen Verzicht auf ei-
gene Vorteile zu leisten, wo sich nur auf diese Weise Armut, Verelendung und politische
Destabilisierung in den Lindern des Ostens wirksam bekdmpfen lassen und {...) das
sunmenschliche Wohlstandsgefélle innerhalb Europast allméhlich abgeflacht werden

kann.

Aus: yWahrheit, Erinnerung und Solidaritit — Schifissel zu Frieden und Vershnungg,

Wort der ComECE zum Frieden, vom 11. Marz 1999,
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Albert Ziegler SJ

éEuropa aus Schweizer Sicht

Die EU ist nicht Europa, und die
Geographie macht noch keine gemein-
same Kultur. In das europdische Zusam-
menleben hat die Schweiz nicht nur die
Erfahrungen eines Vielvolkerstaats
einzubringen, sondern ebenso Heimat-

und Selbstbewusstsein.

® Die Sicht der Schweiz zur europdischen
Frage (als einzig giiltige) gibt es hier genauso we-
nig wie anderswo. Es gibt nur Ansichten von
Schweizerinnen und Schweizern. Dariiber wird
gelegentlich abgestimmt. Dann versucht die
unterlegene Minderheit, sich dem anzuschlie-
Ben, was die Mehrheit fiir gut befunden hat.

Deshalb muss ich mich damit begniigen,
im Folgenden die Sicht eines Schweizers dar-
zulegen. Allerdings bin ich iiberzeugt, dass vie-
le Landsleute dhnlich denken. Ob es die Mei-
nung der (oft schweigenden) Mehrheit ist, sei
nicht behauptet. Fiir eine Klarstellung eignet
sich die Thesenform. Daher erlaube ich mir,
drei Thesen vorzulegen.

Die europdische Lage ist
noch keine europidische Kultur

® Keine Frage: Die Schweiz liegt in Europa.
Ob die Schweiz mitten in Europa oder inmitten
Europa gelegen ist — dariiber ldsst sich fiiglich
streiten. Jedenfalls ist an der européischen Lage
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der Schweiz nicht zu zweifeln. Doch das ist
Geographie.

Allein Geographie ist noch keine Kultur. Es
mag eine amerikanische Kultur geben. Nicht
umsonst spricht man von Amis. Man spricht so-
gar von Wessis und Ossis. Doch bislang hat — mei-
nes Wissens — noch keiner von Euris gesprochen.
Einstweilen ist es beim Euro geblieben. Es gibt
keine europdische Einheitskultur. Dariiber ist
man in der Schweiz nicht ungliicklich.

Denn bekanntlich werden in der Schweiz
mindestens vier Sprachen gesprochen und in
sehr unterschiedlichen Kulturen gelebt. Die Par-
teienlandschaft ist fast so vielfdltig wie die geo-
graphische. Auch die konfessionelle Vielfalt
fehlt nicht. Allerdings gibt es neben der beach-
tenswerten jiidischen Minderheit nur zwei
groBe Landeskirchen, zu der sich da und dort
die christkatholische Kirche hinzugesellt.

Daher versteht es sich leicht, dass es keine
Schweizer Kultur gibt. Sollte sie jemand den-
noch feststellen, gehort es bestimmt zu ihrer
Eigenart, eine Einheitskultur entschieden abzu-
lehnen. In diesem Sinne sind die Schweizer mit
Blick auf Europa weder auf Entgrenzung, noch
auf Ausgrenzung bedacht. Sie fiihlen sich durch-
aus wohl in Europa — wo denn sonst? Aber sie
empfinden sich nicht als Europ@er. Ihre Identitat
wurzelt in der Schweiz.

Genauer haben die Schweizer ihre Iden-
titdt weder in der Schweiz noch in ihrem
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Heimatkanton, sondern an ihrem Heimatort.
Zeichen daftir ist der Heimatschein, der jeder
Schweizerin und jedem Schweizer Anspruch
auf Unterkunft und Verkdstigung daheim gibt,
sollten sie armengendssig werden. So ist denn
das Heimatbewusstsein — wie lange noch? — ein
Merkmal in der Schweiz. Das Heimetli ist das

yEs gibt keine europdische Einheilts-
kultar. Dariiber ist man
in der Schweiz nicht ungliicklich. {

Heim- oder Anwesen mit dem Haus. Das Heim-
weh ist als Schweizer Krankheit beschrieben
und auch schon mit der diinnen Alpenluft er-
kldrt worden.

Das Bewusstsein der Ortszugehdrigkeit
schldgt sich auch kirchlich nieder. In vielen
Kantonen ist die unmittelbare kirchliche Gréfie
die (staatsrechtliche) Kirchgemeinde und die
(davon getrennte, aber mit ihr verbundene kir-
chenrechtliche) Pfarrei. Diese Kirchgemeinde
hat die Steuerhoheit. Sie wahlt und besoldet
Pfarrer, Gemeindeleiterinnen und Gemeinde-
leiter. Der Bischof mit seiner Verwaltung lebt
finanziell groBenteils von den Kirchgemein-
den.

Darum ist die Kirche im Dorf und die Orts-
kirche des einzelnen Bistums den katholischen
Schweizerinnen und Schweizern ins Herz ge-
schrieben. Ohne Zweifel ist der rémische Papst
Oberhirte auch fiir die katholische Kirche in der
Schweiz. Die Schweizer Garde mag als Symbol
dienen. Darum soll Rom durchaus ins Gewissen
reden. Doch den Gewissensentscheid fillt man
in der Schweiz immer noch selbst.

Mit dem Heimatbewusstsein ist verschwis-
tert ein starker Sinn fiir Eigenstdndigkeit. Dazu
gehort der feste Wille zur Selbstbestimmung.
Sonst wird geputscht. Wenn es sein muss, einst-

250 Albert Ziegler S] / Europa aus Schweizer Sicht

mals gegen den Kaiser, noch heute gegen Rom.
Nicht umsonst ist das Wort Putsch als voriiber-
gehender Aufruhr oder als {iberraschender Um-
sturz(versuch) schweizerischen Ursprungs, der
an den Ziircher Putsch von 1839 erinnert.

Noch zwei weitere Schweizer Worter spie-
geln schweizerische Eigenart. Das eine Wort
heiBt fremden. Es bedeutet, in fremder Umge-
bung und gegeniiber fremden Leuten dngstlich
oder wenigstens schiichtern sein. Das Wort er-
innert daran, dass die innere Schweiz als Kern-
land von Bergen eingeschlossen und von der
Umwelt abgeschlossen ist.

Das andere Wort heilt wirten. Es bedeutet,
den Beruf einer Wirtin oder eines Wirten aus-
iiben. Dies lasst daran denken, dass die Schweiz
in besonderer Weise ein Land auch fiir Fremde
ist, sei es, dass sie als fremde Géste, als Fremd-
arbeiter oder als Fliichtlinge und Vertriebene in
die Schweiz kommen. Mit einem Fremdenan-
teil von 19 Prozent beherbergt die Schweiz —
verglichen mit den {ibrigen Landern Europas -
am meisten ausldndische Menschen.

Wirtschaftlich verbunden,
aber nicht vereinnahmt

® Dass die Schweiz mit Europa wirtschaftlich
verbunden ist, bedarf kaum langer Erwégung.
Die Lander der EU sind die weitaus groBten
Handelspartner der Schweiz. Rohstoffarm ist
die Schweiz auf Importe angewiesen. Ohne Ex-
porte koénnte die Schweiz nicht leben. Aller-
dings gibt zu denken, dass die Summe der
Schweizer Bankgewinne (vor allem im Ausland)
hoher ist, als die Summe der in der Schweiz ver-
dienten Lohne.

Allein bei aller Angewiesenheit der
Schweiz auf das Ausland, méchte die Schweiz
weder von der europdischen, noch der ameri-
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kanischen, noch der asiatischen Wirtschaft ver-
einnahmt werden. Das ist weniger ein Problem
der GroBbanken und Weltkonzerne. Diese sind
lingst weltweit tatig. Es ist mehr die Sorge des
mittelstandischen Gewerbes.

Die Klein- und Mittelbetriebe sorgen sich,

»»Die Summe der Schweizer Bank-
gewinne ist héher als die Summe der
in der Schweiz verdienten Léhne. {

dass bei der Freiziigigkeit im Personenverkehr
die Schweiz {iberschwemmt wird von Arbeite-
rinnen und Arbeitern aus Billiglohnldndern.
Diese Angst zu beheben, ist bisher noch keinem
Politiker gelungen. Sie schldgt sich immer wie-
der in den verschiedenen eidgendssischen
Volksabstimmungen im Blick auf Europa nieder.

Dazu kommt die Sorge vieler Eltern. lhre
Kinder miissen Schulen besuchen mit einem
hohen Anteil an fremdldndischen Kindern. In
manchen Klassen sind Schweizer Kinder eine
kleine Minderheit. Alle mdglichen Sprachen
werden gesprochen — aufler Deutsch.

Umso mehr muss die Schweiz besorgt sein,
die Ausldnder, die in der Schweiz leben, nicht
auszugrenzen, und jene, die in der Schweiz
bleiben wollen und diirfen, zu integrieren. Seit
eh und je hat die katholische Kirche bei dieser
Aufgabe wesentlich mitgeholfen.

Man denke nur an die Verhéltnisse in
Ziirich. In der Zwinglistadt von ehedem waren
die Katholiken ein kleines Hé&uflein Inner-
schweizer aus den katholischen Urkantonen.
Dazu kamen oberschwébische Dienstboten und
rheinldndische Handwerksburschen, die als
Kolpingsdhne eingewandert waren. In der
finanziell armen, gesellschaftlich unbedeuten-
den, aber geduldeten und langsam wachsenden
Kirche fanden sie ihre erste Heimat.
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Nach dem zweiten Weltkrieg mit den Gast-
arbeitern aus den stidlichen Landern und den
Fliichtlingen und Riickwanderern aus dem
Osten stand die Seelsorge in der gesamten
Schweiz erneut vor der Aufgabe, fremde Men-
schen in die Schweiz zu integrieren. Derart
bekam die fremdsprachige Seelsorge eine auch
gesellschaftspolitische Bedeutung,

Heute gilt es, rechtzeitig wahrzunehmen,
wann diese Seelsorgeart pastoral und gesell-
schaftlich tiberholt ist. Es wird schwierig, wenn
italienisch sprechende Schwestern einen Kin-
dergarten fithren sollten, der einstmals fiir Ita-
lienerkinder gedacht war, nun aber von kroa-
tisch sprechenden Kindern besucht wird.

Verantwortung fiir Europa
im Blick auch auf die EU

® Kurzum: Die Schweiz sagt vorbehaltlos ja
zu Europa als ihrem wichtigsten Wirtschafts-
bereich. Sie bejaht auch voll und ganz die
abendlandische Kultur, die sich europdisch nie-
dergeschlagen hat. Aber sie will bei aller Aufge-
schlossenheit ihre Eigenstandigkeit wahren. Sie
will gastfreundlich sein — auch gegeniiber
Fliichtlingen und Vertriebenen. Aber sie will
nicht tiberfremdet werden.

Daher ist sie herausgefordert, ihre Eigen-
heit angesichts vieler fremder Menschen im ei-
genen Lande zu wahren. Fremde sollen sich

Y herausgefordert, ihre Eigenheit
angesichts vieler fremder Menschen
im eigenen Lande zu wahren {{

auch in der Schweiz zuhause fiihlen konnen.
Sie miissen jedoch wissen, dass sie nicht im Ori-
ent, nicht in Afrika und auch nicht am Balkan
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leben. Hier gilt es, einerseits groBziigig tolerant
zu sein, anderseits dem Terror fremdlédndischer
Minderheiten entschieden vorzubeugen. Auf
gut Schweizerisch gesagt: Die Schweiz muss
lernen, fremdléndischen Menschen, die bei uns
leben, den schweizerischen Tarif bekannt zu
geben und deutlich zu erkléren.

Gerade auf diese Weise wird die Schweiz
ihre Verantwortung auch fiir Europa wahrneh-
men. Denn in der Tat hat die Schweiz fiir Eu-

WFriiher ging es um Kolonialisierung.
Heute miisste es
um Partnerschaft gehen. {

ropa eine besondere Verantwortung. Mit der
Vielheit ihrer Sprachen und Kulturen in der
Einheit einer Volksgemeinschaft konnte die
Schweiz eben doch ein Vorbild sein fiir eine
wachsende politische Einheit in bleibender,
aber lebendiger kultureller und sprachlicher
Vielfalt. Dies gilt im Blick nicht nur auf Europa,
sondern auch auf die EU.

Allerdings bleibt eine eigentiimliche
Schwierigkeit der EU auch in der Schweiz nicht
verborgen. Sie besteht darin, dass die gleichen
Gesetze und Regeln in verschiedenen Landern
mit unterschiedlichen Kulturen sehr ungleich
angewendet werden. Gleiches Recht fiihrt aber
bei ungleicher Rechtsanwendung im Ergebnis
zu rechtlicher Ungleichheit.

Ein Schweizer hat es einmal so ausge-
driickt: In der EU halten die Franzosen die Re-
den. Sie sprechen lauthals von einer Subsi-
diaritdt, von der sie so wenig eine Ahnung
haben, wie manche Funktionire im Briisseler
Hauptquartier (das sich mehr und mehr zu ei-
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nem Staat im Staate auszuwachsen scheint). Die
Deutschen bezahlen die Zeche. Die Italiener be-
ziehen die Zuschiisse. Die Englander halten sich
vornehm zuriick. (Wo die anderen Lander ein-
zuordnen wéren, bleibe dahingestellt.) Gewiss
hétte die Schweiz viel zu zahlen und wenig zu
sagen.

Diese Frage macht den Schweizern — ne-
ben der Freizligigkeit im Personenverkehr und
der Ungeziigeltheit européischer Lastwagen-
kolonnen {iber die engen Alpenpdsse — am meis-
ten zu schaffen. Kurzum: Noch sind wir nicht
mit von der Partie. Gut Ding will Weile haben.
Doch auch in der Schweiz wichst die Einsicht:
Wir brauchen die EU. Zu férdern wére die an-
dere Einsicht: Auch die EU kann die Schweiz
gut brauchen. Die kleineren europdischen
Linder wéren manchmal um Schiitzenhilfe
froh. Wir brauchen einander. Nicht zuletzt im
Blick auf den europdischen Osten.

Vergessen wir nicht: Unser Wort Grenze
geht auf das westslawische Wort greniz(e)
zuriick. Nach 1200 wurde ndmlich die europai-
sche Grenze immer weiter nach Osten verscho-
ben, so dass das dortige Grenzwort einge-
deutscht wurde. Damals ging es freilich um
Kolonialisierung. Heute miisste es um Partner-
schaft gehen. Dann werden nicht nur Grenzen
verschoben, sondern auch Grenzschranken
gebffnet. Auch die Schweiz ist gefordert.
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Felix Bernard

_Europiische Union - auch fiir die Kirchen?
Uberlegungen zur Kirchenerkldrung

des Amsterdamer Vertrages (1. Teil)

Die rechtliche Stellung der Kirchen

in den europédischen Lindern ist sehr
unterschiedlich, das Vertragswerk der
EU rdumt dem grundsétzliche Achtung
ein. Die rechtlichen Bestimmungen be-
einflussen entscheidend die 6ffentliche
Prisenz der Kirchen. Zur griindlichen
Information dariiber bringen wir einen
lingeren Beitrag in zwei Teilen - hier

und im nédchsten Heft.’

® Hatder europdische Einigungsprozess auch
fiir die Kirchen Bedeutung? Wie sieht es eigent-
lich mit dem Verhéltnis zwischen Staat und Kir-
che in den einzelnen Mitgliedstaaten der Eu-
ropdischen Union aus? Kommen die Kirchen
{iberhaupt in den europdischen Einigungsver-
trégen vor? Welche Bedeutung kénnen die Kir-
chen fiir Europa haben? Diesen Fragen soll hier
nachgegangen werden.

Zundchst aber ist festzustellen: Mit der
Herstellung des gemeinsamen Binnenmarktes
haben sich européische Staaten zu einem Wirt-
schaftsraum mit freier Bewegung von Arbeits-
krdften, Giitern und Produktionsmitteln verei-
nigt. Sie wurden somit — wirtschaftlich gesehen
— zu einem einzigen Gemeinwesen.2

Dieser Ubergang ist von einer historisch
einmaligen Qualitdt, weil bisher groBe Wirt-
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schaftsrdume fast immer nur durch Krieg und
Eroberung zustande kamen. Die européische
Vereinigung fand und findet jedoch durch freie
Vertrége der Regierungen statt und ist mittler-
weile von einem breiten Konsens in den Bevol-
kerungen der beteiligten Lénder getragen.

Die Entwicklung der EU

® Mit dem Inkrafttreten des in Maastricht
unterzeichneten Vertrages {iber die Griindung
einer Europdischen Union am 1. 11. 1993 ist
die Verwirklichung der Idee von einem poli-
tisch vereinten Europa ein erhebliches Stiick
naher geriickt. War die européische Integration
bis weit in die 80er-Jahre hinein mafRgeblich
durch die Schaffung eines gemeinsamen Bin-
nenmarktes und eines einheitlichen Wirt-
schaftsraumes geprégt, so zielt der Maastricht-
Vertrag darauf, auch Kernbereiche der
nationalen staatlichen Souverdnitét zu ver-
schmelzen. Nur noch wenige Bereiche von Po-
litik, Wirtschaft und Recht konnen sich daher
einer »Europdisierung« entziehen. Bereits die
Einheitliche Europdische Akte von 1986 hatte
fiir die Verwirklichung des Binnenmarktes eine
Welle der Harmonisierung und Rechtsverein-
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heitlichung in der Europdischen Gemeinschaft
ausgelost.

Wihrend der Vertrag von Maastricht die
Geburtsstunde der Europdischen Union markiert
und den Fahrplan fiir die européische Einigung
bis zum Jahr 2000 aufgestellt hat, unternimmt der
Vertrag von Amsterdam vom 2. Oktober 1997
wichtige konkrete Schritte, um die Europédische
Union biirgernah zu gestalten und ihre politi-
sche Identitdt sowohl nach innen wie nach aufien
sichtbarer und wirksamer zu machen. Insofern
schlieBt der Amsterdamer Vertrag unmittelbar
an die umfassende Fortentwicklung der Ver-
tragsgrundlagen der Europ&ischen Gemein-
schaften und der Europ&ischen Union an, die
durch die Einheitliche Europdische Akte von
1986 eingeleitet und 1993 durch den Vertrag von
Maastricht fortgesetzt wurde. Deshalb sind diese
drei Vertrége inhaltlich eng miteinander verbun-
den und bauen aufeinander auf.3

In Bezug auf diese Vertrége kam in Deutsch-
land bei den beiden groBen christlichen Kirchen
die Sorge auf, dass bei der européischen Integra-
tion der Versuch unternommen werden knnte,
auch die jeweiligen Staat-Kirche-Verhiltnisse der
Mitgliedstaaten im Zuge einer Harmonisierung zu
vereinheitlichen oder zumindest die rechtlichen
Unterschiede zu verringern.

Die staatskirchenrechtlichen
Systeme in der EU

® Alle derzeitigen Mitgliedstaaten der Eu-
ropdischen Union — es sind 15 — haben ihr je
eigenes staatskirchenrechtliches System.* Man-
che von ihnen kennen gleich mehrere sehr
unterschiedliche Ordnungen. Bekannt ist der
Unterschied der napoleonischen Verhéltnisse in
den ostlichen Departements Frankreichs zu den
laizistischen Grundsdtzen, die sonst in Frank-
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reich gelten und die eine strikte Trennung von
Staat und Kirche fordern. Aber auch in den
iiberseeischen Territorien Frankreichs bestehen
manche Eigenheiten. Im Vereinigten Kénigreich

»Nur noch wenige Bereiche
kdnnen sich einer yEuropdisierung«
entziehen.

ist die Situation dhnlich. Das Verhaltnis von
Staat und Kirche ist in Schottland anders gepragt
als in England. In Wales sieht es wieder anders
aus. In Griechenland ist das Verhltnis von Kir-
che und Staat auch nicht einheitlich. Dort gibt
es einen Berg Athos mit ganz eigenen religions-
rechtlichen Strukturen. In Deutschland gibt es
aufgrund der Kulturhoheit der Bundesldnder
ebenfalls kein ganz einheitliches Bild des Kir-
che-Staat-Systems.

Bei der groBen Vielfalt der verschiedenen
staatskirchenrechtlichen Systeme in Europa
lassen sich aber drei Typen unterscheiden.

Staatskirchen

@ Als Typus 1 sind die Systeme mit Staats-
kirchen zu erwdhnen, bei denen der Staat einer
Kirche besondere rechtliche Privilegien ein-
rédumt. Hierzu wiren die Verhéltnisse in Dane-
mark, England, Griechenland, Schweden und
Finnland zu zdhlen, immerhin einem Drittel der
jetzigen Mitgliedstaaten der Europiischen Uni-
on. Die Verfassung von Dénemark sieht aus-
driicklich die Lutherische Kirche als die déni-
sche Volkskirche vor. Die Kirche in Ddnemark
selbst kennt keine eigene organschaftliche Ver-
tretung wie etwa eine Synode. Vielmehr wer-
den alle Kirchenentscheidungen auf dieser Ebe-
ne vom staatlichen Parlament getroffen. In
Finnland kann man sogar zwei Staatskirchen
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feststellen, die Lutherische Kirche und die or-
thodoxe Kirche. In Finnland wie in Schweden
erkennt man heute gewisse Entwicklungen zur
Entstaatlichung der Kirchen, die jedoch keines-
wegs eine vollsténdige Entflechtung bedeuten.
In Griechenland kommt die Verbindung von
Staat und Kirche insbesondere dadurch zum
Ausdruck, dass das orthodoxe Bekenntnis nach
der Verfassung die vorherrschende Religion ist.
Daraus wird gefolgert, dass das orthodoxe Dog-
ma die offizielle Religion im griechischen Staat
sei. In England ist die anglikanische Kirche eng
mit dem Staat verbunden. Der Monarch, d. h.
gegenwartig die Konigin, ist Beschiitzer des
Glaubens. Kirchengesetze der Generalsynode
bediirfen der Bestitigung durch das Parlament,
wie umgekehrt die Generalsynode Recht mit
Wirkung fiir jedermann setzen kann. Anglikani-
sche Bischofe haben Sitz und Stimme im Ober-
haus, sie werden von der Kénigin ernannt, wo-
bei sie auf den Rat des Premierministers hin
handelt.

Trennung Kirche - Staat

® Als zweiter Typus stehen dagegen die
Trennungssysteme, besonders das in seiner Ver-
fassung als laizistisch definierte Frankreich.
Auch in den Niederlanden findet man dieses
Trennungssystem. Die Kirche als Organisation
ist in der niederldndischen Verfassung nicht
mehr erwahnt. Kirchen sind hier juristische Per-
sonen des Zivilrechts. Die niederldndische Ver-
fassung beldsst es bei der reinen Anerkennung
der Religionsfreiheit, indem sie jeder Biirgerin
und jedem Biirger einrdumt, ihre bzw. seine
»Religion oder Weltanschauung einzeln oder in
Gemeinschaft mit anderen frei zu bekennen«
(Art. 6 Abs. 1). Selbst Irland wird man zu dieser
Kategorie zdhlen miissen. Zwar beginnt die
Prdambel der Verfassung mit einer klassischen
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Invocatio Dei: »Im Namen der Allerheiligsten
Dreifaltigkeit, von der jede Obrigkeit kommt
und auf die als letztes Ziel alle Handlungen der
Menschen wie der Staaten hingeordnet sein
miissen, anerkennen Wir, das Volk von Eire, in

»Die Kirche als Organisation ist
in der niederlindischen Verfassung
nicht mehr erwdhnt.

Demut alle unsere Verpflichtungen gegeniiber
unserem géttlichen Herrn, Jesus Christus, der
unseren Vétern durch Jahrhunderte der Heim-
suchung hindurch beigestanden hat...«> Der
irische Staat anerkennt aber nicht mehr »die
besondere Stellung der Heiligen Katholischen
Apostolischen und Rémischen Kirche als Hiite-
rin des von der grofen Mehrheit der Biirger
bekannten Glaubens«.® Es findet — bis auf die
Randerscheinung der Subvention kirchlicher
Grundschulen — auch keinerlei finanzielle Un-
terstiitzung der Kirche durch den irischen Staat
statt. Es gibt keine staatliche Mitwirkung bei der
Besetzung hoherer Kirchendmter. Das Selbst-
verstandnis dieses Systems ist das der Trennung
von Kirche und Staat.

Kooperation

@ Zum drittenTypus gehdren die Systeme mit
rechtlich ausgebildeter Kooperation zwischen
Staat und Kirche. Neben dem deutschen sind
dies die Systeme in Spanien, Italien, Belgien, Lu-
xemburg, Osterreich und Portugal. In diesen
Staaten gibt es keine Staatskirche, aber vielfélti-
ge und unterschiedliche Verbindungen beider
Institutionen. In Belgien wie in Osterreich gibt
es das Institut anerkannter Religionsgemein-
schaften. Die italienische und die spanische Ver-
fassung heben die katholische Kirche besonders
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hervor. In Belgien, Luxemburg und den drei dst-
lichen Departements Frankreichs erhalten die
Geistlichen bestimmter Religionsgemeinschaf-
ten vom Staat ein kleines Gehalt. Spanien und
[talien kennen eine Kultursteuer, die wesentlich
den Kirchen zugute kommt.

In der Bundesrepublik Deutschland haben
die Kirchen und {ibrigen Religionsgemeinschaf-
ten eine rechtlich stark gesicherte Stellung. Ob-
wohl die Beziehungen zwischen Staat und Kir-
che in der Bundesrepublik Deutschland {iber-
wiegend zur Kompetenz der Linder gehdren,
sind die Grundlagen des Religions- und Staats-
kirchenrechts durch das Grundgesetz geregelt.
Die einander ergéinzenden Fundamentalnormen
des Grundgesetzes sind enthalten in dem Grund-
und Menschenrecht des Art. 4 Abs. 1 und 2 GG,
der die Religionsfreiheit gewdhrleistet, und in
Art. 140 GG i. V. m. Art. 137 Abs. 3 WRY, der
das Selbstbestimmungs- und Selbstorganisati-
onsrecht der Kirchen und Religionsgemein-

WStaat und Kirche stehen in der
Bundesrepublik Deutschiand
in einem freien und
unabhédngigen Verhdltnis. {

schaften in ihren eigenen Angelegenheiten ga-
rantiert. Indem der Staat den Kirchen ein Selbst-
bestimmungsrecht einrdumt, anerkennt er die
Kirchen als Institutionen, die ihrem Wesen nach
vom Staat unabhéngig sind und ihre Gewalt
nicht von ihm herleiten. Staat und Kirche stehen
in der Bundesrepublik Deutschland in einem
freien und unabhéngigen Verhéltnis, das aber
nicht auf vollige Trennung hin angelegt ist. Das
Grundgesetz enthilt im Gegenteil eine Reihe
von Bestimmungen, insbesondere {iber den Re-
ligionsunterricht in der Schule, die Seelsorge bei
der Bundeswehr sowie in Krankenhdusern und
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Anstalten und {iber die Verleihung des Besteue-
rungsrechts an die Kirchen, die eindeutig erge-
ben, dass Staat und Kirche — bei Wahrung ge-
genseitiger Freiheit und Unabhéngigkeit — auf Ko-
operation angelegt sind.”

Einfiigung eines Kirchenartikels
in das Vertragswerk

® Die guten Erfahrungen mit dem deutschen
Staat-Kirche-System haben den Rat der Evange-
lischen Kirche in Deutschland (EKD) und die
Deutsche Bischofskonferenz (DBK) dazu bewo-
gen, sich in Anbetracht der Europdischen Union
fiir die bestehende staatskirchenrechtliche
Ordnung in der Bundesrepublik Deutschland zu
engagieren. Zunéchst einmal setzten sie eine
juristische Arbeitsgruppe ein, um eine umfas-
sende Argumentation zum Staat-Kirche-Verhélt-
nis in deutscher und europdischer Perspektive
erstellen zu lassen. Das auf Kooperation an-
gelegte Verhéltnis zwischen Staat und Kirche
sollte nach Ansicht der Kirchen auch in einem
Deutschland, das in Europa integtiert ist, erhal-
ten bleiben.

In einer gemeinsamen Stellungnahme zu
Fragen des europdischen Einigungsprozesses
haben die evangelische und katholische Kirche
im Januar 1995 ihre Position vertffentlicht und
dafiir pladiert, »dass es zu einer Verankerung
von Rechtspositionen der Kirchen auch im Ver-
fassungsgefiige der Europdischen Union¢ kom-
men mdoge.? Die Kirchen mussten bisher zur
Kenntnis nehmen, dass sie im européischen
Vertragswerk nicht ausdriicklich genannt wur-
den, obwohl seit langem nichtstaatliche Insti-
tutionen, wie z. B. die europdischen politi-
schen Parteien, die Sozialpartner sowie die
Verbinde der Wohlfahrtspflege und Stiftungen
als Trager sozialer Einrichtungen und Dienste
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als relevante gesellschaftliche Kréfte anerkannt
wurden.

Auch in den Entscheidungen des Europdi-
schen Gerichtshofs zeigte sich, dass das Recht
der Europdischen Union den Bediirfnissen und
Strukturen religiéser Existenz nicht immer adé-
quat entsprechen konnte. Auch wenn die Ent-

»Die Kirchen wurden bisher
im europdischen Vertragswerk nicht
ausdriicklich genannt. {{

scheidungen im Einzelfall Zustimmung verdie-
nen oder doch jedenfalls nachvollziehbar sind,
bleiben Defizite im Grundsétzlichen. Die eu-
ropéische Gemeinschaftsrechtsordnung ist — his-
torisch verstidndlich — funktional auf Markt und
Marktteilnahme hin strukturiert, sie kennt Ar-
beitgeber und Arbeitnehmer, Handel und Dienst-
leistung. Kirche wird von dieser Rechtsordnung
also als Marktteilnehmer bzw. als Arbeitgeber
betrachtet. Eine Ordensschwester z. B. erscheint
so als Arbeitnehmerin ihres Ordens. Ein Franzis-
kanerpater und Missionar, der von seiner Ge-
meinde unterhalten wird, findet dagegen seine
europarechtliche Einordnung als selbsténdiger
Unternehmer. Die Kategorie der Dienstgemein-
schaft im gemeinsamen Bekenntnis mit ihren
wichtigen arbeitsrechtlichen Folgen hat hier
noch keinen Platz. Wo man die Gewéhrleistung
von Religionsfreiheit erwarten diirfte, ist ledig-
lich von religiosen Interessen die Rede. Diese
Wahrnehmungsdefizite im Recht der Européi-
schen Union beziiglich kirchlicher und religitser
Realitdten mussten behoben werden.

Der Vorsitzende des Rates der EKD, Lan-
desbischof Dr. Klaus Engelhardt und der Vor-
sitzende der DBK, Bischof Dr. Karl Lehmann,
nahmen dann im Sommer 1995 die Vorbe-
reitungsarbeiten fiir die im Jahr 1996 in Ams-
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terdam stattfindende Regierungskonferenz zur
Uberpriifung und Weiterentwicklung des Ver-
trages von Maastricht zum Anlass, sich an
Bundeskanzler Dr. Helmut Kohl zu wenden. Sie
baten den Bundeskanzler, in das Verhandlungs-
konzept der Bundesregierung den Vorschlag
aufzunehmen, in das europdische Vertragswerk
einen Kirchenartikel einzufiigen. Ziel eines sol-
chen Kirchenartikels sollte es sein, die Rechts-
position der Kirchen und Religionsgemein-
schaften im Vertragswerk der Europdischen
Union zu verankern und gegen Verdnderungen
durch das europdische Gemeinschaftsrecht zu
schiitzen.

Fiir diesen Kirchenartikel wurde folgender
Wortlaut vorgeschlagen:

»Die Europdische Union achtet die ver-
fassungsrechtliche Stellung der Religions-
gemeinschaften in den Mitgliedstaaten als
Ausdruck der Identitét der Mitgliedstaaten und
ihrer Kulturen sowie als Teil des gemeinsamen
kulturellen Erbes.«

In gleicher Weise wandten sich die beiden
Kirchen an die Ministerprasidenten der deut-
schen Bundesldnder und baten auch diese um
Unterstiitzung fiir das kirchliche Anliegen. Am
15. Dezember 1995 nahm der Bundesrat in sei-
ner EntschlieBung »Forderungen der Lénder zur
Regierungskonferenz 1996« den Textvorschlag
fiir eine Kirchenklausel auf, und zwar mit fol-
gendem Kommentar: »Die Rechtsstellung der
Religionsgemeinschaften ist im Vertragswerk
{iber die Europdische Union zu verankern. Auf
diese Weise wird nicht nur gewéhrleistet, dass
Religionsgemeinschaften gegen Rechtsakte der
Gemeinschaft geschiitzt werden. Zugleich dient
die vorgeschlagene Neuregelung auch den
Interessen der Mitgliedstaaten und Regionen,
deren staatskirchenrechtliche Kompetenzen da-
durch auch europarechtlich festgeschrieben
werden.«®
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Den deutschen Kirchen war es wichtig,
sich von der Europdischen Union ihren verfas-
sungsrechtlichen Status garantieren zu lassen,
weil dieser Ausnahmeregelungen in der euro-
pdischen Gesetzgebung erfordert. Der in
Deutschland garantierte staatliche Einzug der
Kirchensteuer wire beinahe gefdhrdet gewesen,

»Den deutschen Kirchen war es
wichtig, sich von der Europdischen
Union ihren verfassungsrechtlichen

Status garantieren zu lassen. {{

weil eine geplante europdische Richtlinie zum
Datenschutz nicht mehr die Méglichkeit gebo-
ten hitte, die Konfessionszugehorigkeit als eige-
nes personenbezogenes Merkmal zu erheben.
Andere sensible Bereiche sind etwa der konfes-
sionelle Religionsunterricht an offentlichen
Schulen, der ungehinderte Zugang von Geist-
lichen zu staatlichen Einrichtungen, wie z. B.
Justizvollzugsanstalten und Krankenhdusern in
dffentlicher Trigerschaft, sowie die Vergabe
offentlicher Gelder an die Kirchen und kirch-
lichen Verbinde.

Die Kommission der Europdischen Bi-
schofskonferenzen sowie andere protestanti-
sche Kirchen in Europa unterstiitzen das deut-
sche Anliegen. Zwar wollen sie meist keinen
den deutschen Kirchen dhnlichen Rechtsstatus,
sondern schétzen — wie etwa die Reformierte
Kirche Frankreichs — die in Frankreich beste-
hende klare Trennung von Staat und Kirche.
Aber auch sie profitieren von den Privilegien der
deutschen Kirchen. So geben beispielsweise die
deutschen Protestanten ihren kleineren Schwes-
terkirchen in Europa finanzielle Hilfen.
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Die Kirchenerkldrung
des Amsterdamer Vertrages

® Bei der Regierungskonferenz der Européi-
schen Union am 17. Juni 1997 in Amsterdam
lieB sich der angestrebte Kirchenartikel nicht
durchsetzen. Vor allem die franzésische Regie-
rung, aber auch die Regierungen von Luxem-
burg, Belgien, Irland und GrofBbritannien duBer-
ten Bedenken. Osterreich, Italien, Portugal und
Spanien hingegen unterstiitzten die deutsche
Initiative.'® Nach kontroversen und schwieri-
gen Verhandlungen konnte sich die Regierungs-
konferenz auf eine Kirchenformel in Form einer
»Erkldrung zur Schlussakte« einigen. In der
deutschen Fassung hat dieser als Erkldrung Nr.
11 der Regierungskonferenz gekennzeichnete
Text folgenden Wortlaut:

»Die Européische Union achtet den Status,
den Kirchen und religidse Vereinigungen oder
Gemeinschaften in den Mitgliedstaaten nach
deren Rechtsvorschriften geniefSen, und beein-
trdchtigt ithn nicht. Die Europdische Union
achtet den Statuts von weltanschaulichen
Gemeinschaften in gleicher Weise.«

Gegenstand der Erklarung ist nunmehr der
Rechtsstatus von Kirche und Religionsgemein-
schaften in den Mitgliedstaaten der Europdi-
schen Union, unabhéngig davon, ob er verfas-
sungsrechtlich verbiirgt oder einfach gesetzlich
oder vertraglich geregelt ist. Gegen den verfas-

» Eine Verbindung von Kirche
und Religion zu den europdischen
Kulturen zu formulieren,
stief auf Widerstédnde.

sungsrechtlichen Bezug im deutschen Vorschlag
meldeten mehrere Regierungen ihre Vorbehalte
an, da zwar in allen Verfassungen europdischer
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Staaten die individuelle Religionsfreiheit veran-
kert ist, nicht aber ein besonderer Rechtsstatus
von Kirchen und Religionsgemeinschaften.

Zahlreiche Kirchen hatten besonders die
im urspriinglichen Vorschlag formulierte Ver-
bindung von Kirche und Religion zu den eu-
ropéischen Kulturen sowie zum kulturellen
Erbe begriift. Dies stief jedoch bei Staaten mit
laizistischer Verfassung auf Widerstinde und
war nicht durchzusetzen.!!

Der zweite Satz der Erkldrung, der weltan-
schaulichen Gemeinschaften (im englischen
Text ist die Rede von »philosophical and non
confessional organizations¢) den gleichen
Schutz ihres Status wie den Kirchen zusichert,
ist auf nachdriicklichen Wunsch der belgischen
Regierung so formuliert worden. Die belgische
Verfassung vom 17. Februar 1994 enthilt ndm-
lich hinsichtlich der Zahlung der Gehélter und
Pensionen von Geistlichen eine Gleichstellung
mit Personen, die gemaB einer philosophisch

nichtkonfessionellen Anschauung eine morali-
sche Unterweisung, etwa im Ethikunterricht an
offentlichen Schulen, erteilen. Dieser Regelung
entspricht die verfassungsrechtlich garantierte
Achtung vor den philosophischen, ideologi-
schen oder religiosen Forderungen der Eltern an
den Unterricht ihrer Kinder.12

Die rechtliche Gleichstellung der Weltan-
schauungsgemeinschaften mit den Religionsge-
meinschaften entspricht auch dem deutschen
Verfassungsrecht. Nach Art. 140 GGi. V. m. Art.
137 Abs. 7 WRV werden die Vereinigungen, die
sich die gemeinschaftliche Pflege einer Weltan-
schauung zur Aufgabe machen, den Religions-
gemeinschaften, also auch den Kirchen, gleich-
gestellt.

T Der Beitrag gibt die An-
trittsvorlesung zur Honorar-
professur fiir Kirchenrecht
am 29. 1. 1999 an der Uni-
versitdt Osnabriick wieder.
Der zweite Teil mit Uber-
legungen zum Amsterdamer
Vertrag, anderen die Kirche
betreffenden Regelungen
sowie zur Rolle der Kirchen
im europdischen Einigungs-
prozess insgesamt erscheint
in Diakonia Heft 5/1999.

2 Zu den Zielen und Aufga-
ben der Europaischen Union
vgl. A. Bleckmann, Europa-
recht. Das Recht der Europai-
schen Union und der Eu-
ropdischen Gemeinschaften,
Kéln u. a. 1997, 14-33.

3 Die Vertragstexte sind ab-
gedruckt in: Vertrag von Am-
sterdam. Texte des EU-Ver-
trages und des EG-Vertrages
mit den deutschen Begleit-
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gesetzen, hg. v. Th. Laufer,
Bonn 19992

4 Vgl. hierzu vor allem G.
Robbers (Hg.), Staat und
Kirche in der Europiischen
Union, Baden-Baden 1995;
ders., Das Verhiltnis von
Staat und Kirche in Europa,

in: ZevkR 42 (1997) 122-129.

5 Zitiert nach J. Casey, Staat
und Kirche in Irland, in:

G. Robbers (Hg.), Staat und
Kirche, 161.

6 Ebd. 161f.

7Vgl. J. Listl, Das Verhiltnis
von Kirche und Staat in der
Bundesrepublik Deutschland,
in: HdbKathKR, 1050-1071.
8 Zum Verhiltnis von Staat
und Kirche im Blick auf die
Européische Union. Gemein-
same Stellungnahme zu
Fragen des europiischen
Einigungsprozesses. Hg. v.
Kirchenamt der EKD u. v.
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Sekretariat der DBK, Hanno-
ver-Bonn 1995, 6. Vgl. zum
Verhaltnis der Kirchen zur
Europdischen Union auch L
Turowski, Staatskirchenrecht
der Europédischen Union?, in:
KuR (1995) 1-26; H. Ehnes,
Zum Verhaltnis der Kirchen
zur Européischen Union, in:
KuR (1997) 47-53.

9 EntschlieBung des Bundes-
rates sForderungen der Lan-
der zur Regierungskonferenz
19964, in: Bundesratsdruck-
sache 667/95 vom
15.12.1995.

10Vgl. G. Besier, Deutsche
Kirchen konnten sich nicht
durchsetzen, in: Die Welt
23.6.1997.

'Vgl. H. Tempel, Als Akteure
anerkannt. Die Europdische
Union achtet den Status der
Kirchen, in: EK 8, 1997, 29.
12Vgl. ebd.
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Stefan Lunte

Die ComECE: Kollegiale Priisenz der
Bischofskonferenzen in Briissel

Die Themen des europiischen Eini-
gungsprozesses sind notwendig auch
Themen der Kirche: von Bioethik und
Agenda 2000 bis zu Medien- oder
Migrationspolitik. Die Kommission der
Bischofskonferenzen der Européischen
Gemeinschaft hat sich eine wohlwollend
kritische Begleitung der politischen,
wirtschaftlichen und sozialen Neugestal-
tung Europas zur Aufgabe gemacht.

@ Die Kommission der Bischofskonferenzen
der Europdischen Gemeinschaft (ComECE!)
wurde am 3. Marz 1980 in voller Ubereinstim-
mung mit dem Apostolischen Stuhl gegriindet
und befasst sich seitdem fiir die Bischofskonfe-
renzen mit der pastoralen Begleitung des eu-
ropdischen Einigungsprozesses im Rahmen der
EU. Erster Président und einer der Griindungs-
viter der ComECE war der friihere Bischof von
Essen, Franz Kardinal Hengsbach. Dem Griin-
dungsakt vorausgegangen war insbesondere
eine Europa-Erklérung der deutschen Bischofs-
konferenz (29. Juni 1977). Eine Erkldrung des
Rates der Europdischen Bischofskonferenzen
(CCEE) mit dem Titel »Verantwortung der
Christen in Europa heute und morgen« kam
schlieBlich am 28. September 1980 zustande.2
Im Folgenden werden heutige Zusammenset-
zung, Arbeitsweise und wichtige Themenfelder
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der ComECE vorgestellt sowie einige Hinweise
zur kiinftigen Rolle der Kirche im européischen
Einigungsprozess gegeben.

Zusammensetzung
und Struktur der ComECE

@ Die Kommission der Bischofskonferenzen
der Europdischen Gemeinschaft ist ein Zusam-
menschluss der 14 katholischen Bischofskon-
ferenzen in den Landern der Européischen Uni-
on (Belgien, Deutschland, England/Wales,
Frankreich, Griechenland, Italien, Irland, Lu-
xemburg, Niederlande, Osterreich, Portugal,
Schottland, Skandinavien, Spanien). Die Bi-
schofskonferenzen der Schweiz, Polens, Un-
garns und der Tschechischen Republik haben
einen assoziierten Status. Vollmitglieder und
assoziierte Bischofskonferenzen entsenden je-
weils ein Mitglied ihrer Konferenz in die zwei-
mal jéhrlich tagende Vollversammlung der
ComECE. Diese wihlt einen Présidenten und
zwei Stellvertreter sowie den Generalsekretér,

die den Exekutivausschuss bilden. Zurzeit ist .

der Hildesheimer Bischof Dr. Josef Homeyer
Prisident, und Erzbischof Fernand Franck
(Luxembourg) und Erzbischof Yanes Alvarez
(Zaragoza) sind Stellvertreter. Der aus dem Bis-
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tum Clogher (Irland) stammende Prélat Noél
Treanor ist seit 1993 Generalsekretér. Bei der
Wahrnehmung seiner Aufgaben in Briissel wird
er von vier hauptberuflichen und einigen
ehrenamtlichen Mitarbeitern unterstiitzt.

Arbeitsweise

® Die ComECE und ihr Sekretariat in Briissel
sind zundchst Instanzen der Aufnahme und Ver-
arbeitung von Informationen iiber die laufenden
und geplanten Arbeiten der europdischen Insti-
tutionen. Dies geschieht in ausfiihrlichen und
regelméBigen Gesprachen mit Beamten der eu-
ropdischen Institutionen und Mitgliedern des
europdischen Parlaments. Jeweils kurz vor oder
zu Beginn einer Ratsprdsidentschaft findet ein
Austausch mit einem Vertreter der Regierung
des Mitgliedstaates statt, das fiir sechs Monate
die Prdsidentschaft des Rates der Europdischen
Union innehat. In detaillierter Weise bemiiht
sich das Sekretariat zudem um die Auswertung
von Gesetzesvorschldgen und Haushaltsent-
wiirfen der Europdischen Kommission und von
Berichten und Stellungnahmen des Europii-
schen Parlaments. Daneben werden auch die
Urteile des Europdischen Gerichtshofs, Papiere
und Erkldrungen des Wirtschafts- und Sozial-
ausschusses und des Ausschusses der Regionen
analysiert.

Mit Hilfe des Monatsdienstes »Europe-
Infos¢, der in drei Sprachen erscheint und seit
Januar 1999 in Kooperation mit dem Informati-
onsbiiro des Jesuitenordens in Briissel (OCIPE)
herausgegeben wird, will die ComECE interes-
sierte Kreise iiber Ereignisse und Vorhaben auf
europdischer Ebene informieren, die aus kirch-
licher Sicht von besonderem Interesse sind.? In
Rundschreiben an die Bischofskonferenzen
werden Fragen der Tagespolitik (z.B. der Kom-
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promiss des Europdischen Rates vom Mérz
1999 zur Agenda 2000) aktuell analysiert. Aus-
fiihrlichere Dossiers zu wichtigen Themen (z.B.
europdische Beschdftigungspolitik; Fiskalpolitik
in der EU) werden fiir interessierte Stellen in
den Bischofskonferenzen erarbeitet.

Zu den regelméfigen Tétigkeiten des Se-
kretariats gehort auch die Vorbereitung und
Durchfiihrung von Besuchsprogrammen fiir De-
legationen von Bischofskonferenzen und der
Empfang von kirchlichen Besuchergruppen und
Einzelpersonen, die zu Informationszwecken
nach Briissel kommen. In den Jahren 1996 bis
1998 konnten pro Jahr etwa 400 bis 500 Géste
begriift werden. Die Mitarbeiter des Sekreta-
riats haben auBerdem in nahezu allen Mitglied-
staaten an Tagungen bischdflicher und kirchli-
cher Einrichtungen teilgenommen und dabei in
Referaten {iber die eigene Arbeit und den Stand
der europdischen Integration informiert.

yden Prozess der Meinungsbildung
auf europdischer Ebene mitgestalten {{

Mittels Arbeitspapieren und Briefen des
Sekretariats, Stellungnahmen der Bischéfe der
ComECE bzw. ihres Prdsidenten und ausfiihr-
licheren Schreiben der ComECE werden die
zustandigen europdischen Stellen zudem {iber
kirchliche Positionen zu einzelnen Vorhaben
oder Grundfragen der europdischen Einigung
informiert. Beispielhaft fiir die letzte Kategorie
seien die Stellungnahme der ComECE-Bischdfe
zum geplanten Beitritt ost- und mitteleuro-
péischer Staaten von 19974 und das Wort der
ComECE-Bischofe zum Frieden von 19995 er-
wahnt.

Der Prozess der Meinungsbildung auf
europdischer Ebene soll auBerdem durch die
Organisation von Seminaren und Kongressen
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mitgestaltet werden. So wurde im Februar 1998
seitens der ComECE ein Sozialkongress »Euro
und Europa¢ durchgefiihrt, um das &ffentliche
Interesse im Vorfeld der Einfiihrung des Euro
auf die politischen und sozialen Folgen der
Wihrungsunion zu lenken. Im Zusammenhang
mit der Neuausrichtung der européischen Bil-
dungsprogramme »Sokrates¢ und »Leonardo da
Vinci¢ wurde im April 1998 eine Anhdrung mit
Vertretern kirchlicher Bildungseinrichtungen
(Universititen, Schulen, Erwachsenen- und
auBerschulische Jugendbildung) durchgefiihrt.
Im Mai desselben Jahres trafen sich Experten
verschiedener Bischofskonferenzen und kirchli-
cher Organisationen zur Erérterung von ersten
Gesetzesinitiativen fiir eine Migrations- und
Asylpolitik der EU.

Zum Zweck innerkirchlicher Aufgabentei-
lung und Absprache erfolgt zwischen CCEE und
ComECE ein regelméBiger Austausch auf der
Ebene der Generalsekretdre. Ein »joint-commit-
tee¢ der ComECE und der in Briissel anséssigen
Kommission »Kirche und Gesellschaft« der Kon-
ferenz Europdischer Kirchen (CES/KEK) tagt
zweimal im Jahr um die interkonfessionnelle
Zusammenarbeit zu koordinieren.

Arbeitsfelder

® Zur Aufschliisselung und Bewertung von
Informationen hat die ComECE eine Reihe von
Arbeitsgruppen gebildet, die mit Experten der
Bischofskonferenzen besetzt sind und themen-
orientiert arbeiten. Diese Arbeitsgruppen,
wenngleich unterschiedlich stark besetzt und in
unterschiedlicher Frequenz tagend, sind neben
den Vollversammlungen der Bischofe das zen-
trale Instrument der ComECE, um in Fragen der
EU-Politik gemeinsame Positionen fiir die Bi-
schofskonferenzen zu entwickeln. Sie nehmen
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deshalb in der Arbeit der ComECE eine Schliis-
selstellung ein und verdeutlichen die themati-
schen Schwerpunkte der Arbeit.

In der juristischen Arbeitsgruppe werden
die das Kirche-Staat-Verhéltnis beriihrenden eu-
ropéischen Fragen ertrtert. Die EU hat diesbe-
ziiglich keine unmittelbare Kompetenz, wie aus
einer an den Amsterdamer Vertrag von 1997 an-
gehingten Erklarung der Mitgliedstaaten der
Union hervorgeht. Allerdings kénnen sich eu-
ropiische Vereinbarungen in anderen Politikfel-
dern mittelbar auf nationale Vereinbarungen
zwischen den Kirchen und der staatlichen Ge-
walt auswirken. Zu denken wére hier etwa an
europdische Festlegungen im Arbeitsrecht oder
im Wettbewerbsrecht (z.B. durch die eventuel-
le Infragestellung des Gemeinniitzigkeitscha-
rakters bestimmter Aktivitdten kirchlicher
Wohlfahrtsverbinde). Auch die der EU im Arti-
kel 13 des Amsterdamer Vertrages zugespro-
chene Kompetenz fiir MaBnahmen und Geset-
ze zur Verhinderung von Diskriminierungen aus
einer Reihe von Griinden (z.B. religiosen) kann
theoretisch die den Kirchen national zugesi-
cherte Eigenstindigkeit beschneiden.

In einer Reflexionsgruppe »Bioethik« wer-
den ethische Grundfragen im Zusammenhang
mit dem Schutz des Lebens erdrtert, die sich auf
européischer Ebene stellen. Zu denken ist hier
etwa an das jiingst verabschiedete 5. For-
schungsrahmenprogramm der EU, wo es darum
ging, die Finanzierung der Forschung an
menschlichen Embryonen durch europdische
Gelder auszuschlieBen. Im Zusammenhang mit
der Nachricht von der Clonierung eines Schafes
in GroBbritannien erstellte die Arbeitsgruppe
eine Note, die den Mitgliedern des Ethik-Beirats
der europiischen Kommission zur Verfligung
gestellt wurde und in der ein Verbot der Clo-
nierung von Menschen argumentativ begriindet
wurde.
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Eine Arbeitsgruppe »Islam in Europa« wur-
de im Januar 1998 konstituiert, um europdische
Initiativen mit Blick auf den Islam zu begleiten
und den interreligiosen Dialog zu fordern, der

Y sich gemeinsam als solidarische
Wegbegleiter fiir den europdischen
Einigungsprozess engagieren {{

beim 1995 in Barcelona ins Leben gerufenen
Dialog der EU mit den Mittelmeeranrainerstaa-
ten angekiindigt wurde.

Weil Fernsehen und andere Medien nicht
nur Kulturgiter sind, fiir deren Regulierung na-
tionale Instanzen (in Deutschland unter weitge-
hender Beteiligung der L&nder) zusténdig sind,
sondern auch Wirtschaftsgiiter, hat die Européi-
sche Gemeinschaft auch im Bereich der Medien
weitgehende Kompetenzen. Ein bekanntes Bei-
spiel ist die so genannte »Fernsehrichtlinie, in
der u.a. der Anteil einheimischer Produktion
am Gesamtprogramm — wenngleich nicht bin-
dend — festgelegt wurde. Wegen des vielféltigen
Engagements der Kirche im Medienbereich hat
sich deshalb im April 1997 in der ComECE eine
Arbeitsgruppe fiir Medienpolitik konstituiert,
die sich seitdem mit einer Reihe von Stellung-
nahmen an die Verantwortlichen auf européi-
schem Niveau gewandt hat.

Seit Februar 1997 gibt es schlieBlich eine
Arbeitsgruppe »Soziale Angelegenheiten«, die
seither auf der Grundlage der christlichen Sozi-
alverkiindigung in fiinf zweitdgigen Sitzungen
soziale und wirtschaftliche Themen aus dem
Bereich der EU bearbeitet hat. Dazu gehorten
u.a. die Einfligung eines Beschéftigungskapitels
in den Amsterdamer Vertrag, die Reform der eu-
ropdischen Strukturpolitik, die Konsequenzen
der Wahrungsunion, die unter der Bezeichnung
»Monti-Paket« bekannten Vorschlige der eu-
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ropdischen Kommission in der Steuerpolitik und
die arbeitsrechtlichen Anpassungen an den
Prozess der zunehmenden Flexibilisierung der
Arbeitszeit.

Fiir den Bereich der EU-Migrationspolitik,
der europdischen Umweltpolitik (einschlieBlich
der Landwirtschaft) und die sich langsam ab-
zeichnende gemeinsame AuBen- und Sicher-
heitspolitik der Union ist ebenfalls die Konstitu-
ierung von kleinen Arbeitsgruppen vorgesehen.
Querschnittsthemen wie die Jugend- und die
Familienpolitik, fiir die keine primére europai-
sche Zustdndigkeit besteht, werden durch das
Sekretariat direkt und in den Vollversammlun-
gen der ComECE behandelt.?

Ausblick

@ Die Bischofskonferenzen als Teilkirchen
der katholischen Kirche in der EU werden im
europdischen Einigungsprozess auch kiinftig
keine institutionellen Mitspieler sein, sondern
sich gemeinsam als konstruktive Wegbegleiter
fiir den europdischen Einigungsprozess engagie-
ren. Deshalb wirbt die ComECE seit einiger Zeit
fiir einen regelmaRigen und strukturierten Dia-
log der Kirchen mit der europdischen Kommis-
sion und eine Verstetigung der Gesprache mit
den wechselnden Ratsprésidentschaften.

U die groBe Herausforderung des Beitritts
der mittel- und osteuropdischen Staaten zu
meistern, um eine fordernde und helfende Part-
nerschaft mit den Balkanstaaten zu begriinden
und den Dialog mit den Mittelmeeranrainern zu
vertiefen, kommt es in den néchsten Jahren da-
rauf an, die innereuropdischen Kompetenzen zu
prézisieren und vor allem einen echten européi-
schen Meinungsbildungsprozess in Gang zu set-
zen. Nur wenn Nachrichten aus Briissel und
StraBburg nicht mehr als Auslandsmeldungen
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wahrgenommen werden, kann den Biirgern der
EU-Mitgliedstaaten eine echte Identifikation mit
dem européischen Einigungsprozess ermoglicht
werden. Diesen Meinungsbildungsprozess
durch Stellungnahmen aus kirchlicher Sicht

1 Die Abktirzung »ComECE«
steht fiir den lateinischen
Ausdruck »Commissio
Episcopatum Communitatis
Europeensisk.

2 Zur Griindungsgeschichte
der ComECE vgl. insbesonde-
re Paul Huot-Pleuroux, Le
Cardinal Hengsbach et la
ComECE, in: Zeugnis des
Glaubens - Dienst an der
Welt. Festschrift fiir Franz
Kardinal Hengsbach zur Voll-
endung des 80. Lebensjahrs,
Edition Werry, Miilheim an
der Ruhr 1990, 827 - 836.
Paul Huot-Pleureux, Priester
der Diozese Besangon, war
als erster Generalsekretér der
ComECE entscheidend am
Aufbau des Briisseler Sekre-
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tariats beteiligt. Mit dem da-
maligen Nuntius fiir Belgien
Erzbischof Igino Cardinale sei
hier eine weitere wichtige
Griindungsfigur wenigstens
namentlich erwahnt.

3 »Europe-Infos« und alle
erwidhnten Texte sind erhélt-
lich bei der ComECE, Rue
Stévin, B-1000 Briissel,

Tel: 0032/2/230-7316,

Fax: -3334,

Mail: COMECE@glo.be.

4 »Geistige Briicken zwischen
den Vélkern bauen. Erkldrung
der ComECE zur Erweiterung
der Européischen Unione«
vom 9. Mai 1997.
5»Wahrheit, Erinnerung und
Solidaritat. Schliissel zu
Frieden und Versohnung.
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mitzutragen und grofe wie kleinere Zusam-
menkiinfte von Christen auf europdischem
Niveau zu fordern, wird deshalb auch kiinftig
unter den Zielen der ComECE einen zentralen
Platz einnehmen.

Erkldrung der Bischofe der
ComECE« vom 11. Mérz 1999.
§ Indirekt wirken sich eu-
ropdische Gesetze auf die
Entfaltungsmdglichkeiten fiir
Familien aus. Die EU- weite
rechtliche Absicherung von
Teilzeitarbeitsplatzen, der
Schutz des Sonntags, die
Festsetzung eines Mindest-
standards fiir den Eltern-
urlaub, die Festsetzung von
ermaBigten Mehrwertsteuer-
satzen auf Gliter und Dienst-
leistungen, die in besonderer
Weise fiir Familien relevant
sind, sind Beispiele fiir solche
mittelbaren Effekte von
europdischer Politik auf die
Familien.
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Angelus Waldstein 0SB

E|n anspruchsvoller Weg

Deutsch-tschechische Schulpartnerschaft und ihre Chancen

Das Gymnasium einer deutschen
Benediktiner-Abtei und »eine ganz nor-
male staatliche Schule« in Tschechien
pflegen seit 1992 Kontakte und
bemiihen sich, Briicken zu bauen iiber
einen der tiefsten Graben der Nach-
kriegszeit. Der ehemalige Ettaler Schul-
leiter beschreibt die kleinen Schritte
der Anndherung, die mit der Hoffnung
auf die Vers6hnung der Vélker nicht
iiberfrachtet werden diirfen und die
dennoch ihren Beitrag dazu leisten.

@® Schiileraustausch und Schul-Partnerschaf-
ten mit westlichen Nachbarldndern sind hier-
zulande ldngst eine Normalitdt, zumal sie mit
Frankreich und England, ja mit Nordamerika
schon durch das Interesse an den im Lehrplan
vorrangigen Fremdsprachen nahe liegen. Aller-
dings ist oft gerade damit ein Ungleichgewicht
verbunden, denn zumal englische Schiiler und
Schiilerinnen interessieren sich nicht in glei-
cher Anzahl fiir Aufenthalte an Schulen im
deutschen Sprachraum wie umgekehrt. Genau
das Entsprechende stellte sich — in umgekehr-
ter Richtung — bald heraus, seit es in groBerem
Umfang ungehindert moglich wurde, Verbin-
dungen zu Schulen in den &stlichen Nachbar-
lindern zu kniipfen. (Riihmliche pionierhafte
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Einzelfélle gab es auch schon vor dem Fall des
Eisernen Vorhangs.) War es diesseits der Gren-
zen zundchst der neugierig machende Reiz
einer bislang kaum méglichen Jugend-Be-
gegnung, damit aber keineswegs auch ein breit-
gestreutes Interesse am Spracherwerb, so kam
und kommt von der Gegenseite das vitale Ver-
langen hinzu, eine der beiden gleicherweise ge-
fragten Fremdsprachen Englisch und Deutsch
(bis 1989 nach Russisch als erstem Pflichtfach)
durch Auslands-Kontakte und -Aufenthalte
praktizieren zu kénnen. Uns jedenfalls brachte
die erste Sondierung zundchst einmal einen
Berg von Schiilerbriefen ein, in denen nach
Briefpartnern gesucht wurde — nur einem
Bruchteil davon konnte entsprochen werden.

Mehr als Sprachtraining

@ Sollte sich nun aber aus solchen Kontakten
auf Dauer mehr als nur ein einseitiges prakti-
sches Sprachtraining entwickeln, so bedurfte
und bedarf es der Phantasie und des anhalten-
den Engagements zumindest einiger Lehrkrifte.
Ohne sie kann ein Schulleiter wenig ausrichten,
mag er auch als Partner gerade jenes Gymnasi-
um in Bohmen anvisiert haben, dessen Schiiler
er selbst einmal gewesen war, bevor er nach
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1945 an dem von ihm geleiteten Gymnasium
weiterstudierte. In der Tat ging bei uns der erste
AnstoB dazu von Kollegen aus, mit denen als
Abiturienten ich schon einmal — 20 Jahre vorher
— Prag erkundet hatte.

Fiir ein von Benediktinern gefiihrtes Gym-
nasium in Bayern hétte man eher an eines der
nach 1989 neu- oder wiedererstandenen kirch-
lichen Gymnasien in der Tschechischen Repub-
lik als Partner denken konnen als an eine ganz
normale staatliche Schule — auch wenn sie im-
merhin auf eine 1627 von Wallenstein mit Au-
gustinern gegriindete Lateinschule zuriickgeht
—inCesk4 Lipa/Bohmisch Leipa, einer vor 1945
zu vier Fiinfteln von Deutschen bewohnten
Stadt.

Nach einem ersten Besuch und Gegenbe-
such der Schulleitungen und der ersten Erkun-
dungsfahrt einer kleinen Schiilergruppe bot die
Musik eine erste gemeinsame Ebene und zu-

wAngesichts des entchristlichten
nordbohmischen Umfelds ist eine
Klosterschule in Bayern
gleich zweimal Neuland. {(

gleich eine Mdglichkeit gemeinsamen offentli-
chen Auftretens: Im Repertoir des eingeladenen
tschechischen Schulchores fanden sich zu unse-
rer Uberraschung ein paar lateinische Chorsétze
sakraler Musik, womit dieser — wiederum zu
seiner Uberraschung — am Ende seines Besu-
ches auch in einen Gottesdienst integriert wer-
den konnte. Der darauf folgende Gegenbesuch
unseres Schulorchesters fiihrte gar zu gemein-
samen Konzerten in zwei Kirchen, die noch ein-
mal in Mozarts Ave verum, vom tschechischen
Chor gesungen, vom deutschen Orchester
begleitet, ihren Héhepunkt fanden.
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Besuche, Stipendien
und Freundschaften

® Mag dies auch ein noch so bescheidener
Akzent gewesen sein, er hatte seine Bedeutung
angesichts des weithin als entchristlicht zu be-
zeichnenden nordbdhmischen Umfelds der
Partnerschule, fiir die deshalb eine Klosterschu-
le in Bayern gleich zweimal Neuland bedeuten
konnte, vorausgesetzt freilich, dass auch die
Klosterschiiler selbst schon zum christlichen
Zeugnis-Geben herangereift und bereit sind.
Dazu bot der Ettaler Schulalltag reichlich Gele-
genheit, nachdem eine zum 65. Geburtstag des
Schulleiters unter seinen Verwandten, Lands-
leuten und einstigen Mitschiilern veranstaltete
Sammlung die Moglichkeit erdffnete, jéhrlich
das Stipendium ffir einen Gastschul-Aufenthalt
zu gewdhren, vergeben jeweils fiir ein halbes -
Schuljahr, um den jungen Tschechen/die junge
Tschechin daheim nicht zuviel Schulzeit ver-
sdumen zu lassen.

So manche, sogar nach Dauer aussehende
Freundschaftsbande sind entstanden, und in
den jéhrlichen Besuchs- und Gegenbesuchs-
Fahrten der Folgezeit konnte sich auch die Le-
bensvielfalt der zwei Partnerschulen zeigen: in
sportlichen Wettkdmpfen, in kunstgeschichtlich
und kologisch ausgerichteten Erkundungen
unserer Umgebung (»Blauer Reiter«-Spuren in
Murnau, Klimaforschung im Zugspitz-Raum),
aber auch umgekehrt des nordbéhmischen Hin-
terlandes (Glashiitte und Skoda-Werke], in
Gastspielen unserer Big-Band und unserer Thea-
tergruppe, schlieflich in gemeinsam erlebten
Kanu-Kursen auf der oberen Moldau, in deren
Verlauf auch zwei Zisterzienserkloster, die Burg
Rosenberg und das Weltkultur-Erbe Béhmisch
Krumau zu besichtigen waren.
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Lasten der Vergangenheit

@ Einen bedeutenden Schritt weiter fiihrte
das Theater-Gastspiel mit einem eindrucksvol-
len Stiick iiber Jan Palach, mit dessen Perstn-
lichkeit und Kontext freilich — 30 Jahre nach sei-
nem Tod als aufriittelnde »lebende Fackel« —
deutsche wie tschechische Schiiler zuvor iiber-
haupt erst naher vertraut gemacht werden muss-
ten. Erst an diesem Punkt konnte ein Thema in
den Blick kommen, das von so mancher Seite
idealistisch als das von der Jugend eigentlich zu
bewiltigende angesehen wird: die Aufarbeitung
und Uberbriickung der leidvollen gemeinsamen
deutsch-tschechischen Vergangenheit. Wenn
aber schon die Beschéftigung mit Jan Palach ei-
ner Ausgrabung gleichkam, wie fern miissen
dann der heutigen Jugend erst die Jahre vor
1945 liegen?

Immerhin entdeckten einerseits so manche
deutsche Schiiler oder Schiilerinnen inzwi-
schen neu, dass ihre GroReltern ja in Béhmen
oder Mahren beheimatet waren, und andrer-
seits beschiftigten sich so manche tschechische

Schiiler und Schiilerinnen in ihren Facharbeiten
mit Themen aus der lokalen Geschichte, die nur
aus deutschen Quellen zu erschliefen waren.
Konkret auf beiden Seiten blieb aber zunéchst

wZukunft finden im Kennenlernen
der moglich bleibenden, drohenden
Abgriinde - und ihrer Uberwindung

nur allenfalls der Rat zu geben: Seid lieb und ge-
duldig mit euren Grofeltern (oder gar schon Ur-
groBeltern!), denn sie haben einst Schlimmes er-
lebt! Und vielleicht auch: Lasst sie doch einmal
erzéhlen und hért ihnen zu!

Dennoch bleibt dieses geschichtliche Erbe
ein nicht einfach zu {ibergehendes oder gar zu
verdringendes, auszuklammerndes Thema:
Nachdem in diesem zu Ende gehenden Jahr-
hundert zuerst die Deutschen sich einer langfris-
tig geplanten, allméhlichen tschechischen Un-
terwanderung gegeniibersahen, bekamen dann
Tschechen wie Deutsche mit dem Abtransport
der Juden exemplarisch vorgefiihrt, was zuerst

Die Schulen:

Benediktinergymnasium Ettal (Oberbayern)
und Gymndzium Ceské Lipa (Nordbshmen)
Der Initiator:

Pater Angelus Waldstein OSB, damals Schul-
leiter in Ettal, bis 1945 Schiiler in Bhmisch
Leipa/Ceskd Lipa

Die Chronologie:

1992 — erste Kontakte, Brieffreundschaften,
Besuche von Lehrer/innen, Direktoren und
einer ersten Schiiler-Gruppe aus Ettal

1993 — Besuche und Kontakte, vor allem {iber
die Musik

1994 — Erméglichung eines regelmaBigen Sti-
pendiums fiir tschechische Schiiler/innen in

Ettal durch eine Geburtstags-Spendenaktion
fiir P. Angelus

1997 — Auffiihrung eines Stiickes {iber den
Studenten Jan Palach, der sich 1969 am Pra-
ger Wenzelsplatz verbrannte, durch deutsche
Schiiler/innen in Tschechien

1999 — in Planung;: eine deutsch-tschechische
Litera-Tour: Auseinandersetzung mit Texten
und Autoren an den Originalschaupldtzen in
einem gemeinsamen Seminar beider Schulen.
Die Kontaktadresse:

Oberstudienrat Stér, Benedikrinergymnasium,
D-82488 Ettal; Tel: 0049/(0)8822/74510,
E-Mail: ettal.bengym@gaponline.de
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dem tschechischen Volk in abgewandelter Form
als Deportation und Assimilation, aber jedenfalls
als Ausléschung nach einem »Endsieg¢ bevor-
stehen sollte. Folgen hatte das dann aber in ent-
gegengesetzter Richtung, als sich die zwei Drit-
tel tschechischer Bevélkerung von Béhmen und
Mahren des dritten Drittels deutscher Bevolke-
rung entledigten — durch den von den Siegern
akzeptierten »Abschub«. Dieses Grofenverhalt-
nis 2:1 ist es letztlich, was die Beschéftigung mit
dem Thema hier so viel schwerer macht als bei
den vielen, ja schier unzahlbar gewordenen an-
deren Vertreibungen ethnischer »Minderhei-
ten« unseres 20. Jahrhunderts.

Literatur als Briicke

@ Bisher noch in der Projektierung befindet
sich ein Weg, der hier wohl am besten weiter-
zugehen ist: der Weg {iber die Literatur, die
Dichtung, die sich damit schon giiltig befasst
und auseinandergesetzt hat, entsprechend je-
nem am Ende des Ersten Weltkriegs von Hugo
von Hofmannsthal gepragten Wort: »In der Ge-
stalt erledigt sich das Problem.«

Der Prager Jude Franz Kafka hat manches
in frappanter Weise visiondr vorweggenommen,
z.B. die in der Folge zweimal iiber Nacht ge-
schehene Besetzung Prags (»Ein altes Blatt«),
der Schweizer Max Frisch hat in seinem »Bie-
dermann und die Brandstifter« nicht zuletzt
auch sich selbst ob seiner Naivitdt gegeniiber
der Prager Nachkriegs-Demokratie kritisiert, der
katholische Tscheche Jaroslav Durych hat in ei-
nem noch kaum bekannten Spétwerk die Kata-
strophe der Vertreibung sublim und exempla-
risch gestaltet (»Gottes Regenbogen«), die
Sudetendeutschen Franz Fiihmann und Josef
Holub haben die dahin fithrende Atmosphére
genial veranschaulicht, in der DDR lebend der
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eine (»Das Judenautok), in der BRD lebend der
andere (»Der rote Nepomuky).

Freilich, es ist ein anspruchsvoller Weg,
vielleicht zundchst eher mit Lehrern oder Stu-
denten als fiir Gymnasiasten gangbar, aber gera-
de das Jahr, in dem wir, wie schon lange nicht,
Krieg und Vertreibung neu erleben, mag uns
mahnen, die gemeinsame Zukunft unserer Ju-
gend nicht nur in ihrer goldenen, uferlos fort-
schreitenden Entgrenzung und Freiziigigkeit —
mit allen guten und bdsen Nuancen dieses Be-
griffs — zu sehen und zu propagieren, sondern
auch im Kennenlernen der méoglich bleibenden,
drohenden Abgriinde — und ihrer Uberwin-
dung.
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Wolfgang Pucher CM

?_»Gehet hin zum Kirchenwirt!«
Eine Gemeinde und die Not der Ausldnder

Fliichtlinge, Bettler - eine Gemeinde
weitet ihr soziales Engagement auf arme
Ausléinder aus und erfdhrt die Miihen
wie die Geschenke der Mitmenschlich-
keit und den Reichtum eines Lebens mit-
einander. Ein sehr konkreter Erfahrungs-
bericht aus der Sicht eines Pfarrers.

@ Im Winter 1991/92 eskalierte die politi-
sche Situation in Bosnien. Immer mehr Men-
schen aus dem Balkan kamen auch zu uns nach
Graz. Manche hatten den Status von Asylanten
oder Kriegsfliichtlingen, andere waren einfach
illegal da. Die Letzteren hatten keine Unter-
stiitzung. Sie durften natiirlich nicht arbeiten,
hatten darum auch nicht das nétige Geld, um
sich ein Zimmer zu leisten oder um sich zu
ernahren. Sie schliefen in Waggons am Bahnhof
oder in abgestellten Bauhiittenwagen oder teil
weise sogar im Freien. Es war ein besonders
strenger Winter.

Am Bahnhof, der an unserer Pfarrgrenze
liegt, lebten rund 70 Personen. Sie waren Tag
und Nacht dort und wurden von der Polizei
schikaniert. Der Aufenthalt in der Wartehalle
ohne giiltige Fahrkarte wurde mit OS 100,- be-
straft.

In der Nacht wurden sie aus den Waggons
vertrieben; manchmal bis zu dreimal pro
Nacht. Die Polizei hetzte sogar Hunde auf sie.
Ich habe einen Mann mit einer faustgroSen
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Bisswunde gesehen, die voll Eiter war, weil ihn
niemand &rztlich versorgte. Sie waren gejagte
Menschen.

Zu diesem Zeitpunkt gab es in unserer
Pfarrgemeinde bereits den VinziBus, der jede
Nacht Obdachlose mit belegten Broten und Tee
versorgte. Dieser alte VW-Bus gehdrte der in
unserer Pfarre ansdssigen Jugendvinzenzge-
meinschaft Eggenberg, einer der 100 Vinzenz-
gemeinschaften Osterreichs. Damit transpor-
tierten sie nun auch zu den verlassenen
Fliichtlingen am Bahnhof Essen, Decken und
teilweise Medikamente. Wenn der Bus kam,
stiirmten ihn diese armen Menschen, weil sie
so ausgehungert und hilflos waren. Sie brach-
ten die jungen Betreuer in ihrem Hilfsdienst fast
zur Verzweiflung. Viele baten mich, etwas zu
unternehmen. Aber was?

Von Bahnhof in die Zeltstadt

® Keine Behorde, keine Hilfsorganisation
und auch sonst niemand wollte oder konnte hel-
fen. Wer keine giiltigen Papiere vorweisen
kann, ist kein Mensch. Zumindest nicht be-
rechtigt, unsere Hilfe in Anspruch zu nehmen.
Eine private Organisation borgte uns schlieBlich
acht groRere Zelte, die 64 Personen Platz boten.
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Der Aufstellungsort war das ndchste Problem.
Es kam nur der FuBballplatz unserer Pfarre in
Frage. Sofort wurde mir bewusst, dass dies fiir
die Pfarre keine einfache Sache sein werde. Be-
reits die Pfarrjugend weigerte sich, beim Auf-
stellen der Zelte zu helfen. Die Nachbarn waren
emport und drohten mit Kirchenaustritt. Der

» Bereits die Pfarrfugend
weigerte sich, beim Aufstellen
der Zelte zu helfen. {

Kirchenwirt verhédngte iiber die Zeltbewohner
sofort ein Lokalverbot. Ich war entsetzt.

Nie zuvor hatte in meiner Pfarrgemeinde
etwas, was von der Kirche ausgeht, alle Men-
schen bewegt. Es gab niemanden, der nicht ge-
zwungen war, sich dafiir oder dagegen auszu-
sprechen.

Zustimmung und Ablehnung waren glei-
chermaBen extrem. Ein 40-jdhriger Lehrer einer
hoheren Schule, der noch ungetauft war, lieR
sich taufen. Ein langjahriger Mitarbeiter, der fiir
die Gemeinde viel geleistet hatte, kam zum Sonn-
tagsgottesdienst nicht mehr in unsere Kirche.

Da entschloss ich mich, auf dem Zeltplatz
ein Kreuz aufzustellen und ein Transparent an-
zubringen. Darauf stand: »Das Zelt Gottes unter
den Menschen«. Wir stellten ein weiteres Zelt
auf, in dem ich den tédglichen Abendgottes-
dienst, der ansonsten in der Kirche gefeiert wur-
de, zelebrierte. In der Pfarrkirche lief ich ab-
stimmen, ob die Gldubigen wenigstens einen
Sonntagsgottesdienst mitten unter den Zelten
gestatten wiirden. Dazu kam es dann auch.
Mehr als 500 Menschen nahmen daran teil. Bei
der Predigt bat ich einen Fliichtling auf das Al-
tarpodium und gab ihm eine Tonschale in die
Hand. Darin verbrannte ich drei Strafmandate,
die er fiir das Schlafen im Waggon erhalten hat-
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te. Bei Nichtbezahlung dieser Strafmandate hét-
te er eine Gefangnisstrafe »absitzen« miissen.
Gleichzeitig prangerte ich in scharfen Worten
die Haltung des Kirchenwirtes an. Das Echo war
iiberwiltigend. Von da an hatten wir Unmengen
an Kleiderspenden, Lebensmitteln und viele
Menschen kamen, um uns zu helfen.

Die Kirchenwirtbesucher hingegen gossen
téglich Ol ins Feuer der Auseinandersetzung.
Die Ablehnung wurde immer grofer und der
Zorn gegen diese Aktion stieg. Eines Tages bat
ich den Wirt um ein Gespréch. Ich bot ihm an,
falls er bereit wire, das Lokalverbot fiir die
Fliichtlinge aufzuheben, mich fiir die grobe Art,
mit der ich ihn kritisiert hatte, 6ffentlich zu ent-
schuldigen — nicht aber fiir den Inhalt meiner
Aussage. Er stimmte zu. Am darauf folgenden
Sonntag traten wir am Ende des Gottesdienstes
gemeinsam vor das Lektorenpult. Wir sagten,

»Das Zelt Gottes
unter den Menschen {(

Wwas wir vereinbart hatten und umarmten uns
unter dem Applaus der Kirchenbesucher. Nach
dem Schluss-Segen lauteten meine Worte: »Ge-
het hin zum Kirchenwirt!«

Die Polizei am Bahnhof aber horte nicht
damit auf, von den Fliichtlingen Strafgelder zu
kassieren, weil sie sich gelegentlich, um Geld zu
wechseln oder eine Zeitung zu kaufen, ohne
Fahrkarte dort aufhielten. An einem Nachmit-
tag gingen dann alle 15 Minuten Mitarbeiter aus
dem Zeltdorf zum Bahnhof und suchten einen
Polizisten, bei dem sie Selbstanzeige erstatteten.
Sie taten dies so lange, bis der Kommandant sel-
ber gerufen wurde, der schlieBlich das Abstrafen
dieser armen Leute beenden lieB.

Nach drei Monaten brachen wir, wie ver-
sprochen, die Zelte ab. Wir hielten auf dem Zelt-
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platz einen Dankgottesdienst, weil in dieser Zeit
unglaublich viel Positives geschehen war. Zwar
gab es immer noch Menschen, die grundsdtz-
lich gegen die Anwesenheit dieser Fremden wa-
ren. Aber andere begannen durch deren N&he

yweil in dieser Zeit unglaublich viel
Positives geschehen ist {(

und den Kontakt mit ihnen umzudenken. Die
gewaltige Hilfsbereitschaft war das beste Zeug:
nis dafiir. Sie konnten vor allem hautnah erle-
ben, dass diese Fremden keine Gefahr fiir die
Bevilkerung bedeuten und sie erlebten auch,
dass es mit ein wenig gutem Willen geht, mit ih-
nen in Frieden und zum Teil sogar nachbar-
schaftlich zusammenzuleben. Alle 101 Bewoh-
ner des Zeltdorfes kamen nach Abbruch der
Zelte bei Familien unter. Das war ein Wunder!

Notherberge VinziNest

® Da wir wussten, dass es im Herbst erneut
Menschen geben wiirde, die nirgends Unter-
kunft finden wiirden, gingen wir auf die Suche
nach einer besseren Lésung fiir den Winter.
Obwohl wir kein Geld hatten, suchten wir ein
Gebiude. Wir vertrauten darauf, dass Gott uns
dabei helfen wiirde. Und er tat es. Nahe dem
Stadtzentrum stand schon lange eine ehemalige
Strickerei leer. Sie war zum Verkauf angeboten.
Auf unsere Nachfrage beim Besitzer, ob er sie
uns einstweilen kostenlos zur Verfiigung stellen
wiirde, kam sofort eine positive Antwort. Die in-
zwischen immer zahlreicher gewordenen frei-
willigen Mitarbeiter gestalteten diese Halle in
Kiirze zu einer Notherberge fiir 50-60 Fliicht-
linge um. Wir konnten sie noch vor Einbruch
der Kilteperiode eroffnen. Wir nannten sie
VinziNest. Wer kein Quartier hatte, konnte wie
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ein Vogel am Abend kommen, kostenlos schla-
fen und musste die Bleibe am Morgen wieder
verlassen.

Als die Fremdenpolizei uns zwingen woll-
te, unsere Géste anzumelden, weigerten wir
uns. Wir wollten nicht als Fangnetz fiir die
Fremdenpolizei dienen. Falls sie das verlangen
wiirden, drohten wir, die Menschen wieder auf
die StraBe zu schicken, wo sie ihrer jederzeit
habhaft werden kénnten. Sie akzeptierten unser
humanitires Bemiihen. Eines Tages gab es aber
trotzdem eine Razzia, bei der die Polizei 16 Per-
sonen verhaftete und in Schubhaft nahm. In ei-
nem neuen Gentlemen’s Agreement vereinbar-
ten wir, dass in Hinkunft die Fremdenpolizei nur
in Zivil zu uns kommt und anhand unserer Kar-
tei {iberpriift, ob jemand, der bei uns Unterkunft
hat, wegen krimineller Handlungen gesucht
wird. Den miissen wir ihr natiirlich {iberlassen.
Seither haben wir Ruhe.

Slowakische Bettler

@ Neben den Fliichtlingen aus den Krisenge-
bieten Europas kamen ab 1996 auch andere
Auslinder zu uns nach Graz, die versuchten, ihr
Leben zu Hause zu verbessern. Es waren Roma
aus dem Siidosten der Slowakei. Sie sitzen oder
knien stumm auf der StraBe und halten den Pas-
santen einen Plastikbecher hin — eine stumme
Bitte, ihnen etwas zu geben. Wir fragten uns im-
mer wieder, wo sie schlafen. Niemand wusste
es. Eines Tages sprach ich einen Bettler mit
Hilfe eines Dolmetschers an, um zu erfahren,
woher er kommt, warum er da ist und vor
allem, wo er schlft.

Mit Entsetzen erfuhren wir, dass viele von
ihnen in 6ffentlichen Toiletten schliefen, andere
zu flinft eng aneinander gedriickt in einem Kklei-
nen Auto. Wir organisierten eines Tages die er-
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ste Grazer Bettlerversammlung, zu der wir auch
Vertreter der Stadt und der Caritas baten. Wir
wollten von ihnen mehr wissen. Ungeféhr die
Hilfte kam. Die anderen hatten offenbar noch
kein Vertrauen zu uns. Da sie aus einem ehe-
mals kommunistischen Staat kamen, befiirchte-
ten sie irgendeinen Hinterhalt.

Es war uns sehr schnell klar, dass wir zwei
Dinge zugleich tun mussten. Einmal sollte fiir je-

) Bettler werden an sich nicht gerne
gesehen. Roma schon gar nicht.

den eine Unterkunft gefunden werden. Zum an-
deren war es wichtig, den Menschen in unserer
Stadt bewusst zu machen, dass es sich um arme
Menschen handelt, die unserer Hilfe bediirfen.
Schon friih gab es Verdffentlichungen, die be-
haupteten, die Bettler seien organisiert, sie wiir-
den nicht arm sein, sondern aus »Erwerbsgriin-
den¢ hierher kommen. Man diirfe ihnen nicht
helfen bzw. man miisse sie sogar verfolgen.

Um nicht in die Irre zu gehen, fuhren wir
bald in die Heimat der Bettler und sprachen mit
vielen Personen. Wir trafen uns mit Vertretern
der Roma, dem Bezirksvorsteher, der Sozial-
amtsleiterin, der Biirgermeisterin und mit zahl-
reichen anderen Personen, um uns ein umfas-
sendes Bild {iber das Leben dieser Menschen zu
machen. Wir wussten sehr bald, dass diese
Gruppe von Ausldndern in unserer Stadt zu den
Armsten gehort. Bettler werden an sich nicht
gerne gesehen. Roma schon gar nicht.

Als ersten Schritt suchten wir Pfarrhduser,
wo sie notdiirftig unterkommen konnten. Zu
Ostern 1997 musste niemand mehr im Freien
oder im Auto ndchtigen. Es war eine provisori-
sche Losung. Danach gaben wir jedem ein
kleines Ansteckkartchen, auf dem sich sein Foto
befand und daneben der Satz stand: »Mein
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Schicksal ist der Vinzenzgemeinschaft be-
kannt!« Schlieflich versuchten wir in verschie-
denen Medien darzustellen, wie diese Men-

WEs fehlt nicht an Hilfsbereitschaft.
Aber kaum jemand will mit den
Hilfsbediirftigen all zu nah
konfrontiert werden.

schen zu Hause leben miissen und dass sie
wirklich ausschlieBlich deshalb zu uns kom-
men, um ihr Leben etwas menschenwiirdiger
gestalten zu kénnen.

In der Vorweihnachtszeit stellten wir in ei-
ner belebten Einkaufsstrale einen Informati-
onsstand auf. Daneben gab es Liegestiihle mit
der Aufschrift »Kein Platz an der Sonne¢. Im
Gesprédch mit Passanten mussten wir erfahren,
wie abgrundtief Bettler von manchen Biirgern
verachtet werden. Ein junges Paar sagte uns,
sie hdtten zwar grundsétzlich nichts gegen
diese Menschen, aber wenigstens in der Weih-
nachtszeit sollten sie aus dem Strafenbild ver-
schwinden.

Mensch, wie lebst Du?

@ Bei all unseren Hilfsbemiihungen (Vinzi-
Bus, VinziDorf, VinziNest), besonders Auslén-
dern gegeniiber, wurde uns immer stérker be-
wusst, dass es an und fiir sich nicht an
Hilfsbereitschaft fehlt. Es will aber kaum jemand
mit den Hilfsbediirftigen all zu nah konfrontiert
werden. Es ist die Ndhe solcher Not immer ein
stummer Vorwurf gegen einen selbst. Mensch,
wie lebst Du? Bist Du nicht mit schuld am Elend
anderer? Mit Deiner Spende kannst Du zwar
helfen und Dein schlechtes Gewissen beruhi-
gen, aber Du entziehst Dich Deiner Verantwor-
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tung, Dich selbst zu &ndern und an der Verdn-  meinschaft kann dazu einen wertvollen Beitrag
derung der Gesamtsituation der Menschen et- leisten, und fiir ihr eigenes Leben sehr viel ge-
was beizutragen. winnen. Voraussetzung ist, dass sie sich den da-

Aber nur die Nihe zum anderen schafft die  mit verbundenen Anstrengungen und den da-
Voraussetzung, dass wir einander kennen und  raus resultierenden Spannungen nicht entzieht.
miteinander leben lernen. Eine kirchliche Ge-

Die Pfarre St.Vinzenz in Graz ist mit ihren
ca. 15.000 Menschen im armen Westen
der Stadt angesiedelt. Ihre Entstehung ver-
dankt sie einer Vinzenzgemeinschaft, die
schon 1880, noch vor dem Kirchenbau, ein
Haus fiir unbetreute Kinder aus Arbeiterfa-
milien griindete, in dem noch heute taglich
25 arme Kinder ein Essen bekommen und
von freien Mitarbeitern und Mitarbeiter-
innen eine Lernbetreuung erfahren. Die
Pfarrcaritas hat in ihrer Betreuungskartei
3000 (1) Namen. Das Ordensziel der Laza-
risten (Vinzentiner) lautet: »Er hat mich ge-
sandt, den Armen eine frohe Botschaft zu
bringen.«

Weitere Informationen:
http://members.styria.com/vinzi

E-Mail: vinzi@styria.com

Spendenkonto: PSK 92023222
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Clau Lombriser OP

§Wer grenzt sich da ab?

Von der ent-grenzenden Funktion
der fremdsprachigen-Gemeinden

Eine schweizerische Sicht der Dinge

Gemeinden von Katholiken und
Katholikinnen »fremder Herkunft« sind
nicht blof einer der vielen Sonderberei-

che der Pastoral, sondern eine Erinne-
rung an die Grenzen sprengende Kraft
des Glaubens. Was hier im Blick auf die
Schweiz gesagt wird, erweist sich auch
in anderen Kontexten als notwendige
Anfrage an h3ufig vorhandene Abschot-
tungstendenzen von Alteingesessenen.

® Inder Schweiz, so sagen die Statistiken, ist
etwa ein Drittel aller Katholiken fremder Her-
kunft — eine Folge der Migrationsstréme der
vergangenen Jahrzehnte. Es gereicht der ka-
tholischen Kirche zur Ehre, dass sie sehr friih
und zielstrebig eine eindriickliche Fremdspra-
chigen-Seelsorge aufgebaut hat, nicht zuletzt
aus der Uberlegung heraus, dass die auch von
Ausléndern entrichteten Kirchensteuern diesen
in irgendeiner Art und Weise zuriick und zu-
gute kommen sollen. Rund 200 Seelsorger und
Seelsorgerinnen (die Mehrzahl davon Priester)
arbeiten gegenwirtig im Dienste von 19 ver-
schiedenen Sprachgemeinden, darunter fiir Slo-
waken, Slowenen, Tamilen, Koreaner, Tsche-
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chen, Ungarn..., wobei die flichendeckende
Italienerseelsorge die weitaus gewichtigste ist.

Fremdsprachige im eigenen Land

® Wenn es stimmt, dass die euro-skeptische
Schweiz 1,4 Millionen Auslénder beherbergt
(20% der Bevdlkerung), so muss gleichzeitig ge-
sagt werden, dass man in der Schweiz lange
Auslédnder bleibt, sogar wer hierzulande gebo-
ren wurde. Diese langjdhrige politische Aus-
Grenzung der ausléndischen Bevilkerung setzt
sich fort in der Tatsache, dass zugewanderte
Mitchristen auch in einigen Kantonalkirchen
(so in Ziirich) kein Mitspracherecht haben, da
die landeskirchliche Zugehdrigkeit an das Biir-
gerrecht gebunden ist. »Fir viele )Fremder in
unserem Land ist dieses Verhalten nicht nur
unverstindlich, sondern diskriminierends,
schreibt die katholische Arbeitsgemeinschaft fiir
Auslénderfragen.!

Heute ist es allerdings so, dass zahlreiche in
der Schweiz geborene und da sesshafte Auslédn-
der und Ausldnderinnen die Einbiirgerung gar
nicht mehr beantragen— ihnen geniigt die Auf-

DIAKONIA 30 (1999)



enthaltsbewilligung. Um dieses begehrte Gut zu
erheischen, wird in der Stadt Ziirich allerdings
yjede fiinfte Ehe nur zum Scheing geschlossen
(Neue Ziiricher Zeitung, 5.10.1998).

Die Rede von »fremdsprachigens Gemein-
den (in der Schweiz »Missionen¢ genannt) hat
in einem viersprachigen Land wie die Eidgenos-
senschaft zudem eine eigentiimliche Konnotati-
on. Was bedeutet »fremdsprachig« in einem
Kleinstaat, in dem es vier offiziell anerkannte
Sprachgemeinschaften gibt, ndmlich deutsch,

win der Schweiz bleibt man
lange ein Ausldnder. {

frangais, italiano und rumantsch? Einerseits
macht diese Tatsache das Zusammenleben und
Zusammenwachsen von Menschen nicht unbe-
dingt leichter, andererseits erleben gerade Im-
migranten die Schweiz — und damit auch die
Kirche der Schweiz — als weniger homogen und
einheitlich wie beispielsweise in Deutschland.
In der Schweiz sind auch die Schweizer sehr
bald Fremde oder zumindest Fremdsprachige
im eigenen Land.

Eine Immigrantenkirche

® Charakteristisch fiir die Schweiz diirfte
auch die Tatsache sein, dass die Schweizer Kir-
che in fast allen Stddten zwischen dem Genfer-
und dem Bodensee eine /mmigrantenkirche
war und es im Grunde genommen noch heute
ist. Weite Landstriche des heutigen Katholizis-
mus sind relativ jung. In diesem Jahr feiern die
Berner Katholiken und Katholikinnen »200 Jah-
re katholisch Bern¢. Die Griindung der »Katho-
lischen Gemeinde Ziirichg ist noch jlinger und
geht auf das Jahr 1807 zuriick. [hre ersten Mit-
glieder waren vorwiegend aus den katholi-
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schen, wirtschaftlich riickstdndigen Landes-
teilen eingewandert, bildeten eine soziale Un-
terschicht und waren »bis in die Mitte des
zwanzigsten Jahrhunderts eine angefochtene
Minderheit¢.2 Nicht nur in kirchlicher, sondern
auch in gesellschaftlich-politischer Hinsicht ha-
ben sie sich gegen aullen abgegrenzt und eine
eigentliche Sondergesellschaft gebildet.

wMit der dffentlich-rechtlichen Anerken-
nung der katholischen Kirche 1963 volizog sich
nach und nach die Integration der Katholi-
ken in die reformiert geprégte Gesellschafts,
schrieb vielsagend der Korrespondent der
»Neuen Ziircher Zeitung« mit Blick auf »700
Jahre katholische Pfarrei Thalwile (30./31. Ja-
nuar 1999). Endlich war jene Ent-Grenzung ge-
schafft, auf die fiilhrende Kdpfe des Katholizis-
mus jahrelang hingearbeitet hatten und fiir die
das reformierte Gesellschafts- und Kirchenmo-
dell Pate stand.

Doch genau hier stellt sich die Frage, ob
diese sehnlichst erstrebte Ent-Grenzung des Ka-
tholizismus nicht Gefahr lduft, in eine neue Ein-
Grenzung zu miinden? Ein-Grenzung auf ein
staatskirchenrechtliches Modell reformierten
Zuschnitts, das »nicht selten als das neue
Selbstverstindnis der katholischen Kirche in
der Schweiz postuliert wirds3. Bis zu einem ge-
wissen Grad geht damit gerade die Aus-Gren-
zungjener Katholiken einher, die aus einem an-
deren kirchlichen Umfeld kommen und mit den
hiesigen kirchlichen Strukturen gar nicht ver-
traut sind. Wie sollen sie verstehen, dass sie in
der Kirche sehr wohl Pflichten haben (Steuern),
aber nicht alle Rechte? Lauft hier eine kulturell-
sozial gut integrierte Lokalkirche nicht Gefahr,
zu vergessen, dass sie vor gar nicht so langer
Zeit selber eine Kirche von und fiir Immigranten
und Immigrantinnen war? Muss da nicht je-
mand den Kirchgemeinden immer wieder Ex
23,9 in Erinnerung rufen: Ihr wart selber Frem-
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de in Agypten und kennt aus eigener Erfahrung
das Immigrantenschicksal! Und wem stiinde
es besser zu, Stachel im Fleisch der etablierten
Lokalkirche zu sein, als den Fremdsprachigen-
Missionen? Ihnen diirfte, ohne Uberheblich-
keit, die Aufgabe zufallen, den ausschlieBlichen
Bezug der Seelsorge auf die Pfarrei zu relativie-
ren, diese ybedenkliche¢ Tendenz der katho-
lischen Kirche der Schweiz.

Stachel im Fleisch
der Lokalkirche

@ Nicht nur die Missionen sind demnach der
Gefahr der Ghettobildung ausgesetzt, auch die
auf Autonomie und Abgrenzung bedachten
Pfarreien miissen sich stindig ent-grenzen las-
sen. »Auch in der Schweiz ist es die katholische
Kirche, die prisent ist, und nicht eine Natio-
nalkircheg, musste Nuntius Rauber in Erinne-
rung rufen. Sind nun die zahlreichen, gut do-
tierten Fremdsprachigen-Missionen in Ziirich,
von denen oben die Rede war, tatsdchlich »Sta-
chel im Fleisch¢ der etablierten Lokalkirche?
Oder werden sie vielmehr als kostspieliger
»Dorn im Auge« wahrgenommen?

Diese latenten Spannungen rithren auch
daher, dass man nérdlich der Alpen alles in al-
lem nicht viel hélt von der katholischen Kirche
in den lateinischen Ldndern Europas. Die ka-
tholische Kirche in der deutschsprachigen
Schweiz ist naheliegenderweise nach Norden
ausgerichtet und fiihlt sich wohl im Gewand
(oder im Korsett) staatskirchenrechtlicher
Strukturen reformierten Zuschnitts. Dass die
zahlenméBig bedeutende Franzosengruppe in
der Schweiz ihr Katholischsein daheim unter
Bedingungen der vélligen Zrennung von Kirche
und Staat lebt (und iiberlebt hat), wére in
Ziirich bei der heif gefiihrten Abstimmungsde-
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batte {iber die Trennung von Kirche und Staat
(1995) eine ernsthafte Auseinandersetzung
wert gewesen.

Ausgesprochen reserviert zeigen sich ka-
tholische Exponenten der Deutschschweiz im-
mer wieder neuen Bewegungen gegeniiber, in-

W Es sind die etablierten
katholischen Pfarreien,
die ent-grenzt werden miissen. {

sofern diese pfarreiiibergreifend arbeiten und
herkémmliche Pfarreistrukturen aufbrechen.
Die in Frankreich entstandene Gemeinschaft
der Seligpreisungen (Communauté des Béatitu-
des) wird im Jahre 2000 ohne die Unterstiit-
zung der Mehrheit des Seelsorgekapitelsin der
deutschen Schweiz FuB fassen, und zwar im
ehemaligen Kapuzinerkloster Zug bei Ziirich.
Bis es so weit kam, musste {ibrigens dreimal an
der Urne abgestimmt werden ...

Die (nicht nur zahlenmé&Rig) starke italieni-
sche Prasenz in der Schweiz hat die allgemeine
Einstellung zu unserem siidlichen Nachbarland
wesentlich verbessert. Ob gleiches auch von der
Wahrnehmung der katholischen Kirche Italiens
gesagt werden darf? Musste an der Landesgren-
ze der Fliichtlingspfarrer Renzo Beretta einem
Mord zum Opfer fallen, um die Schweizer Ka-
tholiken auf die sozial-karitativ duBerst enga-
gierte italienische Kirche aufmerksam zu ma-
chen? Und wo gibt es im deutschsprachigen
Raum vergleichbare grenziiberschreitende Aus-
einandersetzungen wie der respektvoll und
redlich gefithrte Dialog rund um die groBen Fra-
gen des Lebens zwischen dem hochangesehe-
nen Schriftsteller und Agnostiker Umberto Eco
und dem ebenso hochangesehenen Maildnder
Kardinal Carlo M. Martini? Immerhin ist der
Briefwechsel zwischen diesen beiden fithren-
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den Perstnlichkeiten Italiens unterdessen auch
auf Deutsch erschienen.

Es ist eine altbekannte Tatsache, dass die
wichtigsten Migrantenstréme bis anhin von Si-
den nach Norden verliefen. Aus dem Mittel-
meerraum stammend, haben sich Millionen von
Menschen in den groBen Industriezentren des
Nordens niedergelassen. Sie werden sich friiher
oder spéter in die vorgefundene Gesellschaft in-
tegrieren, im besten Fall auch in die Lokalkirche,
nicht trotz, sondern gerade wegen der sie auf-
fangenden Fremdsprachigen-Missionen. Die
Schweizer Kirche kann kein Interesse daran
haben, diese Eingliederung zu forcieren. Schon
eher sind es die etablierten katholischen Ffar-
reien — gerade in den Stddten —, die ent-grenzt
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werden miissen durch die Erinnerung daran,
dass sie selber Migrantenkirche waren und weit-
gehend noch sind. Die Fremdsprachigen-Ge-
meinden aus dem lateinischen und slawischen
Europa kénn(t)en das vermitteln, was einge-
biirgerte katholische Kirchgemeinden am dring-

lichsten brauchen: Die Offnung nach Siiden.

! Urs Koppel, Kirchenzu-
gehorigkeit und Mitsprache-
recht, in: Schweizerische Kir-
chenzeitung 9/1999.

2 Katholisch Bern von 1799
bis 1999 - Ein Zwischenhalt.
3 Karl-Josef Rauber, Katholi-
sche Kirche Schweiz, in:
Schweizerische Kirchenzei-

tung 19/1997. Es handelt sich
um eine Gesamtbeurteilung
des Schweizer Katholizismus
durch den abtretenden Nun-
tius, welche dieser 6ffentlich
zur Diskussion stellte.

4 Carlo Maria Martini -
Umberto Eco, Woran glaubt,
wer nicht glaubt? Wien 1998.
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Frank Richter

éEtainerung oder Evangelisierung oder beides?

Bemerkungen zur Situation der Kirche im Osten Deutschlands'

Die Kirche hat durch die Wende

viel gewonnen, ausstandig aber ist ein
tiefgreifender Dialog mit den Men-
schen, eine wohlwollende Wahrneh-
mung ihrer konkreten Wirklichkeit.
Ohne die Bereitschaft, sich darauf ein-
zulassen, wird sich die Kirche in Ost-
deutschland vielleicht weiter etablie-
ren, moglicherweise ihren eigentlichen
Auftrag jedoch verfehlen.

® Der Satz fiel in der Pause einer Vorberei-
tungssitzung zum 92. Deutschen Katholiken-
tag. Dieser sollte im Sommer 1994 in Dresden
stattfinden und somit erstmals nach der Wie-
dervereinigung in den »Neuen Bundesldn-
dern«. Wir hatten zum wiederholten Mal die
Moglichkeiten des Dialogs mit den so genann-
ten Nicht-Glaubenden beschworen. Ein altehr-
wiirdiger Ordinariatsrat steckte mir ihn: »Wis-
sen Sie, Herr Kaplan, ich glaube, was wir hier
in Wirklichkeit treiben, ist wohl Etablierung,
keinesfalls aber Evangelisierung,
Dabei lachte er.

Veranderung braucht Dialog

® Mittlerweile sind 5 Jahre vergangen. Ich
habe die ironisch-sarkastische Pausenbemer-
kung eines weisen Mannes, die, wie viele ihrer
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Art, leise und auBerhalb des Protokolls gespro-
chen, den Nagel auf den Kopf trifft, nicht ver-
gessen. Ich habe mich oft an sie erinnert und
mich oft an ihr gerieben. Natiirlich, Etablierung
und Evangelisierung miissen sich nicht notwen-
digerweise ausschlieRen. Aber unter bestimm-
ten Umstédnden konnen sie es. Die bundesrepu-
blikanische Verfassungs- und Gesetzesordnung,
am 3. Oktober 1990 auf das »Beitrittsgebiet«
{ibertragen, privilegiert die Kirche in vielféltiger
Weise. Der starke Arm des bundesrepublikani-
schen Staates offnet ihr all jene Rdume, die ihr
der Staat der »DDR¢ (zur Erinnerung: »Deut-
sche Demokratische Republik«) zuvor versperrt
hatte: bestimmte Bereiche des Sozialwesens,
die Schulen, die Medien, das Militdr, die Parla-
mente etc. Aber ebenso wenig wie dieser Staat
es vermocht hatte, ihr die Gedanken und Her-
zen der Menschen zu versperren, vermag jener
ihr diese zu 6ffnen. Darin liegt das Problem.
Evangelisierung setzt die Bereitschaft voraus,
die zu Evangelisierenden zu verstehen. Wer
eine Botschaft verkiinden will, sollte zunéchst
bemiiht sein, die Sprache der Adressaten zu
kennen. Diese erlernt er beim aufmerksamen
und geduldigen Zuhoren, wobei er bereit sein
muss, sich auch in seinem Selbstverstdndnis zu
verandern. Es gibt keine Verdnderung der Ver-
hdltnisse ohne Verdnderung der Verdnderer,
keine Erneuerung der Gesellschaft ohne Er-
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neuerung der Gesellschafter. Will die Kirche die
Gesellschaft evangelisieren, muss sie sich selbst
evangelisieren, sie muss intern und extern in
Kommunikation treten und die dazu gehdrigen
Techniken verwenden.

In der Vergangenheit der ehemaligen
»DDR« beherrschte sie vor allem die Technik
der Exkommunikation. Diese war zur Bewah-
rung der eigenen Identitdt unter den gege-
benen politischen Verhdltnissen in einem be-
stimmten MaB notwendig. In der Gegenwart
mangelt es zwar nicht, wie oben angedeutet,
an der Mdglichkeit, dafiir aber noch immer an
der Bereitschaft und der Féhigkeit zur Kommu-
nikation, obwohl diese heute — wiederum auch
zur Bewahrung der eignen Identitét — notwen-
dig ist.

Beispiel Jugendweihe

@ Die Jahre 1989 und 1990 fiihrten auch fiir
die Kirchen im Osten Deutschlands einen epo-
chalen gesellschaftlichen, politischen und geisti-
gen Wandel herbei. Trotzdem hat meiner
Kenntnis nach noch in keiner der betroffenen
Ditizesen ein angemessen breiter Kommunika-
tionsprozess — etwa eine Pastoralsynode — statt-
gefunden. Dagegen wurde die im Westen gan-
gige und eingeiibte (staatlich unterstiitzte)
kirchliche und pastorale Praxis in den meisten
Bereichen wenig oder gar nicht {iberpriift {iber-
nommen bzw. dekretiert. So kam es beispiels-
weise zur Einflihrung des konfessionell ge-
trennten schulischen Religionsunterrichts (bei
Unterlassung eines ernsthaften Versuchs der
Entwicklung eines 6kumenischen Modells), der
sich speziell in der extremen Diasporasituation
der katholischen Gemeinden vielerorts als prak-
tisch undurchfiihrbar erweist. Nahezu zeit-
gleich entschieden sich die Bischéfe im Osten
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gegen die Aufnahme eines Dialogs mit den Ju-
gendweihe-Verbdnden. Wie bekannt, nehmen
nach wie vor durchschnittlich zwischen 60 und
70% der Jugendlichen an der so genannten Ju-
gendweihe teil. Diese hat ihren atheistisch-kon-
fessionellen Charakter abgelegt (sie hatte diesen

»Es mangelt nicht an der
Maglichkeit, aber noch immer an der
Bereitschaft und der Fihigkeit zur
Kommunikation. {

praktisch schon in den ausgehenden 80er-Jah-
ren verloren) und bewegt sich in einem geistig-
rituellen Niemandsland. Die Jugendweihe-
Verbande hitten einem Dialog und einer Ko-
operation schon um der staatlichen Anerken-
nung willen zugestimmt. Um der jungen Ge-
neration willen, um der Wahrnehmung ost-
deutscher Wirklichkeit willen und um der Evan-
gelisierung der Gesellschaft willen hdtte auch
die Kirche versuchen kénnen, sich wenigstens
diesem relevanten gesellschaftlichen Bereich —
ohne ausdriickliche staatliche Unterstiitzung —
zu stellen.

Wovor hatte oder hat man Angst? Manch-
mal scheint mir dafiir — wie bereits angespro-
chen — die Unsicherheit in den dafiir n6tigen
Kommunikationstechniken ausschlaggebend,
manchmal die Bequemlichkeit, die yKomm-her-
Pastoral¢ zugunsten einer »Geh-hin-Pastoral¢
hintanzustellen.

Beispiel Arbeitslosigkeit

® [n vielen Gebieten der ehemaligen »DDR¢
ist die Arbeitslosenquote nach wie vor iiber-
durchschnittlich hoch (im westlichen Erzgebir-
ge, dem Gebiet meiner Pfarrei, liegt sie im Jah-
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resmittel bei 20%). In der extrem kleinen ka-
tholischen Kirche unserer Region (2-3% Katho-
liken, gemessen an der Gesamtbevolkerung)
konnen gewiss keine auf’s Ganze gesehenen
spiirbaren Programme aufgelegt werden. Trotz-
dem vermisse ich auch nur ansatzweise den Ver-
such, unter Verzicht auf das im Vergleich zu
frither sprunghaft angestiegene Lohn- bzw. Ge-
haltsniveau Teilzeit- bzw. Job-sharing-Modelle
zu entwickeln. Die Kleriker kdnnten sich daran
— aus bekannten Griinde — weniger beteiligen,
wohl aber beispielsweise die zahlreichen Ge-
meindereferenten/innen u.a. Manch hauptamt-
lich kirchlich Angestellter genieBt heute ein
{iberdurchschnittliches Gehalts- und Sicher-
heitsniveau, das ihn von den meisten Gemein-
degliedern unterscheidet.

Beispiel Fliichtlinge

@ Im vergangenen Jahr meldete sich bei mir
eine 7-kopfige kurdische Familie, die seit 6 Jah-
ren in Deutschland lebte, deren Asyl-Antrag
abgelehnt worden war und die folglich mit der
alshaldigen Abschiebung rechnete. Unter Ab-
wagung aller aktuellen Umstidnde wére ich be-
reit gewesen, die Familie im Pfarrhaus aufzu-
nehmen. Meine Haushélterin willigte ein. Das
Votum des Pfarrgemeinderates jedoch fiel nega-
tiv, in von mir nicht erwarteter Deutlichkeit ab-
lehnend aus. Es wurden Angste vor der PKK
und um das jiingst renovierte Kirchengebdude
angefiihrt. (Bekanntlich sind solche Angste dort
besonders grofl, wo sie sich durch reale Be-
drohungen am wenigsten begriinden lassen.)
Die allermeisten Familien in den ostdeutschen
Gemeinden verfligen in ihrer Geschichte {iber
Erfahrungen mit Vertreibung bzw. mit dem Ver-
lust der angestammten Heimat. Viele meiner
Gesprachspartner bestdtigen mir die Erkennt-
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nis, dass sich diese Tatsache eher negativ auf die
Anteilnahme an dhnlichen Schicksalen aus-
wirke.

Mut aus der Erinnerung

® Solche Erfahrungen stimmen mich nach-
denklich im Hinblick auf die Bereitschaft und
Féhigkeit der mittlerweile gut etablierten
Kirche fiir eine tief greifende Evangelisierung
Ostdeutschlands. Die Ereignisse des Herbstes
1989, die ihre Vorgeschichte auch in der
Bereitschaft vieler Christen hatte, die Angst
abzulegen, sich der Wirklichkeit der Gesell-
schaft zu 6ffnen und diese im Geist des Evan-
geliums zu erneuern, sind mittlerweile Ge-
schichte.

Es waren viele Christen unter den Akteu-
ren des Herbstes 1989, als sich die Menschen
im Osten Deutschlands die Demokratie er-
kampften. (Den Menschen im Westen war sie
nach 1945 von den Alliierten gebracht wor-
den.) Die Erinnerung an die Erfahrungen grofBer
Begeisterung, die aus dem gemeinsam bedach-
ten und gelebten Evangelium hervorgingen,
prégt bis heute. Sie hilt wach und macht neuen
Mut. Bei Friedrich Holderlin, im Hyperion, dem
Buch an die Deutschen, fand ich eine Formulie-
rung, die — so scheint mir — uns Ostdeutschen
vorausschauend wie auf den Leib geschneidert
wurde:

O ein Gott ist der Mensch, wenn er
trdumt, ein Bettler, wenn er nachdenkt, und
wenn die Begeisterung hin ist, steht er da, wie
ein missratener Sohn, den der Vater aus dem
Hause stieS, und betrachtet die drmlichen
Pfennige, die ihm das Mitleid auf den Weg
gab.
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1 Manche - besonders im
Westen - rechneten mit
einer schnellen Riickkehr
bzw. Hinwendung der Ost-
deutschen zur Kirche. Diese
Erwartung hat sich nicht
erfiillt. Eine direkte und von
Eigeninteresse geleitete
Hin- bzw. Rlickwendung zur
Kirche ist eher die Ausnah-
me. Es scheint, als miisse die
atheistisch und sozialistisch
gepragte Gesellschaft (Un-
getaufte und unkirchlich
Sozialisierte in der 2. und

3. Generation) erst »Trauer-
arbeit« leisten angesichts des
Verlustes ihrer (wiederholt)

enttduschten Staatsglaubig-
keit.

Mit Recht wurde darauf
hingewiesen, daB fiir viele
Ostdeutsche ihre erklarte
Nichtkirchlichkeit bzw. ihre
vermeintliche A-Religidsitédt
unter den vielen unumgang-
lichen Verdnderungen nahe-
zu der einzige Bestandspo-
sten blieb, an dem sie relativ
unbehelligt festhalten konn-
ten. Manche beschrieben
dies schlicht als Trotzge-
barde, andere sprachen von
einer »ldentitdt des Dage-
gen-Seinse. Kehrtwenden
brauchen eben einen groBen

Wendekreis. In der nach-
wachsenden Generation hin-
gegen sind eine zunehmende
Vorurteilslosigkeit und damit
verbundene Interessiertheit
Religion und Kirche gegenti-
ber feststellbar (eine groBe
Chance und Herausforde-
rung!), die sich freilich auch
(noch) nicht in nennenswert
groBen Taufbewerberzahlen
niederschlagen. Aus diesen
Griinden scheint mir der
Begriff der »Evangelisierung«
der geeignete fiir die Be-
schreibung der momentanen
Aufgabe im Osten Deutsch-
lands.

Frank Richter / Etablierung oder Evangelisierung oder beides? 281



Sabine Bobert-Stiitzel

§>>Der Fremde, der sich bei euch aufhalt, soll

euch wie ein Einheimischer gelten« (Lev 19,33)
Notizen zur Arbeit mit Jugendlichen

aus der rechtsextremen Szene

Kirchliche Sozialarbeit setzt zumeist
bei diskriminierten AuslinderInnen an,
hier stehen dagegen die rechtsextre-
men Jugendlichen im Zentrum. Ihnen
Angebote zu machen, fordert die eige-
nen Feindbilder und die Fahigkeit zur
Feindesliebe heraus und ist auf gute
Kenntnisse der Szene und vor allem auf

klare Grenzziehungen angewiesen.

Wieviel Akzeptanz bei der Arbeit
mit rechten Jugendlichen ist
notig? (Ein Beispiel, 1. Teil)

® Berlin-Treptow, ein Jugendclub. Sozialar-
beiterinnen und Sozialarbeitern ist es gegliickt,
hier einen Treffpunkt fiir Jugendliche aus der
rechtsextremen Szene zu schaffen. Die Zwdlf-
bis Achtzehnjahrigen mogen die Freizeitange-
bote. Sie lassen mit sich {iber ihre rechten Vor-
stellungen reden. Einer der Sozialarbeiter ist
dunkelhdutig und wird dennoch akzeptiert. —
Dann beginnt die »Kameradschaft Treptow«
gleichfalls, Kontakte zu diesen Jugendlichen
aufzubauen. Sie schicken zwei Fiihrer in den
Club. Diese fallen schon vom AuReren her et-
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was auf: Sie tragen keine Turnschuhe mehr, son-
dern weife Hemden mit Krawatte. Sie starten
im Club eine Gegensozialarbeit. Sie verun-
glimpfen die Sozialarbeiter, konzentrieren ihren
Hass dabei auf den dunkelhdutigen Mitarbeiter,
nennen ihn »Niggersau¢. Plotzlich klafft ein
Graben zwischen ihm und den Jugendlichen. —
Ferner geht es den beiden Fiihrern um die Mu-
sikanlage. Es soll nur noch Frank Rennecke und
Oi-Musik gespielt werden. — Was ist zu tun?
Den Sozialarbeitern bleibt eine Besinnungspau-
se. Denn der Club soll fiir eine Renovierung
voriibergehend geschlossen werden.!

Ansatze zur Reflexion fiir
die Arbeit mit »Rechtsextremen«

@ Fiir Christinnen und Christen scheint es
offenkundig leichter zu sein, ihr Engagement fiir
ausldndische Mithiirger theologisch zu begriin-
den, als die Arbeit mit Rechtsextremen. Fiir die
Liebe zu den »Fremden« spricht die Schép-
fungstradition mit ihrer Rede von der Gotteben-
bildlichkeit aller Menschen (Gen 1,26f). Die Exo-
dustradition fordert den Rechtsschutz der
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Fremden mit Verweis auf die eigenen Erfahrun-
gen von Unterdriickung und Befreiung aus der
Knechtschaft in Agypten (Schliisseltexte: Ex
22,20; Ex 23,9). Die Parteinahme fiir »Auslén-
der« kann sich ferner auf die sozialkritische pro-
phetische Tradition beziehen, neutestamentlich
wird sie motiviert vom Gebot der Néchstenliebe
oder einem zentralen paulinischen Text wie Gal
3,28. - Die Arbeit mit Rechtsextremen lieBe sich,
in diesem Duktus, am leichtesten als ein Beitrag
zur Préventionvon »Hass-Tateng (hate crime) be-
griinden. — In Bezug auf die Jugendlichen selbst
verstehe ich diakonische Arbeit hier als Schutz

W harte Arbeit im Grenzland
der Feindesliebe {

der Jugendlichen in rechtsextremen Randgrup-
pen vor einer stérkeren Integration in die men-
schenverachtende Ideologie der harten Rechten
Szene. Es ist eine harte Arbeit im Grenzland der
Feindesliebe — diese stellt m.E. das Zentrum der
Begriindung zur Arbeit mit diesen Jugendlichen
dar, die den Zirkel von Gewalt und Ausgrenzun-
gen durchbrechen will. »Die Feindschaft bezieht
sich auf alles ‘Undeutsche’, wozu Juden ebenso
wie Zecken” (Linke, christliche Gutmenschen,
Mukus, Anarchos, Autonome, Punks usw.) eben-
so gehoren wie Schwule, unwerte Behinderte
und Systembullen. Alle gehdren vertrieben oder
an die Wand.«2 Feindesliebe versucht, das
(auch die eigene Menschlichkeit und die eigenen
Uberzeugungen) Bedrohende zu verstehen. Sie
versucht, {iber Klischees und undifferenzierte
Ausgrenzung hinauszugelangen — durch kennt-
nisreiches Verstehen, partielle Identifikationen
und differerzierte Angebote zur Reintegration in
den eigenen Lebenskreis.3

Ein Klischee, das wenig weiterfiihrt, ist das
Bild vom frustrierten, arbeitslosen Jugend-
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lichen. Zum Verstehen fiihrt dagegen ein inter-
disziplindrer Ansatz, der insbesondere sozio-
logische, historische und psychologische For-
schungsansdtze zum Rechtsextremismus
aufgreift.# Bezogen auf das Eingangsbeispiel
heiBt dies:

(a) Ein Blick in die Lokalgeschichte er-
weist, dass es im Stadtbezirk Berlin-Treptow
schon seit den 70er-Jahren eine rechte Tradition
gab. Sie formierte sich seinerzeit z.B. in der Na-
zirockerszene der »Vandalen«. In den 80erJah-
ren bildete sich in der Hooliganszene um die
FuBballclubs FC Union und BFC Dynamo eine
Skin-Gruppe, die sehr gute Beziehungen zum
Westberliner Landesverband der Nationalisti-
schen Front (NF) unterhielt. Die rechte Szene
riistete allméhlich auf, zunédchst mit Baseball-
schldgern aus dem Westen (und jagte damit u.a.
drei Araber durch den Treptower Park und
schlug sie zusammen), nach der Wende dann
mit Fernwaffen. Eine Kerngruppe zur Organisa-
tion in der »Kameradschaft Treptow« existierte
also bereits vor der Wende.

(b) In soziologischer Perspektive sollte die
These einer yWertekontinuitétt zwischen DDR-
Kultur und rechter Kultur bedacht werden. Die-
se These bezieht sich auf die Gleichheit zentra-
ler Werte. »Ordnung, Sicherheit, Piinktlichkeit,
FleiR, Arbeitsamkeit, Uberschaubarkeit im sozia-
len und offentlichen Raum.«> Ferner kann rech-
te Ideologie auf einer zu DDR-Zeiten korrum-
pierten Gleichheitsvorstellung aufbauen und
dort ihren Nadhrboden finden, wo man Anders-
artige als »negativ dekadent¢ oder gar »abartigg

wyWertekontinuititc zwischen
DDR-Kultur und rechter Kultur {

bezeichnete. Hierzu wurden Unangepasste wie
z.B. Punker, bestimmte Kiinstler, bestimmte In-
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tellektuelle und Alternative gezéhlt. Autoritére
Strukturen schon in der Schule boten dem Indi-
viduum kaum Schutz vor dem Zugriff des Kol-
lektivs; der Einzelne wurde der Gruppe unter-
worfen. Auf solchermafen kultivierte Menschen
wirkt eine demokratische und plural strukturier-
te Kultur hochgradig verunsichernd und {iber-
fordernd. — Die ausldndischen Vertragsarbeiter
aus Vietnam oder Afrika erzeugten {ibrigens
schon zu DDR-Zeiten Unmut bei den Anwoh-
nern der Ghettos. Ausldnderfeindlichkeit wird
also durch die Wendeproblematik (Arbeitslosig-
keit etc.) nicht erst erzeugt, sondern lange Vor-
geschichten in jeweiligem Lokalkolorit werden
im verdnderten Kontext fortgeschrieben.

Typologien rechtsextremer
Gruppen

® OSpitestens ab einer Begegnung mit »ver-
schieden weit rechts« eingestellten Jugend-
lichen — vgl. im Eingangsbeispiel die »Club-
Jugendlichen« und die beiden »Kameraden« —,
wird es notwendig, sich genauer iiber das Spek-
trum rechtsextremer Gruppen zu informieren,
z.B. sich mit 7ypologien vertraut zu machen.
Denn es handelt sich bei den gewaltbereiten
rechtsextrem-orientierten Gruppen um ein sehr
heterogenes Feld von Gesellungen, Aktions-
bereitschaften und Aktionsformen. Typologie-
Kenntnisse bilden in sozialpddagogischer Hin-
sicht eine wichtige Voraussetzung fiir praktische
Zugangsformen sowie fiir Fragen nach notwen-
diger Abgrenzung. Merkmale zur Unterschei-
dung sind dabei:

e die soziale, alters- und geschlechtsméiRige
Zusammensetzung;

e die Handlungsrichtungen und -formen;

e [deologieinhalte und die Abhéngigkeit da-
von,;
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e Gewaltauspragung;

e der Grad der Einbindung in rechtsextremis-
tische Strukturen.®

Auf dem Hintergrund dieser Merkmale lassen
sich folgende Gruppierungen — und damit Ab-
stufungen im rechten Spektrum — voneinander
unterscheiden:

e  Gruppierungen dissozialer Jugendlicher:
mit Flucht aus dem Elternhaus, Hausbesetzun-
gen, Eigentums- und Gewaltstraftaten etc. Zwar
kommen bei ihnen, objektiv betrachtet, rechts-
extreme Handlungen vor. Doch in diesen Grup-
pen werden kaum bekennende Rechtsextreme
akzeptiert.

e [ose Gesellungen (Alter: 12-16 Jahre) am
je eigenen Wohnort, die kaum dariiber hinaus
tatig werden. Gruppen mit Komm-und-Geh-
Struktur, die auch Kinder aus Unterschichten
und mit Leistungsschwiéchen in Schulen akzep-
tieren. Man »héngt« gemeinsam rum, »zieht
Dinge ab, etc. Gruppengewalt gegen Linke und
andere kommt vor, doch rechte Parolen und
Feindbilder sind simpel und noch nicht verin-
nerlicht.

Schwrerer fiir soziale und diakonische Arbeit zu
erreichen sind Gruppen im hérteren Spektrum:
e Jugendliche (15-22 Jahre) in Freizeitein-
richtungen, deren Rdume von rechter Symbo-
lik, Musik und Literatur geprégt sind. Statt
Komm-und-Geh-Struktur herrschen hierarchi-
sche Muster. Der Treffort wird als Heimatraum
gegen Feinde verteidigt. Die [deologie ist deut-
lich, doch es kommt kaum zu Ubergriffen. Di-
rekte und indirekte Verbindungen zu rechten
Organisationen werden gekniipft.

e Weitere Abstufungen und damit Eingliede-
rungen in rechte Organisationen verlaufen
{iber die Kameradschaft einer neonazistischen
bzw. nationalrevolutiondren Partei (z.B. Gesin-
nungsgemeinschaft der Neuen Front, Sozial-
revolutiondre Arbeiterpartei), autonome Kame-
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radschaften (sie gehoren offiziell keiner bekann-
ten neonazistischen Organisation an, werden
jedoch von diesen funktionalisiert), paramilitari-
sche Gruppen, Terrorkommandos.

»Die zentrale Infiltrationsstrecke ist ... Ju-
gendkultur und Musik, Lifestyle ... Man muss
sich das wie eine Art Zwiebelring vorstellen. In
einer Stadt mit 30.000 Einwohnern gibt es viel-
leicht 5-10 Leute, die sich politisch organisiert
zeigen und Mitglied in einer NPD- oder sonsti-
gen Kameradschaft sind. Drumherum gruppie-
ren sich noch einmal 20-30, vom Outfit er-
kennbare und durch Gewalttaten haufig
auffallende Jugendliche, die den &ffentlichen
Raum sichtbar bevolkern. Dann kommen wei-
tere Potentiale, sagen wir 120 Szenemitglieder,
die in anderen Outfitsequenzen auftreten, nicht
an allen Sachen teilnehmen und relativ eigen-
stindig sind. Und dann gibt es die breiten Stim-
mungspotentiale, nach auBen sind die Ubergin-
ge flieBend.«”

Von der Bande zur Band

® Auf der Grundlage solcher Unterscheidun-
gen lésst sich zur Verbreitung und zum Organi-
sationsgrad rechter Gruppen festhalten, dass es
sich mehrheitlich um Gruppen in Anfingen des
rechten Spekitrums handelt, die somit auch fiir
soziale bzw. diakonische Arbeit erreichbar sind.

Ein Beispiel hierfiir bietet die offene kirch-
liche Arbeit von Pfarrerin Beatrix Spreng in der
evangelischen Kirchengemeinde Joachimsthal
(Berlin-Brandenburg).8 Gegentiber von Kirche
und Pfarrhaus in Joachimsthal treffen sich »im
Park« regelm#Rig nach der Schule Jugendliche
zu verschiedenen Aktivitdten, auch zu Raubzi-
gen und Uberfillen. Die Gruppe besteht aus 30-
40 Kids; die meisten kommen aus schwierigen
Familienverhéltnissen. Sie sind gewaltbereit,
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rechts und ausldnderfeindlich. Anlass zu einem
Projekt war 1994 ein Uberfall von etwa 30 Ban-
denmitgliedern auf eine deutsch-tiirkische
Gruppe vor der Kirche. Pfarrerin Spreng suchte
daraufhin den Dialog. Daraus entwickelte sie als
priventives, sozio-kulturelles Angebot fiir diese
Jugendlichen ein Projekt mit Bandmusik und
Breakdance, zu dem auch gemeinsame
Tourneen mit ausléndischen Jugendlichen
gehoren. Die zusammengetragenen Fordermit-
tel ermoglichten bislang den Einsatz professio-
neller Krifte (2 Musiker, 2 Tanzlehrer, eine
Schauspielerin), was die Arbeit sehr attraktiv
macht. Das Projekt verfolgt klare Zielsetzungen
(Gewaltpravention, multikulturelle Begegnung,
Forderung von sozialen und kreativen Fihig-
keiten, Hilfe bei Problemen) und setzt zugleich
klare Grenzen (z.B. keine »rechten¢ Inhalte pro-
pagieren). Die Jugendlichen finden hier eine
zweite Familie und erfahren Anerkennung auf
neuen Wegen. Seit dem Projektstart sind die
Fremdenfeindlichkeit und Gewalttaten Jugend-
licher im Ort drastisch zuriickgegangen.

Gegensozialarbeit
und Alltagskultur

@® Je hoher der Organisationsgrad rechtsori-
entierter Gruppen ist, desto mehr Kompetenzen
und Ressourcen werden fiir die Arbeit mit ihnen
notig. Realistisch betrachtet, verlduft bei der
Eingliederung in rechte Organisationen eine
Grenze. Hier ist mit massiver Gegensozialarbeit
zu rechnen, wie sie z.B. die Jugend- und Sozial-
arbeit der Sozialrevolutiondren Arbeiterfront be-
treibt. Durch ihre Vorfeldorganisationen (wie
z.B. das Forderwerk Mitteldeutsche Jugend)
werden Jugendliche angesprochen und in das
jeweilige Rollen- und Hierarchiesystem einge-
bunden. Ideologische Indoktrination wird ver-
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bunden mit erlebnispéddagogischen Angeboten
und einem eigenen Kulturbetrieb, Kampfkiinste
und militdrische Werte werden attraktiv ge-
macht. Eigene Normen werden auf diese Weise
recht erfolgreich vermittelt. — Zusammenhénge
zu solchen Organisationen sollten rechtzeitig
bemerkt werden, da hier Jugendarbeit im de-
mokratischen und akzeptierenden Stil (und mit
beschrénkten Mitteln) nicht nur wirkungslos
bleibt, sondern auch {iberraschend von der Ge-
genseite zum Rekrutierungsfeld umfunktioniert
werden kann.

Wohl noch wichtiger als Strukturkenntnis-
se {iber rechte Hintergrund-Organisationen sind
Kenntnisse {iber Symbole rechter Alltagskultur.
Denn hier werden im wahrsten Sinne des Wor-
tes »Zeichen gesetzt«. Man kann mit anschauen
—und einschreiten, wenn rechte Subkultur zum
Lifestyle-Phdnomen durchschnittlicher Jugend-
licher wird.? »Ich bin rechtss, erkldren Kinder
und Jugendliche stolz, Jungen und Méadchen lie-
ben nicht die Musik von Take That, sondern ver-
ehren Frank Rennecke, die B6hsen Onkelz und
Elbsturm, tragen kurze Haare, Jeans, Lonsdale-
Shirts und Ringe im Ohr, fahren Trabant und

N rRechts sein als Lebensstil« — eine
Alltagskultur, die nicht hinterfragt zu
werden braucht {{

Wartburg, haben gern Fun und langweilen sich
tédlich. In den Klubs spielen sie Billard und Dart
und klopfen Spriiche. Sie hassen Auslénder und
denken, dass diese gefdhrlich seien, weil sie die
Médchen anmachen, Arbeit und Wohnungen
stehlen, stinken und faul sind. Zecken sind
Scheille, Assis auch. Schule ist 6de, mit Lehre ist
es schlecht, die Eltern haben es schwer, Ar-
beitslosigkeit ist auch scheiRe. Gewalt ist cool,
muss aber nicht immer sein. Deutschland ist die
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Heimat. Die Deutschen sind ein Stamm. Déner
ist Kanakenessen mit Knoblauch, sowas isst
man nicht. Einen Ausldnder zum Freund, nein
danke.«10 Bei diesem »Rechts sein als Lebens-
stil¢ geht es nicht um eine politische Mobilisie-
rung, sondern um eine Alltagskultur, die nicht
hinterfragt zu werden braucht. (»Ein Auslander
ist eben scheille, weil er Auslénder ist.«) Gerade
diese Kultur ist nicht allein beim klischeehaften
frustrierten, arbeitslosen Jugendlichen anzutref-
fen, sondern sie begegnet verstérkt in mittleren
sozialen Schichten. — Daneben sind fiir solche
Kultur dissoziale und kriminelle Milieus aufier-
ordentlich anféllig. Hier erm&glicht z.B. Auslan-
derfeindlichkeit Hass auf eine sozial noch tiefer
stehende Personengruppe.

Handeln in selbstbegrenzter und
grenzenziehender Akzeptanz
(Ein Beispiel, 2. Teil)

® Zuriick zum Eingangsbeispiel: Die Sozialar-
beiter im Treptower Jugendclub kamen nicht
umbin, sich klare Zielkriterien fiir ihre Jugendar-
beit zu setzen und damit zugleich auch Grenzen
zu beschreiben. Was ist ihr sozialarbeiterischer
Auftrag? Was wollen sie mit rechtsextremen
Gruppierungen erreichen? Wollen sie diffus fiir
alle und alles offen sein? Wo verlaufen Grenzen,
um die eigene Identitét zu wahren?

Geschieht dies nicht, kann es rasch ge-
schehen, dass sich ein Anti-Rechts-Projekt unter
der Hand in eine sog. »national befreite Zoneg
verwandelt und die Sozialarbeiter zu rechten
Handlangern werden. Ein warnendes Beispiel
hierfiir bot eine Zeit lang ein Thiiringisches Ju-
gendfreizeitzentrum, bei dem vier Sozialarbei-
ter als Grundfunktion lediglich den Tresen be-
dienten ~ nicht aus lauer Uberzeugung, sondern
weil ihnen die Dinge entglitten waren. Inhalt-
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lich wurden sie nur noch fiir das Ausfiillen von
Formularen oder in Schuldenproblemen ange-
fragt. Ansonsten geschah im Freizeitzentrum,
was der Chef des thiiringischen rechtsextremen
nationalen Infoverbundes anordnete. Die Sozi-
alarbeiter kellnerten, wahrend die Skins aus
dem Fenster hingen und Ausldnder anpdbelten.
— Hier waren Grenzen der Akzeptanz langst
{iberschritten und die eigene Identitét verloren
gegangen. — Die Vorstellung muss also begrenzt
werden, dass sozialdiakonische Arbeit und Ju-
gendfreizeiteinrichtungen fiir alle Jugendszenen
offen zu halten seien und dass alle Gruppen
gleich zu behandeln wiren. Es sind ebenso die
extremistischen Qualitdten und das Problem
von wesenhaften Unvertréglichkeiten von Sze-
nen (und deren Gewaltspirale miteinander) zu
berlicksichtigen.

Im Eingangsbeispiel wurden folgende kon-
krete und m.E. auch fiir andere Fille orientie-
rende Schritte unternommen:

e Die Sozialarbeiter haben sich mit anderen
Jugendclubs verstandigt, die &hnliche Probleme
hatten.

e Die SchlieRungspause wurde zu einer kon-
kreten Grenzziehung — auch zwischen den
rechten Gruppierungen — genutzt. Die beiden
Kameraden (nicht jedoch die ausfdllig gewor-
denen Jugendlichen) wurden mit Hausverbot
belegt.

e Die Unterstiitzung der Polizei wurde ge-
sucht, um das Hausverbot abzusichern. Damit
wurde auch ein Signal dafiir gesetzt, dass wei-
tere Versuche der Eingliederung in rechtsextre-
me Organisationsstrukturen nicht geduldet
wiirden.
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e Vor der Wiedererdffnung diskutierten die
Sozialarbeiter mit den Jugendlichen ausfiihrlich
so etwas wie eine Club-Identitdt und damit zu-
gleich die Frage von Grenzziehungen. Sie dis-
kutierten, was im Club gemacht werden diirfe
und was nicht. Es wurden also kiinftig nicht
grenzenlos alle Ausschreitungen toleriert. Kon-
kret wurde beschlossen: Es darf keine rechtsex-
treme Politik gemacht werden. Es diirfen keine
Szene-Symbole mitgebracht werden und keine
Waffen. Es darf keine Nazi-Musik (Oi-Musik) ge-
spielt werden. — Die Mehrheit der Jugendlichen

»Arbeit an den eigenen
Feindbildern {{

stimmte dem zu — zugunsten der anderen vor-
handenen Angebote. Der Regel-Codex wurde
unterschrieben, ausgehéngt — und durchge-
setzt.

Zu erinnern bleibt: Auch dieses Vorgehen
stoBt an Grenzen, die akzeptiert werden miis-
sen: Das Erfolgsspektrum reicht, je nach Grup-
pe und Projektférderung, von der Reintegration
erwerbsloser Jugendlicher ins durchschnittliche
Freizeit- und Arbeitsleben bis zur »bloBen« Un-
terbindung von gewaltsamen Ausschreitungen
und von Integration in die harte rechte Szene.
Den Anfang solcher sozialdiakonischen Arbeit
wird die Arbeit an den eigenen Feindbildern
bilden.
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Wilhelm Zauner

%Bergpredigt und Burokratie

Zuweilen erscheint die Kirche als
biirokratischer Apparat, der mit der
Bergpredigt Jesu nicht mehr viel zu tun
hat. Dennoch braucht es auch den
Dienst am Schreibtisch. Bei einer
Abschiedsfeier zur Pensionierung des
Grazer Generalvikars Prilat Leopold
Stddtler im Oktober 1997 ist der emeri-
tierte Linzer Pastoraltheologe dieser
Spannung nachgegangen. Wir dokumen-
tieren hier seine Festansprache.

® Bergpredigt und Biirokratie — passt das zu-
sammen? Was heifit hier »und«? Es handelt sich
doch offenbar um einen Gegensatz, um ein Ent-
weder-Oder. Also miisste es wohl besser heiflen:
»Bergpredigt oder Biirokratie!«

Was ist Biirokratie? Ich lese im »Neuen
Herder von A bis Z«: »Biirokratie meint Herr-
schaft vom griinen Tisch aus, geistlosen Forma-
lismus, engherziges Beamtentum.¢ Was hat das
mit der Bergpredigt zu tun? Ich lege eine CD-
ROM in den Computer und frage in einem neu-
en, durchaus nicht theologischen Lexikon
(Microsoft Encarta 97 Enzyklopédie) einmal
nach, ob diese Sinnbilder eines modernen Biiros
etwas von der Bergpredigt wissen. »Bergpre-
digt: Siehe Jesus Christus« erscheint auf dem
Bildschirm. Unter dem neuen Stichwort lese
ich: »Jesus verkiindet das nahende Reich Got-
tes. Menschen mit korperlichen Gebrechen
oder seelischen Leiden heilt er durch die Kraft
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des Glaubens. In Gleichnissen verkiindet er die
endzeitliche Liebe Gottes. Die Bergpredigt im
Matthdusevangelium, die die Seligpreisungen
(5, 3-12) und das Vaterunser (6, 9-13) enthlt,
gehort zu den Kernaussagen der Lehre Jesu.«

Durch solche Kundigkeit ermuntert, frage
ich auch dieses Lexikon, was es unter »Biiro-
kratie« versteht. Dort klingt’s schon etwas milder
als bei Herder: »Biirokratie (von franzdsisch bu-
reau und griechisch krétos: Kraft, Macht), hier-
archisch strukturierter Personal- und Verwal-
tungsaufbau einer Organisation, die durch
deutlich voneinander abgegrenzte Kompeten-
zen gekennzeichnet ist. Ein Merkmal der Biiro-
kratie ist das Ideal der liickenlosen Akten-
fiihrung {iber sdmtliche Verwaltungsvorgénge.
Die in der exakt normierten Vorgehensweise be-
griindete Starke der Biirokratie ist zugleich ihre
Schwiche, die vor allem in ihrer starren Struk-
tur besteht.«

Ein solches System ist genormt und bere-
chenbar; es kann auch zum Geféngnis werden.
Die Bergpredigt aber ist eine Botschaft, die ihre
Hérer in die »Freiheit und Herrlichkeit der Kin-
der Gottes« (Rom 8, 21) entldsst. Das vertrdgt
sich nicht mit einer »exakt normierten Vorge-
hensweise« und einer »starren Struktur.
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Braucht die Kirche das Biiro?

@® Lassen wir einmal die Biirokratie beiseite
und reden wir schlicht vom Biiro. Das braucht
jeder, der etwas dauerhaft organisieren und kor-
rekt durchfithren will. Wenn auch ein Biiro
schon ein kleines Gefangnis ware, hétte ich es
nicht gewagt, dariiber vor so vielen guten Men-
schen zu reden, die einen groBen Teil ihrer Zeit
in einem Biiro verbringen und dort gewiss et-
was Niitzliches tun. Ich hétte es schon gar nicht
gewagt, diese Stunde mit solchen Gedanken zu
storen. Sie ist dem Abschied eines Generalvikars

yAuch Matthdus
musste sein Biiro verlassen,
um Jesus nachfolgen zu kénnen. {

gewidmet, der so etwas wie der héchste Herr
aller Biiros der Didzese ist, ein »Landesamts-
direktor und Prélat dazug. Ich lasse also einmal
die »Kratie¢ weg und bekenne mich zu einem
durchaus vertretbaren »katholischen Und«:
Bergpredigt und Biiro.

Auch das ist eine eher ungewdhnliche Zu-
sammenstellung. Die Bergpredigt kommt in der
Bibel vor, das Biiro nicht. Freilich, der einzige
Mensch, zu dem Jesus gesagt hat: »Du bist
nicht weit weg vom Reich Gottes«, war ein
Schriftgelehrter (vgl. Mk 12, 34). Wenn ein sol-
cher auch nicht schon ein Biiromensch ist, so
hétte man doch einem Schriftgelehrten sagen
kénnen: »Du bist nicht weit weg von einem
Biiro¢, oder gar: »Du kommst ja daher wie ein
Biiro«. Er trug ndmlich die burra, ein ausge-
franstes Tuch, mit dem man spdter auch einen
Amtstisch iiberzogen und dann die ganze Amts-
stube danach benannt hat. Uber das altfranzé-
sische bure (fiir burra) erhilt sie dann die Be-
zeichnung bureau.
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Zuriick zur Bergpredigt: Man kann sich Je-
sus auf einem Berg oder in der Wiiste vorstellen,
als Gastprediger in einer Synagoge, als Volks-
redner von einem Boot aus, als Wanderer durch
die Felder, im Streitgesprdch mit Pharisdern und
Schriftgelehrten. Man kann sich Jesus aber
kaum in einem Biiro vorstellen, nicht einmal im
Tempel. Er hat nichts geschrieben und keine
Weisung gegeben, etwas aufzuschreiben. Unter
seinen Schiilern war wohl nur einer, der mit ei-
nem Biiro umgehen konnte, Matthdus. Jesus
sah ihn in Kafarnaum »am Zoll sitzen (!) und
sagte zu ihm: Folge mir nach! Da stand Mat-
thdus auf und folgte ihm« (Mt 9, 9). Er musste
also sein Biiro verlassen, um Jesus nachfolgen
zu kdnnen — nahm aber seine Schreibkunst mit
und schrieb ein Evangelium (oder es wurde ihm
zugeschrieben, wie uns heute die Schriftgelehr-
ten sagen). Judas, der Verwalter der gemein-
samen Kassa, hatte die Zahlen im Kopf und
brauchte kein Biiro.

Manche meinen, die Kirche kénnte mit der
Bergpredigt allein auskommen und wiirde da-
durch nicht nur billiger, sondern auch sympa-
thischer. Unter den Kirchentrdumen, die einmal
sehr in Mode waren und noch nicht ganz aus
der Mode sind, gibt es auch diesen: Den Chris-
ten geniigt die Bergpredigt, sie reicht fiir eine
wundersame Instant-Kirche: eingiefen, um-
rithren, fertig. Was kénnte man sich doch damit
alles sparen: den Rest der Bibel und die ganze
Theologie, die Gottesdienste und die Kirchen,
den Vatikan und den Bischofplatz — und den Kir-
chenbeitrag dazu. Eine solche Kirche kostet
nichts; sie lebt von einem groBen Halleluja. Alle
Herzen fliegen ihr zu, es gibt keine Kritik mehr
und keinen miihsamen Dialog fiir Osterreich.
Die quélende Frage, »wer von ihnen der GroB-
te sei« (Mk 9, 34; Lk 9, 46; 22,24), 16st sich in
einer stiirmischen Umarmung aller gegen alle.

DIAKONIA 30 (1999)



Vom Wert der Institution

@ Eine verlockende Vision — aber nicht von
der Kirche Jesu Christi. Denn es fehlt das ent-
scheidende Element, aus dem die Kirche lebt:
»Das Wort ist Fleisch geworden und hat unter
uns gewohnt« (Joh 1, 14). Es ist in unsere Ge-
schichte eingegangen und hat die Bedingungen
angenommen, unter denen wir leben. Auch die
Bergpredigt wire langst verklungen, wire sie
nicht so weitergetragen worden, wie es uns
Menschen zukommt: auf dem Weg kanalisierter
Tradition. Die Kirche ist nicht nur ein Organis-
mus, sondern auch eine Organisation. Sie ist
eine Institution, durch die die Botschaft Jesu ge-
schichtlich und gesellschaftlich wirksam wird —
wenn auch nur im Sinne eines diirftigen Zei-
chens und eines unzulénglichen Werkzeugs.
Institution heiBt Leiblichkeit. Der Leib ist
nicht immer schon; er kann schwach und miide
sein und zur Belastung werden. »Bruder Eselq,
hat ihn Franz von Assisi genannt: Er kann viel

yreine wundersame Instant-Kirche:
eingieflen, umriihren, fertig{{

tragen und ertragen, aber et kann auch stérrisch
sein. Ist nicht auch der Leib der Kirche manch-
mal so ein miider und storrischer Bruder Esel?
Institution bedeutet Konkretisierung, also
Zusammenwachsen und Verfestigung., Theore-
tisch wiéren auch andere Ausformungen von
Kirche denkbar, als wir sie heute haben; aber im
Lauf der Geschichte ist sie nun einmal so ge-
worden, wie sie ist. Dieser Leib l4sst einige Ver-
wachsungen erkennen und zeigt die Narben
von Operationen. Aber es ist der Leib, der aus
der Seitenwunde Jesu geboren wurde, wie die
Kirchenviter sagen. Organismen lassen sich
nicht so leicht reformieren wie Organisationen.

DIAKONIA 30 (1999)

Da gelten die Gesetze des Wachstums und nicht
das Vereinsrecht. Da geht es nicht um eine Re-
Form, sondern um die forma ventura, um die
zukiinftige Gestalt, die sich aus der gegenwarti-

ymit der geschichtlich konkreten
Gestalt der Kirche leben —
und sie auch lieben {{

gen entwickeln und entfalten kénnte. Bei allem
Bemiihen um weitere Ausformung der Kirche
wird man mit ihrer geschichtlich konkreten Ge-
stalt leben — und sie auch lieben — miissen.

Institution verlangt Geduld und Ausdauer.
Die Kirche hat schon einen langen Marsch
durch die Geschichte und durch die Gesell-
schaft hinter sich und noch einen langen
Marsch vor sich. Die Ldsung ihrer Probleme
kann nicht durch einen Gewaltstreich erreicht
werden. Alles, was wachst, braucht Zeit.

Institution ist immer auch verbunden mit
einem MittelmaB — und in dessen Gefolge mit
MittelméBigkeit, mit Unzuldnglichkeit und An-
falligkeit flir Fehler aller Art. In einer Institution
mitzuarbeiten, verlangt die Féhigkeit, auch ein-
mal auf bessere Ideen verzichten und mit For-
men leben zu konnen, die nach eigener Auffas-
sung und eigenem Empfinden den Geist Jesu
nicht auf’s Beste zur Geltung bringen.

Wer in der Kirche leben und arbeiten will,
muss mit den konkreten, handelnden Personen
zusammenarbeiten und -leben kénnen. Er muss
die Last der Institution und Organisation ertra-
gen und mittragen. Er muss einsehen, dass die
Kirche nicht nur Altdre, sondern auch Biiro-
tische braucht. In manchem Biiro findet man
den Spruch: »Unmégliches wird sofort erledigt;
Wunder dauern etwas linger.« Damit ist wohl
nur gemeint: Die Biirokréfte werden sich beei-
len, aber zaubern konnen sie auch nicht. Wir
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kénnen von einem Biirotisch nicht mehr erwar-
ten als von den anderen Tischen, die wir in der
Kirche haben: vom Tisch des Wortes, an dem
wir die Bibel lesen und das Evangelium verkiin-
digen; vom Altartisch, an dem wir die endgiilti-
ge Gemeinschaft mit Christus und den Christen
geheimnisvoll vorwegnehmen und zugleich be-
ten: »Lass auch uns, wie du verheifen hast, zu
Tische sitzen in deinem Reich« (3. Hochgebet).

Kein Selbstzweck

® Aufgabe eines kirchlichen Biiros ist es, den
Schreibtisch zu bereiten und zu betreiben. Dass
aber ein Ereignis der Ndhe Gottes und eine
Gottesbegegnung stattfindet, liegt nicht mehr in
der Macht des Biiros. Auch der Prophet Elija
konnte fiir seinen Altar auf dem Berg Karmel
nur Holz sammeln, aber nicht den ziindenden
Funken erzeugen, der das Volk {iberzeugt hat.
»Da kam das Feuer des Herrn herab« (1 Kén 18,
38). Es brachte das Holz zum Brennen, das Eli-
ja in Treue aufgeschichtet hatte. Wunder sind
nicht in der Verfiigungsgewalt der Menschen,
und niemand wird sie von einem Biiro erwarten
—und wenn es das eines Generalvikars ist. Aber
es ist schon viel getan, wenn wenigstens das
Biiro funktioniert, wenn der Dienst am Schreib-
tisch verlésslich geleistet wird.

Wehe aber, wenn das Biiro zum Selbst-
zweck wird. Wehe, wenn man das Holz, das
dort aufgeschichtet wird (auch im Papier ist ja
viel Holz!), schon fiir das gottliche Feuer hilt.
Genau das meint Biirokratie: Das Biiro maft
sich an, Geist und Feuer selbst erzeugen zu
konnen; die Botschaft wird durch Reglementie-
rung und Verwaltung ersetzt. Das Biiro ist zur
Dienstleistung da, Biirokratie aber ist ein Hert-
schaftssystem, »die Konzentration der Entschei-
dungskompetenzen an der Spitze und ihre De-

292 Wilhelm Zauner / Bergpredigt und Biirokratie

SPIR A A

legation von oben nach unten in einem System
der Uber- und Unterordnung von Amtern« (Karl
Gabriel). Es macht die Botschaft zu einer ver-
waltbaren Lehre und den Organismus Kirche zu
einem blofen Dienstleistungsbetrieb. Da gibt es
nicht mehr die Tréger der vielfaltigen Gaben des
Geistes, sondern nur noch »Angestellte« in
streng hierarchischer Ordnung nach den Regeln
des Kartenspiels: Der Ober sticht den Unter.
Wenn die Biiro-Ordnung zur Kirchenordnung
wird, stirbt die Bergpredigt in den kirchlichen

» Wenn die Biiro-Ordnung
zur Kirchenordnung wird,
stirbt die Bergpredigt
in den kirchlichen Biiros. {{

Biiros. Dann wére das Haus der Kirche Christi
auf den Sand der Paragraphen gebaut. Jesus hat
ihr in der Bergpredigt ein anderes Fundament
verheifien: »Wer diese meine Worte hort und sie
tut, gleicht einem klugen Mann, der sein Haus
auf Fels gebaut hat¢ (Mt 7, 24). Damit ist auch
das letzte Wort {iber das Verhéltnis von Berg-
predigt und Biirokratie gesprochen.
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Paul Gerhard Schoenborn

?Méirtyrer des offenen Wortes
Kaj Munk und die Rettung der ddnischen Juden 1943

Der dédnische Pastor und Poet, der

fiir seinen Widerstand gegen die Juden-
verfolgung selbst in den Tod ging, ist
auflerhalb seines Landes immer noch
kaum bekannt. Die starke Kraft, die sei-
ne klaren Worte entwickelten, kénnen
alle ermutigen, die heute als Christen
politisch Stellung beziehen.!

@ Amb5. Dezember 1943 fand im Gottesdienst
im Kopenhagener Dom ein Protestgottesdienst
statt. Die Predigt hielt Kaj Munk, ein Landpfarrer
und in Skandinavien bekannter Dichter. Er han-
delte gegen das ausdriickliche Verbot der Behor-
den. Seine Predigt war politisch brisant:

Nur eins will ich sagen: Wenn man hier im
Lande mit der Verfolgung einer gewissen Gruppe
unserer Landsleute anfdngt, nur um ihrer Ab-
Stammung willen, dann ist es christliche Pflicht
- der Kirche zu rufen: Das ist gegen das Grundge-
setz im Reiche Christi, die Barmherzigkeit, und
das ist verabscheuungswiirdig fiir edes freie nor-
dische Denken. Und die Kirche muss weiterge-
hen, ohne sich beirren zu lassen. Geschieht das
noch einmal, dann wollen wir mit Gottes Hilfe
versuchen, das Volk zum Aufruhr zu bringen.
Denn ein christliches Volk, das tatenlos zusieht,
wenn seine Ideale mit Filen getreten werden,
gibt dem tédlichen Keim der Verwesung Einlass
in seinen Sinn, und Gottes Zorn wird es treffen.
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Genau einen Monat spiter, am 5. Januar
1944, fand man die Leiche Munks. Am Abend zu-
vor hatte ihn ein SS-Kommando in seinem Pfarr-
haus in Vederse an der Nordsee verhaftet und ab-
transportiert. Als er seine Frau, die mit finf klei-
nen Kindern zuriickblieb, zum Abschied umarmte,
sprach er ihr Mut zu: »Vertraue auf Gottl« Das
Auto der SS fuhr lange durch die Nacht des 4. Ja-
nuar 1944, hielt schlieBlich unterwegs, und Kaj
Munk wurde kaltbliitig erschossen. Es war ein von
Hitler und Himmler angeordneter Terrorschlag ge-
gen die dénischen »Freiheitsskdmpfer«. Pastor
Munk war eine Symbolfigur des Widerstands ge-
gen die deutschen Besatzer.2

Die Rettung
der dinischen Juden?

® Diénemarks Bevilkerung zur Zeit des
2. Weltkriegs betrug gegen 4,5 Millionen Men-
schen. Vor dem Krieg lebten ungeféhr 6.000
Juden in Dénemark. Die Juden waren seit 1814
voll anerkannte, in die Gesellschaft integrierte
dénische Staatsbiirger.

Am 9. April 1940 {iberfielen deutsche
Truppen das Land unter Bruch eines im Jahr zu-
vor geschlossenen Nichtangriffspaktes. Das
Land blieb — unter Oberaufsicht des Auswarti-
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gen Amtes in Berlin — formal ein autonomer
Staat und galt bei den Deutschen als »Muster-
protektorat, das sich selbst verwaltete. Ein be-
friedetes Dénemark war fiir die deutsche
Kriegswirtschaft sehr wichtig.

Bis zum August 1943 dauerte diese Peri-
ode an, aus der beide Seiten Nutzen zogen.
Nach einer Welle von Sabotageakten der Frei-
heitskémpfer und um den Generalstreik in
mehreren GroBstadten gewaltsam zu beenden,
wurde am 29. August 1943 der militdrische
Ausnahmezustand iiber Danemark verhdngt,
die dénische Armee und die Polizei entwaffnet
und interniert. Daraufhin trat die dénische Re-
gierung zuriick, die Phase der Kollaboration
war vorbei.

Die deutsche Staatsfiihrung wollte diese
Situation fiir die bislang aufgeschobene Elimi-
nierung der ddnischen Judenschaft nutzen. D&-
nemark sollte endlich mit Gewalt »judenfrei¢
gemacht werden, solange der Ausnahmezu-
stand andauerte. Der Bevollméchtigte des deut-
schen Reiches in Danemark, Dr. Werner Best,
machte dazu detaillierte Vorschlége in Berlin,
erbat zusétzliche Polizeikrédfte und ein groBes
Schiff zum Abtransport der ddnischen Juden
{iber die Ostsee in die Vernichtungslager des

» weil sich die tibrigen Dinen
vor ihre jiidischen Volksgenossen
stellten {{

Ostens. Als Termin der Aktion wurde die Nacht
vom 1. zum 2. Oktober 1943 festgesetzt.

Der Marinesachverstdndige der deutschen
Botschaft in Kopenhagen, Georg Ferdinand Duck-
witz®, verriet den Termin der Aktion an d&nische
Politiker und Reprédsentanten der Freiheitsbe-
wegung. Diese verstdndigten die jiidische Ge-
meinde und die d&nischen lutherischen Bischofe.
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Déanemark war alarmiert! Sogleich tauchten fast
alle ddnischen Juden unter. Sie wurden in Kran-
kenhdusern, Kirchen, Gemeindehdusern usw.
im Lande versteckt und groftenteils bei Nacht
und Nebel, unter abenteuerlichen Verhaltnissen
mit allen méglichen kleinen Seefahrzeugen {iber
die Ostsee nach Schweden gebracht. Zigtau-
sende von Ddnen beteiligten sich an diesen Un-
tergrundaktionen, die l&ngere Zeit anhielten. Es
gibt zahllose Einzelberichte {iber schwierige und
am Ende doch erfolgreiche Rettungen, doch
auch von Tragtdien wie der Verhaftung von 80
Juden am 6. Oktober, die auf dem Boden des
Dachs der Kirche von Gilleleije auf Seeland ver-
steckt worden waren.

Als Fazit bleibt: Fast die gesamte dénische
Judenschaft entkam dem Holocaust, weil sich
die {ibrigen Danen vor ihre jiidischen Volksge-
nossen stellten.

Die Emp6rung iiber die Durchfiihrung der
yJudenaktion¢ markierte im besetzten Ddne-
mark den Ubergang von passivem zu aktivem
Widerstand eines groferen Teils der Bevélke-
rung. Am 29. September 1943 lieBen die
Bischéfe der dénischen lutherischen Staatskir-
che durch die dénische Regierung den Vertre-
tern der Besatzungsmacht ein Erkldrung {iber-
geben, in der sie die Verfolgung der jiidischen
Mitbiirger scharf verurteilten.

Diese Protesterklarung wurde auch von al-
len 1200 Kanzeln als Hirtenbrief verlesen —
auch in der Kirche von Vederse durch Kaj
Munk.b

Der Einfluss Kaj Munks

@ Wie kam es, dass in diesem kleinen skan-
dinavischen Land ein so sensibles &ffentliches
Klima in Bezug auf die Verfolgung der jiidi-
schen Mitbiirger herrschte?
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Ein in seiner Bedeutung bisher unzurei-
chend herausgestellter Faktor bei der Sensibili-
sierung der danischen Offentlichkeit stellt die
prophetische Botschaft des Pfarrers und Dich-
ters Kaj Munk dar. Unermiidlich — und weithin
zustimmend beachtet — protestierte er gegen
die ideologische Verherrlichung der nordischen
Rasse, gegen die Judenverfolgungen im deut-
schen Machtbereich seit 1933 und dagegen,
dass im deutschen Protestantismus die Einsicht
weithin fehlte, dass Jesus von Nazaret ein Jude
war und die Judenverfolgungen sich also gegen
die Geschwister Jesu richteten.

Ein dichtender Landpfarrer

Kaj Munk wurde am 13. Januar 1898 in
Maribo auf Lolland geboren. Beide Eltern star-
ben kurz hintereinander, als Kaj noch sehr jung
war. Er wurde von kinderlosen Verwandten
adoptiert. Die Freude an Gottes Wort und die
standfeste Glaubigkeit seiner neuen Eltern
préagten ihn entscheidend.

Schon als junger Mensch verfasste Kaj
Munk beachtliche Texte: Balladen, Gedicht-
zyklen, Dramen. Von Januar 1924 bis zu seiner
Ermordung im Januar 1944 lebte und arbeitete
er hingebungsvoll als Pfarrer in Vederse bei Ulf
borg, einer kleinen Landgemeinde direkt an der
Nordsee. Aber er fiihrte auch seine literari-
schen Arbeiten weiter. Er wurde als Dramatiker
bekannt und war zudem ein viel gelesener Ko-
lumnist in den groBen dénischen Tageszeitun-
gen: Anfinglich war er ein Kritiker der parla-
mentarischen Demokratie und machte aus
seiner Bewunderung fiir Mussolini keinen
Hehl, was sich nach dem Uberfall Italiens auf
Abessinien schlagartig in sein Gegenteil ver-
kehrte. Hitler sah er von Anfang an kritisch we-
gen der Terrorisierung der Juden seit dessen
Machtiibernahme. Das Rassedenken der Natio-
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nalsozialisten erschien ihm absurd. In den theo-
logischen AuBerungen der Glaubensbewegung
der »Deutschen Christen« sah er nichts als —
zudem torichte — Héresien:

Das Zentrale im Christentum ist Jesus. ...
Aber dieser Jesus war Nicht-Arier! Das miissen
wir in der Tat zugeben. Als Gott seinen Sohn
geboren werden liels, konnte er dafiir kein Her-
renvolk mit der Anlage zum Gréenwahn ge-
brauchen. Es ist grols, Arier zu sein, aber es ist
doch noch gréer, Mensch zu sein.

Zu dem Juden Jesus hat Kaj Munk sich
auch sonst deutlich bekannt. Gerade dieser
Jude war Kern und Stern seines Glaubens, sei-
ner Predigten, seiner politischen Kommentare
und seiner Dichtkunst.

Am 17. November 1938 — eine Woche
nach dem reichsweiten Pogrom in Deutsch-
land, erschien in der »Jyllands-Posten« Munks
offener Brief an Mussolini. Darin bat er ihn, Hit-
ler von den Judenverfolgungen abzubringen,
sie seien eines groBen Kulturvolkes unwiirdig.
Ferner ersuchte er ihn, sich an die Spitze einer
weltweiten Bewegung zu stellen, den Juden in
Paléstina zu einem eigenen Staat zu verhelfen.
Der eigentliche Adressat des Textes war natiir-
lich die danische Offentlichkeit.

Ein lebensrettendes Theaterstiick

1938 brachte Munk das Schauspiel »Han
sidder ved Smeltediglen« — »Er sitzt am
Schmelztiegel¢ heraus, das die menschenver-
achtende Verfolgung der deutschen Juden zum
Thema hat. Gleichzeitig zeigt er darin den hoff-
nungslosen Versuch einiger nationalsozialisti-
scher Gelehrter, nachzuweisen, Jesus von Na-
zaret wire ein reinrassiger Arier gewesen: Der
Konflikt des Theaterstiicks besteht darin, daB
eine antike jiidische Tonskulptur eindeutig als
die friitheste Abbildung Jesu, des Juden aus Na-
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zaret, identifiziert wird — und das von einer
deutschen jiidischen Archédologin, die unter
falscher Identitdt an der Berliner Universitdt ar-
beitet.

Bis zum Beginn des 2. Weltkriegs sahen
mehr als 160.000 d@nische Zuschauer in fast al-
len groBeren Stédten den »Schmelztiegel, in
dem ein deutscher Bischof sagt:. Ein Jude hat
meinen deutschen Mund gelehrt, jeden Mor-
gen und jeden Abend zu sprechen: »Vergib uns
unsere Schuld, wie wir vergeben unseren
Schuldigern.« Geben Sie so, in christlichem
Sinn, Lebensrecht fiir dieses Volk in unserem
Volk. Denn die Menschenrechte anderen Men-
schen wegnehmen heif3t, sich selbst zum Ver-
brecher zu machen.

Die deutsche jiidische Archéologin Sarah
Levi, alias Fraulein Schmidt, tréstet ihren ver-
folgten Bruder, der sich trotz der Verfolgung nur
als Deutscher verstehen kann: Die Verzweif-
lung hat Tausenden und Abertausenden unse-
rer Landsleute zugemutet, wdhrend dieses
Jahrhunderts auszuwandern. So kdnnen wir es
auch machen, wenn unser Tag kommt. ... Ja,
wir sind Deutsche. Aber wenn wir nicht mehr
ldnger das Recht haben, es zu sein, so ist es gut,
wenn es eine andere Nation gibt, in der wir
Heimatrecht bekommen. Und das ist die jidi-
sche. Und weilst du, was die jiidische Nation
ist? Ich habe es von Jeremias gelernt — ja, ich
habe angefangen die Propheten zu lesen — dass
es die leidende ist. Alle unverschuldet Leiden-
den dieser Erde und alle selbstverschuldet lei-
denden Menschen dieser Erde — wir gehdren
alle gehdren zu Jehovas Volk.

Ihrem Chef, Professor Mensch, hélt sie vor:
Ihr Deutschen redet davon, dass Deutschland
gegen eine Welt von Feinden vier Jahre lang
ausgehalten habe. Aber ich? Ich habe gegen die
ganze Welt vier Jahrtausende ausgehalten.
Schileppt mich nach Golgata, so oft ihr wollt.
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Ich erhebe mich vom Tode und stehe wieder
auf zu neuem Leben. Uniiberwindlich. Denn
Jehova ist der Gott des Lebens.

Der Archéologieprofessor Mensch, ein auf
seine Studien konzentrierter, unpolitischer Ge-
lehrter, Antisemit, wie damals die Mehrzahl der
Deutschen, zerstort am Ende das tonerne Bild-
nis des Juden Jesus vor den Augen Hitlers. Aber
dann — dem Fiihrer und den Niirnberger Rasse-

¥ Ein Jude hat meinen deutschen
Mund gelehrt zu sprechen: »Vergib
uns unsere Schuld, wie wir vergeben
unseren Schuldigern. « {

gesetzen von 1935 zum Trotz — gibt er bekannt,
daB er die Jiidin Sarah Levi heiraten wird. Ein
{iberaus  wirkungsvoller, {iberraschender
SchluB. So stellte sich Munk mit seinen Kennt-
nissen des Jahres 1938 die Losung vor: Der Jude
Jesus lebt und wirkt in den Menschenherzen
weiter, auch wenn man sein Bildnis zerstéren
und die historische Wahrheit iiber ihn verfal-
schen will. Er macht schwéchliche Personen
wie diesen Professor Mensch zu wahren Men-
schen, wenn sie es wagen, Menschlichkeit zu
iiben. Die Probe aufs Exempel wére, den ver-
folgten Juden in Deutschland endlich die vollen
Menschenrechte zu gewdhren. Im iibrigen ha-
ben sie Recht auf ein eigenes Land. Israel soll
und wird weiterleben.

Die prophetische Botschaft Kaj Munks in
der Judenfrage hatte auf die dénische Offent-
lichkeit groBen Einfluss und half dadurch, ein
Resistenzpotential in der Bevdlkerung aufzu-
bauen.” yHier liegt der einmalige Fall vor, dass
ein Schauspiel — der ySchmelztiegel< — mitge-
holfen hat, dass Hunderte von Menschenleben
gerettet wurden!« urteilte Arnim Juhre, Mit-
glied des Deutschen PEN-Clubs.
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In Kauf genommene Lebensgefahr

Dass er sich durch seine Predigten in Le-
bensgefahr brachte, war Kaj Munk wohl bewusst.
Als ihn sein Kiister bat, doch vorsichtiger zu sein,
antwortete er, er sei kein feiger Hund, der sich da-
von schliche, wenn er von einem Stérkeren be-
droht wiirde. Er wolle eher sterben, als die Wahr-
heit zu verschweigen. Und — er stehe in der Ver-
antwortung eines dénischen Pfarrers.

Kaj Munk liebte das Leben und suchte nicht
den Mértyrertod, aber er konnte und wollte die
Wahrheit auch nicht verschweigen. Die Kirche ist
der Ort, wo das Unrecht in den Bann getan, die
Liige entlarvt, die giftige Bosheit angeprangert
werden muss — der Ort, wo Barmherzigkeit
getibt werden soll als Quelle des Lebens, als
Herzschlag der Menschheit.

Kaj Munks Schauspiel »Er sitzt am Schmelz-
tiegele wurde am 9. November 19906 erst-
malig in Essen in einer deutschen Inszenie-
rung aufgefiihrt und seitdem in vielen west-
und siiddeutschen Stédten gespielt, meist
in Kirchengemeinden oder Gesellschaften
fiir den Christlich-fiidischen Dialog. Interes-
senten fiir weitere Auffiihrungen kdnnen
sich wenden an: Isabel K. Sandig, Bochu-
mer Str. 9-11, 45276 Essen,

Tel. /Fax: 0049-201-5146630.

Das Typoskript der deutschen Ubersetzung
(Paul Gerhard Schoenborn) von »Er sitzt am
Schmelztiegels kann gegen Erstattung der
Kopier- und Portokosten (11,- DM in
Briefmarken) bestellt werden bei: Paul
Gerhard Schoenborn, Dellbusch 298,
D-42279 Wuppertal

Weitere Informationen zu Kaj Munk unter
http:/ /'www.come.to/kaj.munk
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1948/49 erschien in Kopenhagen eine neun-
bandige Geddchtnisausgabe der Werke Kaj
Munks: iiber zwanzig Schauspiele, Lyrik, Kir-
chenlieder, vaterlindische Gedichte, Erzahlungen,
Kommentare und Essays zum Zeitgeschehen,
eine Selbstbiographie, Predigten. Einige seiner
Dramen — s0: »Ein Idealist« — findet man auch
heute auf dem Spielplan dénischer Biihnen. »Das
Wort« und »Er sitzt am Schmelztiegel« sind bis
heute Schullektiire. Seine Lieder stehen im Lie-
derbuch der dénischen Volkshochschulen. Im
danischen Volk ist er als christlicher Mértyrer des
politischen Widerstands unvergessen. Im deutsch-
sprachigen Raum — mit Ausnahme der Schweiz,
hier erschienen Biicher von ihm und {iber ihn! —
blieb Kaj Munk weithin unbekannt. Liegt es
daran, dass er sich zur Zeit wie zur Unzeit zu Je-

sus bekannte, der ein Jude war?

1 Der Beitrag geht auf einen
Vortrag zurtick, der auf Ein-
ladung der Evangelischen
Akademikerschaft in Wien
am 4.11.1998 gehalten wur-
de.

2 Zu Person, Lebenswerk und
Mértyrertod Kaj Munks vgl.
das ihm gewidmete Kapitel
in: Paul Gerhard Schoen-
born, Alphabete der Nach-
folge - Martyrer des politi-
schen Christus, Wuppertal
1996, 48-78.

3 Zum Thema »Rettung der
danischen Juden« vgl. v.a.
Jorgen Glenthej, The Little
Dunkerque: The Danish Res-
cue of the Jews in Oct.
1943, in Michael D. Ryon
(Ed.), Human Responses to
the Holocaust: Perpetrators
and Victims, Bystanders and
Resisters, New York-Toronto
1980, 93-119.

4 Zur Rolle von Best vgl. Ul-
rich Herbert, Best - Biogra-
phische Studien iiber Radi-
kalismus, Weltanschauung

und Vernunft 1903-1989,
Bonn, 21996, bes. 323-434.
5Zu Rolle und Bedeutung
von Duckwitz vgl. Johannes
Dose, Georg Ferdinand
Duckwitz in Ddnemark
1943-1945, Bonn 1992.

6 Vgl. Henrik Fossing, Die
Haltung der danischen Kir-
che gegeniiber der Obrigkeit
wahrend der deutschen Be-
setzung (1940-1945), in: Ul-
rich Duchrow (Hg.), Zwei
Reiche und Regimente:
Ideologie oder evangelische
Orientierung? Internationale
Fallbeispiele zur Theorie und
Praxis lutherischer Kirchen
im 20. Jahrhundert, Giiters-
loh 1977, 97-118.

7 Zur Wirkungsgeschichte
des »Schmelztiegel« in den
Jahren 1938 und 1939 vgl.
Bjarne Nielsen Brovst, Kaj
Munk og den staerke Mand,
Centrum, Aarhus 1992, 357-
416.
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Frieden in Europa

Justitia et Pax (Hg.)
Europdische Friedenssicherung
Positionen und Chancen Osterreichs
Wien: Stidwind-Verlag 1997, 254 Seiten

Aktueller AnlaB, dieses Buch erneut zu rezen-
sieren ist das Inkrafttreten des Amsterdamer
Vertrags der EU am 1. Mai 1999 mit neuen Ak-
zenten in der AuBen- und Sicherheitspolitik. In
allen 13 Beitrdgen wird die Herausforderung
betont, die EU-AuBen- und Sicherheitspolitik
jenseits nationaler Interessen entschieden aus-
zubauen. Diese Notwendigkeit wirft der Koso-
vo-Krieg mit schmerzender Deutlichkeit auf.
Dokumentiert wird hier der Inhalt der Tagung
»Europédische Friedenssicherung — Positionen
und Chancen Osterreichs« im Marz 1996 sowie
Beitrige rund um die Erkldrung »Neutralitét in
der Europdischen Friedens- und Sicherheitspo-
litik« von der osterreichischen Kommission
»lustitia et Pax« vom Marz 1997. Die Beitrége
sind vor allem wegen der sozialethischen Aus-
richtung des Diskurses in Tustitia et Pax aktuell.
Einziges Problem: Der EU-Vertrag von Amster-
dam wurde erst nach Redaktionsschluss des
Buches formuliert. Hier wird in den vielen Ver-
weisen auf EU-Politik der Vertrag von Maas-
tricht zugrundegelegt.

Justitia et Pax fordert den Primat der Poli-
tik ein. Nicht der militdrische Bereich darf die
Zukunft der europdischen Friedensarchitektur
definieren, sondern das normative Ziel des fried-
lichen Zusammenlebens der Vélker in Europa
muss politisch erarbeitet werden. Im Sinne die-
ses Ziels sind »Entwicklungen in Richtung eines
Europdischen Systems kollektiver Sicherheit —
unter Beachtung der vorrangigen Option fiir die
Gewaltfreiheit — zu fordern und zu unter-
stiitzen.« Anschaulich diskutiert werden auch
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Fragen der Neutralitdt, der NATO und WEU.
»Sicherheit« ist nur ein Aspekt eines umfassen-
deren Friedens. Einige Beitrédge reflektieren da-
her Aspekte des sozialen Friedens, der Gerech-
tigkeit auch mit Léndern des Siidens. Justitia et
Pax will zeigen, auf welchen Grundlagen eine
reife Entscheidung zwischen Systemen wie
Neutralitdit oder NATO aus sozialethischer
Perspektive aufbauen sollte.

Die LeserInnen miissen eine Synopse der
unterschiedlichen Meinungen selbst leisten und
Details mit Hintergrundwissen in Verbindung
bringen. Doch das Buch bietet wichtige Beitrage
zur Urteilsbildung in européischer Sicherheits-
und Friedenspolitik, die die Zukunft Osterreichs
in Europa wesentlich beeinflussen werden.

Markus Glatz-Schmalegger, Wien

Religion im Osten Europas

Miklos Tomka/Paul M. Zulehner
Religion in den Reformlindern
Ost(Mittel)Europas

Ostfildern: Schwabenverlag AG 1999

244 Seiten, ca. DM 48,-/0S 350,-/SFr 46,-

Der Fall des Eisernen Vorhangs in Europa er-
moglichte eine offene Begegnung zwischen
Osten und Westen auf unserem Kontinent. Von
dem bisher nur Gehdrten und Erzdhlten konnte
man sich jetzt selbst {iberzeugen und es unter-
suchen. Das Pastorale Forum Wien fiihrte in
»zehn nachkommunistischen Reformldndern«
(Deutschland-Ost, Kroatien, Litauen, Polen,
Ruménien, Slowakei, Slowenien, Tschechien,
Ukraine, Ungarn,) représentative Umfragen zum
Thema »Gott nach dem Kommunismus« durch.
Die Aufteilung der Untersuchungen auf: AuRen-
sicht (eine Reflexion {iber Kirchen und Christen
wie auch Erwartungen, die an sie gestellt wer-
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den) und Innensicht (religiose oder nicht reli-
gidse Biographien der Befragten) soll uns ein dif-
ferenziertes und gleichzeitig klares Bild der ein-
zelnen Gesellschaften in Bezug zum Glauben
und zu den kirchlichen Institutionen vermitteln.
Aus den Ergebnissen geht deutlich hervor, dass
der Versuch, die gleiche kommunistische Politik
in verschiedenen Landern zu betreiben, nicht die
gleichen Spuren in Hinblick auf das religidse
Leben der Menschen hinterlassen hat.

Auch wenn die Autoren bei so vielen Zah-
len und Prozenten immer wieder versuchen,
einen Mittelwert zu erreichen und von einer
Religiositat fiir Ost (Mittel)Europa zu sprechen,
gelingt es ihnen trotzdem, die besonders
groBen Unterschiede zwischen den religidsen
Haltungen der einzelnen Nationen klar aufzu-
Zeigen.

Die hier dargestellten Ergebnisse sollen ein
Anfang einer ganzen Reihe von Analysen in den
oben genannten Staaten sein. Wenn die nach-
folgenden Binde imstande sind, die Zusam-
menhdnge zwischen den nationalen Geschich-
ten, der Religion und der Bedeutung der
Ortskirchen fiir die einzelnen Vélker darzustel-
len, kénnen sie ihr Ziel erreichen, »mit diesem
Projekt den Kirchen in Ost(Mittel)Europa einen
qualifizierten Dienst zu leisten.« (239)

Slawomir Dadas, Linz

Kirche und gesellschaftlicher
Wandel

Wolfgang Huber

Kirche in der Zeitenwende
Gesellschaftlicher Wandel und

Erneuerung der Kirche

Giitersloh: Verlag Bertelsmann Stiftung 1998, 336 Seiten.

Der bekannte Sozialethiker und derzeitige Bi-
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schof der Evangelischen Kirche von Berlin-Bran-
denburg versucht hier einer interessierten Of-
fentlichkeit darzulegen, worin der Beitrag der
christlichen Kirchen angesichts der Orientie-
rungskrise in unserer Zeit besteht bzw. bestehen
konnte. Er tut dies nicht in einem kurzschliissi-
gen Sich-Anbiedern an gesellschaftliche Erwar-
tungen bzw. Interessen, sondern in einer griind-
lichen Riickbesinnung auf die Ressourcen, die
fiir den kirchlichen Auftrag konstitutiv sind und
bleiben — allerdings mit Blick auf den gegebenen
sozialen und kulturellen Kontext.

Zu Beginn analysiert Huber anhand der
Stichworte »Sékularisierungg, »Wertewandel«
und »Individualisierung¢ den gesellschaftlichen
Wandel. Wie die Kirchen einerseits derzeit in
der Offentlichkeit dastehen und welche &ffent-
liche Présenz ihnen andererseits aufgetragen ist,
sind die Fragen, um die die Erérterungen des
néchsten Kapitels kreisen. Herausgestellt wird
vor allem das Handeln der Kirche als darstellen-
des Handeln, das seinen primdren Ort im Gottes-
dienst hat — nicht als exklusive Heilsveranstal-
tung verstanden, sondern als Gottesdienst in
der Welt und fiir sie.

Das inhaltliche Zentrum des Buches bildet
das folgende Kapitel, das das christliche Konzept
der Freiheit aus Glauben im Gespréch mit den
Freiheitskonzeptionen der Moderne und Post-
moderne zu erldutern und zu bewdhren ver-
sucht. Huber entfaltet es unter dem Stichwort
der »verantworteten Freiheit¢. Den zukunfts-
trichtigen gesellschaftlichen Ort der Kirche er-
blickt Huber in ihrer aktiven Wahrnehmung der
Rolle einer intermedidren Institution in der Zi-
vilgesellschaft: als Orte und Réume (Kirchenge-
bdude) der Begegnung und Vergewisserung und
als Trégerin einer dreifachen offentlichen Ver-
antwortung, im Bildungsbereich, in der Politik
und mit Blick auf eine — immer not-wendiger
werdende — Kultur des Helfens.
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Insgesamt verdienen Hubers Uberlegun-
gen zur Erneuerung der Kirche groBe Beach-
tung. Unverkennbar sind sie aus dem Bewusst-
sein heraus geschrieben, dass das Erbe der
protestantisch reformulierten biblischen Tradi-
tion noch keineswegs versiegt ist, sondern von
ihm entscheidende Impulse zur félligen nicht
nur kirchlichen, sondern auch gesellschaftli-
chen Neuorientierung ausgehen kdnnen. Ob
das auch fiir die katholische Tradition des Chris-
tentums gelten kénnte, dazu duBert sich Huber
— aufgrund diplomatischer Zuriickhaltung? —
nicht. Sehr wohl finden sich in Hubers Uber-
legungen implizit viele Impulse des 2. Vatika-
nischen Konzils wieder und weitergefiihrt. Das
Problem ist wohl nur, dass dieses Konzil inner-
halb der katholischen Kirche als Richtungsan-
zeige derzeit alles andere als anerkannt ist. Von
daher konnen Hubers Ausfithrungen auch die
Augen offnen fiir dringenden Handlungsbedarf
in der katholischen Tradition des Christen-
tums.

Norbert Mette, Paderborn

Franz Hollinger

Volksreligion und Herrschaftskirche
Die Wurzeln religidsen Verhaltens in
westlichen Gesellschaften

Opladen: Leske und Budrich 1996, 318 Seiten

Der Wandel der Religiositdt in modernen west-
lichen Gesellschaften und die Analyse der Ursa-
chen dieser dramatischen Verdnderungen sind
die Hauptthemen der Studie des Osterreichi-
schen Soziologen Franz Hollinger, in die neben
der theoretischen soziologischen Debatte his-
torische Analysen und eine Fiille empirischer
Ergebnisse (aus dem »World Value Surveyg
1990/91 und dem »International Social Survey
Programme¢ 1991) einflieBen.
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Im ersten Teil wird anhand zweier bekann-
ter Grunddimensionen — der »Entzauberung
der Welt« und der »Privatisierung der Religion«
— skizziert, wie unterschiedlich der Wandel der
Religiositdt in den verschiedenen religiésen Kul-
turen Europas und Nordamerikas verlduft. Im
zweiten, starker historischen Teil werden die
aufgezeigten Trends durch eine detaillierte
Schilderung der Entwicklung des Verhéltnisses
von Bevilkerung und Religion bzw. Kirche(n) in
drei ausgewéhlten Ldndern (Deutschland, Nie-
derlande und Irland) vertieft. Hier wird die
Hauptthese des Autors sichtbar: Je mehr die Kir-
che als »Volkskirche« auf der Seite der Men-
schen stand, ihre Interessen vertrat und in Leh-
re und religiosem Leben ihren Bediirfnissen
entsprach, desto eher war der emotionale Bezug
zur Kirche vertrauensvoll-positiv. Je stérker sich
eine Kirche als »Herrschaftskirche« etablierte
und ihre Ziele »von oben« durchsetzte, desto
mehr distanzierte sich die Bevolkerung von ihr.

Der dritte Teil untersucht u.a. den Einfluss
christlicher Religion und Ethik auf Ehe- und Se-
xualmoral, politische Orientierungen und so-
ziales Engagement. Auch hier geht die Studie
davon aus, dass die Einlésung christlicher Deu-
teressourcen im Alltag der Menschen nicht nur
von der aktuellen Religiositdt oder Kirchenver-
bundenheit abhédngt. Vielmehr resultieren Ver-
haltensstandards aus dem Dialog von religidser
und sdkularer Kultur und sind oft auch dann
noch wirksam, wenn Religiositdt und Kirchlich-
keit schwinden.

Sozialwissenschaftlich wie historisch inter-
essierten LeserInnen bietet das Buch einen pro-
funden Einblick in die Entwicklung und den
Wandel religidsen Lebens und Verhaltens in un-
seren Kulturen, der auch neue Chancen fiir das
Christentum und die Kirchen erkennen ldsst.

Christian Friesl, Wien
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Kirche in der Stadt

Ulrich Engel

Cityseelsorge

Perspektiven fiir Kirche und Stadt am Ende
des 20. Jahrhunderts

Benno-Verlag: Leipzig 1998, 103 Seiten

Das vorliegende Buch habe ich unter zwei Per-
spektiven gelesen: Aus der Sicht der Praktischen
Theologie interessieren mich die Reflexionen ei-
nes Praktikers. Als Mitglied einer Citygemeinde
(St. Ruprecht in Wien) méchte ich inspiriert
werden — auch unsere Gemeinde mdchte ein
Forum fiir die Begegnung zwischen Kir-
che(nraum) und Kunst sein. Gleich vorweg: Ul-
rich Engel konnte mich in beiden Perspektiven
ansprechen! Herausragend das fiinfte Kapitel:
Wenn er die Begegnung zwischen Stadt/
Kunst/Theologie an zwei Beispielen (Ingema
Reuter, Gerd Wimmer) aufzeigt, verdichten sich
die zuvor getdtigten theologischen und soziolo-
gischen Zugange und (skizzenhaften) Analysen
zum Thema Kirche und Stadt. Engel ortet po-
lyvalente, inkarnatorische Bestimmungen fiir
die Begegnung zwischen Mensch und Stadt. So
wie die Kirche zwischen Faszination und Ab-
gestoRenheit gegeniiber den GroBstddten seit
Jahrhunderten schwankte, so verlangen die
Megacities bis heute den Menschen der (Post-)
Moderne Suchprozesse und permanente Stan-
dortbestimmungen ab. Nicht die eindeutige
Antwort, sondern flexibles Fragen und Adaptie-
ren in standig wechselnden Kontexten und Her-
ausforderungen werden das (religiose) Uberle-
ben des modernen Menschen garantieren. Die
Kirche ist angesichts der Moglichkeiten in den
Stddten einerseits und den gleichzeitig drohen-
den Marginalisierungen durch moderne Le-
bensbedingungen andererseits herausgefordert,
Freiheit und Solidaritét als spannungsvolle Ein-
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heit zu verstehen und zu gestalten. Engels pas-
torale Leitlinien versuchen dem Dilemma zwi-
schen niederschwelliger Passanten- und intensi-
ver Gemeindepastoral zu entgehen: Als Modell
urbaner Kirchlichkeit fordert er Gemeinden, die
Menschen durch »punktuell-offene und ge-
meinschaftsstabilisierende Kommunikations-
prozesse« vernetzen. Die Stadtgemeinden, die
sich der surfenden Lebensbewegung der GroB-
stédter stellen, gewinnen ihre Attraktivitét nicht
durch eine Imitation weltlicher (marktkon-
former) Erfolgsmuster. Eine Inkulturation in die
sikularen Urbanisierungsprozesse ist Vorbedin-
gung um Orte der Hoffnung in der nach-christ-
lichen Stadt zu sein. Fazit: Ein gut lesbares
Buch, anregend, vielschichtig, ohne Anspruch
auf die Losung, jedoch mit vielen Bausteinen fiir
Neuorientierungen in der Cityseelsorge.

Stefan Dinges, Wien

Sehen lernen

Peter Trummer

Dass meine Augen sich 6ffnen
Kleine biblische Erkenntnislehre am Beispiel
der Blindenheilungen Jesu

Stuttgart: Kohlhammer Verlag 1998, 224 Seiten

Der Grazer Neutestamentler Peter Trummer
legt hier ein wichtiges Buch vor, das uns neue
Zuginge zu den Texten der Bibel erschliefen
will. Er fragt zundchst, was Sehen und Verste-
hen im Kontext der Bibel bedeuten, da sich die
Sprechweise der Bibel ganz wesentlich von heu-
tigen Sprachformen unterscheidet. Erkennen
und Sehen geschieht ganzheitlich, der ganze
Mensch mit seiner Lebensgeschichte ist daran
beteiligt. Von diesem Ansatz her geht der Autor
an biblische Heilungsgeschichten heran, wo er-
z&hlt wird, dass bestimmten Menschen »die Au-
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gen aufgingen«. Das meint zunéchst ein anderes
Sehen der Dinge, als es bisher gegeben war. Erst
die Verdnderung von inneren Einstellungen,
erst die Heilung von seelischen Verletzungen
heilt auch korperliche Schidden und Defizite.
Auf diese Weise heilte Jesus blinde Menschen,
er half Geldhmten wieder gehen, erweckte
seelisch Tote zu neuer Lebendigkeit. Glaube an
Jesus bedeutet also eine neue Sichtweise des
eigenen Lebens, aber auch eine andere Einstel-
lung zu den Mitmenschen, sodass die Augen
aufgehen fiir das Wesentliche, fiir die Hinter-
griinde, fiir das Gottliche im Leben.

Das sehr empfehlenswerte Buch bietet eine
wertvolle Hilfe fiir Verkiindigung und Seelsorge,
die das neue Schauen des Glaubens lernen und
lehren will. Es ist eine existentielle Sichtweise
im umfassenden Sinn, angereichert mit viel per-
sonlicher Lebenserfahrung und mit psychologi-
schem Hintergrundwissen.

Anton Grabner-Haider, Graz

Alte Mythen

Sergius Golowin/Mircea Eliade/
Joseph Campbell

Die groBen Mythen der Menschheit
Freiburg: Verlag Herder 1998

304 Seiten, GroBformat, ca. DM 128,-

In dem groBen Bild-Text-Band werden den Le-
ser/innen und Betrachter/innen die grofen
mythischen Bilder der Menschheitskultur vor
Augen gefiihrt. Die Texte erkléren in {ibersicht-
licher und sparsamer Weise die Bilder und ma-
chen sie lebendig. So wird erkennbar, wie die
groBen Themen der Mythologie sich in allen
Kulturen finden: die Fragen nach dem Anfang
des Kosmos, der Welt und des Lebens, die The-
men der Kulturentwicklung und des Weltendes,
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der Schuld und der Siinde, der Lebensangst und
der Hoffnung. Von den Spuren der prahistori-
schen Zeit {iber die Schriftkulturen bis zu den
Mythen in der heutigen modernen Lebenswelt
wird der Bogen gespannt.

So ersteht vor dem Auge des Lesers und des
Betrachters eine wunderbare Bilderwelt der
Menschheitskultur. Man kann diese Bilder auch
meditierend betrachten, denn sie sagen uns We-
sentliches {iber unsere seelische Tiefenstruktur,
iiber unsere Wiinsche und Bediirfnisse, unsere
Hoffnungen und Sehnsiichte, unsere Angste
und Verletzungen. Auch der christliche Glaube
wird nur im Kontext der groBen Mythen der
Menschheit verstdndlich. So ist zu wiinschen,
dass dieser prachtvolle Band viele Leser/innen
und Betrachter/innen finden moge.

Anton Grabner-Haider, Graz

Neue Minner

Paul M. Zulehner (Hg.)
Miissen Manner Helden sein?
Neue Wege der Selbstentwicklung
Innsbruck: Tyrolia Verlag 1998, 195 Seiten

Das Buch beschreibt Lernprozesse des ménn-
lichen Selbstbewusstseins und Verhaltens, wie
sie derzeit vor allem von den Humanwissen-
schaften angeregt werden. Durch Verédnderun-
gen im Geschlechterverhidltnis werden viele
Defizite bisheriger ménnlicher Sozialisation
deutlich, die zu Lasten der Frauen und der Fa-
milien gehen.

P. Zulehner pladiert fiir ein neues Selbstbild
der Ménner, fiir ein gedndertes Verhéltnis zu
den Frauen, fiir personale und soziale Lernbe-
reitschaft. Er meint, dass auch zolibatdre Mén-
ner dazu einen Beitrag leisten kénnen. W. Holl-
stein betont die Wichtigkeit neuer Ideale und
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Zielwerte filir die ménnliche Sozialisation und
benennt unbewusste Angste der Miénner. ]J.
Kaup versucht zu zeigen, wie die Theologie mit-
helfen kénnte, die genannten Lernvorginge zu
beschleunigen, die immer auch eine politische
Dimension haben. M. Overmann beschreibt
biblische Ménnerbilder, von Abraham bis Jere-
mia. Doch diese sind allesamt Ausdruck einer
patriarchalen Nomadenkultur, hier sollte man
nichts beschénigen. Ch. Reichart denkt {iber
ménnliche Spiritualitdt nach, damit aus »Hel-
deng partnerfdhige Manner werden kdnnen.
Das Buch gibt insgesamt wertvolle Impul-
se, doch mit den Defiziten der eigenen christli-
chen Glaubensgeschichte geht es noch nicht
ehrlich genug um: Hier geht es auch um die Ver-
abschiedung alter Inhalte. Denn wenn sich
Ménnerbilder nachhaltig verdndern (sollen),
dann werden sich auch Gotteslehren, Kirchen-
strukturen und Lebenswerte nachhaltig verdn-
dern (miissen).
Anton Grabner-Haider, Graz

Kommunikation und Ethik

Maureen Junker-Kenny
Argumentationsethik und
christliches Handeln

Eine praktisch-theologische Auseinanderset-
zung mit Jiirgen Habermas

Stuttgart-Berlin-KdIn: Verlag W. Kohlhammer (Praktische
Theologie heute: Bd. 31) 1998, 176 Seiten, ca. DM 49,-

Diese 1995 in Tiibingen als Habilitations-
schrift eingereichte Untersuchung setzt sich mit
der von Jiirgen Habermas vorgelegten »Theorie
des kommunikativen Handelns kritisch ausein-
ander, um einen «angemessenen Begriff christli-
cher Praxis¢ (9) zu entwickeln. Die Autorin be-
tont einerseits die Relevanz dieser Konzeption
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fiir die Praktische Theologie, steht aber den bis-
herigen Rezeptionsversuchen in der Theologie
zugleich skeptisch gegeniiber. Vor allem die von
H. Peukert und J. B. Metz entwickelten Be-
griindungen intersubjektiver Ethik auf der
Grundlage des Habermasschen Theorierahmens
stofen bei Junker-Kenny auf Ablehnung. Sie be-
griindet dies in einer breit angelegten Darstel-
lung der philosophischen Diskussion (69-151).
Der Primat der Intersubjektivitdt vor der Sub-
jektivitdt (70-94) erscheint ihr einseitig {iberzo-
gen und die Habermas’sche Ablehnung von Me-
taphysik fiihrt zu einer Entsubstantiierung der
Gespréchsgrundlage zwischen Philosophie und
Theologie (140-151). Diese beiden Teile der
Auseinandersetzung bilden eine tragfahige Basis
flir das weitere Gesprach mit Habermas.

Der Teil II setzt sich mit der Bedeutung der
kommunikativen Handlungstheorie fiir die Kon-
zeption Praktischer Theologie auseinander. Al-
lerdings kommen aufer der jetzt mittlerweile
iiber 20 Jahre dauernden, verdienstvollen Akti-
vitdt von Norbert Mette die anderen grundle-
genden Protagonisten dieses Diskurses nicht vor
(R. ZerfaBs, H. P. Siller, H. Steinkamp, K. E Dai-
ber, H. Luther, Chr. Baumler), sodass dieser Teil
weder historisch noch methodisch reprasentativ
fir den praktisch-theologischen Diskurs um
kommunikatives Handeln ist. Dadurch bleibt
auch der im abschlieBenden Teil III vorgelegte
Versuch, christliches Handeln zu kennzeich-
nen, notwendig unvollstandig (157-163).

Junker-Kenny leistet jedoch aus einer eher
systematisch-theologischen Perspektive einen
wichtigen Beitrag zur Fortsetzung des gegen-
wirtig fast verstummten interdisziplinéren Ge-
sprachs der Theologie mit der zeitgendssischen
Philosophie.

Guido Kndrzer, Frankfurt/M.
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Frank Richter

Tod und Trauer in der Praxis
eines Gemeindepfarrers

Vorbereitung und Durchfiihrung von Be-
gribnissen und Trauerfeiern sind ein
prigendes Element der Pfarrseelsorge.
Kaum etwas fordert mehr persénliche
Prasenz und Fihigkeit zu einfiihlsamem
Handeln. Zudem wird gerade hier die
komplexe Situation der Kirche mit ihren
so unterschiedlichen Anforderungen be-
sonders deutlich. Erfahrungen und Fra-
gen aus dem Alltag eines Pfarrers.

® Wenn ich meine seelsorglichen Tétigkei-
ten als katholischer Pfarrer einer Diasporage-
meinde und die dabei an mich herangetragenen
Anspriiche betrachte, stelle ich fest, dass — von
den HI. Messen einmal abgesehen — die Gestal-
tung von Trauerfeiern unangefochten den er-
sten Platz einnimmt. Dies gilt, so glaube ich,
auch ohne eine persénliche Seelsorge-Statistik
angefertigt zu haben, sowohl in quantitativer
wie in qualitativer Hinsicht.

Dabei beschiftigt mich nicht nur, dass die
Anzahl der kirchlichen Trauerfeiern der Anzahl
der Tauffeiern davongaloppiert. Noch stérker er-
fahre ich die riesig grofien Unterschiedlichkeiten
der konkreten Sterbe- und Trauerfille als seel-
sorgliche Herausforderung. Von der kirchlichen
Beerdigung eines tot geborenen Kindes bis hin
zur Ansprache bei der Beisetzung eines aus der
evangelischen Kirche ausgetretenen, 90-jihrig
Verstorbenen, die vom zustindigen Pastor ab-
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gelehnt wird; von der Trauerfeier fiir eine bei
einem Verkehrsunfall ausgeléschte 4-kopfige ka-
tholische Familie bis hin zum kurzen, allein ge-
sprochenen Vaterunser am Rand der »Streu-
Wiese«, einem Bereich auf vielen Friedhdfen
unserer Region, auf dem die vermischte Asche
vieler Toter anonym und in cumulo vergraben
wird — kurz, es gibt nichts, was es nicht gibe,
nichts, worum ich nicht schon gebeten worden
ware. Es gibt die kirchlichen Beerdigungen, die
wie ein Hochfest des Glaubens begangen wer-
den, bei denen sich die Gemeinde versammelt,
um fiir eines ihrer Glieder Ostern zu feiern: Was
gibt es Bewegenderes als ein am offenen Grab
von einer grofen Gemeinde gesungenes Oster-
lied? Es gibt andererseits die wirklich traurigen
Trauerfeiern, die von wenigen Anwesenden
wortlos und nahezu regungslos persolvierten
kulturellen Pflichtveranstaltungen anldsslich
des Ablebens eines fernen Angehorigen. Und es
gibt die Mehrzahl der »normalen« kirchlichen
Trauerfeiern, die dem tradierten Ritual von Be-
erdigung, Regiuem und anschlieBendem Trauer-
mahl (der umgangssprachliche Begriff »Leichen-
schmaus¢ ist in unserer Region einfach nicht
wegzubekommen) uneingeschrinkt folgen.
Dieses entlastende Ritual erldst die allermeisten
vom Tod eines Angehdrigen Betroffenen von
der schnell und schwierig zu beantwortenden
Frage nach einer angemessenen Form der Trauer-
feier.
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Trauerfeiern

@® Trotz dieser letztgenannten und wegen der
zuerst genannten Erfahrung glaube ich fiir mich
folgende verallgemeinernde Erkenntnis festhal-
ten zu konnen: Nirgendwo anders als im Trauer-
bzw. Beerdigungsfall erwarten die mich als Seel-
sorger beanspruchenden Menschen stirker
mein personliches Engagement, mein Verstdnd-
nis und meine Einfiihlsamkeit. Je personlicher,
verstandnisvoller und einfiihlsamer das vorbe-
reitende Gesprich, desto grofer die Chance fiir
eine der Erwartungshaltung der Hinterbliebe-
nen angemessene Trauerfeier, desto grofer ihre
Dankbarkeit. In der Mehrzahl der Fille erwarten

» Was gibt es Bewegenderes als ein
am offenen Grab von einer grofen
Gemeinde gesungenes Osterlied? {{

sie sich eine Wiirdigung (keine Laudatio) der Le-
bensgeschichte des Verstorbenen, aufgrund de-
rer ein christliches Deutungsmuster gewiinscht,
angenommen oder wenigstens respektiert wird.
(Ich rufe mir deshalb bei der Vorbereitung den
dogmatischen Grundsatz in Erinnerung: Die
gottliche Gnade setzt die Natur voraus und voll-
endet sie.) Trauerfeiern vertragen wenig bis gar
keine Dogmatik. Sie sind keine Missionsveran-
staltungen. Sie sind groBtenteils (und dies gltick-
licherweise) ritualisiert, bedtirfen aber eines ho-
hen MaBes personlicher Vorbereitung und
Ausgestaltung, was nur gemeinsam mit den in-
teressierten Hinterbliebenen geleistet werden
kann. — Ich bin in diesem Zusammenhang im-
mer wieder erstaunt, wie hoch das Vertrauen
auch der Kirche fern stehender Personen, die
sich ja meistens in der Mehrzahl befinden, in die
symbolische und mystagogische Kompetenz
kirchlicher Handlungen ist.
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Daraus ergeben sich natiirlich Fragen:
Welche »Rolle« spielt der Tote selbst? Muss
nicht zuerst und mit allergroRtem Respekt nach
seine Absichten, gegebenenfalls nach seinem
Willen in Bezug auf die Trauerfeier gefragt wer-
den? Welche Bedeutung haben die objektiven
Tatsachen wie z.B. seine Kirchenzugehorigkeit,
Konfession, sein Kirchensteuerverhalten? In-
wieweit darf ich als Pfarrer zum Helfershelfer
der Hinterbliebenen und ihrer Interessen be-
ziiglich der Trauerfeier werden, inwieweit zum
Bestandteil eines wirtschaftlich betriebenen Be-
erdigungsinstitutes?

Diese und dhnliche Fragen bedrdngen
mich und sind nur selten befriedigend zu be-
antworten, was u.a. daran liegt, dass sich einer-
seits eine strikt prinzipielle Beantwortung (wie
etwa: Wer keine Kirchensteuer bezahlt hat,
wird nicht kirchlich beerdigt) meiner Meinung
nach verbietet und dass andererseits die Beant-
wortung im konkreten Trauerfall duBerst kom-
pliziert ist. Die Situation ist emotional, zeitlich
und personlich zumeist sehr bedréngend. Die
interessierten Hinterbliebenen erwarten, wohl
zurecht und durch die Situation bedingt, eine
schnelle und persénliche Behandlung. Der Wil-
le des Verstorbenen beziiglich der Trauerfeier
ist auRerdem zumeist nur bedingt feststellbar.

Aus diesen Griinden versuche ich, so
schwierig und fragwiirdig das im einzelnen Fall
auch sein mag, im Gesprdch mit den interes-
sierten Hinterbliebenen eine angemessene
Form der Trauerfeier zu entwerfen. Als beson-
ders problematisch erweist sich dabei die Tatsa-
che, dass sich schon unter den katholischen
Pfarrern unserer Region kaum Einigkeit {iber die
dafiir geltenden Prinzipien erzielen ldsst und
dass auch immer wieder die Bitte an mich her-
angetragen wird, die Trauetfeier fiir einen Ver-
storbenen zu halten, der einer anderen Konfes-
sion angehérte und, aus welchen Griinden auch
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immer, von dem fiir ihn zustédndigen Geistlichen
nicht beerdigt wird. In der Regel zeige ich mich
solchen Bitten gegeniiber aufgeschlossen, wenn
wenigstens die Zustimmung des zustdndigen
Pfarrers eingeholt werden kann. Warum kénnen
nicht wenigstens am Grab die kirchenrecht-
lichen und konfessionellen Streitigkeiten ver-
stummen? Gilt es nicht seit jeher als »Werk der
Barmherzigkeit«, die Toten zu beerdigen?

Als hilfreich erweist sich die Tatsache, dass
das kirchlich-amtliche Handeln in diesem Zu-
sammenhang als nicht-sakramental gilt. Ange-
sichts der groBen Zahl der Kirche abstdndiger
Personen, die bei der Konfrontation mit Tod,
Trauer, Abschied und Beisetzung mit der Sinn-
frage und ihrer christlichen Beantwortung aus
dem Evangelium in Beriihrung kommen, ver-
stehe ich die Trauerfeier durchaus auch als
Mébglichkeit der Glaubensverkiindigung. — Und
ich habe bisher auch nicht nur einmal erlebt,
dass sich der Kirche fremd fiihlende Menschen
anldsslich einer Trauerfeier in Glaubensangele-
genheiten bei mir erkundigt haben.

Sterbebegleitung
und Nachsorge

@ Der vergleichsweise groBen Erwartungs-
haltung an kirchliche Trauerfeiern stehen — so
jedenfalls in meinem Erfahrungsbereich — die
seltenen und bisweilen auch verschimten An-
fragen nach Sterbebegleitung gegeniiber. Ich
habe die so genannte Letzte Olung wahrend der
12 Jahre meiner pfarrpriesterlichen Tatigkeit
wohl maximal zehnmal gespendet. Nach dem
dogmatisch recht verstandenen Sakrament der
Krankensalbung wird (von speziell im Kranken-
haus titigen Seelsorgern abgesehen) ohnehin
duferst selten verlangt. Aber auch der priester-
liche Besuch am Sterbebett (u.U. inklusive
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Beichte, Salbung und Kommunion/Wegzeh-
rung) ist aus verschiedenen Griinden eher die
Ausnahme. Hat uns die moderne Apparate-Me-
dizin aus den Krankenh&usern verdrangt? Oder
stellt es eine uniiberwindliche Schamgrenze fiir
die am Sterbebett zumeist nur noch allein ent-
scheidungsfihigen Angehtrigen dar, einen
Geistlichen zu rufen? Oder erscheinen wir we-
nigen Priester und Diakone so {iberlastet (mog-
licherweise auch inkompetent), dass kaum je-

wIch nehme an, dass an den
allermeisten Sterbebetten nicht
mehr gebetet wird. {{

mand mehr auf den Gedanken kommt, nach
uns zu rufen? Ich nehme an, dass an den aller-
meisten Sterbebetten nicht mehr gebetet wird.

Ahnlich defizitdr erfahre ich die iiber die
Trauerfeier selbst hinausgehende Trauerbeglei-
tung der Hinterbliebenen. Ich glaube, dass es zu
meinen vornehmsten Aufgaben gehdren wiirde,
z.B. zuriickbleibende Kinder, Eltern oder Ehe-
gatten in einem gewissen zeitlichen Abstand zur
Trauerfeier zu besuchen. Die Erkenntnis und Be-
deutung des menschlichen Verlustes wird ge-
wohnlich erst nach einigen Wochen deutlich.
Gerade dann wiirden viele einen verstindnisvol-
len, auBenstehenden Gespréchspartner bendti-
gen. Aber auch diese Bitte wird selten an mich
herangetragen. Sicher spielt dabei meine eigene
Neigung mit, solchen schwierigen Gesprachen
lieber auszuweichen, weil ich doch genau, wie
viel Zeit und seelische Energie sie beanspruchen.

Ubernehmen diese Aufgabe andere, eh-
renamtliche, nicht-professionelle, anonyme
Seelsorgerinnen und Seelsorger? Im Verbund
der Gemeinde, dort, wo das Wort von den
»Briidern und Schwestern« Realitdt geworden
ist, darf ich es annehmen.
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Franco Rest

éSterben und Tod in unserer Gesellschaft

Gegeniiber der iiber lange Zeit in der
Gesellschaft praktizierten Verdrangung
des Todes ortet der Autor, der seit Jah-
ren in der Hospizbewegung aktiv ist,
signifikante Verdnderungen im allgemei-
nen Bewusstsein. Sterben und Tod sind
immer ofter Thema offentlicher Diskus-
sionen und die Zahl der Hilfsbereiten
steigt. Offen ist allerdings noch, ob das
wiedererwachte Interesse neuerlich im
Dienst der Machbarkeit steht oder zu
neuem Respekt vor der Wiirde und Un-
verwechselbarkeit des Menschen, gera-
de auch in seinem Sterben fiihrt.

@ Alszum Beginn der 70-er Jahre in der Bun-
desrepublik eine neue, verdnderte Form der
Auseinandersetzung mit dem Leben sterbender
Menschen begann, konnte bis in die Medizin
ein Zustand konstatiert werden, von dem auch
heute noch viele sprechen, der mit den Begrif-
fen »Entpersonlichung des sterbenden Men-
scheng, »Institutionalisierung«, »Verdrangung«
und »Tabuisierung¢ des Todes, »Kommunikati-
onshemmungen zwischen Sterbenden und Le-
benden bezeichnet wird. Diese Merkmale des
gesellschaftlichen Umgangs mit Sterben und
Tod haben sich seit ca. 1985 (Beginn der Hos-
pizbewegung in Deutschland) signifikant ge-
wandelt, wobei der Wandlungsprozess noch
keineswegs abgeschlossen ist.
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Die sterbende Personlichkeit

@ Sterben war im Zeitalter der Industrialisie-
rung gegeniiber der Zeit vor 1840 zur Privatsa-
che geworden; kaum jemand war noch bereit,
bei Sterbenden auszuharren, es sei denn, er
war dazu beruflich verpflichtet. Die Sterbenden
wurden abgeschoben; man statb z.B. im Bade-
zimmer, in Abstellkammern.

Heute ist Sterben nicht mehr Privatsache
oder Angelegenheit von Spezialisten; immer
mehr Menschen sind bereit zum solidarischen
Aushalten eines fremden Sterbens. In der Bun-
desrepublik gibt es z.Zt. bereits ca. 500 Hospiz-
initiativen mit ca. 20.000 aktiven Ehrenamtli-
chen; auch die {iber 50 stationdren Hospize
und 30 Palliativstationen leben vom Engage-
ment der »freiwilligen Helfer¢. Die Finanzie-
rung der Einsdtze von Ehrenamtlichen erfolgt
nahezu ausschlieBlich durch Spenden, also
durch finanzielle Solidaritét. Die jeweiligen Tré-
gervereine haben durchschnittlich mindestens
200 Mitglieder; demnach diirften inzwischen
mindestens 500.000 Menschen aktiv in der Be-
gleitung Sterbender involviert sein. In dieser
neuen Solidaritdt wachst oftmals parallel zum
Medizinbetrieb eine Ethik des Medizinischen,
sodass nicht selten die Ehrenamtlichen und die
Angehorigen zusammen mit den Pflegekréften
mehr wissen vom Betreuungsbedarf des Kran-
ken, z.B. von der richtigen Schmerztherapie,
als die Mediziner.
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Die Bedeutung der Institutionen

@ Strukturelle Gegebenheiten der Gesell-
schaft hatten eine Institutionalisierung des Ster-
bens und Todes in Krankenhdusern und Pflege-
heimen bis zum Krematorium verursacht. Im
19. Jh. waren z.B. die Toten aus den Stiddten
verbannt und die Friedhfe um die Kirchen ge-
schlossen worden; die Krankenhduser und Hej-
me hatten die Sterbenden aufgenommen und
versagten oftmals den Angehorigen und Kin-
dern das Miterleben des Sterbens. Spezialberu-
fe wie die Bestatter waren entstanden und Kre-
matorien »entsorgten« die Leichen. Das
Sterben zu Hause war aus dem Alltag ver-
schwunden; bis zu 90% der Sterbenden in
Grofstddten starben in klinisch-pflegerischen
Anstalten. Die Aufbahrung in der Familie wur-
de von den Leichenhallen oder dem Leichen-
keller in den Krankenh#usern abgelost.

Zu den gesellschaftlichen Bedingungen
gehdrte auch der Strukturwandel der Familie
zur Kleinfamilie, deren Organismus durch den
Tod eines Mitglieds bis zur Tragddie hin geschd-

WImmer mehr Menschen sind bereit
zum solidarischen Aushalten eines
fremden Sterbens.

digt werden konnte. Hier wurde nicht mehr das
Leben einschlieBlich des Sterbens gelernt, son-
dern die Leistung, der Beruf, das Geldverdienen
wurden Lerninhalte. Zusétzlich lernten die
Menschen Todesangst und Todesverdrangung.
Die Arzte zeigten dabei besonders intensive De-
formationen, ndmlich eine vergleichsweise {iber-
groBe Angst und Verdringung.

Nun kommt es in unseren Tagen zu einer
Ent-Institutionalisierung des Sterbens, d.h. zur
Riickfiihrung aus der Krankenversorgung in die
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Familie, aus der Professionalitdt in die Sozialitat;
das Zuhause wird wieder zum Sterbeort. Diese
neuen Gegebenheiten sind z.B. auch durch die
AIDS-Erkrankungen, die so genannten Ubet-
alterungstendenzen der modernen Industriege-
sellschaft, die erhohte Dramatik des Sterbens
von Kindern und durch ein umfangreicher ge-
wordenes Trauerbewusstsein gekennzeichnet.
Die traditionellen Institutionen kénnen den
neuen Anforderungen nicht mehr entsprechen.
Wir betonen deshalb heute den Ausbau der am-
bulanten Dienste von Besuchsdiensten, ambu-
lanten Hilfen, Sitzwachen, Selbsthilfegruppen,
Sozial-, Diakonie- und Caritasstationen, Nach-
barschafts- und Haushaltshilfen usw.

Vom Kontakt mit dem Tod

® Seit der Industrialisierung konnte man von
einer den Tod leugnenden Epoche sprechen.
Das Spezialistentum fiir das Sterben und fiir
die Entsorgung der Verstorbenen nahm den
Menschen die Beriihrung mit dem Sterben und
dem Tod ab. Die Lehre vom nie bestétigten
yLeichengift« tat ein Ubriges.

Der heutige Mensch kommt demgegen-
{iber zum Kontakt mit dem Sterben durch zwi-
schenmenschlichen Umgang. Es ist nur noch
Ausnahme, dass Kindern etwa das Sterben des
GroBvaters oder der Mutter vorenthalten wird.
Das Thema Sterben wird auch in der Schule
nicht mehr totgeschwiegen, wie ein Blick in die
Lehrpline verrit. Die Professionellen wie Arz-
te, Pflegekrifte, Seelsorger u.a. bekommen zu-
nehmend schon wiahrend der Ausbildung Kon-
takt mit der Thematik. Deshalb ist auch das
Sterben Thema der Medizinethik geworden,
einschlieRlich der Themen Wahrheit am Kran-
kenbett, Totung auf ausdriickliches oder mut-
maRliches Verlangen, Tétung nach den Prinzi-
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pien der Katastrophenmedizin, Tétung nach
eugenischen und anderen MaBstében als Form
der Totungs-Heilbehandlung und vieles mehr.

Von Riten und Symbolen

® Die Gesellschaft des ausschlieRlich intensi-
ven Lebens hatte jede Symbolik des Sterbens
und Todes eingebiiBt. Kaum einer verstand
noch (vom Skelett abgesehen) die Semantik des
Todes (Stundenuhr, Sensenmann u.a.). Z.B.
war den Menschen das Verhdltnis zur verge-
henden Zeit abhanden gekommen. Zeit war et-
was Verplantes und Durchstrukturiertes. Auch
der Ort des Sterbens hatte nur noch Funktio-
nen, war aber weniger Ausdruck von Persén-
lichkeit. Deshalb war in der Nahe von Sterben-
den keine Uhr, kein Kalender mehr zu finden
und ihre Betten befanden sich oft in der Mitte
des Raumes (Leichenhalle), falls sie nicht schon
aus dem Zimmer entfernt waren. Fiir die Me-
dizin sollten diese Sterbeorte nicht von den
Menschen erzdhlen, denn es gab ja nur be-
schidigte Organe, aber nicht mehr »Personeng.

Unsere heutige Gesellschaft hat die Sym-
bolik des Sterbens und Todes wieder entdeckt
und versteht auch ihre Sprache; allerdings ler-
nen wir oft noch miihsam. Teilweise gelingt die
Wiederbelebung alter Riten (z.B. die Kranken-
salbung). Es gibt aber auch die Entdeckung
neuer Umgangsformen, z.B. die Licht-Medita-
tionen im Beisein eines Sterbenden, wo das
Verloschen der Lichter zum Zeichen fiir verls-
schendes Leben wird, oder die Vielzahl von er-
zdhlender Literatur fiir Kinder und Erwachse-
ne, die das Thema des eigenen Sterbens
aufgreift und in Bilder fasst. In der AIDS-Hilfe
sehen wir neue Trauerriten; wir beobachten
das Einiiben abschiedlichen Lebens in den Kir-
chengemeinden usw. Die darauf antwortende
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Ethik ist eine Ethik, die auf unverwechselbare
Individuen antwortet sowie nach biographi-
scher Medizin und Pflege sucht.

Unmissverstandlichkeit
und Offenheit

® Ein Todesbewusstsein fehlte den Men-
schen des 19. Jahrhunderts weitgehend, weil
ihnen ja die Todeserfahrung entzogen war. In
Todesanzeigen wurde dies besonders deutlich,
wo die Persdnlichkeit des Verstorbenen, sein
Weg in den Tod oder das Leid der Hinterblie-
benen nicht ehrlich ausgesprochen wurden.
Die Medizin kannte den Verstorbenen nicht
mehr als Menschen. Deshalb erfand sie das
Konstrukt des Hirntodes, jenseits dessen zwar
noch gestorben wird, aber die Medizintechnik
nur noch das Nutzenprinzip als ethischen
Grundsatz vorsieht. Im Explantierten begegnen
wir keinem Menschen meht, sondern nur noch
verwertetem und unbrauchbarem Material.

Dem heutigen Menschen auferhalb sol-
cher Denkstrome gelingt es nicht mehr, sich der
Todesnéhe zu entziehen, weil sie ihm eigent-
lich {iberall begegnet. Deshalb gibt es heute
sehr ehrliche Anzeigentexte wie »Geboren um
Zu sterben, gestorben um zu leben¢ oder »Wir
haben zwanzig Jahre zusammen gliicklich ge-
lebt. Nun sind wir gliicklich gemeinsam aus
dem Leben geschieden« oder »Mutti tust du
mal, Mutti kannst du mal, Mutti kommst du
mal; Mutti tat immer, Mutti konnte immer,
Mutti kam immer, ohne Murren; wir danken
dir; bis bald, deine Kinder«.

Die Hospizidee unserer Tage ist eine offe-
ne, die Mauern der Pflege und des Sterbens
iiberwindet. Nachbarschaftshilfe, Freundes-
kreise, ehrenamtliche Helferdienste entstehen.
Aber nun muss die Medizinethik ihre Paradig-
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men wechseln. Sie ist nicht und darf nicht nur
Begriindungsinstrument fiir das sein, was Me-
dizin ohnehin tun méchte, sondern Element
des Widerspruchs, der Kritik und Nachdenk-
lichkeit. Kiinftige Ethik darf Entscheidungen
nicht vereinfachen oder ermdglichen, sondern
muss sie erschweren angesichts der Einzigar-
tigkeit des Sterbenden und seines Todes; das ist
ihre Aufgabe.

Alle Menschen sind Betroffene

® Friiher meinte man, der alte Mensch hitte
einen besseren Zugang zur Integration des To-
des in sein Leben als der jiingere. Man sprach
vom »Jugendkult«, der auch darin zum Aus-
druck kam, dass allein das Altsein als Vorhof des
Todes verstanden wurde. Diese Alten waren
demnach zunehmend fremdplatziert. Die Al-
tenhilfe, vor allem die Geriatrie der 70er-
Jahre orientierte sich nahezu ausschlieBlich an
Aktivierung und Rehabilitation, also an der
Fortsetzung von gesunder Jugend im Alter.
Demgegeniiber beobachteten wir, dass die
pflegebediirftigen alten Menschen sich gerade-
zu nach der Thematisierung des Sterbens sehn-
ten, worauf wir jlingeren nicht zu reagieren
wagten.

Heute stellen wir nun fest, dass alte und
junge Menschen oft einen gleich intensiven Zu-
gang zur Integration des Todes in ihr Leben ha-

naUngleiche« sind gute Begleiter:
Maénner fiir Frauen, Alte fiir Junge,
Kinder fiir Erwachsene.

ben. Also sind in unseren Initiativgruppen auch
alle Altersgruppen verfligbar. Und das ist gut so,
denn »Ungleiche« sind tendenziell besonders
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gute Begleiter: Manner fiir Frauen, Frauen fiir
Ménner, Alte fiir Junge, Junge fiir Alte, ja selbst
Kinder fiir Erwachsene. Heute fordern wir unse-
re Seminarteilnehmer/innen (Arzte, Schwes-
tern, freiwillige Helfer) dazu auf, den eigenen
Grabstein oder einen Nachruf auf sich selbst zu
schreiben; und wir ernten damit keine Befremd-
lichkeiten. Wir leisten heute durch die Integrati-
on von Sterben und Tod in die Gemeinschaft der
Lebenden Bedeutendes zur Verwirklichung ei-
ner integrativen Gesellschaft. Mit der Einlibung
von Toleranz gegeniiber den Schwachen wie
den Sterbenden leisten wir einen Beitrag zur
Uberwindung der »Unfahigkeit zu trauerng. Sol-
che Medizinethik verdndert die Mediziner, zu
deren Kompetenz es nun gehort, die eigenen
Unféhigkeiten einzugestehen, zu weinen, Emo-
tion zu zeigen, sich Schwiéche zuzugestehen.

Die Individualitat des Sterbens

® Der Tod wurde seit 1800 immer mehr ent-
personlicht, vielfach sogar als obszén empfun-
den. Die Krankenhduser und Pflegeheime wa-
ren zu »totalen Institutionen¢ verkommen, wo
nur ein bestimmter Auftrag erfiillt wurde, die
Individualitit jedoch fehite. »Hier gibt es Arzte,
Pflegekréfte, Priester, Angehorige«, sagte eine
dltere Patientin, »einen Menschen habe ich
noch nicht gesehen.« Mediziner waren gerade-
zu trainiert, keine Menschen, sondern nur
Krankheiten, Schwichen, Organe zu sehen.
Und zusétzlich hatte der von der sterbenden
Persdnlichkeit geprégte offene Ritus des Ster-
bens im Kreis der Familie einer Kultur der Ge-
heimhaltung, dem Krankenhaussterben und
dem Sterben »in aller Stille« Platz gemacht.
Heute gelten Sterben und Tod nicht mehr
als obszon; Sterben muss nicht mehr geheim
und still bleiben. Sterben, Tod und Trauer sind

Franco Rest / Sterben und Tod in unserer Gesellschaft 311



serise Forschungsgegenstéinde geworden.
Man mag die Literaturflut zu diesem Bereich
bedauern oder beargwthnen, aber das Erschei-
nen von Elisabeth Kiibler-Ross, Johann-Chris-
toph Hampe oder Raimund Moody auf der Best-
sellerliste hat auch seine konstruktive Seite. Die
Mbglichkeit zu einer menschengemaReren und
menschenwesentlicheren Gesellschaft darf sich
ruhig an die Thematisierung von Sterben und
Tod anschliefen.

Kommunikation iiber
Sterben und Tod

® Vielfach versperrten uns vor 1980 Kom-
munikationshemmungen den Weg, zusammen
mit anderen den Tod menschlicher und das
Sterben sterblicher zu gestalten. Untersuchun-
gen beschrieben damals sehr ausfiihrlich, wie
z.B. Arzte es machten, dass sie mit den Patien-
ten in bedrohlicher Situation zwar reden konn-
ten, aber nur selten etwas sagten. Diese Tech-
nik undialogischer Kommunikation wurde
auch von anderen am Bett eines Sterbenden be-
herrscht.

In unserer Zeit haben die Hemmnisse ihre
Wirksamkeit weitgehend eingebiifit, die uns
daran hinderten, iiber Sterben und Tod zu spre-
chen und uns in angemessener Weise mitzu-
teilen. Die Sprachlosigkeit ist weitgehend be-
endet. Wir haben eine offene und ehrliche
Sprache wieder gefunden; zudem reflektieren
wir sprachlich aktiv auch iiber das Lebensende.

Wir gehen wieder aufeinander zu und teilen
unsere Note und Hilferufe in verstindlicher
Weise mit.

Was da seit den 70erJahren beziiglich
Sterben und Tod geschehen ist, fuBit vor allem
in der Entdeckung der Grenzen: des Fort-
schritts, des Wachstums, des wissenschaftlich
Erlaubten; leider jedoch noch zu wenig in einer
Beschéftigung mit Auschwitz, Hadamar! oder
Hiroshima. So werden viele nicht durch die sitt-
lich-ethischen MaBstébe von Demut, Verant-
wortung oder Schuldbekenntnis zur Auseinan-
dersetzung mit dem Tod und dem Sterben
getrieben, sondern durch Neugier, Unbehagen,
Kleinmut und Sicherheitsverlangen. Aber die
aus solchem Denken miindende Praxis ist zu
kurzatmig, beinhaltet allenfalls am Rande die

»zusammen mit anderen den
Tod menschlicher und das Sterben
sterblicher gestalten {

Bejahung des unverwechselbaren Einzelmen-
schen, verzichtet nicht auf das Machbare, son-
dern will auch das »schéne Sterben« noch (the-
rapeutisch) in den Griff bekommen. Das
notwendige Menschenbild, von dem wir aus-
gehen konnen, besagt, dass der Mensch lebt
und stirbt: einmalig— es gibt also keine Festle-
gung oder Vertrdstung auf mehrere Erdenleben
(Reinkarnation) oder auf eine »Reanimationg,
so als gdbe es eine Wiederbeseelung; einzigar-
tig—es gibt keine absolut giiltige Definition und
Bestimmung der menschlichen Existenz; das
gilt auch fiir medizinische Lehrbiicher, die von
einer letzten Wahrheit des Menschen nichts

! In der Landesheil- und Pflege-
anstalt dieser hessischen Stadt
wurden im Rahmen des natio-
nalsozialistischen Euthanasie-
programms zahlreiche Men-
schen ermordet. (Anm. d. Red.)

wissen kénnen; auf die Mitwelt bezogen — ein
Mensch kann sich also niemals selbst geniige
sein oder sich allein im Sterben vervollkomm-
nen wollen.

312 Franco Rest / Sterben und Tod in unserer Gesellschaft DIAKONIA 30 (1999)



Gion Condrau

Jedem seinen eigenen Tod
Sozialpsychologische und

soziokulturelle Aspekte des Todes

Ausgehend von den Zeilen Rainer
Maria Rilkes entsteht hier ein
vielschichtiges Bild vom Tod, der seit je-
her Denken und Kultur mitgepragt hat.
Jede Epoche muss neu bestimmen,

was es bedeuten kénnte, frei zu werden

fiir das »Sein zum Tode«.

Der Tod als individuelles Ereignis

® Liegtnichtin den Worten Rainer Maria Ril-
kes aus dem dritten Stundenbuch »Von der Ar-
mut und von dem Tode« der Wunsch nach dem
eigenen, unverwechselbar eigenen und nur mir
oder dir gehorigen Tod, einem Tod, den ich
selbst bestehen muss, einem Sterben, das nur
mir und meinem Leben mit seiner Liebe, sei-
nem Sinn und seiner Not ein Ende setzt? Kann
man vom Tod {iberhaupt sprechen, ohne gleich
hinzuzufiigen, wessen Tod nun gemeint ist,
mein Tod oder der Tod des anderen? Der Aus-
spruch Rilkes sagt es doch deutlich: jedem sei-
nenTod. Also geht es doch um meinen Tod, als
je meiniges Schicksal. Fillt der Tod damit in
meine (alleinige) Zustdndigkeit, ist es aus-
schlieBlich meine Sache, wie ich mit der Gewiss-
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»0 Herr, gieb jedem seinen eignen Tod.
Das Sterben, das aus jenem Leben geht,
darin er Liebe hatte, Sinn und Not.«

heit des Sterbenmiissens, mit der Gewissheit
meiner Verginglichkeit in dieser Welt umgehe?

Das befremdliche Possessivpronomen
ymeing ldsst nun allerdings offen, was »Tod« ei-
gentlich bedeutet und was »Leben« wirklich
ist. yMan weil es genau, wenn ein Wort abso-
lut nicht zuweisbar oder nicht verweisend
bleibt, was seinen Begriff oder Gegenstand be-
trifft, dann ist es wohl das Wort »Tod<«, meint
der franzosische Philosoph Jacques Derrida.
Nicht von ungefdhr lassen uns alle Bemiihun-
gen, den Tod als solchen zu definieren — sei es
philosophisch, theologisch, psychologisch oder
biologisch — im Stich. Ahnliches gilt es vom Le-
ben zu sagen. So genau wissen wir weder wann
es beginnt, noch was es eigentlich ist und wa-
rum es endet, obwohl wir als Menschen ein
Seinsversténdnis besitzen.

Im Grunde haben wir bereits ein sprachli-
ches Problem, wenn wir vom Tod sprechen. Im
Deutschen ist er maskulin, der Tod, in den la-
teinisch-stdmmigen Sprachen, abgeleitet von
mors (feminin), /a mort, [a morte, [a muerte.
Aber ist dies wichtig? Steht ein tieferer Sinn da-
hinter? Kennen wir ihn besser, wenn wir ihn als
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mannlich oder weiblich personifizieren? Ge-
wiss, in Kunst und Literatur wird der Tod (fast)
ausschlieflich ménnlich dargestellt, wenn auch
zumeist schlicht als Skelett. Offenbar ldsst sich
nur so mit dem Tod streiten, wie es der »Acker-
mann aus Bohmen« 1399 tat, dem Gott als
Schiedsrichter die Ehre, dem Tod aber den Sieg
zugestand. Nicht immer 1&sst es sich jedoch mit
dem Tode streiten wie in der Renaissance. Im
Grunde ist er ein heimtiickischet, unberechen-
barer, gemeiner, hinterlistiger und chaotischer
Geselle, der sich an den Menschen heran-
schleicht, ihn unvermittelt trifft, selbst dann,
wenn er am wenigsten erwartet wird. Wie
heillt es doch in der dritten Strophe des wohl
bekanntesten Studentenliedes » Gaudeamus igi-
tur¢ von Christian Wilhelm Kindleben aus dem
Jahre 1781, das auf die begrenzte Zeit unseres
frohen Lebens hinweist: vita nostra brevis est,
brevi fintetur —unser Leben ist kurz und wird
binnen kurzem beendet werden; venit mors ve:

»Nicht von ungeféahr werden
die Menschen seit alters her die
Sterblichen genannt. {{

lociter, rapit nos atrociter, nemini parcetur —
der Tod kommt schnell, er raubt uns grausam
hinweg und verschont niemanden. So unge-
wiss der Zeitpunkt seines Erscheinens ist, so ge-
Wwiss ist es, dass er kommt. Nicht von ungefahr
werden die Menschen seit alters her die Sterb-
lichen genannt, nicht von ungefihr weil§ der
Mensch um seine Endlichkeit, und nicht von
ungefdhr kann der deutsche Denker Martin
Heidegger sagen, das Dasein sei eigentlich ein
»Sein zum Todes.

Dass Letzteres Konsequenzen hat, ver-
steht sich von selbst. Der Tod ist nicht lediglich
das Ende unserer leibhaftigen Existenz, er be-
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gleitet uns das ganze Leben hindurch, ja er ist
Teil unseres Daseins, er gehdrt zum Dasein.
»Sobald ein Mensch zum Leben kommt, so-
gleich ist er alt genug zu sterben« (Ackermann
aus Béhmen). Das erinnert an Senecas Aus-
spruch iiber den permanenten, von Geburt an
bevorstehenden Tod, und Heidegger vermerkt
dazu, der Mensch sterbe fortwéhrend, solange
er auf dieser Welt weilt. Der Tod ist ein Phéno-
men des Lebens, heilt es in »Sein und Zeit
(1927). So fragt man sich, ob denn die Philoso-
phen mehr {iber den Tod und dessen Sinn ver-
stehen als der nicht philosophisch Geschulte,
oder gar als die Theologen einerseits oder die
Biologen andererseits. Was bedeutet es denn,
dass der Sterbliche iiber seine Endlichkeit Be-
scheid weill? Andererseits horen wir auch von
philosophischer Seite, es gebe fiir den freien
Menschen nichts Unsinnigeres, als iiber den
Tod nachzusinnen (Spinoza). Und doch sind es
gerade Philosophen und Dichter, die wohl bes-
ten Kenner der menschlichen Seele, die sich
zum Todesproblem ge&ufert haben.

Lucius Annaeus Seneca unterschied eine
mors maturavon einer mors immatura, also ei-
nen Tod des gereiften Menschen und einen Tod
des noch nicht Gereiften. Wir pflegen zu sagen,
dieser oder jener habe ein erfiilltes Leben ge-
habt, ein anderer sei viel zu frith gestorben.
Gibt es aber {iberhaupt eine ymors matura«? Ist
es nicht vielmehr so, dass der Tod sich nicht
darum kiimmert, ob wir dafiir »matur, d.h.
reif sind oder nicht? Schon Seneca schien da-
ran zu zweifeln: intelleges te immaturum mori
— erkennen wirst du, dass du stirbst vor der
Zeit.

Und doch: was ist die Zeit? Lisst sich die-
se anhand der Uhr feststellen, anhand des Ka-
lenders, der Tage, Monate und Jahre, die ein
Mensch gelebt hat? Oder spielen andere Qua-
litdten der Zeit eine Rolle? Gelangen wir da
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nicht vielmehr zur sozialpsychologisch und so-
ziokulturell wichtigen Frage, wie der heutige
Mensch mit dem »Tod« umgeht? Die Zeit fiir

W Nicht die Jahre sind es, die
im Leben zdhlen, sondern das Leben
in diesen Jahren. {(

das Leben mag in vieler Hinsicht individuell
sein, es ist vielleicht nicht so wichtig, wie alt
ein Mensch wird, bis er stirbt, als vielmehr, wie
er die Zeit seines Lebens genutzt hat. »Nicht die
Jahre sind es, die im Leben z&hlen, sondern das
Leben in diesen Jahreng, sagte ein Freund an-
lasslich einer Trauerfeier. Zeit bedeutet Datier-
barkeit, Dauer, Deutbarkeit und Offentlichkeit.
Dies betrifft unser Verhdltnis zum Tode, das,
wie Heidegger sagt, wesenhaft Angstist. Es be-
trifft-aber auch die Frage des Umganges mit den
Toten und es betrifft gesellschaftspolitisch die
willkiirliche Festsetzung des Todeszeitpunkts.

Der Tod als soziales und
kulturelles Phanomen

® Wenn ich gesagt habe, der Tod falle in die
Zustindigkeit des Individuums, so stimmt das
nur zum Teil, ndmlich sofern es sich lediglich
um meinen Tod handelt. Nun lebe ich nicht
allein in dieser Welt, und sofern der Tod zum
Leben gehort, ist er auch ein Problem der
Gemeinschaft. Das Dasein ist als solches
grundsétzlich immer ein Mitdasein, also ein
Mitsein. Dieses Mitsein ist als Grundelement
des Daseins unabhéngig davon, wie wir im All-
tag unser Miteinandersein gestalten. Es ist im-
mer Mitsein, selbst in der gelebten Abgeschie-
denheit, in der Einsamkeit und Ichbezogenheit
des modernen Menschen. Wenn vom Sozialen
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oder vom Kulturellen gesprochen wird, ge-
schieht dies auf der Grundlage mitmenschli-
chen und mitweltlichen Seins des Menschen.
Mitsein und Sein zum Tode sind gleichur-
spriinglich. Woraus auch die Verantwortung
folgt, die Emmanuel Levinas formuliert: »Ich
bin verantwortlich flir den anderen in dem
Male, wie er sterblich ist.«

Tatsdchlich stirbt der Mensch auch dann
nicht allein, wenn er beispielsweise im Allein-
gang Uber einen Gletscher in eine Spalte fallt
und keine Rettung seines Lebens ihn vor dem si-
cheren Tod bewahrt; und kein in seine eigene
‘Welt eingeschlossener Psychatriepatient ist vom
Mitsein ausgeschlossen. Einsamkeit ist die Pri-
vation der Gemeinsamkeit und als solche gera-

»Mitsein und Sein zum Tode sind
gleichurspriinglich.

de auf diese verweisend. Mit anderen Worten:
Das Sterben anderer ist auch Teil meines eige-
nen Sterbens, besonders dann, wenn mir der an-
dere nahe stand. Der Tod des anderen mag uns
in verschiedener Weise beriihren. Jener eines
Kindes geht uns vielleicht né&her als jener eines
Greises, das langsame Sterben eines unheilbar
Schwerkranken kann erlésend sein, der plétzli-
che Unfalltod oder das unvorhersagbare Herz-
versagen eines Menschen erschreckend. Selbst
der anonyme Tod Hunderttausender, die in ei-
nem Massengrab liegen, lassen uns nicht gleich-
giiltig, auch dann nicht, wenn wir ihn scheinbar
abstrakt und distanziert zur Kenntnis nehmen.

Todesangst

® Der Umgang mit der Todesangst ist von
ubiquitérer Bedeutung und nicht nur Sache des

Gion Condrau / Jedem seinen eigenen Tod 315



Einzelnen. Denken wir an die verschiedenen,
auch soziokulturell bedingten Fluchtméglich-
keiten vor der Gewissheit des Todes und der
Ungewissheit seines Zeitpunktes, so erschlieBt
sich uns ein weites Feld von Verhaltensméog-
lichkeiten, die aufzuzdhlen den Rahmen dieses
Beitrags bei weitem sprengen wiirde. Der
Mensch kann sich gegen alles versichern, gegen
Krankheit, Altern, Diebstahl, Einbruch, Besitz-
verlust, nur nicht gegen den Tod, somit auch
nicht gegen die ihn bedringende Todesangst.
Oftmals hat man den Eindruck, dass die Todes-
angst in ihr Gegenteil gekehrt wird, in eine un-
ausgesprochene, aber nicht unsichtbare Todes-
sehnsucht. Andererseits helfen Heilslehren die
immanente Todesangst zu {iberwinden, min-
destens zu besénftigen; kulturelle Gebréiuche
sollen uns mit dem Tod verséhnen, man ver-
sucht mit ihm ein Biindnis einzugehen, ihn zu
verleugnen, zumindest ihm »den Stachel zu
nehmen¢. Kann der Mensch aber wirklich die
Todesangst »wegstecken«, aus seinem Denken
und Fiihlen verbannen, ihr den Riicken zukeh-
ren? Sind denn nicht in unserer so modernen
Welt Medizin und Technik dazu aufgerufen,
den Tod zu besiegen und damit das Leben angst-
frei zu gestalten? Oder steckt letztlich hinter
allen religiosen und &rztlichen Bemiihungen
immer noch der Glaube an die leibliche Un-
sterblichkeit des Daseins? Oder gibt es wirklich
Menschen, die dem Tode ymit heiterer Gelas-
senheit¢ (Medard Boss) entgegensehen?

Der Umgang mit den Toten

® Jedenfalls werden wir taglich durch die
Medien an den Tod gemahnt, sei es durch die
Nachrichtenflut, die auf uns herabregnet, sei es
durch die taglich erscheinenden Todesnachrich-
ten, Abdankungsfeiern, Begrabnisankiindigun-
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gen. Besonders die Beerdigungsriten sind von
soziokultureller Bedeutung. In unserer industri-
ellen Welt haben sie an Bedeutung verloren, der

» Gibt es wirklich Menschen,
die dem Tode mit heiterer
Gelassenheit entgegensehen? {{

Leichnam wird »im engsten Familienkreis¢ un-
ter Ausschluss der Offentlichkeit der Erde iiber-
geben. Selbst die 7rauerhat ihre 6ffentliche Be-
deutung eingebiilt, diese dumpfe Trauer beim
Verlust eines geliebten Menschen, die in friihe-
ren Zeiten 6ffentlich zur Schau getragen werden
durfte. Das Leichenmahl ist wohl noch ein klei-
ner Uberrest vergangener Zeiten, der u.a. auch
der Trauerbewiltigung dient.

Nicht so bei so genannten »primitiveng
Volkern — sofern dieser Ausdruck noch ge-
braucht werden darf —, wo Begrébnisse immer
noch in der Offentlichkeit »gefeiert« werden,
wie z.B. in Ghana. In diesen »native societies«
wird die Gruppensolidaritdt gegen Todesangst
und irrationale Abwehrreaktionen dadurch ge-
rettet, indem ein natiirlicher Vorgang zum so-
zialen Ritual erhoben wird (Scherer). Der Tod
eines Stammesangehdrigen kann zum Anlass
ausschweifender Feiern werden. Im aufgeklar-
ten Zeitalter unserer westlichen Zivilisation mit
ihrem &konomisch-industriellen Fortschritt gibt
es das nicht. Tote werden zu Leichnamen, die
zumeist aus den Spitalsbetten direkt in die Ab-
dankungshallen, in die Sdrge und von dort in die
Urnen gelangen; Erdbestattungen werden selte-
ner. Der medikamentalisierte Krankenhaustote
ist eben nicht der gleiche Tote wie der zu Hau-
se Gestorbene. Sterben und Tod sind inhuman
geworden, anonym und einer kurzlebigen Trau-
er {iberlassen.
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Der vorzeitige Tod

® Soeben habe ich von einem »inhumaneng
Tod gesprochen. Kann man denn iiberhaupt von
einem yhumanen¢ Tod reden? Als »humanes«
Ereignis gehort der Tod unabdingbar zum Le-
ben, auch wenn Tod und Sterben im eigentlich-
sten Sinne als »inhumang begriffen werden,
selbst wenn von einem wiirdevollen oder wiir-
delosen Tod gesprochen wird. Zweifellos gibt es
aber in unserer Gesellschaft ein »inhumanes
Sterben«. Etwa den gewaltsamen Tod, durch ei-

»Sterben und Tod sind inhuman
geworden, anonym und einer kurz-
lebigen Trauer iiberlassen.

gene oder fremde Gewalt herbeigefiihrt, her-
kémmlich bekannt als Suizid, Futhanasie, Hin-
richtung. Wir berithren hier Fragen von
hochster ethischer, religidser und politischer Bri-
sanz. Zwar wird heute eine »Freiheit zum Tode«
proklamiert, eine Freiheit, den Zeitpunkt des
Sterbens in die Bestimmung des Einzelnen zu
legen, doch hat eine solche Freiheit iiber Leben
und Tod nichts, aber auch gar nichts mit dem
Freiwerden des Menschen fiir das »Sein zum
Tode« zu tun.
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Angelika Pressler

g»Sterbende begleiten -
tun das nicht auch die Heiden?«

Pastoraltheologische Anfragen an die Konzeption
christlicher Sterbebegleitung

Einfach da sein, wenn im Krankenhaus,
das sich der Lebenserhaltung verschrie-
ben hat, der Tod einbricht wie ein Mor-
der? Christliche Sterbebegleitung darf
sich darin nicht erschépfen, denn sie
hat einen Trost anzubieten, der nicht
billig ist, sondern dazu helfen kann, den
unausweichlichen Botschafter der
menschlichen Endlichkeit wie einen
Freund zu erwarten.

® Gestorben wird heute vorwiegend im
Krankenhaus, und um die Sterbenden kiim-
mern sich mittlerweile viele Berufsgruppen.
Eine davon ist die Krankenhausseelsorge und
sie hat ihre spezifischen Aufgaben im Sterbe-
beistand. Bekanntlich wurde dabei das friihere
sakramentale Versorgungsmodell, getragen von
zumeist pensionierten Klerikern, von einem
subjektorientierten Begleitmodell abgeldst, ge-
tragen von hoch qualifizierten Theologen und
Theologinnen, gepragt von Kooperation und
Teamarbeit, intern in einem Seelsorgeteam,
extern mit den Teams der verschiedenen Be-
rufsgruppen im Krankenhaus.! Begleitung, Be-
gegnung, »instrumentenloses¢ Dasein, Deu-
tungsangebote aus dem christlichen Glauben
sind die Leitbilder der jetzigen Krankenhaus-

318 Angelika Pressler / »Sterbende begleiten — tun das nicht auch die Heiden?«

seelsorge.? Dieses Verstindnis erfordert insbe-
sondere auch in der Sterbendenseelsorge ein
hohes Mal an psycho-sozialen Kompetenzen,
etwa im eigenen Umgang mit den lebensge-
schichtlich oft belasteten Themen von Tren-
nung, Abschied und Verlust. Es erfordert aber
ebenso ein gediegenes Mal an Kenntnis iiber
die Organisation Krankenhaus, deren Rahmen-
bedingungen und innere Dynamik.> Die Rah-
menbedingungen und der Organisationskon-
text Krankenhaus sind es aber auch, die ein
neues Licht auf Rolle und Aufgaben der Seel-
sorge mit Sterbenden werfen. Denn da sich
KrankenhausseelsorgerInnen nicht gerne auf
eine religios-priesterliche Funktion im Sinn des
sakramentalen Versorgungsmodells festlegen
lassen wollen?, was tun sie dann, wenn sie be-
gleiten? Tun das nicht auch die »Heiden«? Gibt
es ein Proprium christlicher Sterbebegleitung?
Braucht das Begleitmodell eine Ergénzung?®

Ausgehend von diesen Fragestellungen
méchte ich einige Orientierungspunkte aufstel-
len, die hilfreich sein konnen, um Rolle und
Profil der Seelsorge im Umfeld von Sterben und
Tod zu erhellen.
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Der Tod: Freund oder Morder?

® Ein erster Orientierungspunkt ist die Rede
von der »Verdréngung des Todes«. Was bedeu-
tet dieses »Verdrdngen fiir die einzelnen Men-
schen (die Sterbenden, die Angehérigen, das
medizinische und pflegerische Personal), fiir
die Institution Krankenhaus und letztendlich
fiir die Seelsorge? — Genau genommen kann
nur eine erlebte Verwundung verdréngt wer-
den. Der Tod wird nicht erlebt. Vom Tod als
solchem haben wir keine Erfahrung, aber wir
haben Vorstellungen von ihm; sie sind kulturell
geprégt, gehen auf Erfahrungen des Miterle-
bens und der eigenen Lebensgeschichte
zuriick; wir kennen den Tod als Metapher fiir
Vernichtung, Trennung und Verlust, fiir jene
Erfahrungen, die die vielen »kleinen Tode« des
Lebens umschreiben. Diese Vorstellungen sind
es auch, die mich beschéftigen, denn mit ihnen
geschieht Verdréngung, sie sind zwiespiltig
und voll Widerspruch.

Mazxie Wander, eine 1977 verstorbene
Schriftstellerin, schrieb angesichts ihrer bevor-
stehenden Krebsoperation: »An Krebs zu den-
ken ist, als wéir man in einem dunklen Zimmer
mit einem Marder eingesperrt.«® Die unmittel-
bare Todesbedrohung durch die Diagnose
Krebs miindet in der Vorstellung: Der Tod ist
ein Méorder. Wie aber wirkt dieses Bild auf die
Bewdltigung des Lebens zuriick? Der Tod als
Morder bedroht, beraubt, bricht gewalttitig
ein. Sich den Tod so vorzustellen, wirkt wie
eine Mauer, deren Schatten auf das Leben filit,
es verdiistert, unfrei und eng macht. Mit einem
»Morder-Tod« vor Augen und im Krankenzim-
mer wird der Blick auf das Leben verstellt. Ahn-
liches wird auch in der Aussage eines Schwer-
kranken deutlich, der sagt: »Ich habe solche
Angst vor dem Sterben, dass ich am liebsten
schon tot sein méchte. ¢
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»Verdréngt« werden hier nicht Todesbil-
der, sondern Lebensbilder. Denn wenn der Tod
aus dem Leben hinausgeschwiegen wird, wenn
er der »Todfeind¢ des Lebens ist, dann geht
auch die Gewissheit der Endlichkeit verloren.
Diese Gewissheit aber ist es, die dem Leben Tie-
fe und Jetzt gibt, Grenze und zugleich Uber-
stieg, die auf die Einmaligkeit und die Einzigar-
tigkeit jedes lebendigen Menschen verweist
und das Eingangstor zu seiner Transzendenz-
fahigkeit ist.

Es muss also darum gehen, der Vorstellung
vom Tod einen guten Ort im Leben zu geben.

»rder Vorstellung vom Tod
einen guten Ort im Leben geben {(

Kann er mir zum Freund werden, zum Beglei-
ter, zum Bruder Tod, der mich das Hier und
Jetzt in seiner Tiefe und Begrenztheit gestalten
ldsst, oder wird er zum Morder, dessen Ge-
waltsamkeit verdrédngt werden muss, vor des-
sen Bedrohlichkeit ich aus diesem Hier und
Jetzt fliichten muss? — In dieser Widerspriich-
lichkeit zwischen Freund und Morder bewegen
sich auch das System Krankenhaus und die da-
rin handelnden Personen.

Vorder- und Hinterbiihne

@ Der Grundauftrag bzw. das Ziel der Orga-
nisation Krankenhaus ist nicht der Tod, son-
dern das Leben. Nicht zuféllig ist in der Lite-
ratur- und Kunstgeschichte der Arzt als einer
dargestellt, der voll »Todes-verachtung« mit
dem Sensenmann, dem Knochengerippe
kampft.” Dieser ist nicht Partner, sondern Wi-
derpart des Arztes. Wenn nun der Arzt in das
Zimmer eines Kranken geht und in beider Vor-
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stellungen der Tod als Mérder dort gegenwirtig
ist, wer ist dann der Arzt? Ein Scharfrichter, ein
Henker, der ebenso zerstért, vernichtet, totet

y»wenn nicht bewusst sein darf,
dass der Tod ein Begleiter
des Lebens ist{

wie der Morder? Solche Todesvorstellungen
sind wenig hilfreich fiir die aktuelle Lebensbe-
wiltigung. Und sie sind auch die Quelle von Le-
bensdngsten.

Nun ist es eine der Aufgaben von Organi-
sationen, die Angste ihrer Mitglieder zu bin-
den, institutionelle Widerspriiche ertraglich zu
machen.8 Dies fiihrt zum Abspalten ambivalen-
ter Tendenzen: So entwickelt jedes soziale Sys-
tem eine offene, ansprechbare Vorderbiihne,
die Tagseite, das Bewusste einer Organisation,
und eine verborgene, schwer ansprechbare
Hinterbiihne, ihre Nachtseite, ihr Unbewuss-
tes. Auf der Vorderbiihne des Krankenhauses
muss der Tod bek&mpft werden, geht es darum,
Leben zu retten, zu erhalten, zu erméglichen.
Da wird Blutendes verbunden, Klaffendes
gendht, Fehlendes ersetzt, Wucherndes zer-
stort, Fehlerhaftes ausgetauscht. Auf der Hin-
terbiihne wird gelitten und gequalt, geschrien
und geschwiegen, gekdmpft und verloren, ge-
storben und seziert. Es geht um Abwehr von
Angsten, Ohnmacht, um ein Nicht-Wahrhaben-
Wollen vom Tod als Botschafter der menschli-
chen Endlichkeit.

Tag- und Nachtseite einer Organisation
sind Teil der Organisationskultur?, sie wirken
dialektisch, zwischen beiden muss ein Ener-
giefluss bestehen. Gibt es »Verstopfungeng,
kann sich die Organisation nicht weiterent-
wickeln. Es kommt zu Frustrationen und Moti-
vationseinbriichen. Eine solche »Verstopfung«
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ist in der Organisation Krankenhaus zu vermu-
ten, wenn nicht bewusst sein darf, dass der Tod
ein Begleiter des Lebens ist; wenn der Wider-
spruch nicht présent bleibt zwischen einer
»gesunden¢, weil lebens-wichtigen Todes-
verdrdngung und einer »ungesunden«, weil
lebens-verleugnenden Verdringung der End-
lichkeit des Menschen.

Leitbilder von Tod und Leben

® Welche Rolle spielt nun die Krankenhaus-
seelsorge auf dieser oft diffus erscheinenden
»Drehbiihne«? Im dritten Orientierungspunkt
geht es darum, welche inneren Leitbilder tiber
Tod und Leben fiir die Krankenhausseelsorge
wesentlich sind.

Mit Blick auf das Begleitmodell kann gesagt
werden: Die Rolle der Krankenhausseelsorge
lautet: Reprédsentantin fiir das Leben im Hier
und Jetzt sein, in der Begegnung, im Dasein, in
den Gespréchen, im Mitaushalten der Angste.
Das ist die Vorderbiihne der Krankenhausseel-
sorge, weil diese Aspekte der menschlichen Er-
fahrung zugdnglich sind! Gibt es auch eine Hin-
terbiihne, nicht Zugéngliches, weil der Sprache,
der Wirklichkeit, dem Raum- und Zeitdenken
entzogen — so wie der Tod? Ich glaube, auf der
Hinterbiihne représentiert Krankenhausseelsor-
ge auch das Leben, aber es ist ein anderes als das
Leben im Hier und Jetzt, es ist das Leben im
Dort und Driiben, das Leben im Sinn der Ewig-

»In der Sterbebegleitung bricht jih
das Tor zur Transzendenz auf. {

keit, des Jenseits. In der Sterbebegleitung bricht
jah das Tor zur Transzendenz auf. Dafiir steht
Seelsorge. Auf der verborgenen Biihne des Dort
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und Driiben blithen Bilder vom Jenseits, von
Himmel und Hélle, Vernichtung und Auferste-
hung, Gericht und Gnade. Und weil diese Bil-
der so viel mit Glaube und Spititualitdt zu tun
haben, also intimste Bereiche des Menschen
berlinren, werden sie oft verschwiegen. Aber
gerade in diesem »Land des Verschweigens« ist
die Eigentlichkeit des Menschen beheimatet,
seine Transzendenzféhigkeit, seine Gotteseben-
bildlichkeit. In diesem Land hat der Tod nicht
das letzte Wort, er wird verspottet. In diesen Bil-
dern hat der Tod keinen Stachel mehr, er ist
nicht der Mérder, der vom Leben trennt, son-
dern der Engel, der ins Leben fiihrt.

Reprédsentanz einer
unaussprechlichen Hoffnung

® Wie bewusst ist es Krankenhausseelsorger-
Innen, dass sie gerade auch diese Tiefendimen-
sion des Lebens reprasentieren? Wie sehr kén-
nen sie es schdtzen? Ist ihnen klar, welche Rolle
ihre theologischen Leitbilder von Gott, Himmel
und Jenseits fiir die Begleitung spielen? Sie be-
gegnen Sterbenden ja (hoffentlich) nicht nur
mit psychologischen Begleitmodellen, sondern
wohl auch mit ihren eigenen theologischen, re-
ligidsen Konzepten und Bildern. Wire es nicht
s0, miisste man ihnen Theologievergessenheit
vorwerfen.

Wie bedeutsam religiose Lebenssinn-Inhal-
te fiir die Bewiltigung der Sterbebegleitung, fiir
die religitse Motivation des Helfens sind, da-
rauf weisen auch empirische Studien mit Hos-
pizhelferinnen hin.!? Ganz wichtig sind dabei
die eigenen Glaubensvorstellungen, die sténdi-
ge Auseinandersetzung mit Fragen wie: Wer ist
mein Gott? Welchen Sinn sehe ich in meinem
Leben? Was soll der Tod? Und was kommt
nachher?!!
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Im Konzert der helfenden Berufe im Um-
feld des Sterbens ist die Krankenhausseelsorge
tatsdchlich Expertin fiir diese Fragen. Nicht um
katechismusartig Antworten zu liefern, aber um
empfanglich fiir das »Dahinter« zu sein: Wenn
Sterbende, Angehirige, Arztlnnen und Kran-
kenschwestern sich mitteilen, kommt es darauf
an, zu verstehen und »iibersetzen¢ zu konnen,
was sie dabei von ihrem Gott erzdhlen, ihren
Himmelstrdumen und Hollendngsten.

Vielleicht wurde dieser spezifisch religitse
Bereich auch deshalb so sehr verschwiegen,
weil kirchliche Seelsorge eine lange Machtmiss-
brauchsgeschichte mit Jenseitsbildern hat. Viel-
leicht muss die Angst weggeschoben werden, in
einer Ohnmachtssituation wie der des Sterbens
so zerstorerische innere Bilder auslésen zu kén-
nen, wie Tod und Teufel, Hélle und Gericht. Sie
gehorten ja durchaus zum Repertoire einer
wahrlich mérderischen Seelsorgs- und Verkiin-
digungsgeschichte. Denn diese Bilder sind eben-
so destruktiv und abspaltend, wie die Vorstel-
lung vom Tod als Morder. Sie verstellen ebenso
den Blick auf das Leben im Hier und Jetzt. Sie
bieten keine Integration, sondern Spaltung.

Mit dem Zur-Seite-Schieben der negativen
Macht religicser Bilder angesichts des Todes
geht aber auch die positive Macht verloren: Das
Bewusstsein der Eigentlichkeit von Seelsorge,
namlich religitse Symbolfigur und Représen-
tantin einer unaussprechlichen Hoffnung da-

»eine lange Machtmissbrauchs-
geschichte mit Jenseitsbildern {{

rauf zu sein, dass der Tod nicht ein Morder ist,
der das letzte Wort hat. So manche Seelsorger-
Innen fiihlen sich oft in die Rolle eines »To-
desengels¢ gedrdngt, wenn Kranke bei ihrem
Besuch entsetzt sagen: »Aber bei mir ist es noch
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nicht so weitl¢ Vielleicht kénnen sie jedoch,
wenn sie in ein »Morderzimmer« gehen, den
Tod tatsdchlich als Engel miteintreten lassen
und damit eine andere, tiefere Dimension des
Lebens zur Sprache bringen.

Sterbende begleiten — tun das nicht auch
die »Heiden«? Ja, und das ist gut so. Nur, ihre
Aufgabe ist es nicht, diese tiefere Dimension
des Menschseins ins Spiel zu bringen. Das ist
der zuweilen vergessene Part der Kranken-
hausseelsorgerlnnen. Damit sind sie wahrlich
systemfremd in der Welt der »weillen Gotter.

Konstruktives Gegeniiber

® I[nder Welt der Medien, die uns iiberfluten
mit Bildern vom Tod als Mérder und Folter-
knecht, in der Welt des Krankenhauses, das in
der Spannung steht zwischen dem gesellschaft-
lichen Auftrag von Lebensrettung und dem Tod
als stindigem Feind dieses Auftrages, da wird es
auch zur Aufgabe von Seelsorge, diesen lebens-
verzerrenden Masken des Todes das freundli-
che Gesicht zuriickzugeben. Und es ist ihre
prophetische Seite, im Krankenhaus auch fiir
Strukturen sensibel zu sein, die diese Masken

W

vermehren. Um dabei kein isolierter Gegenpol,
sondern ein konstruktives Gegeniiber zu sein,
braucht es eine hohe Kommunikations- und
Konfliktfahigkeit, ein fundiertes Wissen um die
Wirkung von Organisationen. Um nicht verein-

»den Tod als Engel
miteintreten lassen {

nahmt zu werden, bedarf es zur Profilierung ei-
ner standigen Vergewisserung und Reflexion
der eigenen Theologien und der eigenen reli-
giosen Kraftquellen. Das bedeutet aber auch,
dass SeelsorgerInnen in der Begleitung von
Sterbenden immer damit konfrontiert werden,
was ihr tragender Grund ist, was sie glauben,
hoffen, lieben. Sie miissen sich auch {iber ihre
Vorstellungen von Tod und Leben befragen und
befragen lassen. Und das nicht nur, weil im Au-
genblick des Todes, dort wo Begleitung und da-
mit auch der lebensbegleitende Gott am Ende
scheint, die dunkle, unheimliche Seite Gottes
sichtbar werden kann, sondern weil es eine, im
besten Sinn des Wortes, méchtige Rolle, eine
zum Leben erméchtigende Rolle ist, religitsen
Trost auszusprechen, ohne billig zu vertrdsten.

1Vgl. z.B. das fast 20 Jahre
alte Standardwerk zur
Krankenhausseelsorge: Josef
Mayer-Scheu/Rudolf Kautz-
ky (Hg.), Vom Behandeln
zum Heilen. Die vergessene
Dimension im Krankenhaus,
Wien/Freiburg/Basel 1980.

2 Vgl. Michael Klessmann,
Seelsorge in der Institution
Krankenhaus, in: ders. (Hg.),
Handbuch der Kranken-
hausseelsorge, Gottingen
1996, 15.

3 Die neuere Literatur zur
Krankenhausseelsorge legt
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das Augenmerk sehr stark
auf den Kontext Kranken-
haus und dessen Rahmen-
bedingungen. Vgl. Andreas
Heller (Hg.), Kultur des
Sterbens. Bedingungen fiir
das Lebensende gestalten,
Freiburg i.B. 1994.

4 Vgl. Klessmann, Seelsorge,
hier 21.

5 Zu den Anfragen an das
Begleitmodell vgl. auch:
Eberhard Weiher, Mehr als
Begleiten. Ein neues Profil
fiir die Seelsorge im Raum
von Medizin und Pflege,

Mainz 1999.

& Maxie Wander, Leben wir'
eine prima Alternative. Tage-
buchaufzeichnungen und
Briefe, Darmstadt 1986, 15.
7 Vgl. Ralph Grossmann,
Organisationsentwicklung
im Krankenhaus, in: Heller,
Kultur des Sterbens, 83f.

8 \gl. Eva-Renate
Schmidt/Hans-Georg Berg,
Beraten mit Kontakt. Hand-
buch der Gemeinde- und
Organisationsberatung,
Offenbach 1995, 395ff: so-
wie Werner Zbinden, Ein-

flihrung in die Institutic’
Analyse, unverdffentlich
Manuskript 1995.

9 Unter Organisationskul®
wird das Gesamt von Eir-
stellungen, Idealen, Wer
Denk- und Verhaltenswe®
der Organisationsmitglidt
verstanden. Vgl. Schmidt®
Berg, Beraten, 385-398.
10Vgl. Heinrich Pompey,
Sterbende nicht allein
lassen. Erfahrungen chri¥
licher Sterbebegleitung,
Mainz 1996, 25ff.

" Vgl. ebd., 29. |
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Erich Lehner

%Sterben als kulturelle Herausforderung
moderner Gesellschaft

Die Rahmenbedingungen des Sterbens
haben sich verdndert. Soziale, psychi-
sche und physische Dimensionen des

Sterbeprozesses werden zunehmend
unterscheidbar und spielen doch eng
zusammen. Das erfordert eine verstark-
te Zusammenarbeit von Pflegepersonal,

Arztlnnen, Familien und FreundInnen

von Sterbenden; denn diese brauchen
nicht nur medizinische, sondern vor al-
lem soziale Unterstiitzung.

Das Paradigma der » Todesverdréangungg ist
zu einem vielzitierten Topos in der Analyse des
Umgangs moderner Gesellschaften mit dem
Tod geworden.! Der Umgang mit Sterben und
Tod stellte jedoch fiir die Menschen aller Zeiten
ein Problem dar, das seine »kulturelle Aufberei-
tung, Zahmung und Ritualisierung«? zur Folge
hatte. Allein schon der Gedanke an den Tod
birgt in sich einen Akt der Verneinung des To-
des. Indem ein Mensch denkend sein Leben ge-
staltet, handelt er so, als ob es den Tod jetzt
nicht gébe. In diesem Sinn ldsst sich die gesam-
te menschliche Kultur, verstanden als die krea-
tive Fahigkeit des Menschen, sich selbst und
seine Umwelt zu gestalten, als »ausgekliigelter
Protest gegen das Geschick, dass wir sterblich
sind,«3 begreifen. Gerade jene kulturellen Tech-
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niken, die Menschen friiherer Generationen ge-
holfen haben, Sterben und Tod zu bewdltigen,
sind heute bei weitem nicht mehr ausreichend.
Die Wurzel dieser Probleme liegt jedoch nicht
in einer Todesverdrangung, sondern in den im
Vergleich zu friiheren Zeiten verdnderten Rah-
menbedingungen, innerhalb derer Menschen
heute leiden und sterben miissen.

Soziales, psychisches
und physisches Sterben

@ Noch nie in der Geschichte wurde die Pro-
zesshaftigkeit des Todes so erlebt wie heute. Es
beginnt mit der klinischen Unterscheidung von
Herz-, Gehirn- und Organtod, die selbst den ab-
soluten Endpunkt des Lebens als prozesshaftes
Geschehen erscheinen ldsst, Jedoch auch wenn
ein Mensch physisch tot ist, zeigt das Phanomen
der Trauer, dass er zumindest im Bewusstsein
seiner nichsten Angehorigen lebt. Ein Mensch
kann also, obwohl physisch tot, sozial weiterle:
ben. Wihrend die Erfahrung der sozialen An-
wesenheit Verstorbener gerade in unserer Zeit
weniger wird, ldsst sich moglicherweise sogar
die umgekehrte Erfahrung als ein Merkmal un-
serer Zeit bestimmen. Also nicht, dass ein
Mensch zwar physisch tot, aber sozial lebendig
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ist, sondern umgekehrt, dass ein Mensch zwar
noch physisch lebt, aber sich sozial tot fiihilt. In
diese Richtung weist das Selbsterleben vieler

»Manche Menschen erleben den
sozialen und den psychischen Tod
noch vor ihrem physischen Ende. {

kranker oder alter Menschen, die keinen sozia-
len Anschluss finden und das Gefiihl haben,
dass sie fiir die anderen schon lingst »gestor-
ben¢ sind. Viele Menschen verlieren aufgrund
der sozialen Isolierung auch ihre psychische
Identitdt und werden — medizinisch korrekt —
als »psychisch verdndert« oder »verwirrt¢ dia-
gnostiziert. Diese Menschen erleben den sozia-
len und den psychischen Tod noch vor ihrem
physischen Ende.

Diese Prozesshaftigkeit des Sterbens und
ihr Auseinanderfallen in ein physisches, soziales
und psychisches Sterben kennzeichnet die Er-
fahrung des Todes unserer Zeit. »Im Gegensatz
zu allen friiheren Kulturen erleben in modernen
Gesellschaften die meisten den langsamen phy-
sischen, sozialen und hiufig auch psychischen
Verfall ihrer Eltern, anderer Bezugspersonen
und schlieBlich der eigenen Person.«# Eine der
wichtigsten Ursachen fiir dieses Erleben ist die
gewaltige Verlangerung der physischen Lebens-
zeit. Wahrend in Deutschland die durchschnitt-
liche Lebenserwartung im Jahr 1855 noch 37,2
Jahre betrug, stieg sie im Jahr 1985 auf 74,6 Jah-
re. Damit hat sich die durchschnittliche Le-
benszeit verdoppelt. Gleichzeitig hat sich auch
das Sterben verlangert. Fiihrten in friiheren Zei-
ten die von auBen (»exogen«) das Leben bedro-
hende Trias »Pest, Hunger und Krieg« zu einem
meist schnell eintretenden Tod, so sind es heu-
te vor allem von innen (»endogen«) wirksame
Todesursachen, die das Leben erst nach einem
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langer andauernden Prozess zu Ende bringen:
Herz- und Kreislauferkrankungen, verschiedene
Formen von Krebs und degenerative Leiden.5
Diese Krankheitsbilder lassen nicht nur einen
langen Krankheitsverlauf erwarten, sondern
ebenso eine ldngere Zeit des Sterbens. Gemeint
ist jene Zeit, in der nach medizinischem Ermes-
sen keine Chance auf Heilung besteht, aber der
Tod noch nicht eingetreten ist.

Aufgrund der verlangerten Lebenszeit wur-
de erstmals die soziale, psychische und physi-
sche Dimension im Leben und im Sterben als un-
terschieden wahrnehmbar. Wissenschaftliche
Forschung konnte nun untersuchen, wie sie mit-
einander interagieren. So konnte eine englische
Studie schon 1987 aufweisen, dass Kranke mit
aktiven und wechselseitigen Beziehungen zu an-
deren Menschen ldnger lebten als solche, die ein-
sam waren. Ebenso zeigte sich in dieser Studie,
dass frithe Trennungen in der Kindheit von kran-
ken Menschen einen Einfluss auf die Uberle-

7y Kranke mit aktiven und wechsel-
seitigen Beziehungen zu anderen
Menschen leben ldnger. {

benszeit in ihrer Erkrankung hatten. Generell
kam diese Untersuchung zu dem Schluss, dass
Kranke, die friiher starben, weniger Freunde und
zu ihren Familien eher distanzierte Beziehungen
hatten beziehungsweise insgesamt Verbindun-
gen, die durch Feindseligkeit bei gleichzeitiger
Abhédngigkeit geprégt waren.® Zu dhnlichen Aus-
sagen kommt auch die eindrucksvolle Studie des
amerikanischen Arztes David Spiegel. Er lud Pa-
tientinnen mit Brustkrebs im fortgeschrittenen
Stadium zu einer einjéhrigen Teilnahme an einer
Selbsthilfegruppe ein. Die Teilnehmerinnen an
den regelmdBigen Gruppentreffen hatten eine
bis zu doppelt so lange Uberlebenszeit als jene
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Frauen der Vergleichsgruppe, die nicht an sol-
chen Gruppen teilnahmen.”

Auf Basis der Spiegel-Studie ldsst sich der
Mechanismus der wechselseitigen Beziehung
von physischer, psychischer und sozialer Dimen-
sion des Lebens folgendermalien beschreiben.
Schwer kranke Frauen fanden in der Gruppe
jene soziale Unterstiitzung, die sie in die psychi-
sche Lage versetzten, individuelle Trauerprozes-
se zuzulassen, und dadurch ihr Gefiihl der Iden-
titdt rund um die Erkrankung neu aufzubauen.
Dies nun hatte wiederum den Effekt, dass sich
auch ihre physische Uberlebenszeit verlingerte.
Ein aktuelles Bemiihen, auf die verdnderten Be-
dingungen von Sterben und Tod sowohl indivi-
duell als auch gesellschaftlich angemessen zu
reagieren, muss deshalb sowohl die verldngerte
Zeit des Lebens und Sterbens als auch die unter-
schiedlichen sozialen, psychischen und physi-
schen Dimensionen des Lebens in ihrer wech-
selseitigen Beziehung ernst nehmen.

Soziale Beziehungen

® In allen Untersuchung zeigt sich also die
grofie Bedeutung sozialer Beziehungen. Soziale
Beziehungen diirfen jedoch nicht vorschnell
mit familidren Beziehungen gleichgesetzt wer-
den. Gerade die englische Studie wies darauf
hin, dass nicht allein das Vorhandensein einer
Familie, sondern erst die Qualitét der famili&ren
Beziehungen entscheidend war. Damit soziale
Beziehungen als hilfreich erlebt werden, sollten
sechs Bediirfnisqualititen erfiillt werden:8

e das Bediirfnis nach einer engen Bindung,
die das Gefiihl der Sicherheit und Geborgenheit
vermittelt

® das Bediirfnis nach Kommunikation mit
gleich gesinnten Menschen als Basis fiir die
Teilnahme am sozialen Leben
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e das Gefiihl, von anderen Menschen ge-
braucht zu werden

e die Moglichkeit, Rollenkompetenz unter
Beweis zu stellen, was fiir die Selbstwertsteige-
rung wichtig ist

e das Gefiihl der zuverldssigen Beziehung,
dass man auf den anderen zdhlen kann

e die Gewissheit, sich an anderen orientie-
ren zu kdnnen

Soziale Unterstiitzung (also Beziehungen,
die gemdR den zitierten Kriterien als positiv er-
lebt werden) wirkt wie ein Puffer und vermin-
dert die psychischen Belastungen. Sie bewirkt
ein besseres Bewiltigungsverhalten und eine
bessere Lebensqualitét und kann sogar einen
positiven Einfluss auf die Uberlebenszeit aus-
iiben.

Wenngleich der Familie eine entscheiden-
de Bedeutung fiir die soziale Unterstiitzung zu-
kommt, so bleibt sie dennoch nicht auf sie be-
schrinkt. Im Grunde kann jede Person, sei es
nun ein niheres oder weiteres Familienmit-
glied, seien es Nachbarlnnen, FreundInnen, Be-
rufskolleginnen oder Professionelle wie Pflege-
person(en und Arztlnnen, etc. die oben
angefithrten Bediirfnisse gem&l den jeweiligen
Maoglichkeiten erfiillen. Ebenso muss auch klar

» Wenngleich der Familie eine ent-
scheidende Bedeutung fiir die soziale
Unterstiitzung zukommt, so bleibt sie

dennoch nicht auf sie beschrankt. {

die Grenze der Leistungsféhigkeit einer Fami-
lie, ihrem kranken Angehdrigen soziale Unter-
stiitzung zu bieten, gesehen werden. Ein Biin-
del von Belastungsfaktoren konnen eine
pflegende Familie an die Grenzen ihrer Belast-
barkeit bringen und damit ihre Mdglichkeiten,
soziale Unterstiitzung zu gewdhren, zwangs-
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ldufig einschrdnken. Gerade die verlédngerte
Zeit im Sterben, die eine verldngerte Zeit der
Pflege bedeutet, erweist sich zusammen mit
der zahlenméRig kleinen Familienstruktur der
Kernfamilie, in der sich die Hauptlast der Be-
treuung zum GroBteil auf eine Person, meist
die Frau, konzentriert, als immenses Be-
lastungspaket. Dazu kommt als zusétzliche Er-
schwernis die fehlende Ausbildung und Be-
treuung der in einer Familie mit der Pflege
befassten Personen. SchlieBlich stellt fiir viele
Familienmitglieder die Vereinbarkeit der Pflege
mit einem Arbeitssystem, in dem fiir die Be-
treuung pflegebediirftiger Angehdoriger keine
Zeit vorgesehen ist, eine beinahe untiberwind-
liche Hiirde dar. ©

Fiir die Betreuung Sterbender ergibt sich
deshalb die Forderung, ein Pflege- und Betreu-
ungssystem fiir Schwerkranke, Alte und Ster-
bende zu schaffen, in dem famili&re Betreuung
durch institutionelle Pflege unterstiitzt wird.
Das Ziel ist nicht, die Familienpflege durch Pro-
fessionelle zu ersetzen. Es geht vielmehr da-
rum, der Familie von auBen jene Unterstiitzung
zukommen zu lassen, die sie erst befdhigt,
ihren bleibend notwendigen Beitrag an der Pfle-
ge eines schwer kranken Menschen auch wirk-
lich leisten zu konnen. Die Hauptlast liegt da-
bei bei professionellen Pflegeinstitutionen.
Diese Forderung hat nicht nur weitreichende
politische Konsequenzen, sondern erfordert
auch ein Umdenken der einzelnen Familien
und der erkrankten Person. Zunédchst miissen
familidre Systeme lernen, in Zeiten der Krise,
wie sie die Pflegebediirftigkeit eines Mitglieds
darstellt, den Binnenraum der Intimitét auf Hil-
fe und Unterstiitzung von auBen zu 6ffnen. Da-
mit ist auch verbunden, dass die Menschen ler-
nen, den noch immer tief in ihren Herzen
eingewurzelten Wunsch, das Leben »zu Hau-
se¢, im Kreise der ihnen nahe stehenden Men-
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schen zu beenden, grundlegend zu modifizie-
ren.!0 Alle Anzeichen deuten darauf hin, dass
die meisten Menschen ihr Leben auch in Zu-

yrein Arbeitssystem, in dem fiir die
Betreuung pflegebediirftiger Ange-
hdriger keine Zeit vorgesehen ist{{

kunft in einer Institution beenden werden. Es
muss deshalb das Ziel gesellschaftspolitischer
Entwicklungen sein, dass es in allen Pflegein-
stitution — nicht nur in Hospizen - mdglich ist,
im Kreis nahe stehender Menschen zu sterben.
Diese Pflegeinstitutionen werden noch viel
Phantasie und Einfiihlungsvermdgen aufbrin-
gen miissen und Politik und Gesellschaft wer-
den in noch groBerem AusmaB als bisher die
notwendigen Ressourcen bereitstellen miissen,
um die Pflege derart zu organisieren, dass den
Klientlnnen auch im Rahmen der Institution
ein Sterben in Wiirde und in familidren Bezie-
hungen ermdglicht wird.

Trauer als Form, das Sterben
psychisch zu verarbeiten

@ Das Leben zwingt Menschen eine Vielzahl
verschiedenster Verlusterlebnisse auf: Men-
schen verlieren ihre Arbeit, Beziehungen zer-
brechen, Menschen verlieren ihre Kindheit
und Jugend — die Reihe lieBe sich schier endlos
fortsetzen. In all diesen Situationen miissen
Menschen lernen, Abschied zu nehmen von et-
was, das zu Ende geht. Strukturell sind diese
Erfahrungen jenen gleich, die Menschen im
Sterben machen, in dem das Leben allm&hlich
zu Ende geht. Die natiirliche psychische Reak-
tion auf Verlusterfahrungen ist die Trauer. Sie
ist der gesamtmenschliche, psycho-sozial-soma-
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tische Ausdruck dieses Verlustes.'! Sterben als
ein Prozess, in dem ein Mensch trauernd sein
Leben verliert, ist ein zutiefst individuelles Ge-
schehen, das einzig und allein der oder die Ster-
bende selbst bewerkstelligen konnen.!2 Trotz
dieser Individualitét des Sterbens kénnen eini-
ge Elemente als Orientierungshilfe beschrieben
werden.

Sterbende bewegen sich sehr oft in dem
scheinbaren Widerspruch, dass sie ihre Realitdt
verleugnen und dann wieder offen ansprechen.
Verstehbar wird dieses Verhalten, wenn wir es
als Ausdruck eines subjektiven Bewdltigungs-
prozesses sehen. Innerhalb dieses Prozesses
heiRt Verleugnen, dass der oder die Betroffene
die volle Wahrheit der eigenen Situation im
Moment nicht realisieren kann. Das Element
des Verleugnens ist ein Schutzmechanismus,
der das Individuum vor Uberforderung schiitzt.
Es ist genauso wichtig wie das scheinbar im Ge-
gensatz dazu stehende Element der Wahrhaf-
tigkeit. Eine sterbende Person braucht die
Wahrheit. Sie braucht sie jedoch in dem fiir sie
passenden Zeitpunkt und in dem fiir sie pas-
senden MaB und eingebettet in eine stiitzende
Beziehung, die sich als gemeinsamer Prozess

W Sterben als ein Prozess,
in dem ein Mensch trauernd
sein Leben verliert {

des Suchens nach der subjektiven Wahrheit der
oder des Sterbenden gestaltet. Innerhalb dieses
Prozesses kommt Gefiithlen eine groBe Bedeu-
tung zu. Sie sind das dritte Element im Prozess
des Sterbens. Das Leitgefiihl ist wohl die Trau-
er, die jedoch in sich unterschiedliche, oft sehr
widerspriichliche Gefiihle birgt. Neben der
Traurigkeit, die sich etwa in einem Weinen
duBert, sind in der Trauer Gefiihle wie Wut,
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Zorn, Angst, Ruhelosigkeit, Schuld, Schock,
Verlassenheit, Einsamkeit, Betdubung, Sehn-
sucht, Erleichterung usw. enthalten. Im Bewdl-
tigen derartiger emotionaler Turbulenzen pas-
siert immer auch ein Erinnern friiherer Verlust-
und Trauererfahrungen. Dabei ldsst sich auch
das Element der »Lebensbilanz« (Ina Spiegel-
Résing) feststellen.!3

Sterbende, die derartige Trauerprozesse
durchmachen, brauchen eine soziale Umge-
bung, die dies zuléisst. Die eigenen Familien-
mitglieder sind sehr oft aufgrund der eigenen
Betroffenheit und der eigenen Trauer in diesen
Prozessen emotional {iberfordert. Einmal mehr
zeigt sich das notwendige Zueinander von fa-
milidrer Betreuung und Begleitung durch pro-
fessionelles Personal.

Wider die Medizinalisierung
des physischen Todes

@ Lag der Erfolg der naturwissenschaftlich
orientierten Medizin in ihrer Beschrinkung auf
physische Prozesse, so muss die Medizin der Zu-
kunft umdenken. Forschungen der letzten Jahr-
zehnte, die die engen Wechselwirkungen zwi-
schen ysozialen, seelischen und physiologischen
Vorgiinge« aufzeigen, »zwingt« die Medizin ihr
bisher dominierendes naturwissenschaftliches
Menschenbild auf ein »sozio-psycho-somati-
sches Menschenbild« hin zu erweitern.!# Die
Medizin, die sich kompetent mit der physischen
Dimension des Lebens beschiftigt, ist deshalb in
Zukunft gefordert, sich in interdisziplinire Ko-
operationen mit wissenschaftlichen Disziplinen,
die sich mit sozialen und psychischen Vorgéngen
beschiftigen, einzubinden.
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Gesellschaftspolitische
Konsequenzen

@ Fiir eine zukiinftige Gestaltung des Lebens-
endes unter den geéinderten Rahmenbedingungen
moderner Gesellschaften erweist sich Kommu-
nikation als Schiiisselwort. Die entscheidende
Aufgabe wird darin bestehen, soziale Hilfs-
systeme und Gesundheitsinstitutionen, unter-
schiedliche Professionen, Angehérige und
Freundlnnen zu vernetzen und mit dem
schwer kranken Menschen und seinen Bediirf-
nissen in Beziehung zu bringen.

Gefordert ist zunéchst einmal und funda-
mental die Politik. Sie muss dem Umstand
Rechnung tragen, dass die Familie allein mit
der Pflege eines schwer kranken und sterben-
den Menschen iiberfordert ist. Sie wird in
zukiinftigen gesellschaftspolitischen Vertei-

lungskdmpfen ein flexibles und durchlédssiges
System von ambulanten, teilstationdren und
stationdren Institutionen durchzusetzen ha-
ben. Dariiber hinaus sind die Pflegeinstitutio-
nen und die in ihnen arbeitenden Personen ge-
fordert. Sie werden neben ihrem pflegerischen
und medizinischen Know-how verstirkt kom-
munikative Kompetenz und die Fihigkeit zur
(interdisziplindren) Teamarbeit mitbringen

Jrein System verldsslicher und
belastbarer Beziehungen {

miissen.!® SchlieRlich ist auch jeder einzelne
Mensch gefordert. In einer Welt zunehmender
Vereinzelung wird jeder Mensch lernen miis-
sen, sich rechtzeitig ein System verldsslicher
und belastbarer Beziehungen aufzubauen.
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nSterben in Wirde«

Walter Schaupp

Die heutige Frage nach dem »Guten Tod«

Selbstbestimmung bis zuletzt ist sowohl
fiir die Befiirworter aktiver Euthanasie
als auch fiir die Hospiz-Bewegung ein
wichtiges Motto. Doch Freiheit und
Wiirde des Menschen werden jeweils
grundverschieden verstanden. Auf dem
Hintergrund der aktuellen medizinethi-
schen Debatten erweist sich dennoch
die Sterbebegleitung klar als die huma-
nere Alternative. Christen und Gemein-
den haben hier ihren Auftrag.

® Von den vielen Fragen im Umkreis von
Sterben und Tod, die heute Aufmerksamkeit
verlangen, ist die Diskussion um Sterbehilfe
und Euthanasie in besonderer Weise in den
Mittelpunkt des offentlichen Bewusstseins
geriickt. Das tiefere Anliegen, das hier zu einer
Kldrung ansteht, wird oft mit den Schlagworten
»Sterben in Wiirde«, »wiirdevoller Tod« oder
auch »humanes Sterben« beschrieben. Oft wird
aber auch auf die urspriingliche Bedeutung des
Begriffes »Eu-thanasie« Bezug genommen, was
ja so viel heiBt wie »Guter Tod«. Dieser Begriff
wiederum erinnert an die Vorstellung vom
»Guten Leben«, welche — in Anlehnung an die
aristotelische Tradition — so viel meint wie »ge-
lingendes« und »gegliicktes¢ Leben in einem
umfassenden Sinn. Der »Gute Tod« ist dann je-
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ner, der am meisten den Vorstellungen ent-
spricht, die schon wdhrend des Lebens den
Rahmen fiir humanes Gelingen und Gliicken
abstecken.

Im Programm der verschiedenen Sterbege-
sellschaften einerseits und im Engagement der
Hospiz-Bewegung anderseits werden heute auf
gesellschaftlicher Ebene zwei sehr kontrére
Antworten auf diese Frage sichtbar, die als Leit-
linien einer Auseinandersetzung dienen kon-
nen. Fiir die meisten Sterbegesellschaften! ist
— neben anderen Zielen — die gesetzliche Lega-
lisierung des arztlich assistierten Suizids und
der aktiven Euthanasie auf Verlangen die ge-
sellschaftliche conditio sine qua non, um dem
Einzelnen einen selbstbestimmten Tod in Wiir-
de zu erméglichen; eine Mdglichkeit, die jedem
offen stehen sollte. Die Hospiz-Bewegung sieht
dagegen im Schritt zur aktiven Euthanasie die
Wiirde des Menschen verraten, weil sie meint,
dass der Herausforderung eines humanen Ster-
bens ganz anders begegnet werden muss, nam-
lich durch eine konsequente Umorientierung
medizinischer Mafnahmen angesichts des na-
hen Todes eines Menschen im Sinne konse-
quenter Schmerztherapie, durch ein Eingehen
auf die personlichen und vielschichtigen Be-
diirfnisse des Sterbenden, durch die Einbet-
tung des Sterbenden in ein Netzwerk mensch-
licher Zuwendung und durch die bewusste
Auseinandersetzung mit der Sinnfrage ange-
sichts des Todes.2 Seitdem die Niederlande im
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Jahr 1994 als bisher einziges Land der Welt
aktive Euthanasie auf Verlangen legalisierten,
bilden die dortigen Entwicklungen und Erfah-
rungen einen weiteren, allerdings sehr kontro-
vers beurteilten Bezugspunkt der Auseinander-
setzung.3

Der Hintergrund der
Auseinandersetzung

® Woher kommt nun die offensichtlich so
groBe Angst vieler Menschen vor einem mdgli-
cherweise unertréglichen, sich in die Lange zie-
henden Sterbeprozess, der ihre Kréfte zu iiber-
fordern und sie in den Zustand hilfloser und
zugleich sinnloser Abh#ngigkeit zu bringen
droht? Die breite Resonanz, welche die Forde-
rung nach aktiver Euthanasie heute findet, ist
ohne eine solche Angst vor einem mdglichen
Nicht-Bestehen-Kénnen des Sterbens kaum er-
klérbar.

Sterben und Tod werden oft genug von ei-
nem mit allen Mitteln gefiihrten medizinischen
Kampf ums Uberleben {iberlagert, welcher dem
ganzen Geschehen seine eigene Logik und sei-
ne eigenen Erfordernisse aufzwingt: Isolation
des Sterbenden, technisierte Umgebung, stan-
dardisierte Handlungsabldufe, Reduktion der
Behandlungsperspektive auf die kérperlichen
Vitalfunktionen und Verlust des Blickes auf die
tieferen und umfassenderen Bediirfnisse des
Sterbenden sind nur einige der zu nennenden
Stichworte.

Zu wenig beachtet wird ein weiteres Phd-
nomen, ndmlich die durch die moderne Medi-
zin moglich gewordene immer starkere Auf-
faltung des Sterbeprozesses. Sterben war fiir
den Menschen in vielen Fillen schon immer
der leidvolle Prozess eines schrittweisen Erlé-
schens seiner verschiedenen biologischen und
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geistigen Funktionen, aber heute konnen die
Stadien dieses Prozesses fast voneinander ge-
trennt und der endgiiltige Tod tage-, wochen-,
ja monatelang hinausgezogert werden, wobei
der Mensch hier in ganz neuer Weise, tot oder
noch nicht, zum willenlosen Objekt medizini-
scher Intervention wird.*

Doch haben sich nicht nur die objektiven
Bedingungen des Sterbens gedndert, sondern
auch die Art und Weise, wie der heutige Mensch
den auf ihn zukommenden Sterbeprozess sub-
jektiv wahrnimmt und erlebt. Hier kommt eine
neue Sensibilitdt gegeniiber einem méglicher-
weise entwiirdigenden Zustand des Leidens und
der Abhingigkeit ins Spiel, welche ihrerseits mit
einer bestimmten Vorstellung von menschlicher
Wiirde, von Autonomie und Freiheit, aber auch
mit dem Ausfall von Mdglichkeiten einer Sinn-
deutung von Leiden zusammenhéngt. Auf der
Linie eines neuzeitlichen Freiheitsverstdndnis-
ses werden Wiirde und GroRe des Menschen
vor allem an seiner Fahigkeit festgemacht, die
Bedingungen seines Lebens immer umfassender

Ydie Angst vieler Menschen vor ei-
nem unertraglichen Sterbeprozess, der
sie in hilflose Abhingigkeit bringt {

Zu kontrollieren, um sie so dem eigenen Lebens-
konzept gestalterisch ein- und unterzuordnen.
Dieses Freiheits- und Wiirdeverstdndnis,
das auf die Emanzipation von den natiirlichen
Zwéngen und Abhéngigkeiten des Lebens ab-
zielt, macht nun auch den Wunsch nach einer
immer umfassenderen Kontrolle des Sterbepro-
zesses verstindlich und es ldsst auf der anderen
Seite Abhéngigkeit und Ausgeliefertsein als die
Wiirde des Menschen gefdhrdend erscheinen.
Leid wird so einzig und allein als Herausforde-
rung erfahren, es zu beseitigen. Weil dieses
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Wiirdeversténdnis auch einen individualisti-
schen Zug an sich hat, {ibersieht es tendenziell,
dass der Mensch seine Wiirde nicht nur in un-
gebundener Freiheit und Selbstmiéchtigkeit,
sondern gerade auch in entgegengebrachter

Win der Wahl des Todes als solchem
kann keine sinnvolle Entfaltung von
Leben liegen.

Anerkennung und Liebe erfahrt. Im Hinblick
auf die Gesellschaft wiederum wird das Recht
jedes Individuums auf ein selbstbestimmtes Le-
ben akzentuiert, in welches sich Staat und Ge-
sellschaft nicht einzumischen haben. Das Ster-
ben wird nun als Teil dieser individuellen und
persénlichen Sphére angesehen, die sich jegli-
cher moralischen oder rechtlichen Normierung
von auBen entzieht und allein der Eigenverant-
wortung des Individuums unterliegt.

Damit sind wenigstens einige Faktoren ge-
nannt, welche die Angste des heutigen Men-
schen vor dem auf ihn zukommenden Tod ver-
stehen lassen und die bewirken, dass viele in
der Moglichkeit einer direkten und raschen Be-
endigung des Lebens zu einem selbstgewéhlten
Zeitpunkt die unverzichtbare Voraussetzung
fiir einen Guten Tod sehen.

Das herausgeforderte Ethos
der Tradition und der Kirche

® Ein solcher Losungsweg steht nun in
scharfem Kontrast zu den Grundlinien des bis-
her giiltigen Ethos, wie es z.B. Johannes Paul II.
in seiner Enzyklika Evangelium Vitae wieder
mit aller Deutlichkeit eingeschérft hat.> Auch
in den hier dargelegten normativen Strukturen
tritt ein bestimmtes Bild eines humanen und

DIAKONIA 30 (1999)

guten Todes zutage. Im Mittelpunkt steht die
prinzipielle Unantastbarkeit menschlichen Le-
bens als die schlechthin unverzichtbare Basis
jeder humanen und die Wiirde des Menschen
langfristig achtenden Gesellschaft.
Moralphilosophisch ist hier vom Grundgut
des Lebens zu sprechen, welches als ermogli-
chende Bedingung fiir jeden konkreten Vollzug
von Freiheit und Wiirde absolut zu schiitzen
ist.> Theologisch zeigt sich der tiefere Grund
dieser Unantastbarkeit darin, dass das mensch-
liche Leben als ein von Gott geschenktes und
ihm verdanktes Gut nicht wie eine neutrale Sa-
che der beliebigen und willkiirlichen Verfiigung
des Menschen unterliegt, sondern uns als et-
was anvertraut ist, das prinzipiell lebenswert
und als solches in all seinen Facetten zu beja-
hen ist; umso meht, als es unter der VerheiBung
einer Vollendung tiber den Tod hinaus steht.
Daraus ergibt sich die ethische Grundverpflich-
tung einer bejahenden Annahme des Lebens
durch alle Krisenzeiten hindurch und bis in den
Tod hinein. Dieser selbst muss zwar als Teil ei-
nes endlichen Lebens angenommen werden,
darf aber nie selber direkt gewéhlt werden;
denn in der Wahl des Todes als solchem kann
keine sinnvolle Entfaltung von Leben liegen.”
Daraus ergibt sich nun als zweiter Grund-
satz die Unterscheidung zwischen einer akti-
ven Herbeifiihrung des Todes, welche die Un-
antastbarkeit des Lebens verletzt, und einem
passiven Geschehenlassen des Sterbeprozesses,
das von der Grundhaltung der Annahme des
Todes getragen ist. Innerhalb dieser zweiten Al-
ternative kann, ja soll unter bestimmten Bedin-
gungen auf weitere Behandlung und auf le-
bensverldngernde Mittel verzichtet werden.
Die Unterscheidung zwischen direkt gewoll-
tem Ziel und zugelassener Nebenfolge eines
Handelns begriindet schlieflich die Mdglich-
keit, eine Lebensverkiirzung z.B. bei konse-
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quenter Schmerztherapie in Kauf zu nehmen.
Diese Prinzipien liegen auch dem Ethos der
Hospiz-Bewegung zugrunde, welche fiir die
letzte Sterbephase eine konsequente Umorien-
tierung des Behandlungsziels von Krankheits-
bekdmpfung und Lebensverldngerung auf pal-
liative MaBnahmen fordert, welche den
Menschen und seine ganzheitlichen Bediirfnis-
se in den Mittelpunkt stellen.

Brennpunkte der ethischen
Auseinandersetzung

Unertragliches Leid?

® In den Richtlinien der niederldndischen
Arzteorganisation zur Euthanasie wird an zwei-
ter Stelle nach einem dauerhaften und wohl
{iberlegten Wunsch als Kriterium fiir die Zulds-
sigkeit von aktiver Euthanasie ein »permanen-
tes, unertrégliches, ernstes und hoffnungsloses
Leiden¢ genannt.2 Man kénnte meinen, dass
die Auseinandersetzung hier, bei der Frage un-
ertriglicher und anders nicht mehr zu kontrol-
lierender Leiden, beginnen muss. Doch es zeigt
sich, dass Schwere und Ausmal menschlichen
Leidens von aufen kaum objektiv bestimmbar
sind und dass zweitens das Gefiihl der Uner-
triglichkeit eines Zustandes, das den Euthana-
siewunsch rechtfertigen soll, etwas sehr Viel-
schichtiges ist, auf jeden Fall nicht einfach mit
der Existenz korperlich-physischer Schmerzen
gleichgesetzt werden kann. Letztere sind heute
durch die Fortschritte der Palliativmedizin fast
in allen Féllen beherrschbar, doch auf diesen
Hinweis antworten Befiirworter der aktiven
Euthanasie, dass fiir den Todeswunsch eines
Menschen das viel komplexere Gefiihl der
Angst vor Wiirdeverlust, vor Abhéngigkeit und
vor sinnlosem Dahinddmmern ausschlagge-
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bend sei. Will man also Euthanasie an der Un-
ertriglichkeit eines Leidenszustandes festma-
chen, so gelangt man frither oder spéter zur
Einsicht, dass das Urteil dariiber letztlich dem
Einzelnen {iberlassen bleiben muss. Damit aber
tritt als eigentliche Frage hervor, wie weit ein
Mensch im Namen seiner Freiheit und Auto-
nomie das Recht haben kann, aufgrund seines
personlichen Ermessens das Wo, Wie und
Wann des eigenen Todes in eigener Verantwor-
tung zu bestimmen.

Freiheit der Wahl?

@ »Freiheit der Wahl ist der Kernpunkt
menschlicher Identitét. In einer liberalen De-
mokratie sollten wir die Freiheit besitzen, Ent-
scheidungen {iber unser eigenes Verhalten zu
treffen, solange dies nicht zum Schaden ande-
rer gereicht!¢« — So lautet das Grundargument
der Siidaustralischen Euthanasiebewegung fiir
ein Recht auf aktive Euthanasie.® Aber ist die-
ser Hinweis auf eine durch nichts antastbare
Freiheit der Selbstbestimmung auch im Hin-
blick auf den Tod tragfédhig? Es gibt mehrere
Griinde, dies in Frage zu stellen. Wie das Zitat
zeigt, werden hier Freiheit und Autonomie des
Menschen in einer Weise verstanden, welche
nur duBere moralische Grenzen anerkennt;
Grenzen, die dort liegen, wo wir anderen Men-
schen schaden. Nach innen aber, bezogen auf
die eigene Lebensgestaltung, wird Freiheit als
ungebundene Souverdnitdt angesehen, kraft
deren sich jedes Individuum die Werte und Zie-
le seines Lebens beliebig setzen kann. Nicht
nur aus christlicher Perspektive, welche den
Menschen in eine ganzheitliche Verantwor-
tung fiir sein Leben vor Gott gerufen sieht, ist
ein solches Freiheitsverstdndnis unannehmbar,
es flinrt auch aus sich selbst heraus in Apo-
rien.10
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Autonomie alleine kann also niemals ein
genfigender Grund fiir aktive Euthanasie sein,
denn immer braucht es zuerst die Diskussion
dariiber, ob dieser besondere Gebrauch
menschlicher Freiheit aus sich heraus rechtfer-
tigbar ist. Dass es also nie einfach um Freiheit,
sondern unausweichlich um die Frage des rech-
ten Gebrauchs von Freiheit geht, zeigt sich
nicht zuletzt daran, dass keine Gesellschaft
wirklich jeden Euthanasiewunsch erfiillen
kann. Immer miissen Bedingungen festgelegt
werden, so schwer dies auch sein mag, die die-
sen Wunsch eines Menschen auch objektiv
sinnvoll und nachvollziehbar erscheinen las-
sen.!! Die Frage nach dem Guten Tod des Men-
schen und nach den diesen Tod ermdglichen-
den Bedingungen ist also nie eine rein private
Angelegenheit, sondern fordert die gemeinsa-
me und objektive ethische Verantwortlichkeit
des Menschen heraus. Hier taucht nun die Fra-
ge auf, ob nicht das Konzept der Hospiz-Bewe-
gung, welche ebenfalls den Menschen in seiner
Ganzheitlichkeit und Wiirde in den Mittel-
punkt stellt, dabei aber die Schwelle zur akti-
ven Tétung bewusst nicht {iberschreitet, die
ungleich humanere Antwort auf das dréngende
Problem des Sterbens in der heutigen Gesell-
schaft darstellt.

Eingreifen oder geschehen lassen?

@ \Vertreter der aktiven Euthanasie wenden
jedoch ein, dass die Unterscheidung zwischen
aktivem T6ten und passivem Sterbenlassen aus
verschiedenen Griinden inkonsequent, ja bei-
nahe heuchlerisch sei.!2 Doch gibt es auch hier
gewichtige Griinde, die fiir ein Beibehalten die-
ser Unterscheidung sprechen, wenn sie nur
richtig verstanden wird. Der Unterschied darf
nicht einfach daran festgemacht werden, ob der
Arzt &uBerlich gesehen etwas tut oder nicht.
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Der Unterschied zwischen beiden Hand-
lungstypen besteht vielmehr darin, dass nur bei
der aktiven Euthanasie der Arzt mit seinem
Handeln eine direkte und fiir sich allein ausrei-
chende Ursache setzt, die den Tod des Patien-
ten zur Folge hat, wahrend im Rahmen passi-
ven Sterbenlassens sein Handeln, z.B. beim
Abbruch einer Behandlung, nur auf dem Hin-
tergrund einer bestehenden Grundkrankheit
den Tod mitverursacht.

Es geht also um einen unterschiedlichen
Gesamtcharakter der Handlung, welcher zwei
vollig verschiedenen Grundhaltungen ent-

wDie dem Tod angemessene
Haltung ist jene des tber sich
Verfiigen-Lassens.

spricht, mit menschlichem Leben umzugehen.
Da nun alles dafiir spricht, dass Humanisierung
insgesamt immer mit einem Mehr und nicht
mit einem Weniger an Respekt vor dem Leben
und dessen Integritdt einhergehen muss, zeigt
sich jener Weg als der humanere, wo die Gren-
ze zur direkten Tétung nicht {iberschritten
wird, vielmehr andere Wege gesucht werden,
den unertréglichen und entwiirdigenden Seiten
des Sterbens zu begegnen.

Diese Option bestétigt sich nochmals auf
dem Hintergrund der schon erwdhnten christ-
lichen Grundeinstellung dem Tod gegeniiber,
die sich durch eine eigenartige Spannung
auszeichnet: Freiheit ist hier immer auf die
sinnhafte Entfaltung von Leben bezogen und
insofern gibt es keine sinnvolle Selbstverwirkli-
chung der Freiheit in der direkten Wahl des To-
des; die dem Tod angemessene Haltung ist jene
des {iber sich Verfiigen-Lassens, insofern dieser
so wenig der Freiheit unterliegt wie die Tatsa-
che, dass wir {iberhaupt ins Leben getreten
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sind. Diese Spannung erscheint im Konzept des
passiven Sterbenlassens ungleich authentischer
gewahrt als im Konzept der aktiven Euthanasie,
wo sie durch einen quasi gewaltsamen Eingriff
aufgeldst zu werden droht.

Logik der Ausweitung?

@ [n der offentlichen Debatte haben derzeit
v.a. jene Einwénde gegen die aktive Euthanasie
stirkeres Gewicht, die sich auf mégliche un-
kontrollierbare Ausweitungen einer einmal
etablierten Euthanasiepraxis beziehen, auch
yDammbruchargumente« genannt. Die Be-

»Druck, in bestimmten Situationen
Euthanasie als die yverniinftigste«
Lésung in Betracht zu ziehen {

flirchtungen richten sich darauf, dass Euthana-
sie sich nicht auf die Fille aktiver Euthanasie
auf Verlangen beschrdnken ldsst, sondern nach
und nach immer mehr Personengruppen in die-
se Praxis miteinbezogen werden, die keiner
persénlichen Zustimmung fihig sind.!3 Allein
aus diesen Griinden miisse Euthanasie abge-
lehnt werden. Nun wird die Entwicklung in
den Niederlanden diesbeziiglich zwar kontro-
vers beurteilt, sie zeigt aber unleugbar einen
konstant hohen Anteil an Féllen aktiver Eu-
thanasie ohne Verlangen.!4 Wesentlicher als sta-
tistische Untersuchungen ist die innere Logik
einer solchen Ausweitung. Liegt ndmlich ein-
mal ein gesellschaftliches Einverstdndnis dar-
ber vor, welche Situationen kérpetlichen und
seelischen Leidens als so entwiirdigend und un-
zumutbar gelten kénnen, dass dem Wunsch
nach aktiver Euthanasie stattgegeben werden
darf, dann wird die entsprechende moralische
Verpflichtung immer plausibler, aus Mitleid und
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Barmherzigkeit diese Entscheidung auch an-
stelle jener zu treffen, die dazu selbst nicht
mehr in der Lage sind. Daher diirfte die These
zutreffen, dass es unmdglich ist, aktive Eut-
hanasie auf Verlangen zu bejahen, ohne gleich-
zeitig bestimmte Formen aktiver Euthanasie
ohne Verlangen mitzubejahen. Eine gefdhrliche
Logik ergibt sich auch, wenn man bedenkt, wie
sehr die Entscheidungen unseres Lebens auf so-
zial vorstrukturierten Entscheidungs- und
Wertmustern beruhen. Trotz duBerlich ge-
wahrter Freiwilligkeit kann sich dies in Form ei-
nes hohen sozialen Drucks auf schwache Grup-
pen auswirken, in bestimmten Situationen
Euthanasie als die »verniinftigste« Losung in
Betracht zu ziehen.!>

Christliche Lebensform in einer
sakularen Gesellschaft

@ Die Uberlegungen haben gezeigt, dass im
Ringen um einen Guten Tod und ein humanes
Sterben das Argument nicht geniigt, dass dies
eine rein private Angelegenheit sei, die der frei-
en Wahl des Einzelnen iiberlassen werden
muss. Im Vergleich der verschiedenen Antwort-
versuche erweist sich der Hospiz-Gedanke als
die ungleich humanere, wenn auch anspruchs-
vollere Antwort, weil sie einerseits menschli-
chen Bediirfnissen und ethischen Erfordernis-
sen viel umfassender gerecht wird, anderseits
aber auch bewusster die Frage nach dem Sinn
von Sterben und Tod fiir den Menschen stellt.
Trotzdem ist die weitere Entwicklung auf
gesellschaftlicher Ebene nicht abzusehen und es
kann sein, dass noch andere Linder dem Bei-
spiel der Niederlande folgen und aktive Eutha-
nasie so immer mehr zu einer frei wihlbaren
Option wird. Damit wichst die Verantwortung
der Einzelnen, sich ihrer eigenen Haltung ge-
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gentiber Sterben und Tod zu vergewissern und
zu fragen, wie das christliche Ethos auch unter
solchen Bedingungen authentisch und konse-
quent gelebt werden kann. Es gibt heute eine
hohere Verantwortung als friiher, sich méglichst
frithzeitig dariiber klar zu werden, wie die eige-
ne Sterbephase gestaltet werden soll. Die ethi-
schen Grundprinzipien miissen dabei in eine
Spiritualitdt eingebettet werden, die jene als
sinnvollen Rahmen fiir einen Guten Tod er-
scheinen lasst.

In mancher Hinsicht wird Patientenverfii-
gungen ein immer gréBerer Stellenwert zu-
kommen, vor allem dort, wo Menschen vor-
aussichtlich ohne Angehdrige sterben werden,
denen sie zutrauen, fiir sie Entscheidungen zu
treffen. Angesichts der erwdhnten immer stér-
ker moglichen Dissoziation des Sterbeprozesses
braucht es den Mut, auf lebensverlingernde
MaBnahmen unter bestimmten Bedingungen
zu verzichten. Wie in der Hospiz-Bewegung zu

Recht betont wird, ist die soziale Geborgenheit
im Sterben das Entscheidende. Wie auch bei
der Bewdltigung von Krisensituationen im Le-
ben schon deutlich wird, kann die Bewéltigung

»Die soziale Geborgenheit im Sterben
ist das Entscheidende. {

des Sterbens ganz entscheidend am Geschenk
des rechten Wortes zur rechten Zeit, am Dasein
des rechten Menschen im rechten Augenblick
héngen. Sowohl fiir die Bewaltigung von Leid,
Abhéngigkeit und Kontrollverlust, wie auch fiir
die Entscheidungsfindung iiber einen mogli-
chen Behandlungsabbruch braucht jeder
Mensch die Moglichkeit des Gespréichs als
Raum eines gemeinsamen Suchens und Rin-
gens. Auf all diesen Linien wird in Zukunft das
Engagement von Christen, Gemeinden und
Kirche immer notwendiger werden.

! Z.B. Exit-Bewegung in der
Schweiz (diese tritt derzeit
offiziell nur fir den drztlich
assistierten Suizid ein),
Deutsche Gesellschaft fiir
Humanes Sterben, Hemlock
Society in den USA u.a.

2 Vgl. H. PichImaier/G. Fas-
selt, Hospiz/Hospizbewe-
gung, in: Lexikon der
Bioethik II, 233-237.

3 Genau genommen handelt
es sich um eine gesetzlich
verankerte Straffreiheit fiir
den Arzt, wenn dieser Eu-
thanasie unter bestimmten
definierten Bedingungen
durchfiihrt.

* Man denke hier an den
Fall des sog. Erlanger Babys,
dessen Mutter - hirntot -
iiber Monate »am Leben«
erhalten wurde.

5Vgl. Johannes Paul Il., En-
zyklika Evangelium Vitae,
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5Vgl. dazu Eberhard
Schockenhoff, Ethik des Le-
bens, Mainz 1993, 177ff.

7 Vgl. dazu Klaus Demmer,
Handeln als Einiiben des
Sterbens, in: Adrian Hol-
deregger (Hg.), Das medizi-
nisch assistierte Sterben,
Freiburg 1998, 182ff.

8 Royal Dutch Medical As-
sociation, General Board,
Vision on Euthanasia, 1995.
9 The Right to Choose: the
Case for Legalising Volun-
tary Euthanasia. Handbook
of the South Australian Vo-
luntary Euthanasia Society,
Kent Town, Australia 1998.
10 So ist z.B. ein so verstan-
dener Autonomie- und Frei-
heitsbegriff auch auf dem
Hintergrund der kantischen
Philosophie kaum denkbar.
! Genligt z.B. auch rein

psychisches Leiden fiir ei-
nen Euthanasiewunsch?
Miissen liberhaupt
»Schmerzen« vorhanden
sein oder gentigt das inten-
sive und dauerhafte Gefiihl
eines Menschen, dass ein
weiteres Leben unter den ge-
gebenen Bedingungen fiir
ihn nicht mehr sinnvoll ist?
12 Ausschlaggebend sei nur,
ob die Folgen meines Han-
delns verantwortet werden
kénnen - ob das Ergebnis
durch Tun oder durch Un-
terlassen herbeigefiihrt
werde, sei ethisch nicht re-
levant.

'3 Hier ist v.a. an komatose
Patienten zu denken, an
nicht mehr zurechnungs-
fahige Patienten im Endsta-
dium einer Krankheit und
an schwer behinderte Saug-
linge.

14 Eine ausgezeichnete Ana-
lyse dazu bei Markus Zim-
mermann-Aklin, Das nie-
derldndische Modell - ein
richtungsweisendes Kon-
zept?, in: Adrian Holdereg-
ger (Hg.), Das medizinisch
assistierte Sterben, 353ff.

15 J. F. Keenan macht dies
im Hinblick auf Amerika v.a.
fiir die Gruppe der nicht-
versicherten Armen in Ame-
rika geltend, fiir alleinste-
hende alte Menschen und
andere Gruppen; vgl. ders.,
Fallstudien, Rhetorik und
die amerikanische Debatte
iber die drztliche Suizidbei-
hilfe, in: Adrian Holdereg-
ger (Hg.), Das medizinisch
assistierte Sterben, 157ff.
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Clemens Kriz OSsT

_Das Weizenkorn lebt, wenn es stirbt
Erfahrungen aus der AIDS-Seelsorge

AIDS-Kranke sterben nicht anders,
héufig aber allein gelassen von ihren
Familien und Bekannten. Viele gehen
dabei in einer Weise bewusst und
gereift in den Tod, von der die so
genannten Normalen vieles lernen
kénnten. Erinnerungen an Freunde.

Medizinisch gesehen hat die Diagnose
HIV-positiv zumindest in den nérdlichen Indu-
strieldndern manches von ihrem Schrecken
verloren. Sie bedeutet nicht mehr automatisch
ein Todesurteil; das Virus 14sst sich kontrollie-
ren, wenn auch noch nicht heilen. So ist auch
der Tod und das Sterben nicht mehr »das¢
grofe Thema bei der seelsorglichen Begleitung
HIV-positiver Menschen. Dennoch darf man
sich nicht verleiten lassen, dieses Thema wie-
der auszuklammern, da die Bewidltigung von
Krankheit, die positive Bewertung des Lebens
und die des Todes zusammengehoren.

Ich habe 1992 meine Arbeit als AIDS-Seel-
sorger in Wien begonnen und bis 1997 noch
jene Zeit erlebt, in der auf einer Wiener AIDS-
Station mit 25 Betten 10-12 Menschen pro Mo-
nat gestorben sind. Der Altersdurchschnitt lag
zwischen 25 und 40 Jahren. So ist das Schrei-
ben dieser Zeilen ein Blick zuriick, ein Erinnern
an sehr liebgewordene Menschen, vielleicht
auch ein wenig Aufarbeitung.
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Abgedringt - anders?

® HIV-Positive und AIDS-Kranke erleben
ihre Krankheit nicht nur als kérperliche Beein-
trachtigung. Mehr als die meisten anderen
Krankheiten dréngt sie die Infizierten an den
gesellschaftlichen Rand und damit in Einsam-
keit und Isolation.

Grundsétzlich sind AIDS-Kranke nicht
yanders« krank oder sterben nicht »anders¢ als
andere Menschen. Es ist die Haltung vieler dem
Thema gegeniiber, welche die Situation der Be-
troffenen »anders« macht. Sexualitdt, Homose-
xualitét, Drogensucht treffen oft auf Ignoranz
oder die Unféhigkeit, sich diesen Themen zu
stellen. Es gibt Unwissen, Angste vor An-
steckung oder Angste vor Krankheit und Tod
allgemein. Bei den Betroffenen selbst gibt es
eine oft lange symptomifreie Zeit, ein personli-
ches Coming-out, die Notwendigkeit, die Gren-
zen zu akzeptieren, auch die des Lebens, und
die Méglichkeit zur Auseinandersetzung mit
Kranksein und Sterben.

Ich konnte bei vielen Betroffenen einen
Reifungsprozess mitetleben, der fiir das Alter
der Einzelnen eher ungew6hnlich ist. Die Mog:
lichkeit einer Neuorientierung und Neupla-
nung des Lebens wurde und wird von vielen als
positiver Aspekt am Positiv-Sein akzeptiert und
geniitzt. Daher haben auch viele sehr bewusst
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und gelassen auf ihr Ende hingelebt, ohne ihren
Lebenswillen zu verlieren. Diese Beispiele ei-
ner gemeisterten Zeit und eines bewussten

nDie Neuorientierung des Lebens
wurde und wird von vielen als positi-
ver Aspekt am Positiv-Sein geniitzt.

Sterbens haben mich immer wieder beein-
druckt, aber auch meinen Zorn auf so manche
Moralapostel und Ignoranten verstérkt.

Nur allzu oft sind es die néchsten An-
gehdrigen, welche die Krankheit und das Ster-
ben der Betroffenen aus Angst verleugnen und
damit auch die oft beispielhafte Bewdltigung
von Krankheit und Tod verschweigen. So war
und ist es mein Anliegen, diese sehr persénli-
chen Botschaften weiterzugeben. Ich méchte
daher auf prinzipielle Uberlegungen iiber Tod
und Sterben verzichten und Thnen dafiir einige
Lebens- und Sterbebeispiele nahebringen.

Herbert (gest. 1992, 35 Jahre)

® Herbert war der erste Patient, zu dem ich
gerufen wurde. Die Arzte meinten, es miisse
bald geschehen, da er nicht mehr lang zu leben
habe und psychisch in sehr schlechtem Zustand
wire. So fuhr ich am Faschingsdienstag 1992
das erste Mal in Richtung AIDS-Station. Mit
groBer Unsicherheit sa ich am Bette eines wei-
nenden und verzweifelten Mannes. Er begann,
sein Leben zu erzahlen. Als Kind am Land auf-
gewachsen, katholisches Elternhaus, schone
Kindheit. Spéter, als er seine homosexuelle Nei-
gung entdeckte, iibersiedelte er nach Deutsch-
land, war erfolgreich im Beruf und trat, »weil’s
halt in war¢, aus der Kirche aus. Seinen Glau-
ben hatte er aber nicht aufgegeben. Jetzt, den
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Tod vor Augen, tat ihm dieser Schritt leid. Wir
haben lange miteinander gesprochen, er ist
wieder in die Kirche eingetreten und hat die Sa-
kramente empfangen. Zum Erstaunen aller bes-
serte sich sein Gesundheitszustand derart, dass
er zwei Wochen spéter aus dem Krankenhaus
entlassen werden konnte. Ich war mir bewusst,
dass er mit seinem Kircheneintritt seine Wur-
zeln wieder entdeckt hat, und das hat ihm die
innere Kraft zuriickgegeben.

Im August 1992 ist er dann sehr ruhig,
nach einigen schénen Monaten im Haus seiner
Eltern gestorben. Da sein Heimatpfarrer die Be-
erdigung nicht {ibernehmen wollte, baten mich
die Verwandten darum. Herbert war ein »pfle-
geleichter« Fall fiir den Seelsorger, aber es zeig-
te mir damals sehr deutlich, wie stark sich in-
neret Friede auswirken kann.

Michael (gest. 1992, 26 Jahre)

® Andem besagten Faschingsdienstag lernte
ich auch einen anderen Patienten kennen. Sein
GriiBen war voll Zynismus und Ablehnung,. Ich
erfuhr, dass er ein Aktivist der Schwulenbewe-
gung ist und mit der Kirche nicht viel am Hut
hat, wegen deren Haltung den Homosexuellen
gegeniiber. Es hat lange gedauert, bis wir eine
Gesprachsbasis fanden. Einmal warf er mich
fast aus dem Zimmer: Ich kdnne mir meine Be-
suche sparen, er glaube, dass mit dem Tod alles
aus ist. Ich habe damals irgendwas daher gere-
det wie: Ich glaube schon an ein Leben nach
dem Tod, und es sei doch nicht alles vergebens
im Leben, z.B. die Liebe zu seinem Freund, sein
Engagement usw.

Dies war der Beginn einer intensiven
Freundschaft. Er fiihlte sich plotzlich akzeptiert
in seinem So-Sein. »Erwarte nicht, dass ich
mich dndere, damit du mich lieben kannst. Lie-
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be mich, damit ich mich dndern kann.« Dieser
Ausspruch von Fritz Kébler bekam damals fiir
mich Bedeutung.

Wir haben viele Stunden miteinander ge-
sprochen, {iber Gott und die Welt, {iber sein Le-
ben und Engagement fiir die Schwulenbewe-
gung, aber auch meinen Orden und meine
Arbeit. Sein korperlicher Verfall war fiir mich
zeitweise fast unertrdglich anzuschauen. Sein
Lebenswille, seine Ehrlichkeit und innere Stér-
ke blieben aber ungebrochen. Eines Tages er-
klédrte er mir, er konne mich nicht mehr sehen,
weil er erblindet sei. Er bat mich, seinem

nKonnten doch die Moralisten
so0 etwas erleben.
Vielleicht gingen manchen
die Augen auf. {(

Freund Mut zuzusprechen, »weil der so darun-
ter leidet«. Einige Monate spéter fragte et, ob es
recht sei, keine Therapie mehr in Anspruch zu
nehmen. Es war nicht leicht zu akzeptieren,
aber die korperlichen Schiden waren irrepara-
bel. Es folgte eine schwere Zeit fiir alle, beson-
ders fiir seinen Freund und seine Mutter. Er
blieb stark und sich selbst treu. Zwei Tage vor
seinem Tod bat er um die Krankensalbung und
betete laut mit. Ganz friedlich und still ist er ge-
storben.

Ich dachte damals oft, kénnten doch all die
ewigen Moralisten und Pharisder so etwas erle-
ben. Vielleicht gingen manchen die Augen auf.
Die Freundschaft zu Michael war fiir mich je-
denfalls ausschlaggebend, in diesem Bereich
weiterzuarbeiten.
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Roland (gest. 1994, 32 Jahre)

@ Ich musste bei seiner Beerdigung auf sei-
nen Wunsch hin, gegen den Willen der Ver-
wandten, einen Brief vorlesen. Die Verwandten
wollten auch verhindern, dass ich die Beerdi-
gung halte, mit der Begriindung: »Wenn der
dort steht, weil jeder, woran Roland gestorben
ist.« Ja, so ansteckend ist AIDS.

Seine Geschwister haben ihn gemieden
und auch der Mutter immer wieder verboten,
ihn zu besuchen. Wie so oft stand aber in der
Aufbahrungshalle gerade diese schwarze Trau-
ergemeinde, die vorher nie bei ihm gewesen
war. Der Freund, welcher téglich bei ihm im
Krankenhaus war, musste draullen stehen. Wie
verlogen ist doch unsere »normale¢ Gesell-
schaft. Nach der Seelenmesse haben mich sei-
ne Geschwister nicht mehr gegriift. Nur der
Vater begann zu weinen; er hatte — zwar zu
spdt — Rolands Hilferuf verstanden.

Ausziige aus Rolands Brief: »Ein diisterer
Weg, umhiillt von Kélte, und gegeniiber steht
dir nur die Einsamkeit. Man erkennt Bekannte,
Freund und sogar die Familie nur an ihren
Riicken, wenn man zusehen muss, wie sie sich
von einem abwenden. Manchmal ist es wie ein
Schrei, den niemand héren will. Es ist ein stdn-
diges Ringen mit der Zeit, doch was ist Zeit?
Das stdndige Herumsitzen, um zu warten, dass
endlich der Tag vergeht, zu warten, bis einen
die Angst vor der Nacht einholt, mit der Unge-
wissheit, etwas Ruhe und Trost im Schlaf zu fin-
den oder in den letzten Trdumen. Oder wird es
ein stindiges Ringen mit tausend Fragen, die
mich quélen und kein Auge zumachen lassen,
bis der Morgen ddmmert und man dann end-
lich durch Erschépfung noch etwas Schlaf fin-
det? (...) Manchmal, wenn einem etwas Gutes
getan wird, dann ist es Ablenkung, etwas
Gliick, und flir Momente vergisst man. Doch
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die Uhr bleibt nicht stehen, und so wie es, egal
was geschieht, immer wieder zwolf Uhr wird,
landest du mit deinen Gedanken immer wieder
beim Tod; und wenn es dann einmal so weit ist

»Man erkennt Bekannte, Freund
und sogar die Familie nur
an thren Riicken. {

und die Einsamkeit und die Qualen vorbei, sagt
denen, die mir ferngeblieben sind in meiner
schweren Zeit, die Wiirde des Menschen haben
sie mir genommen. Und werde ich einst zu
Grabe getragen, so mdchte ich nicht, dass man
mir Hinde reicht, die ich dann nicht mehr grei-
fen kann, in denen ich aber in schweren Stun-
den Halt gefunden hétte.«

Roland ist still und in Frieden in den Ar-
men seines Freundes gestorben. Den Brief fand
man unter der Matratze mit dem Hinweis: »Fiir
mein Begrébnis«.

Eva (gest. 1995, 30 Jahre)

@ [hr Lebensgeféhrte, der zu ihrem Kind wie
ein Vater war, starb zwei Jahre zuvor an den
Folgen von AIDS. Sie hat versucht, ihrem vier-
jahrigen Buben, so gut als mdglich, ein Zuhau-
se und Geborgenheit zu geben. Als aber der Ge-
sundheitszustand immer schlechter wurde,
begannen die Verwandten das Kind gegen die
Mutter aufzuhetzen. Dies war fiir sie eine grau-
enhafte Zeit, auch in physischer Hinsicht. Als
man ihr das Kind per Gerichtsbeschluss weg:
nahm, war ihr Lebenswille gebrochen.

Gott sei Dank wurde das Kind dem leibli-
chen Vater zugesprochen, aber das Bild am
Friedhof werde ich nie vergessen. Mitten im
Schnee steht ein vierjéhriger Bub vor der Urne
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der Mutter, daneben der zwar leibliche Vater,
der aber erst langsam einen Kontakt aufbauen
musste. Es ist dann fiir das Kind gut weiterge-
gangen, Vater und Sohn kamen einander niher.

Karl (gest. 1996, 34 Jahre)

® Heilig Abend 1995 rief er mich an, er sei
so verzweifelt und allein. Seine Mutter und
sein Freund verstehen einander nicht und
tragen ihren Konflikt {iber seinem Kopf aus.
Von Beruf war er Balletttdnzer, safd aber jetzt
geldihmt im Rollstuhl. Eine Stunde lang
schluchzte er ins Telefon. Bei jedem Besuch er-
zéhlte er mir dann von seiner Begeisterung fiir
das klassische Ballett, von seiner Karriere, der
Eifersucht der Kollegen und vom Alleinsein
nach der Diagnose AIDS. Dazwischen immer
wieder die Frage: Warum gerade ich? Seine Ver-
bitterung war so groB, dass man kaum dagegen
ankam.

Beim Begribnis waren dann alle da mit
wunderschénen Kranzen. Er hdtte die Anteil-
nahme und die Blumen frither gebraucht.

Josef (gest. 1995, 34 Jahre)

® Ich lernte ihn im Krankenhaus kennen als
ruhigen, immer freundlichen Menschen. Er
war einer jener Patienten, bei denen ich mir
schwer vorstellen konnte, dass er einmal nicht
mehr da sein wiirde. Mit bewundernswerter
Geduld ertrug er seine verschiedenen Krank-
heiten. In Oberdsterreich aufgewachsen erlern-
te er zunéchst den Tischlerberuf. Der Wunsch
der Eltern war es gewesen, dass er ein sicheres
Handwerk erlernen sollte, ihn selber hat es
nicht ausgefiillt. Mit zwanzig Jahren {ibersie-
delte er nach Wien und arbeitete zundchst als
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Regieassistent beim Film, besuchte aber dane-
ben die Kunstakademie. Sein Traumberuf war
Maler und als solcher hatte er auch Erfolg. Aus-
stellungen im In- und Ausland brachten ihm
zwar nicht unbedingt Reichtum, aber Erfiillung
seiner Trdume, bis dann eben die Krankheit
ausbrach. Es war immer wieder schén, mit ihm
zu sprechen, {iber Kunst, aber auch {iber die
Kunst, das Leben zu bewiltigen.

Die letzten Wochen vor seinem Tod zog er
sich immer mehr in sich selbst zuriick. Er rede-
te immer weniger, verbrachte viel Zeit allein

»Als seine besten Freunde zu Besuch
waren, setzte er sich im Bett auf,
ldchelte, legte sich wieder zuriick

und starb.

mit sich. Eines Tages fragte er mich, ob ich nach
Oberdsterreich fahren wiirde, um sein Begréb-
nis zu halten. Meine Zusage beruhigte ihn, und
er stritt fast darum mit seinen Eltern, denn die
wollten es nicht. Es ging dem Ende zu, er re-

Mehr nicht.

Eine Kerze ins Fenster stellen
bei Anbruch der Nacht.

Die Laden nicht schiiefien,
die Tdren nur anlehnen,

dass der Morgen

dich findet.

Anjte Sabine Nageli
aus: Lass meine Seele aufatmen, Eschbach 1992,
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dete mit niemandem mehr. Als einmal zufillig
alle seine besten Freunde zu Besuch waren,
setzte er sich im Bett auf, lachelte, legte sich
wieder zuriick und starb. Sein Freund bat mich,
ein Gebet zu sprechen, und es war das erste
Mal, dass mir die Worte im Hals stecken blie-
ben.

Er lag so entspannt und friedlich da, aber
wir blieben einfach zurfick. Seine Eltern haben
als Beruf »Tischler« auf sein Sterbebildchen ge-
schrieben. Es war traurig, sie hatten ihren Sohn
zwar geliebt, aber nicht wirklich gekannt.

Weizenkorner

® AIDS-Kranke sterben nicht anders, viel-
leicht oft bewusster, weil sie frith gezwungen
sind, sich mit all den Fragen von Krankheit,
Sterben und Tod auseinanderzusetzen. Lernen
konnten die so genannten Gesunden und Nor-
malen sehr viel — allein so oft siegen Ignoranz
und Intoleranz. Dennoch bin ich mir sicher,
dass das Weizenkorn lebt, wenn es stirbt.
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Ebo Aebischer-Crettol

Abschied erméglichen
Erfahrungen aus der Begleitung von Hinterbliebenen

Wer eine/n Angehorige/n durch Suizid
verliert, ist in besonderer Weise bediirf-
tig nach jemand, der den Weg des Ab-
schiednehmens unterstiitzend mitgeht.
Die hier vorgestellten, in der Praxis
gewonnenen Erfahrungen und
Einsichten bieten dariiber hinaus
wertvolle Anregungen fiir alle,

die geschockte Trauernde begleiten.

@ Ein Suizid ist fiir die néchsten Angehori-
gen eine der schwerwiegendsten Tragddien,
die ihnen widerfahren konnen. Schwere
Selbstvorwiirfe und Schuldgefiihle sowie die
unausweichliche Frage nach dem »Warumy er-
schweren die Verarbeitung dieses traumatisie-
renden Ereignisses. Es gehorte und gehért zu
den Aufgaben eines Pfarrers oder einer Seelsor-
gerin, die Hinterbliebenen zu betreuen. Ein sol-
cher auBergewthnlicher Todesfall ruft nach ei-
ner auBergewohnlichen Nachsorge, die oft von
den schon zur Geniige belasteten Seelsorgern
nicht in dem MaBe geleistet werden kann, wie
sie von den Hinterbliebenen erwartet wird.

Zugang

@ Auf Grund personlicher Betroffenheit ent-
schied ich mich nach dem Abschluss meiner
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nach einem Suizid

Theologiestudien, die Anliegen der Hinterblie-
benen etwas besser kennen zu lernen. Von der
Berner Kirche erhielt ich ein Mandat zur Seel-
sorge mit Hinterbliebenen nach einem Suizid.
Ich besuchte in der Folge eine Vielzahl von Mit-
menschen, die einen nahen Angehérigen durch
Suizid verloren hatten. Dabei war es von An-
fang an klar, dass nach wie vor die Ortspfarrer
fiir die Erstbetreuung und auch fiir die Nach-
betreuung zusténdig sind. Ich sah meine Auf-
gabe in erster Linie in der Einzel-Langzeitbe-
treuung besonders schwer Leidender sowie in
ihrer Einbindung in Selbsthilfegruppen. Aber
auch diese Begleitung Hinterbliebener ge-
schieht in der Regel nur nach einer personli-
chen Absprache mit der zustdndigen Seelsorge-
rin bzw. dem Ortspfarrer. Zusétzlich habe ich es
mir zur Aufgabe gemacht, in Kursen einen tie-
feren Einblick in die seelischen Note Hin-
terbliebener zu geben und mitzuteilen, was ich
von Betroffenen lernen durfte. Die Begleitung
ist recht verschieden, je nachdem ob ich zu ei-
nem frischen Ereignis (was eher die Ausnahme
ist) oder zu einer Familie gerufen werde, bei
der der Suizid bis zu mehreren Jahren zuriick-
liegt.

Im Rahmen dieses kleinen Beitrages ist es
nur in sehr beschranktem MaBe moglich, auf
verschiedene hilfreiche Handlungsmuster ein-
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zugehen. Dazu kommt, dass die erarbeiteten
Angebote innerhalb der doch recht besonderen
kirchlichen Landschaft der Schweiz entstanden
sind. Ich schildere deshalb nachstehend nur ei-
nen kleinen Ausschnitt aus meiner Praxis. Da-
bei schwebten mir insbesondere die zwei hiu-
figsten Situationen vor: Der Suizid eines
Familienangehorigen bei sich zu Hause und der
Suizid auBerhalb des gewohnten Domizils.

Stellvertretend handeln

® Es kommt vor, dass Angehorige nach dem
Auffinden des Toten in ihrer Verzweiflung zu-
erst den Arzt und den Pfarrer benachrichtigen.
So kann es sein, dass die Seelsorgerin oder der
Seelsorger zuerst zugegen sind. Diese Situation
ist die, bei der die beste Hilfestellung méglich
ist: Ich kann den Hinterbliebenen kondolieren
und mich um die liickenlose Betreuung der
ndchsten Angehérigen kilmmern, bis der Tote
von zu Hause weggefiihrt wird. In dieser Situa-
tion wird von mir erwartet, dass ich »alles
weiB«, was nun geschieht, dass ich den Hin-
terbliebenen Trost spende, dass ich ihnen »er-
kldren« kann, wie »es« so weit hat kommen
konnen usw. Das iiber die nichsten Angehori-
gen unmittelbar hereinbrechende Gefiihlscha-
os ist in der Regel so grof, dass sie unter einem
Schock stehen, der es ihnen nicht erlaubt, ihre
Gedankenfetzen in verstindlicher Weise zu

Wich darfvor allem
keine Ratschlige geben. {{

dulern oder in einer fiir AuBenstehende schein-
bar angemessenen Art und Weise zu reagieren.
Hier muss ich stellvertretend handeln. Dabei
erkldre ich den Betroffenen, wer jetzt noch al-
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les kommen wird, was deren Aufgabe ist und
was voraussichtlich mit dem Toten geschehen
wird. Unbedingtes Dasein ist von mir gefordert.
Dabei muss ich selber herausfinden, wie »gut«
es fiir eine Mutter, einen Vater ist, beim Toten
zu bleiben, ihn zu ber{ihren oder zu liebkosen.
Ich muss sie davon abhalten, »Ordnung¢ zu
machen oder den Toten zu waschen, bis die Po-
lizei eingetroffen ist. Ich darf keine Hemmun-
gen haben, die nichsten Angehdrigen in die
Arme zu nehmen und mit ihnen zu weinen. Ich
darfvor allem keine Ratschlage geben. Ich kann
jedoch anbieten, gewisse telefonische Benach-
richtigungen zu {ibernehmen. Ich muss versu-
chen herauszufinden, wer mit ihnen wihrend
der ndchsten Stunden und Tage zu bleiben ge-
willt ist. Erst wenn diese Bezugspersonen ein-
getroffen sind, kann ich die Trauerfamilie ver-
lassen.

Filir meine personliche Verarbeitung des
Erlebten hat es sich bewéhrt, zu Hause alles so,
wie es mir gerade in den Kopf kommt, in mei-
nen Computer zu tippen. Dies ist ein erstes
»Ablegen« des auch fiir mich traumatischen
Geschehens.

Noch einmal sehen

@ Ganz anders liegen die Verhiltnisse, wenn
ich zur Trauerfamilie gerufen werde, nachdem
diese von der Polizei {iber den Suizid ihres An-
gehdrigen benachrichtigt worden ist. Das Kon-
dolieren ist der erste entscheidende Augenblick
bei der Begegnung mit der Mutter, dem Vater,
der Partnerin, dem Partner des oder der Ver-
storbenen. Viel mehr als Worte sind hier Zei-
chen korperlicher Néhe gefragt. Ich darf mit
den Trauernden weinen und klagen, Gottes
Liebe und Gerechtigkeit in Frage stellen. Ich
muss den Namen des oder der Verstorbenen
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ausdriicklich nennen, immer wieder. Ich muss
fragen, ob sie den Toten schon gesehen haben,
ob sie wiinschen, ihn zu sehen, und muss ge-
gebenenfalls dafiir sorgen, dass diesem Wunsch
so schnell wie moglich entsprochen werden
kann. Dazu nehme ich mit den zustdndigen
Behorden Kontakt auf und begebe mich zuerst
allein zum Verstorbenen, um mir ein Bild des
Anblicks zu machen, der sich den Angehorigen
bieten wird. Je nachdem, wo sich der Tote be-
findet und in welchem Zustand er ist, versuche
ich mit den Verantwortlichen seinen Anblick so
wenig traumatisierend wie nur immer méglich

Vrdass die Angehdrigen vom Kérper
ihres Geliebten Abschied
nehmen kénnen {

herrichten zu lassen. Bei einem Eisenbahnsui-
zid konnen stark verstiimmelte Korperteile ab-
gedeckt werden. Immer gibt es noch eine un-
versehrte Hand, einen FuB, ja oft sogar den
Kopf, der keine sichtbaren Verletzungen auf-
weist. Eine Polaroidaufnahme kann Hinterblie-
bene darauf vorbereiten, was sie sehen werden,
und ihnen die Entscheidung erleichtern, ob sie
den Verstorbenen noch einmal sehen méchten.

Es hat sich in der Mehrzahl der Fille als
{iberaus wertvoll erwiesen, dass die ndchsten
Angehdrigen vom Korper ihres Geliebten Ab-
schied nehmen kiénnen. Dort, wo sie plétzlich
vor einem verschlossenen Sarg stehen, weil ih-
nen geraten wurde, sie oder ihn »so in Erinne-
rung zu bewahren«, wie sie ihn oder sie »zu-
letzt« gesehen haben, kann es zu schweren
Zweifeln und entsprechenden seelischen Kon-
flikten kommen. Ist eine Aufbahrung im offe-
nen Sarg moglich, kldre ich mit den Angehori-
gen ab, ob sie die Aufbahrung in ihrer
Wohnung vornehmen mdchten oder ob sie an
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einem dafiir vorgesehenen offentlichen Ort er-
folgen soll.

Die Beisetzung

® Erst nach diesen Abkldrungen bespreche
ich mit den nidchsten Bezugspersonen ihre
Wiinsche hinsichtlich der Abdankung und der
Beisetzung. Bei dieser Gelegenheit weise ich
auf den wertvollen Brauch von Grabbeigaben
hin: Fast alles, was sie ihrem geliebten Verstor-
benen mitgeben mdchten, konnen sie in oder
auf den Sarg legen. Dazu gehdren neben per-
sonlichen Andenken, Fotos, Zeichnungen und
Blumen vor allem schriftliche Mitteilungen. In
einem Brief an den Verstorbenen kann eine
»Antwort« auf seinen Abschiedsbrief gegeben
werden, Fragen konnen gestellt (warum
schriebst du uns keinen Abschiedsbrief?) und
Gebete kdnnen beigeschlossen werden.

Bis zur Beisetzung besuche ich die Hin-
terbliebenen noch mehrere Male. Der Zeit-
punkt dieser Folgebesuche und die Dauer rich-
ten sich nach meinem Gefiihl. Ich darf mich
weder aufdrangen, noch »nur kurz vorbei-
schauen¢. Alle Besuche sind mit »offenem
Ende«. Ich habe mir angewdhnt, vor dem Klin-
geln an der Haustiir meine Armbanduhr abzu-
ziehen. Wenn ich mich setze, achte ich darauf,
dass keine Uhr in meinem Blickfeld ist.

Bei der Besprechung der vorgesehenen
Trauerfeierlichkeiten halte ich so viel wie mog:-
lich schriftlich fest. Insbesondere widme ich
der Erzdhlung der Lebensgeschichte des oder
der Verstorbenen grofite Aufmerksamkeit,
Wwenn von mir erwartet wird, dass ich das Le-
ben aus der Sicht der Familie schildern soll. Das
Aufschreiben des Mitgeteilten hat nicht zuletzt
den Vorteil, dass ich dadurch zu groBer Zuriick-
haltung mit eigenen Bemerkungen gezwungen
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bin: Ich bin »ganz Ohr«. Alles, was ich so no-
tierte, tippe ich wieder in den Computer. Alle
Personen- oder Ortsnamen kiirze ich dabei
durch einen einzigen Buchstaben ab, der nicht
dem Anfangsbuchstaben der Namen ent-
spricht. Auch bei den Folgebesuchen mache ich
mir von Zeit zu Zeit Notizen.

Wenn ich meine Ansprache an die Trauer-
gemeinde und die Predigt entworfen habe,
gehe ich damit zu den nédchsten Hinterbliebe-
nen und lese ihnen vor, was ich dffentlich zu sa-
gen gedenke. Dieses Vorgehen hat nicht nur
den Vorteil, dass ich nichts sage, was die An-
gehorigen fiir sich behalten mochten, sondern
erlaubt der engsten Trauerfamilie zuzuhoren.
Dieses Zuhoren ist wéhrend der eigentlichen
Abdankung oft nicht méglich. Das Gefiihls- und
Gedankenchaos, das in den Herzen und Kdpfen
der néchsten Angehorigen herrscht, 1dsst in der
Regel nicht zu, dass sie mitbekommen, was »da
vorne« gesagt wird. Haben sie das zu Sagende
zuvor schon einmal gehort, kénnen sie sich
jetzt bestimmte Aussagen einprégen, die dann
tatséchlich als trostlich empfunden werden.

Vor der Trauerfeier lade ich die nédchsten
Angehoérigen ein, beim Schliefen des Sarges zu-
gegen zu sein. Dieser letzte Moment des Ab-
schiednehmens ist, sofern er méglich ist, we-
sentlich. Zuvor habe ich die Angehérigen auch
darauf aufmerksam gemacht, dass sie Aufnah-
men vom Verstorbenen machen kdnnen. Die
Maglichkeit, die Tote bzw. den Toten auf einem
Bild im Sarg zu sehen, erlaubt es oft, die Tatsa-
che des Todes besser zu realisieren und damit
fertig zu werden. Trauerfeiern fiir Menschen,
die durch Suizid aus dem Leben geschieden
sind, werden in der Regel von auBerordentlich
vielen Mitmenschen besucht, die — neben der
Befriedigung einer gewissen »Neugier« — durch
ihre Gegenwart sowohl ihrer Anteilnahme als
auch ihrer Betroffenheit Ausdruck geben méch-
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ten. Sowohl die Trauerfamilie als auch der Pfar-
rer und weitere Mitwirkende am Gottesdienst
miissen sich vorher darauf einstellen.

Besondere Riten

® Wenn besondere Riten zur Verdeutlichung
der Trauer inszeniert werden, muss dem ent-
sprechende Beachtung geschenkt werden. Ich
méchte hier — abgesehen von der Segnung des
Sarges mit Weihwasser — zwei solcher moder-
ner Riten zitieren, die als besonders eindriick-
lich empfunden wurden: Im Altarraum oder auf
den Stufen zum Chor liegt ein Kreuz, das aus
Ziegelsteinen mit Lochern geformt ist. Die
Trauergiste entziinden am Schluss des Gottes-
dienstes eine Kerze und stecken sie dann in die
Locher der Backsteine. Eine ganz andere sym-

nvon Weizenkdrnern tiber
den beigesetzten Sarg{{

bolische Handlung besteht darin, mit bloBen
Hénden aus einem groBen Gefdll Wasser zu
schopfen und auf Blumentdpfe zu trdufeln, in
denen Vogelfutter gesit worden war. Diese Blu-
mentdpfe werden spéter auf dem Grab nieder-
gelegt. Gegen Schluss der Abdankung sage ich
der Trauergemeinde die nachfolgenden Riten
an und teile auch den Wunsch der néchsten
Angehdrigen mit, wann und in welcher Form
sie die Kondolenzen entgegennehmen méch-
ten. Als Ritus am Grab hat sich das Verstreuen
von bereitgestellten Weizenkérnern iiber den
beigesetzten Sarg bewdhrt. Sehr eindriicklich
ist auch das Verteilen von Ballons, die nach
dem Segen am Grab losgelassen werden.
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Nachsorge

® Mit dieser engen Betreuung der néchsten
Angehorigen bis zur Beisetzung ihrer bzw. ih-
res Néchsten ist aber die seelsorgliche Beglei-
tung nicht zu Ende. Mit der Abreise der letzten
Verwandten und Freunde wird den Hinterblie-
benen die Schwere des Verlustes erst nach und
nach bewusst. Eine Woche nach dem Tod des
Angehérigen besuche ich die Trauerfamilie und
iiberbringe ihnen das von mir angefertigte und
bereinigte Gesprédchsprotokoll. Die Texte der
Abdankung, der Predigt und der Worte am
Grab gebe ich der ndchsten Bezugsperson je-
weils unmittelbar anschlieRend. Neben festen
Besuchsterminen (Geburtstag des oder der Ver-
storbenen und Geburtstage der ndchsten An-
gehorigen, dem »DreiBigsten«, Hochzeitstag
usw.) gehe ich anfangs recht oft zu den Hin-
terbliebenen. Wenn immer moglich, versuche
ich, sie zur Teilnahme an Zusammenkiinften
mit Gleichbetroffenen zu bewegen.

In diesen geleiteten Selbsthilfegruppen
konnen sie sehen, dass es noch andere »ganz
normale« Mitmenschen gibt, denen »so etwas«
auch widerfuhr. Hier werden nach einem be-
stimmten Plan all jene Fragen besprochen, die
bei allen von einem Suizid in der Familie be-
troffenen Menschen auftauchen. Hier kann
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voneinander gelernt werden, mit der Trauer
»umzugehen«, ja sie schlieflich zu durch-
schreiten und zu einem neuen Leben zu finden.
Neben zwei seit zehn Jahren bestehenden »Re-
genbogengruppen Suizid« (in Anlehnung an die
Compassionate Friends in den angelsdchsi-
schen Lindern) fiir Eltern, deren Kind sich das
Leben genommen hat, existieren seit Anfang
1998 in Bern begleitete Selbsthilfegruppen »Re-
fugium¢ fiir Menschen, deren Partner oder
Partnerin durch Suizid gestorben ist. Diese
Gruppen bestehen aus 5 bis 10 Betroffenen und
sind »geschlossen¢. Das heiBt, dass sich die
Teilnehmenden in regelméBigen Abstédnden
treffen, ohne dass Frischbetroffene zu ihnen
stofen. So kann nicht nur ein enges Bezie-
hungsnetz aufgebaut werden, sondern alle Teil-
nehmenden haben immer denselben [nformati-
onsstand, was ein gezieltes Voranschreiten in
der Verarbeitung des Erlebten wesentlich er-
leichtert.

Am Jahrestag des Todes halte ich fiir die
néchsten Angehdrigen und Freunde einen Er-
innerungsgottesdienst. Auch der Abschluss der
Zusammenkiinfte nach ca. einem Jahr wird mit
einem besonderen Gottesdienst begangen. An
den »personlichen Gedenktagen« nehme ich
auch weiterhin mit den Hinterbliebenen Kon-
takt auf.
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Walter Meier/Claudio Cimaschi-Oberti

Seelsorge im Katastrophenfall
Erfahrungen aus der Flughafenseelsorge

Im Notfall seelsorglichen Beistand zu
gewihren, ist eine alte Aufgabe der Kir-
che. Mitarbeiter der Flughafenseelsorge

Ziirich berichten davon, wie sich das
unter modernen Bedingungen gestaltet.

Dabei kommen allgemeine Aspekte
ebenso zur Sprache wie beriihrende
Erlebnisse im Einsatz nach einem

Flugzeugabsturz.

® »Notfallseelsorge ist »Erste Hilfe fiir die
Seelec in Notfdllen und Krisensituationen und
damit ein Grundbestandteil des Seelsorgeauftra-
ges der Kirche. Sie sieht den Menschen in Not
und Bedirftigkeit, in Schwéche und Schuld als
ein von Gott getragenes, geliebtes und auf Hoff-
nung hin versdhntes und erléstes Geschopf.«!

Besondere Chancen kirchlicher
Notfallseelsorge (Walter Meier)

@ Die Kirchen sind besonders gut in der Lage,
in einem Ungliicks- oder Katastrophenfall ihre
Dienste anzubieten. Sie verfiigen {iber ein dich-
tes Netz von Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern,
die Erfahrung mit Trauernden haben. Im Notfall-
Einsatz haben sie keine anderen Aufgaben und
konnen sich darum ganz ihren Gesprachspart-
nerlnnen widmen. Wéhrend das Rettungsteam
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schon bald wieder einsatzbereit sein muss, kin-
nen sich die Seelsorgerlnnen meist einige Stun-
den um die iiberlebenden Opfer und die Hin-
terbliebenen der Verstorbenen kiimmern und
eventuell auch die Nachbetreuung, allenfalls die
Beerdigung {ibernehmen. Zudem konnen sie
Verbindung aufnehmen zur Klinikseelsorge, zur
Seelsorge in den Heimatgemeinden der Betroffe-
nen oder zu psychologischen Fachdiensten.

Seelsorgerinnen sind ansprechbar auf Fra-
gen nach Schuld und Vergebung, Sinn und
Warum (Theodizee). Sie kénnen Sprachhilfe
anbieten (Sprache des Leidens und der Hoff-
nung, Klagepsalmen, Gebete). Sie kennen non-
verbale Zeichen und Rituale, die in Krisensitua-
tionen hilfreich sein kénnen (Krankensalbung,
Abendmahl, Kreuzzeichen). Sie sehen ihre Kri-
senintervention und Trauerbegleitung in der
Tradition der Kloster, Hospize u.d., indem sie
aus den Glaubenserfahrungen vorangegange-
ner Generationen schopfen.

Die NOT-Betreuung Flughafen
ZRH (Walter Meier)

® Das dkumenische Pfarramt am Flughafen
Ziirich setzte sich unter anderem die Aufgabe,
eine Notfallorganisation fiir die Betreuung von
Uberlebenden und Angehérigen von Opfern in
einem Katastrophenfall aufzubauen. Selbstver-
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standlich bestand seit Inbetriebnahme des Flug-
hafens eine Notfalléquipe aus Feuerwehr,
Sanitdt und Polizei fiir den Fronteinsatz am Un-
fallort. Aber fiir die Betreuung im so genannten
riickwértigen Bereich gab es noch keine Ein-
richtung. Nach ersten positiven Kontakten
konnten gemeinsam mit der Flughafendirekti-
on und mit der &rztlichen Direktion einer in der
Nahe gelegenen psychiatrischen Klinik (Psy-
chiatriezentrum Hard in Embrach) Konzept
und Strukturen der »NOT-Betreuung Flughafen
ZRH¢ (so der offizielle Name) erarbeitet werden.
In den Dekanaten in der Flughafenregion
konnten circa 60 Seelsorgerinnen und Seelsor-
ger beider Landeskirchen zur Mitarbeit gewon-
nen werden sowie zwei Vertreter der Muslime
von Ziirich, ein Seelsorger der Israelitischen Cul-
tusgemeinde und circa 40 Kaderangehdrige des
Psychiatriezentrums Hard. Sie alle werden re-
gelmiBig (in Kleingruppen) bei Ubungen fiir ihre
spezielle Aufgabe geschult. Rund 20 Mitglieder
der »NOT-Betreuung Flughafen ZRH«, darunter
die beiden Flughafenseelsorger, sind ausgebildet,
um den Betreuerinnen und Betreuern nach ei-
nem Einsatz Hilfen zur Verarbeitung zu geben.

Notfallseelsorge als Teil ge-
meindeiibergreifender Pastoral
(Claudio Cimaschi-Oberti)

® Der Seelsorger tritt vor Ort erst dann in Er-
scheinung oder wird aufgesucht, wenn es ir-
gendwo im emotionalen Bereich »brennt« oder
wenn — wie die Leute hier am Flughafen sagen
— »wir nicht mehr weiterwissen, dann rufen
wir Sie«. Tatsdchlich erfahren wir uns als
Troubleshooter, eine typische Erfahrung der
Kategorialseelsorge. Es wére jedoch unpassend,
den Dienst der Notfaliseelsorge nur an den
Extremlagen des Lebens anzusiedeln. Jeder
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Seelsorger, auch der herkdmmliche Pfarrei-
seelsorger, ist in seinem Umfeld oftmals Akut-
Seelsorger. Katastrophen mit menschlichen
Tragddien konnen sich genauso im Pfarreibe-
zirk ereignen: ein Verkehrsungliick auf Strale
oder Schiene, ein GroBbrand im Wohnquartier,
eine Fabrikexplosion, ein tddlicher Arbeitsun-
fall usw. Das seelsorgliche Angebot der Kirche
hat hier ergédnzenden Charakter zu den Front-
diensten der Sanitdt, der Feuerwehr und der
Polizei, wobei die Vernetzung der beh&rdli-
chen, der medizinischen und seelsorgerlichen

Y Jeder Seelsorger ist in seinem
Umfeld oftmals Akut-Seelsorger. {{

Dienste zentral ist. Allen Einsatzkréften sollte
bewusst sein, dass die Betroffenen a priori keine
kranken Menschen sind. Verlusterfahrungen
sind Teil der menschlichen Existenz, auch wenn
sie unangemeldet eintreffen. Zum potentiellen
Personenkreis gehoren Leichtverletzte, Unver-
letzte, Angehorige, Zeugen. In der konkreten
Begegnung bedarf der leidgepriifte Mensch der
besonderen Aufmerksamkeit. Diese zeigt sich
am effizientesten durch Echtheit, Einfachheit
und Transparenz des seelsorgerlichen Helfers.
Unmittelbar nach einem Einsatz soll den
seelsorgerlichen Betreuer/innen eine Nachbe-
sprechung (psychologisches Defusing/Debrie-
fing) durch Spezialisten angeboten werden, um
psychischen Spétfolgen vorzubeugen.

Krisenintervention vor Ort ist
mitmenschliche Begegnung
(Claudio Cimaschi-Oberti)

@ Bei der Betreuung der Angehorigen bei
den beiden GroBungliicken (Luxor-Attentat
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17.11.97; Flugzeugabsturz Halifax 3.9.98)
konnten wir wertvolle Erfahrungen gewinnen.
Die Betreuer/innen wollen und kénnen
keine Therapie anbieten, sondern mitmensch-
liche Begleitung in einer emotional stark be-
lasteten Situation. Die Betreuung von leid-
gepriiften Menschen sollte einfach und
unkompliziert sein. Wann immer méglich, soll-
ten die Betroffenen von der Unfallstelle weg an
einen geschiitzten Ort gebracht werden. Dort
ist es wichtig, dass der Betreuer/die Betreuerin
je nach Situation, addquat reagiert und be-
stimmte Haltungen einnimmt:
e  Echt sein, sich nicht aufdréngen. Verfiig-
barkeit signalisieren: »Ich bleibe so lange bei Ih-
nen wie Sie es mochten.«
e [eibliche Bediirfnisse abdecken: Trinken,
ev. Essen, Decken besorgen, Ersatzkleider, Me-
dikamente (Triage mit Sanitétspersonal)
e  (Gesprdch: Ansprechen, ruhige Sprache,
wenig Worte, eigene Sprachlosigkeit aushalten
e  Helfen, das Erlebte zu strukturieren: Was
ist passiert? — Wie haben Sie reagiert? — Was ha-
ben Sie dabei gefiihlt? (Fragen dosiert einsetzen)
e  Emotionale Ausbriiche (Weinen, Schrei-
en, Zittern) aushalten, ruhig dabeibleiben
e Korperliche Nihe: Gesunde Mitte suchen
zwischen Néhe und Distanz, erspiiren, wo kor-
perliche Gesten (Hande halten, Umarmung, Strei-
cheln etc.) angebracht oder zu vermeiden sind
e  Sinnfragen {iber Leben, Gewalt, Verlust,
Tod nicht ausweichen; helfen, solche zu verba-
lisieren, sofern erwiinscht
e  Schuldgefiihle aussprechen lassen, nicht
beschwichtigen (Lebensgeschichten, Lebenslii-
gen, verpasste Chancen, Schuldmomente ge-
geniiber Toten kommen hoch)
e  (Glaubensdimension wahrnehmen, ev. ins
Gebet hineinbegleiten; Hadern mit Gott zulas-
sen, helfen Wut/Fragen in Worte zu fassen
(keine Theodizee-Diskussion!)
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e  Ermdglichen von Ritualen (»Haltegriffe fiir
die Seele«), Gefiihle in Bahnen leiten, in Wor-
ten und Gesten ausdriicken, was in der »Luft«
liegt, Kerze entziinden, »Abschiedsbriefq
schreiben, Tote beriihren, segnen...

e  Unmittelbare Zukunft planen (die néchs-
ten Tage, Vernetzungsarbeit mit der Familie,
weiterfiihrenden Besuchsdienst innerhalb der
Pfarrei organisieren)

e Kontakte und Adressen fiir professionelle
psychologische Hilfe besorgen (Therapeuten,
Beratungs- u. Sozialdienste, Kirchen)

e  Verfiigharkeit signalisieren: »Was mochten
Sie, dass ich (noch) fiir Sie tue?«

Die Grundsétze der akuten Trauerbeglei-
tung sind einfach: Da-Sein vor: etwas machen
— Stand-halten vor: etwas verdndern wollen —
Verstehen vor: berichtigen. Der seelsorgerliche
Betreuer steht in diesem Spannungsverhaltnis.
Er kann das Leid der Betroffenen nicht riick-
géngig machen, aber in dieser Not mitmensch-
liche Solidaritét und stiitzende Néhe schenken.
Das belastet und entlastet ihn zugleich.

Der Flugzeugabsturz vor Halifax
(Walter Meier)

® [n der Folge schreibe ich ausschlieflich
vom Einsatz der Seelsorgerlnnen, wobei beim
Einsatz nicht zwischen Seelsorgerinnen und
anderen BetreuerInnen unterschieden wurde.
Am 3. September 1998 frithmorgens wur-
den die Mitglieder des Emergency Care Teams
der Swissair und der NOT-Betreuung Flughafen
ZRH per Telefonalarm zum Betreuungseinsatz
aufgeboten. Den betroffenen Familien und Ein-
zelpersonen wurden ein Betreuer oder eine Be-
treuerin zur Seite gestellt. In der seelsorgerli-
chen Begegnung ging es zundchst darum, mit
den Betroffenen ihren Schmerz und ihre Ver-
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zweiflung auszuhalten in zugewandter Néahe.
Wir waren bei ihnen, als sie von offizieller Sei-
te iiber das Ungliick informiert wurden, wir lit-
ten mit. Es brauchte nicht viele Worte. Was will
und kann man in einem ersten Moment zu so
einer Katastrophe schon sagen? Vielmehr ging
es darum, die Menschen spiiren zu lassen, dass
sie jetzt nicht allein gelassen sind. Wer von ih-
nen schweigen wollte, schwieg, wer sprechen
wollte, dem waren wir aufmerksame, mit-
flihlend zugewandte Zuhorerlnnen.

Die Warum-Frage (Theodizee) wurde
praktisch nie gestellt. Im ersten Moment des
Schreckens stellt sich diese Frage den Betroffe-
nen vermutlich auch nicht. Selbstverstandlich
geht es auch nicht an, dass der Seelsorger oder
die Seelsorgerin von sich aus und ungefragt re-
ligidse Antworten gibt. Zur hilfreichen Seelsor-
ge im ersten Moment gehért vielmehr die sen-
sible Nihe oder die versténdnisvolle Distanz.

Am folgenden Tag (Freitag, 4. September)
hatten diejenigen Angehorigen, die dies wiin-
schten, Gelegenheit, in Begleitung von Be-
treuerlnnen nach Halifax zu fliegen, um am
Ungliicksort von ihren Lieben Abschied zu neh-
men und vor Ort gewiinschte Informationen zu
erhalten. Hier mein Erlebnisbericht:

Freitag, 4. September

® Frithmorgens aus dem Bett. Kurzes Brie-
fing vor dem Flug nach Halifax. Im Operation-
Center treffe ich die Angehorigen der verun-
gliickten Crew-Members, von denen ich einige
personlich kenne. Wir halten uns in den Ar-
men, sind traurig, konnen nicht verstehen. Tré-
nen flieBen. Ergreifende Szenen, die mich nicht
mehr loslassen werden.

Flug nach Halifax via Genf: Etwa achtzig
Angehorige steigen an Bord. Jede Familie oder
Einzelperson erhilt einen Betreuer oder eine
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Betreuerin als Bezugsperson. Man macht sich
bekannt. Der Flug dauert sechs Stunden, viel
Zeit zum Gespréch, zundchst abtastend, spiter
werden die Gespréache intensiv. Kurz vor dem
Sinkflug zur Landung auf dem Flughafen von
Halifax 1adt der Kapitén in drei Sprachen zu ei-
ner Schweigeminute zum Gedenken an die
229 Opfer der Flugzeugkatastrophe ein.
Draufen, irgendwo im Atlantik, muss die Stel-
le sein, wo das Ungliick passierte. Im Flugzeug
herrscht emotionsgeladene Stille.

Auf dem kleinen Flughafen von Halifax
wird dafiir gesorgt, dass die Betroffenen und die
Betreuer von den Journalisten abgeschirmt
werden. Im Hotel treffen wir auf die Angeho-

WAlles ist so unfassbar, kaum zu
verstehen, und Gott ist uns in diesen
Momenten so unendlich fern. {

rigen der amerikanischen Passagiere. Zeitweise
hetrscht Chaos, da so viele Menschen auf kleins-
tem Raum versammelt sind. An der Orientie-
rung teilt der Chefpathologe die ungeschminkte
Wahrheit mit, dass es keine intakten Leichname
Zu bergen gebe. Einzelne Familienmitglieder
brechen zusammen, brauchen drztliche Hilfe.
Wir versuchen zu helfen. Es wird fiir uns alle
zur Grenzerfahrung. Am selben Abend: Erste
Abklirungen, um allenfalls die sterblichen Uber-
reste der Opfer zu identifizieren. Befragung der
Angehdrigen und Blutentnahme fiir die DNS-
Analyse. Ich begleite den Vater einer verun-
gliickten Kollegin. Es ist eindriicklich, wie der
Vater, der vom Schmerz gezeichnet ist, doch die
Stérke hat, sich an seine Tochter zu erinnern, an
bestimmte Merkmale in ihrem Gesicht und an
ihrem Korper .... Er ist so stark.
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Samstag, 5. September

® Zum gemeinsamen Friihstiick habe ich
mich mit den Angehdrigen der Crew-Members
und deren Betreuerlnnen getroffen. Ich kann
ihnen mitteilen, dass wir den ganzen Tag, los-
geltst vom fiir alle vorgesehenen Programm,
nur fiir uns haben werden. Das entsprach
ihrem dringenden Wunsch. Ich hatte noch am
Vorabend einen Bus mit Fahrer nur fiir unsere
Gruppe organisieren konnen.

Wir fahren nach Peggy’s Cove. Das letzte
Stiick des Weges legen wir zu Full zurtick, in
dem Tempo, das fiir uns stimmt, um uns diesem
Ort zu néhern. Der Tag ist sonnen- und licht-
durchflutet. Es ist warm, ein spéter Sommertag
in dieser wunderschdnen, eindriicklichen und
urtiimlichen Landschaft, die von den Felsen und
den Gezeiten des Atlantischen Ozeans gezeich-
net ist. Peggy's Cove ist ein kleines, ruhiges Fi-
scherdorf mit einer schmucken Kirche. Wir ge-
hen an der Kirche vorbei zu einem groBen
Felsen und lassen uns nieder. Die Gedanken ge-
hen hinaus aufs Meer, nehmen Abschied von
den Lieben. Spéter riicken wir zusammen. Ich
halte eine kleine Andacht zu den Worten des
Psalms 139 und versuche, die Fragen zu formu-
lieren, die uns im Kopf und im Herzen bewegen.
Fragen, auf die wir keine Antwort finden. Alles
ist so unfassbar, kaum zu verstehen, und Gott ist
uns in diesen Momenten so unendlich fern. Er
scheint uns vielleicht grausam, er ist nicht mehr
der Gott, den wir aus dem Unterricht und dem

T Aus einer Thesenreihe, die
von Vertreterlnnen der Not-
fallseelsorgedienste aus ver-
schiedenen Landeskirchen und
Bistiimern auf der Tagung der
Bruderhilfe-Akademie fiir
Verkehrssicherheit in Kassel
am 5. Februar 1997 verab-
schiedet wurde.

W

Gottesdienst kennen. Aber trostlich ist es, und
5o sagt es uns der Psalm 139, dass Gott, den wir
nicht kennen kénnen, uns in jedem Fall und in
jeder Situation kennt und dass er bei uns ist,
auch wenn wir davon nichts merken, und dass
die lieben Verstorbenen nicht im Nichts und im
Dunkel untergetaucht und verloren sind, son-
dern dass sie auch da in Gottes Hand sind. So
wie wir alle, Lebende und Tote, bei Gott gebor-
gen sind, im Leben und im Sterben.

Nach der Andacht gehen wir zuriick zu
den anderen. Zu zweit werden wir an den
Strand gefiihrt, wo wir eine Rose ins Meer wer-
fen. Wir halten uns und weinen.

Auf der Riickfahrt fahrt uns der Chauffeur
zu einem Restaurant, das ganz fiir sich oberhalb
eines Sees auf einem Hiigel liegt. Wir nehmen
auf der Sonnenterrasse Platz und essen zu Mit-
tag. Die Sonne scheint warm. Es erinnert an
den Brauch, sich nach der Abdankung zu ei-
nem Leidmahl zusammenzufinden. Die Stim-
mung ist merklich geldster, hin und wieder er-
tont sogar ein Lachen. Ich bin froh, dass dieser
Tag uns allen so gut getan hat.

Sonntag, 6. September

@ Riickflug nach Genf. In Genf verabschie-
den wir uns von den Angehdrigen, die ausstei-
gen. Jede Familie oder Einzelperson ist im Be-
sitz der Adresse ihrer Bezugsperson. Die
Kontakte werden bleiben. Wir sind uns in die-
sen Tagen so nahe gekommen.
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Guido Schiiepp

éDer Dienst der Verkiindigung

Die Personlichkeit des oder der Verstor-
benen zu wiirdigen, die Trauernden zu
trosten und Tod und Leben aus der
Hoffnung heraus zu deuten — diese zen-
tralen Elemente christlicher Verkiindi-
gung im Angesicht des Todes werden im
Folgenden aus langjdhriger seelsorgli-
cher Erfahrung konkret beschrieben.

® Die Art der Bestattung der Verstorbenen ist
in allen Kulturen signifikanter Ausdruck der
Weltanschauung und Religion eines Volkes.
Auch innerhalb der christlichen Kirchen mit ih-
rer einheitlichen Lehre einer personlichen ewi-
gen Vollendung des Lebens nach dem Tod gibt
es unterschiedliche Traditionen und Riten bei
Tod und Begrébnis. Meine seelsorgliche Erfah-
rung stammt sowohl aus mehrheitlich katholi-
schen wie aus Diasporagebieten verschiedener
deutschsprachiger Kantone der Schweiz mit
teils landwirtschaftlich und industriell durch-
mischter und teils deutlich vom Industrie- und
Dienstleistungssektor geprégter Bevolkerung,

Das Gesprich mit den
Angehdrigen

® Meist unmittelbar nach der Regelung der
Bestattung auf dem Zivilstandesamt kommen
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bei Tod und Begrabnis

die Angehorigen zur Besprechung der Bestat-
tungsfeier aufs Pfarramt. Oft bestand vorher
kein Kontakt und erst der Tod ist Anlass der An-
gehorigen, den Dienst der Kirche in Anspruch
zu nehmen. Dieser Dienst wird von ihnen aber
als etwas fiir sie sehr Wichtiges erfahren. Ich
hatte auch bei kirchlich distanzierten An-
gehorigen nie das Gefiihl, bloB als kirchlicher
Funktionir betrachtet zu werden. Vielmehr
empfand ich das Bediirfnis der Betroffenen
nach menschlicher Begegnung und ihre Dank-
barkeit fiir die Zuwendung,

Trotz der vielen anstehenden Erledigun-
gen nehmen sich fast alle Zeit zum Gespréch.
Sie wollen gern mindestens kurz iiber den Ver-
storbenen und iiber ihre Betroffenheit von sei-
nem Tod sprechen. Noch gréfer als das Be-
diirfnis zu reden ist oft das Bed{irfnis, ein wenig
zu verweilen und mitmenschliches Da-Sein zu
erfahren.

Meistens bleibt die seelsorgliche Begeg-
nung mit den Angehorigen bei Tod und Bestat-
tung eine einmalige. Besonders nach dem Tod
eines Ehegatten oder eines Kindes kann jedoch
das Bediirfnis nach einer Fortsetzung des Kon-
takts bestehen. Oft ist da das bloBe Nachfragen
in einem Telefonanruf wichtig, das die Erfah-
rung vermittelt, nicht vergessen zu sein.
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Die Bestattungsansprache

® [m Gesprach mit den Angehorigen richtet
sich der Blick bald auf die Bestattungsfeier. Es
ist vor allem zu kl&ren, was {iber das Leben und
die Person des Verstorbenen gesagt werden soll
und in welcher Gestalt dies geschehen kann.
Meist enthalten die Ansprache des Seelsorgers
oder der Seelsorgerin oder auf verschiedene
Personen verteilte Redebeitrége drei Grundele-
mente, welche in einer inneren Beziehung zu-
einander stehen: die Wiirdigung des Lebens
und der Person des Verstorbenen; die Sinndeu-
tung des Lebens und Sterbens aus der Sicht
christlichen Glaubens und christlicher Hoff-
nung und die Trostung.

Wiirdigung

@® In seltenen Féllen liegen vom Verstorbe-
nen selber niedergeschriebene Notizen tiber
sein Leben vor. Meistens iibernehmen es die
Angehorigen, einen kurzen Lebenslauf zum
Vorlesen zu schreiben. In den letzten Jahren er-
fuhr ich es immer hiufiger, dass ein Sohn, eine
Tochter, ein Neffe oder eine Nichte ein Lebens-
bild, oft in der persénlichen Form einer Art

Jein Lebensbild, oft in der
persénlichen Form einer Art Brief
an den Verstorbenen

Brief an den Verstorbenen verfasst, gerne selber
vortrugen. Umgekehrt waren manche An-
gehorige froh, mir nur ein paar Informationen
{iber das Leben des Verstorbenen geben zu kén-
nen, damit ich sie mit meinen eigenen Worten
formulierte.

Immer ofter erkldren die Angehérigen, es
sei der Wunsch des oder der Verstorbenen, dass
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kein Lebenslauf vorgelesen werde. Das betrifft
héufiger Frauen als Ménner. Ich vermute ver-
schiedenartige Empfindungen hinter diesem
Wunsch und seiner Vermittlung durch die An-
gehdorigen. Ein Teil ist Bescheidenheit oder das
Gefiihl, das eigene Leben bzw. das des verstor-
benen Angehorigen enthalte nichts Besonderes
und Nennenswertes im Vergleich zu dem an-
derer Menschen. Damit verbunden ist aber oft
auch eine gewisse Distanzierung von unglaub-
wiirdiger Lobrede oder ein Schutzbedtirfnis vor
der Neugier einer Mitwelt, welche einem im
Leben wenig verbunden war. Manchmal ist
auch eine gewisse Einsamkeitserfahrung he-
rauszuhoren.

Bei ndherer Kldrung erweist es sich jedoch
oft, dass das Nennen von ein paar Lebensdaten
und eine schlichte Wiirdigung eben doch im
Sinne des oder der Verstorbenen seien. Der ers-
te und tiefere Sinn der Wiirdigung der Person
des Verstorbenen liegt denn auch nicht im He-
rausheben seiner Leistungen und Qualité&ten,
sondern in der Bekundung der Achtung vor die-
sem Leben in dem, was an Anstrengung, an
Gutem und Wahrhaftigem und an Verlangen
danach in ihm war, und im Ausdriicken des
Dankes an Gott und an den Verstorbenen fiir
dieses Leben, ganz gleich wie bekannt oder un-
bekannt es in der Offentlichkeit war.

Sinndeutung

® Damit sind wir auch schon bei einer zwei-
ten Erwartung, die an die Ansprache bei der Be-
stattungsfeier ergeht: die der Sinndeutung des
Lebens und Sterbens. Die Chance der Vermitt-
lung von Sinnfindung und Glauben durch die
gottesdienstliche Verkiindigung bei der Beerdi-
gung liegt im Hinschauen auf dieses konkrete
Leben und im Sich-Betreffen-Lassen von dem,
was dieser Mensch an Liebe und Glauben ge-
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lebt hat. Mag dies auch nichts besonders Vor-
bildhaftes an sich haben, so geht es doch da-
rum, hinzusehen auf dieses Leben. Eine Bestat-
tungsfeier ist nicht der Ort fiir eine Homilie zu
einem biblischen oder ethisch-dogmatischen

1 Vielmehr mag das Hinschauen auf
ein konkretes Leben selbst zur
Glaubensverkiindigung werden. {{

Thema. Vielmehr mag das Hinschauen auf ein
konkretes Leben selbst zur Glaubensverkiindi-
gung werden. Von da her mag dann konkret
verstanden werden, was ein bestimmtes bibli-
sches Wort oder ein biblischer Bericht meinen.
Ein von den Angehérigen verfasster Le-
benslauf kann mehr auf tiefere menschliche
Werte oder mehr auf Vordergriindiges ausge-
richtet sein. Meist spiegelt er das wider, was
dem Verstorbenen selber wichtig war und was
er als Lebenssinn ansah. Der Seelsorger braucht
da nichts zu korrigieren. Aber er kann an das
ankniipfen und das ansprechen, was wahrhaft
menschlich war in diesem Leben und was als
Zeugnis von Liebe und Leben von ihm ausging.
Zumeist ist das gerade die Einfachheit und Be-
scheidenheit eines Lebens, das Zurechtkom-
men mit Lebensumsténden, das Durchhalten
und immer neue Hinfinden zu Lebensmut und
Freude. Es ist die Féhigkeit und die Bereit-
schaft, Leben loszulassen, zu verschenken und
hinzugeben und so auf reichere Art zum Leben
zu finden. Solches Lebenszeugnis vermag denn
auch Tore des Glaubens an ein endgiiltiges Hin-
finden zum Leben im endgiiltigen Verlieren
und Hingeben des Lebens im Tod zu &ffnen.
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Trostung

@® Die entscheidende Trdstung, welche von
der gottesdienstlichen Ansprache ausgehen
mag, liegt in der genannten Wiirdigung des Le-
bens des Verstorbenen und in der mit ihr ver-
bundenen Sinndeutung des Lebens und Ster-
bens. Trésten mag das Wissen um das Leben
und um das Verlangen nach Leben, das den Ver-
storbenen beseelte, und der Glaube, dass er
darin von Gott angenommen ist. Trost ist fiir
die Angehorigen auch das Wissen um die Lie-
be, in der sie mit dem Verstorbenen verbunden
waren, und vielleicht auch um die Sorge und
Hilfe, mit der sie fiir ihn da waren.

Der Tod eines Menschen lddt ferner zu
Verséhnung ein. Leben bedeutet immer auch
Auseinandersetzung. Mit dem Verstorbenen
muss keine Auseinandersetzung mehr stattfin-
den. Wohl aber ist es fiir die ndchsten An-
gehdrigen gut, auch um die Grenzen des inne-
ren Verstindnisses und der Ubereinstimmung
mit dem Verstorbenen zu wissen, sie anzuneh-
men und vielleicht auch auszusprechen. Eine
nicht verkldrende Beerdigungsansprache kann
dies unterstiitzen.

Besondere Umstinde des Sterbens, eine
besondere Todesart oder der Tod eines jungen
Menschen oder eines Menschen, der mitten im
Leben stand, rufen nach besonderer Trostung.
Die Schwere des Lebensweges oder Schicksals
des Verstorbenen und die Betroffenheit der ihm
Nahestehenden muss angesprochen, jede ver-
harmlosende Tréstung und Deutung vermie-
den werden. M.E. gibt es bei besonders leid-
vollen Erfahrungen keine anderen Trostmotive
als die oben genannten. Es geht aber darum, die
Giiltigkeit dieser Trostmotive bei einem beson-
ders schweren Schicksal besonders sorgfiltig
und einfiihlend anzusprechen.
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5/ | GRUNDFRAGEN

Felix Bernard

éEuropéiische Union - auch fiir die Kirchen?
Uberlegungen zur Kirchenerkldrung

des Amsterdamer Vertrages (2. Teil)

In Heft 4/99 brachten wir den ersten
Teil dieser Uberlegungen zur offentlich-
rechtlichen Stellung der Kirchen in der
EU. Der zweite Teil bewertet die
Amsterdamer Erkldarung und andere re-
levante Bestimmungen und zieht daraus
Schliisse fiir die Rolle der Kirchen im

europdischen Einigungsprozess.

@ Nach zdhen Verhandlungen kam auf der
Regierungskonferenz der EU in Amsterdam am
17. Juni 1997 eine Kirchenerklarung in Form
einer »Erklarung zur Schlussakte« zustande. In
der deutschen Fassung hat dieser, als Erklarung
Nr. 11 der Regierungskonferenz gekennzeich-
nete, Text folgenden Wortlaut: »Die Européi-
sche Union achtet den Status, den Kirchen
und religiose Vereinigungen oder Gemein-
schaften in den Mitgliedstaaten nach deren
Rechtsvorschriften geniefien, und beeintrich-
tigt ihn nicht. Die Europédische Union achtet
den Statuts von weltanschaulichen Gemein-
schaften in gleicher Weise.«
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Bewertung der Erklarung

® Wenn auch der urspriinglich angestrebte
Kirchenartikel nicht mit dem gewdiinschten
Wortlaut und auch nicht in der gewiinschten
Form in den Amsterdamer Vertrag aufgenom-
men wurde, so ist doch festzuhalten, dass mit
der Erkldrung zum Status der Kirchen sowie der
religiosen und weltanschaulichen Gemeinschaf-
ten diese durch die Europdische Union eine ers-
te rechtliche Anerkennung erhalten haben. Mit
dieser Erkldrung wurde erstmals der Begriff Kir-
che in den néheren Kontext des Vertragswerkes
der Europdischen Union eingefiihrt.!

Die Mitgliedstaaten der EU sprechen nicht
nur die Absicht aus, den Status der Kirchen zu
achten, sondern sie stellen fest, dass sie ihn ach-
ten. Der Kirchenartikel ist also nicht nur eine
Absichtserkldrung. Zum anderen wird der Sta-
tus der Kirchen in den EU-Mitgliedstaaten
»nach deren Rechtsvorschriften geachtet. Das
heiRt, die Mitgliedstaaten achten die Rechtsstel-
lung der Kirchen in der jeweils giiltigen Form
und schreiben damit keine einheitliche Rechts-
stellung fest. Von der EU wird also weder das
Modell der Staatskirche noch die strikte Tren-
nung von Staat und Kirche vorgeschrieben.

Als eine von der Regierungskonferenz an-
genommene Erkldrung gehort die Kirchener-
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klarung nach herrschender Meinung zum
srechtlichen Rahmen« des Vertrages und ist im
Sinne von Artikel 31 Abs. 2 der Wiener Ver-
tragsrechtskonvention von 1969 als »Bestand-
teil des Vertragsumfelds« zu betrachten.2 Unter
diesem Gesichtspunkt verfiigen die Kirchen
nunmehr {iber eine erste Rechtsgrundlage ge-
geniiber der Europdischen Union und werden
dadurch als Subjekte des europdischen Integra-
tionsprozesses anerkannt. Dies ist auch fiir die
Entfaltung des zwischen den Kirchen und der
Europdischen Union notwendigen Dialogs von
grofer Bedeutung, wie er etwa mit den politi-
schen Parteien, den Arbeitgeberverbdnden und
Gewerkschaften schon seit langerer Zeit ge-
fiihrt wird.

Die Kirchenerkldrung diirfte fiir die weite-
re Entwicklung des Europarechts von erhebli-
cher Bedeutung sein. Durch sie kdnnten auch
unzumutbare Nebenwirkungen der allgemei-
nen Rechtsvereinheitlichung vermieden wer-
den. Im Bereich der Wohlfahrtspflege ist zum
Beispiel das in Deutschland gut ausgeprégte Sys-
tem der Freien Trdgerschaft zu schiitzen. Eine
gemeinschaftsrechtliche Vereinheitlichung des
Gemeinniitzigkeitsrechts kénnte unter Um-
standen die Existenzgrundlage der Freien Tré-
ger der Wohlfahrtspflege erheblich in Frage
stellen. Die européische Rechtsetzung beriihrt
aber auch den Schutz religitser Feiertage, sie
erfasst das Arbeitsrecht in kirchlichen Einrich-
tungen und regelt den Daten- und Denkmal-
schutz — alles Bereiche, die auch die Kirchen
betreffen.

Die Kirchenerkldrung des Amsterdamer
Vertrages schiitzt das jeweilige mitgliedstaatli-
che Verhdltnis von Staat und Kirche gegeniiber
dem Zugriff durch das Gemeinschaftsrecht. Das
trdgt zundchst dem bereits bisher geltenden
Grundsatz Rechnung, dass die Europdische Ge-
meinschaft auf dem Gebiet der Religion keine
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Kompetenzen besitzt. Religiose Fragen entzie-
hen sich ihrer Zustdndigkeit. In vielen Berei-
chen religiés begriindeter Aktivitdten kommt
der Europdischen Gemeinschaft allerdings sehr
wohl Kompetenz zu. Das ist jedenfalls dann der

W Erstmals wurde der Begriff Kirche in
den niheren Kontext des
Vertragswerkes der Europdischen
Union eingefiihrt. {{

Fall, wenn die Kirchen als Arbeitgeber handeln,
was sie in weitem Umfang tun, indem sie Kran-
kenhéuser, Kindergérten oder Banken betrei-
ben, und wenn Ordensgemeinschaften z. B.
ihren Unterhalt aus Landwirtschaft oder Géart-
nereibetrieben beziehen. Soweit fiir diese Be-
reiche besondere staatskirchenrechtliche Be-
stimmungen in den Mitgliedstaaten bestehen,
muss die Européische Union nach der Kirchen-
erkldrung von Amsterdam diese Bestimmungen
achten und darf die daraus resultierende Stel-
lung der Religionsgemeinschaften nicht beein-
tréchtigen.

Mit der Kirchenerklérung des Amsterda-
mer Vertrages ist der Grundstein zur Entwick-
lung eines angemessenen rechtlichen Verhélt-
nisses von Europdischer Union und Kirchen
gelegt. Die Kirchen gehen davon aus, dass die
Erklarung zum Status der Kirchen und weltan-
schaulichen Gemeinschaften als Auslegungsre-
gel von allen Organen der Européischen Union,
also auch vom Europdischen Gerichtshof, zu
beriicksichtigen sein wird.? Fiir die Rechtspre-
chung des Europdischen Gerichtshofs wird die
Amsterdamer Kirchenerkldrung zur Interpreta-
tion des gesamten Vertrages herangezogen wer-
den miissen und zwar so, dass die Auslegung
und Anwendung des Gemeinschaftsrechtes die
Stellung der Religionsgemeinschaften nach mit-
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gliedstaatlichem Recht nicht beeintréchtigen.

Auch eine zukiinftige europdische Verfas-
sung wird an der Kirchenerkldrung von Ams-
terdam nicht vorbeigehen konnen, wenngleich
wieder von Seiten der deutschen Kirchen und
Politiker einiges an Engagement notig sein
wird, um einen dhnlich lautenden Kirchen-
artikel in eine europdische Verfassung zu be-
kommen.

Dass der Kirchenerkldrung politische Be-
deutung beigemessen wird, hat sich im Som-
mer letzten Jahres in einer Debatte des Europa-
parlaments zur Sektenproblematik gezeigt.
Einige Abgeordnete verwiesen in der Ausspra-
che fiber dieses Thema auf die in der Kirchen-
erkldrung des Amsterdamer Vertrages abgesi-
cherte Zustindigkeit der Mitgliedstaaten, den
Status von Kirchen und weltanschaulichen Ge-
meinschaften — eben auch den von Sekten — zu
kldren.4

Weitere kirchen- und religions-
relevante Vorschriften des
Amsterdamer Vertrages

® Der »Kirchenartikel« darf aber nicht iso-
liert betrachtet werden. Er steht im Zusam-
menhang mit weiteren Vorschriften des Ams-
terdamer Vertrages, die durchaus auch fiir die
Auslegung der Kirchenklausel selbst Bedeutung
haben konnen. Als Erstes sei hier auf Artikel 6
Abs. 1 u. 3 des Vertrags iiber die Europdische
Union hingewiesen. Dort heift es:

»Die Union beruht auf den Grundsatzen
der Freiheit, der Demokratie, der Achtung der
Menschenrechte und Grundfreiheiten sowie
der Rechtsstaatlichkeit; diese Grundsétze sind
allen Mitgliedstaaten gemeinsam. Die Union
achtet die nationale Identitét ihrer Mitglied-
Staaten.«
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Mit diesem Artikel erhalten die in Europa
unterschiedlich ausgeprégten Staat-Kirche-Ver-
héltnisse eine nicht unerhebliche vertrags-
rechtliche Riickendeckung. Die nationale Iden-
titdt der Mitgliedstaaten, die Demokratie und
die Rechtsstaatlichkeit, die letztlich auch die
Kirchen betreffen, werden geschiitzt.

Ein weiterer Artikel dieses Vertrages raumt
dem Europdischen Rat die Befugnis ein, geeig-

W Fiir eine rechtliche Gleichstellung
von homosexuellen Lebens-
gemeinschaften und Ehen gibt es eine
europarechtliche Stiitze. {{

nete Vorkehrungen zu treffen, »um Diskriminie-
rungen aus Griinden des Geschlechts, der Rasse,
der ethnischen Herkunft, der Religion oder der
Weltanschauung, einer Behinderung, des Alters
oder der sexuellen Ausrichtung zu bekdmpfen«
(Artikel 13). In dieser Bestimmung ist fiir die Kir-
chen etwas Ambivalentes enthalten. Zum einen
schiitzt diese Rechtsnorm die Religionsfreiheit,
insofern niemand wegen seiner Religionszu-
gehorigkeit benachteiligt werden darf. Zum an-
deren fordert dieser Artikel indirekt die Gleich-
behandlung von ehelichen (heterosexuellen)
und gleichgeschlechtlichen (homosexuellen) Be-
ziehungen. In diesem Punkt werden die Kirchen
zugunsten der Ehe eine andere Auffassung ver-
treten und moglicherweise mit diesem Teilas-
pekt der Norm in Konflikt geraten. Diejenigen
europdischen Staaten aber, die quasi auf eine
rechtliche Gleichstellung von homosexuellen
Lebensgemeinschaften und Ehen hinwirken
mdochten, erhalten durch diesen Artikel eine eu-
roparechtliche Stiitze.

Unmittelbare religiose Bedeutung hat auch
das Protokoll (Nr. 24) {iber den Tierschutz und
das Wohlergehen der Tiere, das Bestandteil des
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EG-Vertrags ist. Es findet sich darin der Hin-
weis, den Tierschutz zu verbessern und das
Wohlergehen der Tiere als fithlende Wesen zu
beriicksichtigen. Dabei sind aber auch »die Ge-
pflogenheiten der Mitgliedstaaten insbesondere
in Bezug auf religiése Riten, kulturelle Traditio-
nen und regionales Erbe« zu beachten. Diese
Bestimmung ist vor allem fiir jiidische und mos-
lemische Glaubensgemeinschaften von Bedeu-
tung, die Tiere nach rituellen Vorschriften
schlachten, die mit den Tierschutzgesetzen
nicht {ibereinstimmen.

Fiir die Kirche und fiir die religidsen Ge-
meinschaften spielt auch noch Artikel 151 Abs.
4 des EG-Vertrages eine groBe Rolle, weil er die
Europdische Gemeinschaft verpflichtet, die
Vielfalt ihrer Kulturen zu wahren und zu for-
dern. Diese Bestimmung ist geeignet, den im
Kirchenartikel weggelassenen Hinweis auf die
Verbundenheit von Religion und Kultur ansatz-
weise zu ersetzen.

Eine weitere Schutzklausel fiir die Kirchen
in den einzelnen Lindern liefert die Erklarung
der Regierungskonferenz zum Protokoll iiber
die Anwendung der Grundsdtze der Subsi-
diaritit und der VerhiltnismaRigkeit, »wonach
die administrative Durchfiihrung des Gemein-
schaftsrechts grundsétzlich Sache der Mitglied-
staaten gemiB ihren verfassungsrechtlichen
Vorschriften bleibt« (Art. 43). Nach Art. 5 des
EG-Vertrages wird die Europdische Gemein-
schaft nach dem Subsidiaritétsprinzip nur tatig,
sofern und soweit die Ziele der in Betracht ge-
zogenen MaRnahmen auf der Ebene der Mit-
gliedstaaten nicht austeichend und daher we-
gen ihres Umfanges oder ihrer Wirkungen
besser auf Gemeinschaftsebene erreicht wer-
den konnen. Da es eigentlich unbestritten ist,
dass die Staat-Kirche-Verhiltnisse der einzelnen
Mitgliedstaaten ihre je eigenen Traditionen ha-
ben und in den geschichtlichen Erfahrungen
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der jeweiligen Staaten verwurzelt sind, ist es
nahe liegend, dass die staatskirchenrechtlichen
Belange am besten auf der Ebene der Mitglied-
staaten geregelt werden. Das von der Européi-
schen Union postulierte Subsidiaritétsprinzip
liefert dazu eine gute rechtliche Grundlage.

Die Bedeutung der Kirchen fiir
die Européische Union

® Eslohntsich, die Kirchen im européischen
Kontext ernst zu nehmen, denn sie kénnen der
Européischen Gemeinschaft viel bieten. Sie
wirken grenziiberschreitend und verbindend.
Der ehemalige Prasident der Europdischen
Kommission, Jacques Delors, forderte in Anbe-
tracht einer primdr wirtschaftsorientierten eu-
ropiischen Politik in Anlehnung an R. Schu-
man, dass man Europa eine Seele geben
miisse’, und begriindete unter der Schirmherr-
schaft der Europdischen Kommission die Initia-
tive »Eine Seele fiir Europa — Ethik und Spiri-
tualitit.« Die Kirchen haben sich aus ihrer
Mitverantwortung fiir die Seele Europas an die-
ser Initiative beteiligt. Sie wollen mithelfen,
dass Europa seine neue geistig-spirituelle und
ethische Identitét findet.

Es sei daran erinnert, dass die européische
Kultur aus vielen Wurzeln gewachsen ist. Eu-
ropa war eigentlich von Anfang an eine Einheit
in Vielfalt. Seine Kultur war aus griechischen,
rémischen, jtidischen, christlichen, arabischen
und humanistischen Wurzeln entstanden. Im-
mer wieder ging es um die zentralen Ideen der
Freiheit, der Menschenwiirde und der Verant-
wortung, die mehr und mehr von den Institu-
tionen der Demokratie geschiitzt wurden.
Auch wenn die Volker Europas vielleicht haufi-
ger gegeneinander als miteinander gehandelt
haben, so entstammen sie doch einer gemein-
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samen kulturellen Uberlieferung. Es gibt keine
Epoche, die nicht an diesen geistigen Grundla-
gen weitergebaut hitte. Europa war immer ein

wDie Kirchen sind nicht nur Markt-
teilnehmer auf dem européischen
Binnenmarkt, sondern sie haben einen
dffentlichen Auftrag. {

Wagnis im Wandel und ist auch heute noch ein
»unvollendetes Projekt«®

Bei dem Selbstfindungsprozess Europas
kénnen die Kirchen ihre ethischen und spiritu-
ellen Kompetenzen einbringen. Deshalb diirfen
sie sich in Europa nicht ins Abseits dréngen las-
sen. Sie sind nicht nur Marktteilnehmer auf
dem europdischen Binnenmarkt, sondern sie
haben einen 6ffentlichen Auftrag.

Durch ihre Verkiindigung und den Religj-
onsunterricht, durch ihre Theologie und ihre
vielféltige sozial-caritative Présenz treten sie in
der Gesellschaft fiir Werte ein, die auch in Eu-
ropa nicht untergehen sollten: z. B. Menschen-
wiirde, soziale Gerechtigkeit, Nachstenliebe,
Einsatz fiir die Menschenrechte, Sorge um die
Bewahrung der Schépfung, Engagement fiir
den Frieden.

Die christlichen Kirchen haben aber natir-
lich in Europa keine Monopolstellung. In der
Européischen Union leben gut 12 Millionen
Moslems sowie etwa eine Million Menschen
jlidischen Glaubens, und es gibt eine groBe
Vielfalt weiterer Religionen, deren historischer
und aktueller Beitrag zur europdischen Kultur
offenkundig ist.”

In Europa gibt es auch viele Menschen, die
bei der Gestaltung des menschlichen Lebens
von der Beziehung zu Gott vollig absehen und
allein den eigenen Kréften, der menschlichen
Vernunft, der Wissenschaft und der Technik
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vertrauen wollen. Und man darf nicht verges-
sen, dass viele Menschen religiéser Erfahrung
entfremdet sind. Auch sie stellen in ihrer Ge-
samtheit einen kulturellen Faktor dar. Die
Christen werden deshalb die offene Auseinan-
dersetzung und den geistigen Wettbewerb mit
jenen aufnehmen, die das neue Europa unter
Ausschluss christlicher Wirkkréfte gestalten
mdochten. Die Kirchen sind gefordert, ihr christ-
liches Gedankengut in den Bereichen der Kul-
tur und Bildung wie auch in denen von Ethik
und Politik weiterzuentwickeln und in den eu-
ropdischen Dialog einzubringen. Dabei ist es si-
cher notwendig, dass die Kirchen dieses — so-
weit das moglich ist — gemeinsam tun.

Die dafiir bestellten Organisationen im eu-
ropéischen Bereich®, vor allem der Rat der Eu-
ropdischen Bischofskonferenzen (CCEE) und
die Konferenz Europédischer Kirchen (KEK),
aber auch die entsprechenden kirchlichen
Kommissionen innerhalb der Europédischen
Union (ComECE, EECCS) haben hier noch ein
weites Aufgabenfeld vor sich, das zunehmend
Anerkennung findet. EU-Kommissionspré-
sident Jacques Santer hat am 14. Septem-
ber 1998 vor der Generalversammlung der Eu-
ropéischen Okumenischen Kommission fiir
Kirche und Gesellschaft (EECCS), in der evan-
gelische, anglikanische und orthodoxe Kirchen
zZusammenarbeiten, gesagt, dass die Kirchen
und ihre Organisationen in vielen Bereichen
die bevorzugten Partner der Europdischen
Kommission seien.? Santer sieht bei den Kir-
chen besondere Kompetenzen, »wenn es da-
rum geht, die Politik und die Projekte der Eu-
ropdischen Union auf die Ebene der Biirger zu
{ibertragen und auszuarbeiten¢!9. Die Européi-
sche Kommission kann aufgrund der Initiative
»Eine Seele fiir Europa« Projekte mit religioser
und ethischer Relevanz vorschlagen und for-
dern. »Abgesehen von der spirituellen, ethi-
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schen und natiirlich européischen Dimension
erwartet die Kommission von diesen Projekten,
dass sie einen Beitrag zur Deutung und Sinnge-
bung des européischen Einigungsprozesses leis-
ten, dass sie Toleranz und Pluralismus fordern
und den gegenseitigen Respekt und die Akzep-
tanz der Verschiedenheiten bei Nationalitét,
Geschlecht, Religion und Kultur vorantreiben,
dass sie fiir die Solidaritéit mit den Benachteilig-
ten unserer Gesellschaft auf allen Ebenen ein-
treten, dass sie auch diejenigen einbeziehen,
die sonst bei den Diskussionen européischer
Politik keine Stimme haben, und dass sie
schlieBlich einen Akzent auf die Freiheit der
MeinungsduBerung setzen und die verschiede-
nen Gefihrdungen durch die moderne Gesell-
schaft bekdmpfen.«!!

Um Europa eine Seele zu geben, genfigt es
natiirlich nicht, die Prinzipien der européischen
Einigung wie Verséhnung, Frieden, Solidaritdt,
Gerechtigkeit, Freiheit und Menschenwiirde
ins Gedéchtnis zu rufen. Es geht hauptsichlich
darum, diese Prinzipien anzuwenden. Ange-
sichts der komplexen Realitdten der Gegenwart,
mit denen unsere politisch Verantwortlichen zu
tun haben, wird dies wohl nur unvollkommen
moglich sein. Und die Suche nach idealen poli-

tischen Losungen wird immer wieder mit Risi-
ken und Konflikten verbunden sein.

Trotz alledem hat sich die européische Po-
litik das Ziel gesetzt, die Zukunft zu gestalten,

Y die offene Auseinandersetzung
und den geistigen Wettbewerb
aufnehmen {

den Frieden zu garantieren, das Leben in Ge-
meinschaft zu organisieren und eine gute so-
ziale und politische Koexistenz von Volkern
und Nationen anzubieten. In diesem Sinn ent-
hilt die Forderung nach einer »Seele fiir Euro-
pa« auch den Wunsch, dass die religiésen und
philosophischen Instanzen ebenfalls ihren Bei-
trag und ihre Antworten auf die auftauchenden
Fragen im Leben jedes Einzelnen anbieten und
dass sie durch ihr ethisches Wissen, ihr huma-
nitdres Engagement sowie durch ihre kritische
Stimme gegeniiber den Regierenden einen we-
sentlichen Beitrag zur Festigung der Demokra-
tie und Freiheit in Europa leisten. Insbesonde-
re die Kirchen sind dazu aufgerufen, dem
Aufbau Europas eine weitere und tiefere Di-
mension zu geben.!?

Vgl. G. Robbers, Europa und
die Kirchen. Die Kirchen-
erklarung von Amsterdam,
in: StdZ 216 (1998) 151;

A. v. Campenhausen, Die

EU achtet die Stellung der
Kirchen, in: Rheinischer
Merkur 2.1.1998; B. Bren-
ner, Politische Willensbe-
kundung. Europiische Uni-
on achtet den Status der
Kirchen, in: MD 49 (1998) 9.
2Vgl. G. Robbers, Europa
und die Kirchen, 154. Nach
Auffassung von R. Stotz
wird (iber die Kirchener-
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KOINON

Gerhard Kellner

§Die Firmvorbereitung als
Ubergangszeit gestalten

Die Firmpastoral wird gerne als »Ernst-
fall« der Begegnung von Jugendlichen
und Kirche bezeichnet. Tatsichlich
kann sie jungen Menschen eine wert-
volle Hilfe sein, die Ubergangszeit des
Jugendalters bewusst und lebensfor-
dernd zu gestalten. Bei der Bewiltigung
des Abschieds aus den Kindheits-
mustern ist die Pfarrgemeinde ebenso
gefragt wie die Familie. Vorgestellt wird
hier ein Modell aus der Praxis.

@ Kein Sakrament in der katholischen Kirche
hat in den letzten Jahren so viel Diskussionen
ausgeldst und die Suche nach neuen pastoralen
Losungen befliigelt, wie das Firmsakrament.
Das 2. Vatikanische Konzil hat den Bezug der
Firmung zur Taufe und Eucharistie und damit
zum Ganzen der Initiation wiederhergestellt
(SC 71) und gleichzeitig sowohl den Aspekt der
Taufbesiegelung, als auch der Beauftragung
zum Glaubenszeugnis eingebracht (Lg 11, AA
3). Durch die Lockerung der Bindung der Fir-
mung an den Bischof, der der erste Spender
bleibt, aber die Firmung auch auf andere Pries-
ter und Amtstréger aus der Didzese delegieren
kann, wurde eine neue pastorale Vielfalt er-
mdglicht. Die Firmung erh&lt nun einen besse-
ren Bezug zur Gemeindepastoral, gleichzeitig
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miissen die Gruppen der Firmlinge nicht mehr
uniiberschaubar grof sein. Fiir die Initiation ist
das von grofer Bedeutung, da bei der Initiation
ja nicht nur die Initianden entscheidend sind,
sondern auch die Gruppe, in die sie initiiert
werden sollen. Ludwig Bertsch vertritt sogar
die Ansicht, dass dies auch von »GroBgruppen
wie die tibliche Pfarrgemeinde nicht geleistet
werdeng! kann.

In vielen Gemeinden haben sich deshalb
dhnlich wie bei der Erstkommunionvorberei-
tung Firmgruppen etabliert, die meist von (jun-
gen) Erwachsenen aus der Pfarrei geleitet wer-
den und die Firmbewerber auf ihrem Weg zur
Firmung (und danach) begleiten. Neben der
Bedeutung der Firmung als Besiegelung der
Taufe und der Teilhabe an den Geistesgaben
Christi und der Aufforderung zur Entfaltung
der Vielfalt der Geistesgaben soll der Prozess
der Firmvorbereitung und -begleitung auch ein
Weg der Miindigkeit sein und den Eintritt in
die Welt der Erwachsenen erleichtern. Diesen
Aspekt der Miindigkeit und der Sendung hat
auch Paul WeR betont. Der spezielle Sinn die-
ses Sakramentes liegt seiner Meinung nach in
der Sendung der Gefirmten. Er schligt als Satz
fiir den Leiter der Firmfeier sogar vor: »Sei ge-
sendet in der Kraft Gottes, dem Heiligen
Geist«? als Verdnderung gegeniiber »Sei besie-
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gelt in der Kraft Gottes des Heiligen Geistes«3.
Fiir Josef Zerndl verdeutlicht die Firmung als
Zeugnis »die Teilhabe an der prophetischen
Sendung der ganzen Kirche¢*. Je nachdem, ob
der Schwerpunkt der Firmung mehr auf dem
Aspekt der Bestdrkung durch die Geistesgaben
oder auf der Betonung der Miindigkeit und
Sendung liegt, wird das Firmalter niedriger
oder hoher anzusetzen sein.

Sieht man von den ganz praktischen Er-
fahrungen ab, dass es natiirlich wesentlich ein-
facher ist, in der Pfarrei eine relativ kurze Firm-
vorbereitungszeit mit Firmbewerbern im Alter
von 12 — 13 Jahren durchzufiihren, so spricht
vieles dafiir, die Firmung als Ubergangszeit zu
gestalten, in der junge Erwachsene aus der
Kindheit und aus der Familie herauswachsen

Yden Ubergang von der Schulent-
lassung ins Berufsleben vorbereiten {{

und in die Berufs- und Lebenswelt der Erwach-
senen eintreten. Die Firmvorbereitung wird
dann als ein langerer Prozess konzipiert, der am
Ende der Schulzeit angesiedelt ist, wobei das
Ende der Schulzeit nicht wie in vielen Féllen
auch ein Abschied von der Kirche wére. Viel-
mehr werden die Firmgruppen mit Gleichaltri-
gen gerade im Jugendalter zu einem Ort, in
dem gleichzeitig Kontinuitdt und Wandel voll-
ziehbar sind. Die Firmgruppenleiter hitten
dann den Auftrag, die Verdnderungen in der
Entwicklung der Jugendlichen zu begleiten
und gleichzeitig die Kontinuitdt der Werte und
der kirchlichen Bindung zu wahren. Wenn dies
gelingt, wird die Firmvorbereitung zu einem
Wegabschnitt, der gemeinsames Glauben-ler-
nen ermoglicht.’
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Die Bedeutung von
Ubergangsritualen

@ Fiir die heute heranwachsenden Kinder
und Jugendlichen zeichnen sich zwei gegen-
laufige Tendenzen ab: Der Einstieg in das Ju-
gendalter erfolgt immer friiher, sodass Heran-
wachsende mit 12 oder 13 Jahren bereits in der
typischen Jugendkultur anzutreffen sind,
wiahrend auf der anderen Seite das Heiratsalter
kontinuierlich ansteigt und inzwischen auf 29
Jahren bei Frauen und 31 Jahren bei Mé@nnern
gestiegen ist. Durch verléngerte Ausbildungs-
zeiten und berufliche Umorientierungen hat
sich die Zeit zwischen der Kindheit und der Ez-
wachsenenwelt erheblich ausgeweitet. Die
Firmvorbereitung am Ende der Schulzeit mit
ca. 15 — 16 Jahren bietet hier eine neue pasto-
rale Chance, den mit vielen Hoffnungen, aber
auch Unsicherheiten verbundenen Ubergang
von der Schulentlassung ins Berufsleben vorzu-
bereiten.

Erfahrungen aus den neuen Bundesldn-
dern, in denen die Jugendweihe auch nach dem
Ende der DDR immer noch erstaunlich groen
Zulauf hat, zeigen, dass beim Ubergang von der
Kindheit ins Jugendalter Rituale sehr er-
wiinscht sind. In einer Pressemitteilung im In-
ternet vom 3. Mérz 1998 l&dt die Digzese Er-
furt zu einem Vortrag zum Thema: »Feier der
Lebenswende — eine Alternative zur Jugend-
weihe¢® ein. R. Hauke verweist darauf, dass
sich gerade fiir ungetaufte Schiiler die Frage
stellt, wie die Lebenswende vom Kind zum Ju-
gendlichen mit neuem Sinn erfiillt werden
kann: »Eine Sinngebung tut Not und das Chris-
tentum hat einen grofen Reichtum, der auch
hier helfen kann.« Bischof Reinelt von Dres-
den/MeiBRen schldgt ebenfalls vor, dass die Kir-
che fiir nichtgetaufte junge Menschen ein Fest
zur Lebenswende gestalten sollte, ohne sie ver-
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einnahmen zu wollen. Wenn die Feier die Le-
benswende vom Kind zum Jugendlichen zum
Ausdruck bringen soll, miissen nach Ansicht

W die besondere Aufforderung zur
Ubernahme von Verantwortung in der
Jugend- und Erwachsenenzeit {(

von Hauke sowohl! Elemente der Ermutigung
zum Tragen kommen, die die Unsicherheit bei
diesem Schritt auffangen, wie auch Symbole,
die die Verantwortung fiir diesen neuen Le-
bensabschnitt ausdriicken. Als Ermutigung
schldgt er einen Handedruck und ein kurzes
Gespréch mit dem Vorsteher der Feier vor. »Da-
nach sollte der Jugendliche demjenigen die
Hand geben, von dem er sich Ermutigung er-
hofft. Hier wird auch die Frage nach dem »Pa-
ten¢ aufkommen.«” Weiterhin ist ein formlicher
Dank an die Eltern fiir die Begleitung auf dem
bisherigen Lebensweg vorgesehen.

Die Frage nach der Sinngebung der Feier
zur Lebenswende fiir Ungetaufte kénnte auch
die katholische Firmvorbereitung zusétzlich
mit Sinn erfiillen und die entwicklungspsycho-
logische Bedeutung dieser Altersstufe als Uber-
gangszeit wieder starker ins Bewusstsein rufen.
Die Firmung wire dann nicht nur die Besiege-
lung der Taufe, sondern auch die Bestétigung
durch den Hl. Geist und die besondere Auffor-
derung zur Ubernahme von Verantwortung in
der Jugend- und Erwachsenenzeit.

In der Tradition der Kirche hat sich schon
sehr friih die Praxis entwickelt, Menschen an
besonderen Ubergingen des Lebens wie Ge-
burt, Heirat und Tod seelsorglich zu begleiten.
Eine grofe Bedeutung wurde dabei schon im-
mer den religiosen Riten zugemessen. Sie hel-
fen {iber die Unsicherheit der Ubergangsphase
hinweg und geben den Menschen Halt und
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Orientierung, indem sie kritische Situationen
generalisieren und Worte und Zeichen zur
Markierung des Ubergangs bereitstellen. Reli-
giose Riten ordnen die Lebensvollziige der
Menschen und stellen sie in einen gréBeren
Sinnzusammenhang. Allerdings darf die Kirche
nicht bei den religidsen Riten stehen bleiben.
»Um der Menschen willen muss sie jenen, die
von ihr religidse Riten erwarten, den Weg zu
den christlichen Sakramenten erschliefeng,®
da erst die Weckung des Glaubens an den le-
bendigen Gott aus religitsen Riten christliche
Sakramente macht. In Bezug auf die Firmvor-
bereitung ist es daher gut und wichtig, dass Ele-
mente des Glaubenlernens und der Katechese
eingebaut werden, die die Beziehungen der Ju-
gendlichen zu Glaube und Religion zum The-
ma haben und liturgische Feiern einbeziehen.

Die Firmung als Familienfeier
entdecken

® Eine Firmvorbereitung, die als Ubergangs-
zeit konzipiert wird, muss auch in stirkerem
MaRBe die Familien der Firmbewerber einbezie-
hen. Wahrend bei Taufe und Erstkommunion
die Familie eine zentrale Rolle spielt, kommt sie
beim Firmsakrament nur am Rande vor. Da
friiher die Firmung oft in der Schule stattfand
bzw. als GroRveranstaltung an einem zentralen
Ort durchgefiihrt wurde, haben die Firmeltern
bisher wenig Bewusstsein dafiir entwickeln
konnen, dass die Firmung auch ein Familienfest
ist. Gerade aber von der Familie muss die Ent-
wicklungsaufgabe gemeistert werden, die Kin-
der aus der engen Bindung an die Kernfamilie
zu verabschieden und gleichzeitig dafiir zu sor-
gen, dass die Familie auch fiir die Jugendlichen
und Erwachsenen Riickhalt bieten kann. Die
Zugehorigkeit zur Familie soll ja nicht aufgege-
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ben werden, sondern die Jugendlichen sollen in
einem neuen Verhiltnis zu den Eltern und zur
Verwandtschaft stehen und sich auch weiterhin
zugehorig fiihlen.

In den meisten Pfarreien werden die Fa-
milien bereits durch Elternabende in die Firm-
vorbereitung einbezogen. Bei der Taufe haben
die Eltern ihre Bereitschaft erkldrt, ihr Kind
christlich zu erziehen und bei ihm den Glauben
zu entfalten. Im Rahmen der Firmung sollen
nun die Jugendlichen Selbstverantwortung fiir
den Glauben iibernehmen, die Eltern werden

Y Die Eltern wechseln nun von der
Rolle der Erzieher zum Gesprédchs-
partner und Begleiter der Kinder. {{

aufgefordert, eine neue Position ihren Kindern
gegeniiber einzunehmen.? Sie wechseln nun
von der Rolle der Erzieher zum Gespréchspart-
ner und Begleiter der Kinder. »Viele Eltern er-
leben es als Schwierigkeit, die eigenstandige
Entwicklung ihrer heranwachsenden Kinder
und die notwendige Ablosung aus der Familie
zu akzeptieren und hilfreich zu begleiten.«10
Das ist vor allem dann eine besondere Heraus-
forderung, wenn der/die Firmbewerber/in das
dlteste Kind ist. Fiir die Eltern kann die Firm-
vorbereitung in Elternabenden damit zu einem
Entwicklungsschritt fiihren, der die Loslosung
des Kindes und die Eigenstdndigkeit themati-
siert.

Gleichzeitig bieten Elternabende die Gele-
genheit, die eigene Glaubensentscheidung
noch einmal nachzuvollziehen und nach dem
Sinn des eigenen Lebens zu fragen. Viele Eltern
sind in ihrem eigenen Glauben unsicher ge-
worden und erleben ihre eigene Sprachlosig-
keit. Nicht selten fillt auch die Firmung der
Kinder mit der Lebensmitte der Eltern zusam-
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men, sodass sich Fragen nach dem Lebenssinn
und nach dem Glauben auch fiir Eltern in die-
ser Zeit besonders stellen.

I_?ie Rolle der Firmpaten und die
Ubernahme von Gebetspaten-
schaften

@ Die Firmpaten stehen in diesem Konzept
als Vermittler zwischen den Eltern und ihren
Kindern. Sie sollten daher wenn mdglich junge
Erwachsene sein, die nicht dem engsten Fami-
lienkreis angehdren, sondern wie es vieler Orts
iiblich ist, aus der entfernteren Verwandtschaft
oder dem Freundeskreis stammen. Den Firm-
paten kommt die Aufgabe zu, die Jugendlichen
in Glaubensfragen zu begleiten. Dariiber hi-
naus sollen sie den Firmbewerbern aber auch in
Fragen des alltdglichen Lebens und des Ein-
stiegs in das Erwachsenenalter zur Verfligung
stehen. Besonders giinstig wére es, wenn junge
Erwachsene als Firmpaten auch die Leitung ei-
ner Firmgruppe {ibernehmen, falls dies in rdum-
licher Entfernung méglich ist. Als entferntere
Verwandte begleiten sie die Herauslosung des
Jugendlichen aus der Ursprungsfamilie und
stellen gleichzeitig die Kontinuitdt zur Grofifa-
milie her. Ihre Aufgabe ist es auch, das gegen-
seitige Verstindnis von Eltern und Jugendli-
chen zu fordern.

Dariiber hinaus sind auch Gebetspaten-
schaften besonders wichtig. Mitglieder der
Pfarrei konnen sich verpflichten, fiir die Dauer
der Firmvorbereitung jeden Tag fiir einen ganz
bestimmten Firmbewerber zu beten. Im Sonn-
tagsgottesdienst wird dieses wichtige Anliegen
des Gebets fiir das Gelingen des Glaubens und
Lebensweges der Firmbewerber vorgestellt.
Am Ende des Gottesdienstes stehen dann
zusammengefaltete Zettel mit den Namen
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aller Firmbewerber bereit. Wer eine Gebets-
patenschaft {ibernehmen mdchte, zieht einen
Zettel mit dem Namen. Der Firmbewerber er-
fahrt in der Regel nicht, wer fiir ihn/sie betet.
Er/sie weil nur, dass ein Mitglied aus der Pfar-
rei téglich fiir ein gutes Gelingen seines Lebens
bei Gott bittet. Bei diesem Mittragen der Firm-
bewerber im Gebet konnen gerade auch &ltere
Menschen in die Sakramentenvorbereitung
einbezogen werden und so zu einem wichtigen
Riickhalt fiir junge Menschen werden.

Praktische Konsequenzen fiir die
Firmvorbereitung

® Wenn die Firmvorbereitung als Ubergangs-
zeit konzipiert ist, sollte sie mehr den Charakter
der Wegbegleitung als der Wissensvermittlung
haben. Wie dies konkret aussehen kinnte, wird
am Beispiel der kleinen Dorfpfarrei Hirblingen
beschrieben.

Die kleine Gemeinde Hirblingen liegt 7 Ki-
lometer nérdlich von Augsburg. Der Ort hat
eine sehr dorfliche Struktur mit regem Vereins-
leben. Die Katholikenzahl betrégt 700. 16 Firm-

M

bewerber/innen im Alter von 14 — 16 Jahren
hatten sich zur Firmung angemeldet.

Den Schwerpunkt der Firmvorbereitung
bildeten die Projekte, die jeweils von den Firm-
bewerber/innen frei gewdhlt werden konnten.
Zu diesen Projekten luden Erwachsene aus der

»Es war erstaunlich, wie viel
Phantasie und Initiative von den
Erwachsenen entwickelt wurden. {

Pfarrei ein, die entweder in ihrem Berufsleben
im Bereich sozialer Gerechtigkeit, Bewahrung
der Schopfung oder Friedensarbeit beschéftigt
waren oder {iber besondere Fahigkeiten im mu-
sischen, handwerklichen oder gestalterischen
Bereich verfiigten. Auch Personen, die sich eh-
renamtlich in der Pfarrei oder in einem kirchli-
chen Verband engagieren, waren erwiinscht.
So lud beispielsweise der Vorsitzende des Obst-
und Gartenbauvereins zu einer Pflanzaktion im
Pfarrgarten ein. Der Dirigent der Jugendkapelle
bot einen Nachmittag zum gemeinsamen Mu-
sizieren an. Eine Frau aus dem Pfarrgemeinde-
rat organisierte den Besuch einer Wérmestube

Verlaufsplan der Firmvorbereitung 1997 — 1999 in Hirblingen

1. Mitwirkung in der Vorstellung im Gottes- Advent Fastenzeit | Advent Fastenzeit
Pfarrgemeinde dienst, Vergabe von Frithschicht | Karliturgie
Gebetspatenschaften
2, Projekte Projekt 1-12 (Teilnahme an max. 5 Projekten
3. Sonntégliche Katechese 2 Sonntage 2 Sonntage

4. Elternabende

1. Elternabend:
»Meine eigene Firmungg

3. Elternabend:
»Eure Kinder sind

2. Elternabend:
»Mein Gottesbild«

nicht Eure Kinder»
5. Mehrtigige Waochenende: Abschlussfahrt
Veranstaltungen Thema Gesellschaft
in der Grogruppe
6. Nédhrere Firm- Firmgottesdienst
vorbereitung, vorbereiten und
Firmung/Nachfeier gestalten
Stehempfang
Zeit: Herbst / Winter 1997 1998 1999
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beim Caritasverband. Es war erstaunlich, wie
viel Phantasie und Initiative von diesen Er-
wachsenen entwickelt wurden, wenn sie in
yihrem Element« waren. Insgesamt wurden 12
Projekte angeboten: Besuch der Warmestube
beim Caritasverband Augsburg, gemeinsam
Musizieren, Besuch beim Biobauern, Osterker-
zen verzieren, Palmbuschen basteln, Pflanzak-
tion Pfarrgarten, Nachtwanderung, Senioren-
nachmittag vorbereiten, Dombesichtigung mit
Besuch im Bischofshaus, Besuch bei einem/ei-
ner Trauernden, Jugendzeitschriften analysie-
ren, Besuch der Betriebsseelsorge.

Bei der Katechese ging es darum, religitses
Wissen und Glaubenserfahrung zu verbinden.
Hier boten sich vor allem ausgewihlte Sonnta-
ge in der Fastenzeit an. Der Sonntag begann mit
einem gemeinsamen Friihstiick, eine Kateche-
se schloss sich an und der Vormittag endete mit
dem Besuch der Sonntagsmesse. Auch die um-
gekehrte Reihenfolge wurde gewdhlt: Besuch
der Sonntagsmesse, anschlieBende Katechese
und gemeinsames Mittagessen. Werktags hat-
ten die Firmbewerber in der Advents- und Fas-
tenzeit besonders mit der Frithschicht die Mog-
lichkeit, ein Morgenlob und ein anschlieRendes
Friihstiick gemeinsam zu gestalten.

SchlieBlich erhielt auch die Elternarbeit im
Rahmen der Firmvorbereitung neue Aspekte.
Der Fokus lag jetzt starker auf der Begleitung der
jugendlichen Kinder, auf dem Gespréch der El-
tern {iber ihre Erziehungsprobleme und der Re-
flexion des eigenen Gottesbildes. Thematisiert

! Ludwig Bertsch, Firmung, in: LTHK3, 1300.
in: LTHK3, 1306.

2 Paul WeB, Einmiitig - ge-
meinsam entscheiden in

Gemeinde und Kirche, Thaur

Mainz 1995, 45f.

1998, 390. erfurt/aktuell/1998/ef
3 Ebd., 391. 980303c.htm.
4Vgl. Josef Zerndl, Firmung, 7 Ebd.
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5 Vgl. Matthias Scharer, Be-
gegnungen Raum geben,

6 Vigl. www.kath.de/bistum/

wurde auch das »Gehen-Lassen« der Kinder und
die Frage, welche neue Ausrichtung die elterli-
che Partnerschaft bekommen kénnte, wenn die
Kinder das Elternhaus verlassen haben.

Da sich die Firmvorbereitung tiber 11/2
Jahre erstreckte, konnte ein echter Prozess der
Begleitung wachsen. Die Firmbewerber/innen
hatten Zeit, ihre Charismen zu entdecken und
bereits in die Pfarrgemeinde einzubringen, so-
dass ein natiirlicher Ubergang in die gemeindli-
che Jugendarbeit méglich wurde.

In der Ausbildung der Kapldne, Gemein-
dereferenten/innen und Pastoralreferenten/in-
nen ist Gruppensupervision heute in fast allen
Ditzesen fester Bestandteil, sodass die Haupt-
amtlichen die Projektphasen in der Firmvorbe-
reitung kompetent begleiten konnen. Neue
Konzepte in der Schulpastoral!! machen inzwi-
schen auch eine bessere Verzahnung von schu-
lischer und pfarreilicher Firmvorbereitung
moglich. Einen Zusammenhang mit Themen
der Berufsberatung und Berufsfindung in der 8.
und 9. Klasse wére ebenfalls wiinschenswert.
Erstaunlicherweise wurde ja gerade von Seiten
der Psychologie in letzter Zeit darauf hingewie-
sen, dass Berufung mit Beruf zu tun hat und es
wichtig ist, seine eigenen Stirken und »Charis-
meng fiir die Berufswahl zu entdecken. So
schreibt A. Wolf in Psychologie heute: »Das
nicht Beachten der Berufung kommt einer psy-
chischen Selbstverstiimmelung gleich.«! Hier
gilt es, gute Traditionen der Kirche neu fiir die
heutige Zeit fruchtbar zu machen.

8 Paul M. Zulehner, Heirat,
Geburt, Tod. Eine Pastoral
zu den Lebenswenden,
Wien 41982, 259.

2 Vgl. Bert Hellinger, Zweier-
lei Gliick, Heidelberg 71995.
10 Die Deutschen Bischofe,
Sakramentenpastoral im

chen 1992.

20-26.
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Wandel, Bonn 1993, 53.
" Vgl. Gabriele Riittiger
(Hg.), Schulpastoral, Mtin-

2 A, Wolf, Berufung, in:
Psychologie heute 5/1998,
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Veerle Draulans

Zwischen Traum und Wirklichkeit
Zur christlichen Inspiration sozialer Organisationen

Katholischen Verbinden fillt es nicht
immer leicht, ihre Identitdt von der Kir-
che her zu definieren. Am Beispiel der
flamischen christlichen Arbeiterbewe-
gung Kritisiert die Autorin eine schlei-
chende Verdringung explizit christli-
cher Inhalte und Formen. Gezielte
Bildungsarbeit und eine bessere Kultur
des liturgischen Feierns konnten dage-
gen zur Erhaltung der genuin christli-
chen Inspiration des gesellschaftlichen
Engagements beitragen.

® Das gesellschaftliche Bild einer Anzahl
westeuropdischer Staaten wird durch ein aus-
gedehntes »Mittelfeld« gekennzeichnet, ein
breites Netzwerk von Bewegungen, Organisa-
tionen und Einrichtungen, das »irgendwo« zwi-
schen den einzelnen Biirgerinnen und der Welt
der Politik bzw. Wirtschaft angesiedelt ist (z.B.
Organisationen, die sich dem geistigen oder
physischen Wohlbefinden der Menschen wid-
men, Arbeits- oder Gewerkschaftsorganisatio-
nen, Organisationen der Erwachsenenbildung
usw.). Bis Mitte unseres Jahrhunderts wiesen
diese Mittelfeldorganisationen trotz ihrer je-
weiligen Unterschiede typische Merkmale auf:
eine hierarchische Struktur der Entscheidungs-
findung, eine deutlich erkennbare parteipoliti-
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sche Bindung, ein breites thematisches Interes-
se und eine ausgesprochen ideologische bzw.
weltanschauliche Inspiration.

Soziale Bewegungen

@ Seit dem Ende der 60er-Jahre sind zusdtz-
lich eine Menge so genannter »neuer sozialer
Bewegungen« entstanden. Sie richten ihr Au-
genmerk spezifisch auf ein bestimmtes Thema
(z.B. Frieden, Umwelt, Dritte Welt oder Men-
schenrechte). Das genau abgesteckte Engage-
ment, die ausgesprochen ethische Profilierung,
ihre parteipolitische Ungebundenheit, der plu-
ralistische Charakter und die ideologische oder
weltanschauliche Neutralitdt sprechen Men-
schen an. Viele Christlnnen gestalten ihr sozi-
alethisches Engagement im weltanschaulich
pluralistischen Rahmen neuer sozialer Bewe-
gungen.

Die traditionellen Bewegungen trifft nicht
nur die Konkurrenz dieser neuen Formen so-
zialen Engagements, als Massenorganisationen
unterliegen sie auch dem Einfluss gesellschaft-
licher Entwicklungen, wie etwa dem wachsen-
den weltanschaulichen Pluralismus oder der
Privatisierung der Religion. Viele urspriinglich
christliche Organisationen haben sich dem an-
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gepasst und fiihren intern einen sozialethischen
Diskurs ohne explizit religitse Deutung.
Manchmal wird nachdriicklich die Frage aufge-
worfen, ob in unserer heutigen, sdkularisierten,
pluralistischen Gesellschaft noch Platz ist fiir
gesellschaftliche Organisationen, die ihren so-
zialethischen Einsatz deutlich erkennbar mit ei-
ner weltanschaulichen Inspiration verbinden.

Das Verhaltnis zur Kirche

® Dass dabei das Verhltnis zur Kirche und
zur Pfarrgemeinde in Bedréngnis gerdt, braucht
nicht weiter zu verwundern. Es sieht aus wie
ein Teufelskreis: Vor allem dltere Mitglieder
fithlen sich in ihrem gesellschaftlichen Engage-
ment durch ihr Glaubensbekenntnis bestdrkt
und ihrer Pfarrgemeinde dabei eng verbunden.
Die Organisationen jedoch wollen jlingere
Menschen ansprechen und modern sein; damit
verstirken sie aber zugleich den internen welt-
anschaulichen Pluralismus und die Distanz zu
Kirche und Pfarrgemeinde.

In Flandern hore ich gelegentlich Pfarr-
geistliche {iber »unsere Gemeindeorganisatio-
nen¢ sprechen. Das ist eine Art Vereinnah-
mung, {iber die viele christlich inspirierte
gesellschaftliche Organisationen Wweniger
gliicklich sind. Diese betrachten sich selber als
autonom. Sie haben zwar Verbindungen zur
Kirche, sind aber im strengen Sinne keine
kirchlichen Organisationen. Wie die Pfarrge-
meinde sind sie ortsgebunden, und so haben
beide im Zeitalter der mobilen Gesellschaft
dhnliche Probleme in der Mitarbeiterrekrutie-
rung, was sie — oft um dieselben Personen im
Ort — in Konkurrenz bringt.!
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Untersuchungsbedarf

® In Flandern — wie auch in anderen katho-
lischen Gebieten, etwa in manchen Teilen
Deutschlands — ist noch ein sehr breit struktu-
riertes gesellschaftliches Mittelfeld aktiv, da-
runter recht viele Organisationen katholischer
Prigung,? In letzter Zeit fragten diese verstarkt
nach ihrer Identitit. In Deutschland?® wie in
auch Flandern gab es z.B. mehrere groB ange-
legte Untersuchungen zum Profil der christli-
chen Arbeiterbewegung®. In Rahmen meiner
Untersuchung, die im Folgenden zusammenge-
fasst wird, ging es um die Frage: Wie wird in
der flimischen christlichen Arbeiterbewegung
iiber die Verbindung zwischen sozialethischen
Optionen und christlicher Inspiration gedacht?

Erster Untersuchungsschritt war eine
Analyse der Dokumente dieser Organisation
von 1945-1993.5 Es folgte eine représentative
empirische Studie, an der sich 839 Vorstands-
mitglieder der 17 flamischen Regionalver-
waltungen beteiligten.6 Die Ergebnisse der Do-

yob in unserer Gesellschaft
noch Platz ist fiir weltanschaulich
inspirierte Organisationen

kumentenanalyse und der empirischen
Erhebung wurden mit einem theoretisch-theo-
logischen Analyserahmen konfrontiert: Hat das
theologisch Wiinschenswerte noch reale Er-
folgschancen?” Korrelieren das Wiinschens-
werte und die Wirklichkeit? Die Spannung zwi-
schen Theorie und Praxis, die aus dieser Studie
hervorgeht, gibt sowohl den Entscheidungstré-
gerlnnen der Christlichen Arbeiterbewegung
als auch der Theologie zu denken.
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Fortschreitender
Sikularisierungsprozess?

® [n der Soziologie wird Sakularisierung als
ein unumkehrbarer Prozess verstanden: sin-
kende kirchliche Bindung und gesellschaftli-
cher Bedeutungsverlust von Religion werden
sich auch in Zukunft stetig fortsetzen. Eine sol-
che Sicht kann bei Gléubigen zu Resignation
und Pessimismus fiihren: Hat das eigene welt-
anschauliche Bekenntnis eigentlich noch Be-
deutung?

In der Christlichen Arbeiterbewegung
wurde aufgrund dieses Verstdndnisses von Si-
kularisierung die Bedeutung der weltanschauli-
chen Inspiration bewusst problematisiert und
deren Relevanz fiir das Organisationsleben hin-
terfragt. Selbstverstdndlich ist ein solcher fun-
damentaler Denkprozess {iber die tragenden
Bewegungsoptionen zu begriiBen. Ich stief je-
doch auf eine merkwiirdige Entwicklung, fiir
die folgendes Beispiel steht: Als die (kleine) Ju-
gendorganisation KAJ feststellte, dass sie immer
weniger Jugendliche anzuziehen wusste, wur-
de beschlossen, mehr Energie in die Anwer-
bung junger Mitglieder zu investieren. Als sie
immer weniger Arbeiterlnnen unter ihren Mit-
gliedern zdhlte, wurde beschlossen, mehr En-
ergie in die Anwerbung arbeitender Jugendli-
cher zu investieren. Als schlieBlich die KAJ sah,
dass ihre Mitglieder immer weniger kirchlich
gebunden waren, wurde beschlossen, das »K-
Profil« der Organisation abzuschwachen.

Bleibende gesellschaftliche
Bedeutung?

@ Gleichzeitig zeigt sich eine zweite Ent-
wicklung. Neuere Literatur weist auf eine am-
bivalente Haltung von Menschen hinsichtlich
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der verringerten gesellschaftlichen Bedeutung
der Religion hin. Es féllt den Menschen zwar
schwer, Religion einen tatsdchlichen Platz in
ihrem eigenen Leben einzurdumen, eine Ge-
sellschaft ohne Religion schreckt sie dennoch
ab — etwa nach dem Motto: Religion? Gerne!
Aber bitte fiir den Nachbarn.8

Eine solche Zweideutigkeit zeigte sich
auch in den untersuchten Dokumenten. So be-
schloss die christliche Gewerkschaftshewegung
auf ihrem Kongress im Jahre 1994, dass sie die
christliche Dimension nicht ldnger in den Mit-

»Religion? Gerne!
Aber bitte fiir den Nachbarn. {

telpunkt ihrer Arbeit stellen wiirde. Im selben
Kongressdokument jedoch ist zu lesen, dass der
Niedergang der groBen Sinngebungssysteme zu
einer geistigen Leere gefiihrt habe, die Men-
schen ungliicklich mache. Die christliche Bot-
schaft miisse daher bewahrt, gehegt und ge-
pflegt werden, weil sie diese Leere ausfiillen
kann. Wie reimt sich dies aber mit dem Be-
schluss, das »C« nicht mehr zu betonen?

Umstrittene Tradition

@ Fiir die Christliche Arbeiterbewegung ist
sowohl das Streben nach individueller und ge-
sellschaftlicher Emanzipation als auch die welt-
anschauliche Dimension als urspriingliche
Basisinspiration alte eigene Tradition. In dem
MabBe jedoch, wie eine sikularisierende Positi-
on intern an Boden gewinnt, wird das Risiko
grofer, dass im Denken {iber die eigene Bewe-
gungstradition die inspirierende und motivie-
rende christliche Botschaft immer stérker rela-
tiviert wird.
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Einige Zahlen aus der empirischen Erhebung
geben in dieser Hinsicht zu denken. 67,1% aller
Befragten erkldren sich einverstanden mit der
These: »Es ist wichtig, dass die Christliche Arbei-
terbewegung bestimmten Traditionen und festen
Werten treu bleibt.¢ Von den Vorstandsmitglie-
dern unter 35 Jahren teilen 48% diese Meinung,
wihrend 52,2% der hauptamtlich Tétigen sich zu
dieser These bekennen. Im betreffenden Item
wird auf keinerlei Weise auf die christliche Bot-
schaft oder auf eine christliche Verankerung des
Bewegungsengagements verwiesen. Dennoch
haben wahrscheinlich viele Vorstandsmitglieder
das Item in diesem Sinne interpretiert.

Kirchliche Bindung

® Dass regelméBiger Messbesuch in der
Christlichen Arbeiterbewegung stark altersge-
bunden ist, liegt auf der Hand. Zu denken gibt
jedoch auch der Unterschied zwischen haupt-
amtlich Tatigen und Freiwilligen: 38% der
hauptamtlich Tétigen gegeniiber 58% der Frei-
willigen gaben an, wochentlich einem Gottes-
dienst beizuwohnen.

Die Verbundenheit mit der offiziellen Kir-
cheninstitution bildet fiir viele Mitglieder und
Vorstandsmitglieder eindeutig einen empfindli-
chen Punkt. Mittels Aussagen wie »Durch unse-
ren Einsatz fiir Humanitét sind wir selber die Kir-
che¢ versuchte man, der Spannung zwischen
Zugeharigkeit zur Kirchengemeinschaft und Dis-
tanz zur Kircheninstitution zu entkommen.
Dennoch bleibt in meinen Augen bei alledem die
wichtige Frage, wie die christliche Inspiration
gendhrt werden kann, wenn Organisationen
sich immer stirker von der Kircheninstitution
entfernen. Wird die christliche Botschaft dann
intern gentigend initiiert und gendhrt, etwa {iber
ein eigenes Bildungsangebot?
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Aus der Dokumentenanalyse ging hervor,
dass seit den 60er-Jahren vor allem die ethische
Dimension des Evangeliums stark betont wur-
de. Nur ausnahmsweise wurde iiber die Ver-

¥ Die inspirierende und motivierende
christliche Botschaft wird immer
starker relativiert.

bindung zwischen Glauben und Ethik nachge-
dacht. Dass das Einmalige von Jesus vor allem
in der ausgesprochenen Gottesbeziehung, in
der Abba-Erfahrung, liegt, kam kaum noch zur
Sprache. Eine der zentralen Thesen von E.
Schillebeeckx ist immer gewesen, dass Gott auf
Menschlichkeit bedachte und zugleich auf Gott
bedachte Menschen will. Dieser These einge-
denk meine ich, dass es gewiss keinen Mangel
an einem »Bedachtsein auf Menschlichkeit« in
der flimischen Christlichen Arbeiterbewegung
gibt. Aber gibt es noch ein geniigendes »auf
Gott Bedachtsein¢, um noch mit Recht von ei-
ner spezifisch christlichen Organisation spre-
chen zu kénnen? Eine Reduzierung der christ-
lichen Botschaft auf Ethik ist naturgemaB
theologisch nicht akzeptabel.

Christliche Lebenshaltung
ohne Kirchlichkeit?

® Wer eine christliche Lebenshaltung expli-
zit mit der Frage nach dem Messbesuch ver-
bindet, 16st leicht Widerstédnde aus. Man kann
doch iiberzeugter Christ sein ohne Kirchenbe-
such, lautet dann die Reaktion. Dennoch kann
man schwerlich leugnen, dass fiir viele der Be-
such einer Messe der einzige Moment ist, an
dem Menschen noch explizit mit der christli-
chen Botschaft konfrontiert werden. Der Nie-
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derldnder Haarsma, emeritierter Professor der
Pastoraltheologie, hat wiederholt darauf hinge-
wiesen, dass ein abnehmender regelméaRiger
Messbesuch eine Phase in einem immer weiter
fortschreitenden Prozess der Entkirchlichung
darstellt.” Am Ende dieses Prozesses steht ein
nahezu vollstandiges Fehlen der christlichen
Inspiration und Tradition (und folglich auch
eine wachsende Unwissenheit {iber diese).
Ubertrégt man diese Stellungnahme auf
die Realitdt einer christlichen Organisation,
dann stoRt man also doch wieder auf die Frage,
ob Organisationen selber gentigend Zeit und

yyMomente der Bildung und des
Feierns als Ausdruck und
Néhrung des Glaubens {{

Energie in Momente der Bildung und des Fei-
erns investieren, als Ausdruck und Nahrung ei-
nes kollektiven Glaubens und Engagements.
Aus meiner empirischen Studie geht her-
vor, dass der Messbesuch auf jeden Fall relevant
ist fiir die christliche Dimension der Organisati-
onsidentitdt. 78,8% der wochentlichen Kirch-
gingerInnen gegeniiber nur 34,9% derer, die
seltener zur Kirche gehen, meinen, dass die
Christliche Arbeiterbewegung in Flandern sich
dringend stdrker um ihre christliche Identitét
kiimmern soll. Die, die seltener zur Kirche ge-
hen, stehen der christlichen [dentitdt der Orga-
nisation jedoch nicht negativ gegeniiber. Sie le-
gen vielmehr eine Haltung an den Tag, die man
eine »Haltung der passiven Toleranz¢ nennen
kénnte. Wenn diese Gruppe der »passiv Tole-
rierenden¢ jedoch zu groB wird, wird die christ-
liche Dimension der Organisationsidentitit
schwinden und an Bedeutung verlieren. Soll
diese Dimension Bedeutung beibehalten, dann
setzt dies ja eine ausreichend grofe Basis von
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hauptamtlich Tétigen und Freiwilligen voraus,
die bereit sind, aktiv zu dieser Dimension der
Bewegungsidentitét beizutragen.

Christlicher Glaube und das
Handeln einer sozialen
Organisation

@® Es sieht so aus, als ob es nur zwei Mig-
lichkeiten gibt. Das eine Extrem ist eine Art
Fundamentalismus, bei dem unmittelbar und
ohne weitere Argumentationen aus dem Glau-
bensfundus strenge Anleitungen fiir das Han-
deln abgeleitet werden. Das andere Extrem,
das in der Realitdt viel 6fter vorkommt, ist, dass
eine explizite Verbindung zwischen christlicher
Inspiration und der tiglichen Arbeit einer Or-
ganisation ganz aufgegeben worden ist.
Selbstversténdlich ist ein solches »Alles-
oder-nichts¢-Denken unnétig. Wichtig ist dage-
gen zu fragen, wie der Glaube fiir das konkrete
Handeln der Organisation inspirierend sein
kann. Ich unterscheide hierzu zwei Ebenen des
ethischen Lebens, ndmlich einerseits die Ebene,
auf der fundamentale Optionen (Gesinnungen,
Haltungen, Tugenden) gebildet werden, und an-
dererseits die Ebene des alltdglichen konkreten
Handelns (konkrete Entscheidungen und Stel-
lungnahmen).!° Die christliche Botschaft ist vor
allem auf der Ebene der fundamentalen Optio-
nen sehr wichtig, weil Initiation in die christli-
che Botschaft Menschen in die Lage versetzt,
bestimmte Gesinnungen, Haltungen und Tu-
genden stark zu verinnerlichen, sodass sie von
innen heraus zu bestimmten Handlungen oder
Verhaltensweisen motiviert werden. Stark
ethisch profilierte Projekte werden sich nur be-
haupten, wenn Menschen innerlich vom Sinn
ihres Handelns iiberzeugt sind. Soll sich eine
ethische Profilierung durchhalten, dann setzt

DIAKONIA 30 (1999)



K NON

dies eine Basis des »beschwingten Engage-
ments¢ voraus. Und dazu kann die christliche
Botschaft in erheblichem MaBe beitragen.
Nicht normativ ist die christliche Botschaft
hingegen fiir das konkrete Handeln. Es ist heut-
zutage abwegig, deduktiv und ohne weitere Ar-
gumentation aus einem Glaubensbekenntnis
abzuleiten, was in einer bestimmten Situation
die angezeigte Verhaltensweise ist. In Bezug
auf das konkrete Handeln einer Organisation ist
vielmehr die Bedeutung von Kommunikation
und Argumentation hervorzuheben. Auch
Christen sollen, erst recht in der Zusammenar-
beit mit Nichtchristen, mittels einer wohl
durchdachten sozialen und ethischen Analyse
und mittels rational fundierter Argumente, die
addquateste Entscheidung in einer bestimmten

wDie christliche Botschaft kann zu
einem ybeschwingten Engagement«
erheblich beitragen.

Situation suchen. Christen wissen ja nicht bes-
ser als Nichtchristen, wie etwa eine gerechte
Steuerpolitik gestaltet werden soll. Christen
wissen ja nicht besser als Nichtchristen, wie die
Fiirsorge fiir kommende Generationen (die
tkologische Frage) am besten gewdhrleistet
wird. Solche Fragen erfordern Abwégung, Ar-
gumentation, Beratung.

Aber die Uberzeugung, dass die Steuerpo-
litik gerecht gestaltet werden soll, dass wir we-
gen der kiinftigen Generationen verantwor-
tungsvoll mit der Umwelt umgehen sollen ...,
findet ihren Grund auf jener anderen Ebene des
ethischen Lebens. Dort kann die christliche
Botschaft voll und ganz inspirieren, auch in
christlichen Organisationen. Daher meine ich,
dass diese sorgfaltig mit ihrer inspirierenden
Botschaft umgehen sollten, vor allem durch ein
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ausreichendes aktives Interesse fiir Momente
des Feierns oder eine diesbeziigliche Bildung.
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Ernst Windisch-Graetz

%Neue Alte - eine Herausforderung

Die vielzitierten »neuen Alten« wollen
erleben, geniefen, nachholen, aktiv
bleiben. Die Gesellschaft kann es sich
nicht leisten, diese als »altes Eisen« in
den Hinterhéfen zu entsorgen. Kirchli-
che Pastoral kann und soll sich vom
Austausch mit den Alteren und Alten in-
spirieren lassen. Eine Herausforderung,
die ein existentiell-didaktischer Fern-

kurs unterstiitzen will.

»lhr werdet schon irgendwie fiir
mich sorgen ...«

® »Du hittest nicht alt werden sollen, eh’ du
klug wurdest, sprach der Narr zu seinem ge-
scheiterten Konig Lear. Shakespeare zeichnet
ihn als einen Mann, der seine spdten Jahre
unter dem Motto lebt: »Ach, ich brauche ja
ohnehin nichts fiir mich, ihr werdet schon ir-
gendwie fiir mich sorgen, einmal bin ich bei dir,
das andere Mal bei deiner Schwester, und ich
nehme mir eine beschrankte Dienerschaft mit ...«

Was hier der Dichter am Beginn des 17.
Jahrhunderts in der ihm eigentiimlichen Dra-
matik inszeniert, markiert den Preis einer
Lebenshaltung und -einschédtzung, die durch
Passivitdt und Mangel an Perspektiven gekenn-
zeichnet ist. Die Folgen: Fixierung auf Mangel-
erscheinungen, innere Leere und Konflikte mit
den Jiingeren.
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Eine neue Kultur des Alterns

® Im gegenwidrtigen Diskurs riickt das ver-
nachldssigte Potential der Senioren in den Vor-
dergrund. Werte wie Selbststeuerung, Selbst-
verwirklichung, Individualitat und Mitwirkung
werden zu Schliisselbegriffen. In einem »Hea-
ring: Seniorenpolitik in Osterreich¢, zu dem
das Bundesministerium fiir Umwelt, Jugend
und Familie im Oktober 1997 eingeladen hat-
te, hob Leopold Rosenmayr »die gestiitzte oder
zumindest gesellschaftlich flankierte Selbstge-
staltung und Selbstformung« als gegenwartige
Hauptaufgabe der Alterskultur hervor.

Damit ist auch schon das spannungsreiche
Verhiltnis zwischen den Generationen und
zwischen Individuum und Gesellschaft ange-
sprochen. Der demographische Wandel fordert
die Politik heraus, die wachsende Gruppe der
Alteren und Alten in ihre Konzepte zu integrie-
ren. Die oftmals verschleuderten Krdfte der in
den »Ruhestand« versetzten Teile der Bevtilke-
rung miissen neu gewichtet werden. Dabei
schlagen auch hier die »postmodernen« Aspek-
te von Pluralitdt und Individualitdt zu Buche:
Alterwerden hat viele Facetten. »Das« Alter als
solches gibt es nicht.

Die politisch Verantwortlichen machen
mobil. Das driickt sich nicht zuletzt im »Inter-
nationalen Jahr der &lteren Menschen¢ aus, das
die Vereinten Nationen fiir 1999 ausgerufen ha-
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ben. Darin soll ein 6ffentliches Bewusstsein fiir
die Anliegen und Bed{irfnisse von Menschen ab
der Lebensmitte, sowie fiir deren immense
Krifte zum Engagement fiir das Gemeinwohl
geschaffen werden, damit das Zusammenleben
der Generationen gelingt.

Machen auch die Kirchen mobil? Auf dem
Hintergrund weit zurfick reichender Tradition
setzen sich die Christen fiir die Betagten der Ge-
sellschaft auf vielen Ebenen ein. Die Katholische
Kirche hat darin ein Image gewonnen, das zu
verdndern angesagt ist. Viele gut gemeinte An-
sitze verleiten dazu, durch ein geschontes Bild

Y Machen auch die Kirchen mobil? {

vom Greisen die Wirklichkeit zu verhdhnen,
mit einer verhingnisvollen Ausformung von
Altruismus Fremdbestimmung zu fordern und
beim vielfach karikierten Altenkaffee das Poten-
tial dlterer Menschen zu verniedlichen.

Schritte in andere Richtungen gibt es. Sie
greifen freilich nicht wirksam genug in die vor-
handenen Einrichtungen und gelangen sehr
sparlich in das Bewusstsein der Offentlichkeit.
Hier sei auf einen Kurs hingewiesen, der m.E.
einige Elemente zeitgemé@Rer Anspriiche zu er-
fiillen vermag,!

nGlaubend ilter werden«
- ein Fernkurs

@ Der Kurs geht auf eine Initiative des Insti-
tuts »Fernkurs fiir theologische Bildungg
zuriick, koordiniert unter der Leitung von PD.
Dr. Maria Widl. Er wurde gemeinsam mit dem
Referat Altenpastoral der Erzdiozese Wien er-
arbeitet, unter Beteiligung von evangelischen
und katholischen Fachautorlnnen. Gewdhlt
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wurde die Gestalt eines Fernkurses und so
kommen die Teilnehmerinnen und Teilnehmer
aus allen deutschsprachigen Gebieten.

Anliegen des Kurses ist es, innerhalb der
Altenarbeit das Segment einer christlich ge-
prigten Bildung zu fordern und ihre Wichtig-
keit zu unterstreichen. Als Zielgruppe sollten
Menschen erreicht werden, die bereits in der
Arbeit mit Senioren stehen bzw. eine solche ins
Auge fassen. Allerdings zeigt die Erfahrung,
dass die Motivation zur Teilnahme nicht blof in
der Erweiterung von Kompetenz als Gruppen-
leiterln griindet. Viele machen den Kurs, weil
sie yeinfach etwas fiir sich tun wolleng.

Das schriftliche Kursmaterial besteht aus
acht Teilen von jeweils etwa 130 Seiten Um-
fang, die im Abstand von vier Wochen zuge-
sandt werden. Die Inhalte wurden dem aktuel-
len Forschungsstand rund um das Altern
entnommen und leicht verdaulich und praxis-
relevant aufbereitet. Die Unterlagen sind sehr
abwechslungsreich gestaltet. Sie haben Witz
und Tiefe und erfiillen damit den Bedarf an un-
terhaltsamer Zeitgestaltung — eine Anforderung
aktueller Erwachsenenbildung. Die Artikel tra-
gen zur Orientierung im Wandel biographischer,
gesellschaftlicher und kirchlicher Entwicklung
bei. Damit soll auf die gegenwiértige Erosion von
Sicherheit reagiert werden. Das erscheint ange-
messen, zumal die Teilnehmer/innen fiir ge-
wohnlich die Lebensmitte iiberschritten haben.

Im Selbststudium der Unterlagen setzen
Kursteilnehmerinnen- und teilnehmer Schwer-
punkte nach ihren persénlichen Interessen
bzw. ihrem aktuellen Bedarf in Seniorenrun-
den. Am Ende des Jahres verfiigen sie iiber ei-
nen reichen Fundus an — jederzeit nachlesba-
ren — Informationen und iiber konkret
anwendbare Methoden fiir die Gruppenarbeit.

Seit Herbst 1993 haben fast 300 Frauen
und Minner aus dem gesamten deutschen
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Sprachraum daran teilgenommen. Es ldsst sich
die Tendenz beobachten, dass sich allm&hlich
auch Jlngere und Angestellte der Kirche fiir
dieses Projekt interessieren. Das ldsst die Hoff-
nung zu, dass in diesen Reihen die Aufmerk-
samkeit fiir die »neuen Alten« erwacht und die
Vertiefung von Kompetenz im generationen-
iibergreifenden Austausch gefragt ist.

Ein existentiell-didaktischer
Ansatz

® [m Zuge dieses Lernweges wird das Altern
in seiner ganzen Komplexitit entfaltet. Es wird
als ein lebenslanger Prozess verstanden, der mit
der Geburt beginnt. Unter dem Motto »Freude
aus Versdhnung«, wird die personliche Ent-
wicklung als Heilsgeschichte mit Gott ent-
schliisselt. Diese steht nicht losgeldst von
biologischen, sozialen, psychischen und alltags-

yein Lernweg aus Erfahrung,
Reflexion und Kommunikation

praktischen Aspekten des Lebens. Die Viel-
schichtigkeit des individuellen Erlebens soll
hervortreten. Darum regen »Ubungen« im An-
schluss an die Artikel zu biographischer »Anei-
gungsarbeit an. Sie wecken die eigene Kreati-
vitdt und laden zum Austausch mit anderen
ein. Die Ergebnisse und Erfahrungen kénnen
an das Team geschickt werden, das den Kurs
begleitet. Auf diesem Weg wird die Kontakt-

aufnahme erleichtert und die Anonymitét eines
Fernkurses iiberwunden. Alle Zusendungen
werden personlich beantwortet. Das bein-
haltet ein Feed-back von auRen, worin eine
Wertschdtzung der individuellen Reflexion
deutlich wird. Dieser Lernweg aus Erfahrung,
Reflexion und Kommunikation entspricht dem
Programm eines »existentiell-didaktischeny
Kurses.

Am Ende des Lehrgangs erhalten die Teil-
nehmerinnen und Teilnehmer das Angebot ei-
ner Studienwoche. Dort kommt es zu einem
Erfahrungsaustausch und zur Vertiefung wich-
tiger Themen. Bei dieser Gelegenheit werden
zahlreiche Methoden der Gruppenarbeit ange-
wandt und auf ihre Moglichkeiten und Gren-
zen Uberpriift. Das macht Lernen spannend
und bereichert das Riistzeug, wenn man selbst
Gruppen leitet. Dem {iberwiegend positiven
Echo zufolge, das sich in den Feed-back-Bégen
niederschlégt, stellt diese Woche den Hohe-
punkt des Kurses dar. Das dynamische Grup-
pengeschehen, internationaler Austausch, be-
wiéhrte Zusammenarbeit der Teamleitung, die
Mischung aus Herausforderung und Bestati-
gung, Neuem und Vertrautem sind die Ingredi-
enzen fiir eine gute Atmosphire.

Meiner Einschdtzung nach ist der Kurs in-
sofern interessant, als er dltere Menschen in
ihren individuellen Moglichkeiten und Heraus-
forderungen inspiriert und motiviert. Das
kommt dem Motto entgegen, das Alfons Auer
als grundlegende Aufgabe des Alterns markiert
hat: »Die Chancen nutzen, die Zumutungen
annehmen, die Erfiillungen auskosten.«

theologische Bildung, Ste-
phansplatz 3/3, A-1010 Wien.
Der nachste Kurs beginnt
Anfang November.

" Nihere Informationen, Pros-
pekte sowie eine einfiihrende

Mappe gibt es kostenlos unter
der Anschrift: Fernkurs fiir
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Streben und Auferstehen

Giinter Virt

Leben bis zum Ende

Zur Ethik des Sterbens und des Todes
Innsbruck-Wien: Tyrolia 1998

111 Seiten, brosch., 8S 144,-[DM 19,80/SFr 19,80

Interessiert es Sie: * wie sich die Einstellung zu
Sterben und Tod in der Geschichte bis hin zur
Gegenwart gewandelt hat? * wie unterschied-
lich die Euthanasiedebatte in verschiedenen
Gesellschaften diskutiert wird? * worin der Un-
terschied zwischen aktiver und passiver Eu-
thanasie besteht und welche ethische Relevanz
sich daraus ergibt? * wie die fatale und um-
strittene Definition des Personbegriffes des aus-
tralischen Ethikers Peter Singer lautet, die jede
Form von Euthanasie erlaubt? * die Kunst der
Sterbebegleitung kennen zu lernen? * zu er-
fahren, was man unter palliativer Medizin ver-
steht und warum sie nicht gut genug zur An-
wendung kommt? * wie palliative Betreuung
die Aspekte der Medizin, der Pflege, der Sozi-
alarbeit, der Seelsorge und der therapeutischen
Berufe vereinigt? * wie schlechte Diagnosen in
einer guten Art und Weise iibermittelt werden
konnen und welche Voraussetzungen dies
braucht? * was es bedeutet, verantwortlich mit
der letzten, schwierigsten Aufgabe seines Le-
bens, namlich dem Sterben, umzugehen? * wie
es sich mit den so genannten Patientenverfi-
gungen verhilt? * wo die menschlichen und
medizinischen Probleme rund um die Todes-
feststellung liegen? * ob es eine sittliche Pflicht
gegeniiber dem menschlichen Leichnam gibt?
* welche Regelungen es rund um die Organ-
spendung gibt? * was ein katholischer Moral-
theologe Kritisches zur Todesstrafe schreibt?
* etwas {iber das christliche Verstdndnis von
Sterben und Tod zu erfahren? — Dann sollten
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Sie dieses Buch unbedingt lesen, denn es lésst
keine Frage rund um das Thema Sterben und
Tod offen: ein inhaltlich kompaktes Werk fiir
alle Betroffenen, und jede/r ist schlieBlich ein-
mal vom Sterben betroffen. Es regt nicht nur
zur personlichen Auseinandersetzung an, son-
dern zeigt auch die vielfaltigen ethischen Prob-
leme rund um Sterben und Tod auf. Das Buch
stellt — als leicht fassliche Summe eines langen
Engagements als Moraltheologe im medi-
zinethischen Bereich — einen verantwortlichen,
menschenwiirdigen Umgang mit Sterbenden
vor, den sich wahrscheinlich jede/r wiinschen
wiirde, wenn wir auch von einer derartigen
Praxis noch weit entfernt sind. Darum fordert
der Autor fiir alle heilenden Berufe eine dies-
beziiglich qualifizierte Ausbildung, vor allem in
Sachen Palliativmedizin.

Moge dieses Werk einen Beitrag dazu leis-
ten, dass Wirklichkeit wird, was selbstver-
stiandlich sein sollte: verantwortetes menschen-
wiirdiges Sterben.

Isabella Ehart, Wien

Georg Fiedler/Reinhard Lindner
So hab ich doch was in mir, das
Gefahr bringt

Perspektiven suizidalen Erlebens
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1999

190 Seiten, Kt., DM 29,-/6S 212,-/SFr 28,10

Der vorliegende erste Band der Reihe »Ham-
burger Beitrige zur Psychotherapie der Suizida-
litdt¢ versammelt acht am Hamburger Thera-
piezentrum fiir Suizidgefdhrdete gehaltene
Vortrige aus dem Jahr 1997. Die AutorInnen re-
prisentieren verschiedene Richtungen aus dem
Feld der Psychoanalyse, sodass sich ein breites
Spektrum darbietet, das vor allem im Hinblick
auf psychiatrische und psychotherapeutische
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Praxis von Interesse ist. Dennoch sind zumin-
dest die Artikel von M. Berger, E. Kittler und
M. Teising zu Suizidalitédt in unterschiedlichen
Lebensaltern sowie von A. Wiese zum Zusam-
menhang von Totung des eigenen Kindes und
Suizidalitdt durchaus auch fiir jene interessant,
die in der Praxis von Jugend-, Familien- oder Al-
tenpastoral mit krisenhaften Situationen kon-
frontiert werden.

Die Beitrage sind allesamt auf sehr hohem
Niveau gehalten, durch die zahlreichen instruk-
tiven Fallbeispiele jedoch bei entsprechender
Vorbildung durchaus auch fiir Nichtfachleute
verstédndlich. Allerdings verstehen sich alle Au-
torlnnen auf dem Hintergrund psychoanalyti-
scher Praxis und Theoriebildung, sodass bei al-
ler Breite des gebotenen Spektrums doch ein
sehr spezifischer Ausschnitt aus dem Feld der
Psychotherapie geboten wird.

Gunter Priiller-Jagenteufel, Wien

Jorg Zink

Auferstehung

Und am Ende ein Gehen ins Licht
Stuttgart: Kreuz-Verlag 1999

157 Seiten, 6S 196,-

»Wir gehen nicht hiniiber in eine andersartige
Welt, sondern betreten ein gréfBeres Stiick vom
Ganzen.« Das ist in aller Kiirze das Bekenntnis
der Hoffnung tiber Sterben und Tod hinaus, das
der bekannte Seelsorger in diesem Buch darlegt.
Ein Bekenntnis, das er in eine einfache, bildhaf-
te Sprache kleidet. Zugleich setzte er sich auf
der Hohe der systematisch-theologischen Dis-
kussion mit verschiedenen Thesen auseinander
und fundiert die eigene Position differenziert
theologisch. Wie von einem evangelischen Au-
tor zu erwarten, wird die biblische Basis breit
entfaltet, auf exegetisch verantwortliche Weise
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(z.B. die Frage nach dem leeren Grab), ohne
sich dabei in Detailfragen zu verlieren. Trotz
dieser Ndhe zur biblischen Botschaft (z.B. im
Verstdndnis von leiblicher Auferstehung; in der
Bildsprache der Gerichtsterminolgie), die ihm
die Norm fiir die Beurteilung spéterer systema-
tischer Entwiirfe abgibt (z.B. in Bezug auf die
Ganztod-Hypothese), greift Zink erstaunlich po-
sitiv und offen, wenn auch nicht unkritisch,
Phénomene auf, die die heutigen Zeitgenossen
auch jenseits der christlichen Kirchen umtrei-
ben (z.B. Verstehensmdglichkeit von Nahtod-
Erfahrungen; Bedeutung von »Ewigkeit« und
»Jenseits« vor dem Hintergrund heutiger Natur-
wissenschaft). Alles in allem ein Buch, das kei-
ne systematisch-theologische Eschatologie vor-
legt, aber von einer profunden Kenntnis der
fachtheologischen Diskussion getragen ist.

Ein Buch, das fiir die Praxis uneinge-
schrénkt zu empfehlen ist! Vor allem Seelsorger-
Innen, die sich den Fragen der Menschen um
Tod und Leben stellen miissen, finden hier in
verstandlicher Sprache die Diskussion der letz-
ten Jahrzehnte wieder, geldutert durch die Er-
fahrung eines Seelsorgers, der selbst erwartet,
»eines nicht fernen Tages zwei Meter unter der
Erde begraben¢ zu sein. Ein Buch ohne jede
Jenseits-Euphorie, ohne Verharmlosung des To-
des und doch getragen von einer begriindeten
Hoffnung.

Gunter Priiller-Jagenteufel, Wien
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Kranksein und Krankenhaus-
seelsorge

Hans-Christoph Piper

Kranksein - Erleben und Lernen
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1999

115 Seiten, Kt., ca. DM 20,-/6S 145,-[SFr 19,40

Fiinfundzwanzig Jahre nach dem ersten Er-
scheinen geht Hans-Christoph Piper ein weite-
res Mal an die Uberarbeitung seines Biichleins.
Dazwischen liegt viel Leben. Hat sich der Autor
{iber die lange Zeit als Krankenhausseelsorger
betreffen lassen, so schreibt er nun als einer, der
selbst getroffen wurde von dem, was er schil-
dert: »Vor allem habe ich selber inzwischen ver-
schiedene Krankheitszeiten durchgemacht und
auch mehrfach in Krankenhdusern gelegen.«
Das Ergebnis besticht dadurch, dass hier nicht
Kranke — die immer die anderen sind — »abge-
handelt« werden. Das spiegelt sich auch im Stil
wider: Erzahlung verbunden mit respektvoller
Reflexion, die am Phanomen bleibt ohne in die
Abstraktion zu geraten.

Erzéhlt wird, was einem in der Situation als
Patient in einem Krankenhaus bewegen kann.
Das Buch verfolgt den vielschichtigen Verlauf bis
hin zur Zeit danach, wo »der Abschied von der
Krankheit schwerfallen« kann. Dazwischen lie-
gen Langeweile, Sinnlosigkeit, gefiirchtete
Néchte, Entfremdung: Der eigene Korper, der
sonst vertraute Alltag, die Angehérigen — sie er-
scheinen mit einem Mal anders, fremd. Fragen
tauchen auf, die man nicht gerne stellt. Zuvor
hat man sich selbst davon fern gehalten, nun
wiirden sich auch andere damit leichter tun. Sie
wollen den Patienten »schoneng, stofien ihn da-
mit jedoch noch tiefer in die Einsamkeit.

Das Buch richtet sich an Patienten, denen
die allgemein giiltigen Wahrheiten davon-
schwimmen. Und fiir den Fall, dass kein
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Mensch zur Stelle ist, der »mir, wenn es not tut,
sein Ohr leiht«. Es kann dar{iber hinaus fiir jene
wertvoll sein, die bereit sind, in der Gefiihlswelt
von Betroffenen »mitzuschwingen«.

Ernst Windisch-Graetz, Wien

Michael Klessmann (Hg.)
Handbuch der Krankenhausseelsorge
Gdttingen: Vandenhoeck und Ruprecht 1996, 296 Seiten

Das von 22 Autorinnen und Autoren, die zum
GroBteil in der Klinischen Seelsorgeausbildung
tétig sind, verfasste Handbuch gliedert sich in
drei Teile: einen einfithrenden, einen, der ex-
emplarische Handlungsfelder umfasst, und ei-
nen, der Perspektiven auf die Krankenhaus-
seelsorge als kirchliches Handlungsfeld entfaltet.
Grundlegend ist Michael Klessmanns Einlei-
tung, in der er anhand der Kategorie des »Zwi-
schen¢-Raums ein Leitbild der Krankenhaus-
seelsorge entwirft, die in vielfachen Spannungen
steht: zwischen Kirche und Krankenhaus, gesi-
cherter Rechtsstellung und struktureller Bedeu-
tungslosigkeit, Patienten und Mitarbeiterschaft,
Alltagsgespréch und Psychotherapie, Professio-
nalitdt und Betroffenheit, Macht und Ohn-
macht, Krankheit und Gesundheit, Leben und
Tod. Wenig zutreffend scheint mir die Bestim-
mung der »Seelsorge zwischen Evangelium und
Beziehung« (19), die ich klarer als Spannung
zwischen Wortverkiindigung und Psychothera-
pie einordnen wiirde.

Die weiteren Beitrédge sind auf verschiede-
ne Patientengruppen, auf die Klinikmitarbei-
terInnen, ehrenamtliche MitarbeiterInnen in
der Krankenhausseelsorge, auf Seelsorge an Seel-
sorgern und auf die Aus- und Weiterbildung fiir
Krankenhausseelsorger bezogen und durchwegs
bereichernd zu lesen. Insbesondere ist zu be-
griifen, dass die Perspektive der Krankenhaus-
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soziologie in diesen Band umfangreich Eingang
gefunden hat.

Das Handbuch zeichnet sich dadurch aus,
dass es von Autorlnnen verfasst ist, die aus jah-
relanger Erfahrung genau wissen, wovon sie
sprechen, und denen es durch eine Mixtur aus
anschaulichen Fallbeispielen oder Gespréchs-
protokollen, theologischen Pragungen und in-
terdisziplindren Erkenntnissen gelingt, ihre Er-
fahrung und Erkenntnis lebendig zu vermitteln.
Allen, die im Krankenhaus seelsorglich tétig
sind oder es werden wollen, kann dieses Hand-
buch nur warmstens empfohlen werden.

Arnd Gotzelmann, Heidelberg

Jung sein und gefirmt werden

Josef Dirnbeck
Einfach so

Geheimtipps fiir Firmlinge
Salzburg: Otto Miiller Verlag 1999
128 Seiten, DM 27,50/85 198,-

Wie kann man die sieben Gaben des HI. Geistes
heutigen Jugendlichen ansprechend erkldren?
Diese Aufgabe hat sich Josef Dirnbeck in seinem
Buch Einfach so, Geheimtipps fiir Firmlinge
vorgenommen und sehr gut geldst. Es gelingt
dem Autor, die FirmbewerberInnen direkt an-
zusprechen und in einer Mischung aus kurzen
Geschichten und anschliefenden Erkldrungen
abwechslungsreich zu unterhalten. Das Buch
eignet sich sowohl zur Lektiire fiir junge Men-
schen als auch zum Vorlesen in Gruppenstun-
den.

Im ersten, gréBeren Teil des Buches wer-
den die sieben Gaben des Hl. Geistes beschrie-
ben und jeweils anhand von Beispielen aus dem
Alltagsleben erldutert. Da ist die Rede von Au-
tobahnfahrten, Geldautomaten mit Geheim-
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nummern und Skipullovern. Sehr gut gelungen
ist z.B. die Beschreibung der Gabe der Stérke. Es
geht Dirnbeck dabei nicht um vordergriindige
Stérke, wie sie zum KugelstoRen oder fiir kréfti-
ge Motoren gebraucht wird, sondern vielmehr
darum, dass ein Mensch dem anderen Stirke
und Sicherheit geben kann. Dirnbeck erzdhlt
die Geschichte eines &lteren Ehepaares, in der
die Frau ihren Mann, der einen Schlaganfall er-
litten hat, durch ihren Beistand so viel N&he und
Sicherheit vermittelt, dass er in ihrem Beisein
aufhort zu zittern und wieder ruhig essen kann.
[hm geht es also bei den Gaben des Hl. Geistes
vor allem um den Beziehungsaspekt. Der HI.
Geist wird insgesamt als Beistand erkldrt, als
»Riese, auf dessen Schultern jede/r Firmbe-
werberln steht. Manche Beispiele wirken aller-
dings auch etwas altmodisch, so z.B. die Ge-
schichte von Herrn Direktor Huber und seiner
Sekretédrin Frl. Innerstedt oder von der dlteren
Frau Fiedler, die auf der Autobahn solange im ers-
ten Gang fahrt, bis der Motor ruiniert ist. Jedes
Kapitel schlieBt mit einem Zitat eines bekannten
Philosophen, Schriftstellers oder Wissenschaft-
lers ab, wobei allerdings nur Manner zu Wort
kommen.

Im zweiten Teil des Buches werden unter
der Uberschrift »Einfach so« Geschichten und
Gedichte zusammengestellt, die allesamt opti-
mistisch sind und jungen Menschen Lebensmut
vermitteln kénnen. Insgesamt ein sehr empfeh-
lenswertes Buch, das theologische und zum Teil
auch philosophische Inhalte lebensnah riiber-
bringt und sich besonders fiir jugendliche Gym-
nasiasten eignet.

Gerhard Kellner, Augsburg
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Gemeinschaft sein

Peter F. Schmid

Im Anfang ist Gemeinschaft
Personzentrierte Gruppenarbeit in Seelsorge
und Praktischer Theologie

Stuttgart: Verlag W. Kohlhammer 1998, 223 Seiten.

Parallel zur Reflexion der Bedeutung der Grup-
pe fiir die Therapie wurde in der Theologie und
Seelsorge die Bedeutung der Gemeinschaft wie-
der entdeckt. Also verspricht ein Gespréch zwi-
schen Theologie und Psychotherapie eine Be-
reicherung fiir beide. Schmid hat fiir dieses
Gesprach in den beiden ersten Bdnden seiner
Trilogie {iber Personzentrierte Gruppenpsycho-
therapie (I. Solidaritdt und Autonomie, K&ln
1994; 11. Die Kunst der Begegnung, Paderborn
1996) eine solide Grundlage erarbeitet: Da die
Frage nach dem Menschen untrennbar mit der
Frage nach Gott verbunden ist, stehen der Psy-
chotherapeut und der Theologe gleicherweise
vor diesem Junktim und miissen sich dariiber
verstandigen. Dazu mochte der nun vorliegen-
de dritte Band einen Beitrag leisten.

Er setzt (im Kapitel 1) beim zentralen The-
ma der Theologie an, dem Bild von Gott, dessen
Wesen nach christlicher Uberzeugung Bezie-
hung und Gemeinschaft ist. Er fiihrt iiber das
Bild vom Menschen, der in die Gemeinschaft
mit Gott und den Mitmenschen gerufen ist (2),
zu Kirche (3) und Gemeinde (4) als Gemein-
schaft derer, die ausdriicklich in und aus dieser
Beziehung leben. Damit kommt die Bedeutung
der Gruppe in den Blick. Sie ist jene Sozialform,
die anthropologisch wie theologisch dem Men-
schen den Raum fiir die Entwicklung seiner Per-
son und seiner Begabungen bietet (5). Als Lern-
ort fiir Solidaritdt und Autonomie (6) ist sie
Erfahrungsort von Gemeinschaft im Glauben
(7). Das Schlusskapitel (8) enthdlt Folgerungen
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fiir die Pastoral wie fiir die Pastoraltheologie:
Die Gruppe ist auch Lernort des Glaubens und
seiner Reflexion.

Man kann keines Menschen Therapeut
sein, wenn man nicht das Beziehungsnetz er-
fasst, in das er eingebunden ist. Man kann nur
jenen »therapieren« (das heift »am Leben er-
halten, heilen, seinem Leben und dessen Ent-
faltung dienen), dessen Beziehungen zu den
Mitmenschen diagnostiziert und saniert werden
kénnen. Dabei spielt die Beziehung zu Gott eine
Rolle, die z.B. in der Form des Gewissens auch
flir den Psychologen eine erfahrbare Realitdt
darstellt. In der Theologie und im kirchlichen
Leben scheint allerdings das Stichwort »Ge-
meinde fiir pastorale Konzepte und Strukturen
entbehrlich geworden zu sein. Es wird zuneh-
mend durch das Wort »Zentrum« (mit geselli-
gen, kulinarischen und spirituellen »Angebo-
ten¢) ersetzt, das der Bibel fremd ist. Deren
Ansatz und Anliegen werden durch das Axiom
»Im Anfang ist Gemeinschaft¢ eingemahnt.

Eine Kirche, die sich als communio be-
schreibt, kann dieses Existential nicht realisie-
ren ohne eine Theorie und Praxis der Gruppe,
wie sie die heutige Psychotherapie entwickelt
hat und praktiziert. Gott umgeht nicht unseren
Verstand, sondern er fordert ihn bis aufs &ulers-
te heraus. Er umgeht auch nicht die psycholo-
gischen und soziologischen Gesetze, sondern er
geht den Weg der Inkarnation. Theologie muss
mehr sein als eine Art kirchlicher Betriebsphi-
losophie. Sie reflektiert die grundlegenden
Dimensionen der menschlichen Existenz ein-
schlieflich der Transzendenz. Dazu bedarf sie
auch der Zusammenarbeit mit anderen Wissen-
schaften, zur Umsetzung ihrer Maxime vor
allem der Handlungswissenschaften. Der Ertrag
des Buches ist also von brennender Aktualitét.

Wilhelm Zauner, Linz
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LEITARTIKEL

Von Zeit zu Zeit ...

Was ist Zeit? Sie begegnet im Alter des
Universums und in der Nanosekunde, in
der linearen Abfolge wie in der zyKli-
schen Wiederkehr, in der Berechnung
nach Sonne und Mond, in Schaltjahren
und Kalenderreformen. Bibel und Litera-
tur kreisen um die Zeit. Nur Gott war
und ist und wird sein — Gottes Gegen-
wart durchzieht alle Zeit(en).!

® Wenn eine Zeitschrift die »Zeit« artikuliert,
befasst sie sich mit ihrem ureigenen Thema.
Doch was ist eigentlich Zeit? Beriihmt geworden
ist die Aussage von Augustinus: »Was ist also die
Zeit? Wenn mich niemand dariiber fragt, so weil
ich es; wenn ich es aber jemandem auf seine Fra-
ge erkldren mdchte, so weil ich es nicht. Das je-
doch kann ich zuversichtlich sagen: Ich weiB,
dass es keine vergangene Zeit gabe, wenn nichts
voriiberginge, keine zukiinftige, wenn nichts da
wiére. Wie sind nun aber jene Zeiten, Vergan-
genheit und Zukunft, da ja doch die Vergangen-
heit nicht mehr ist, und die Zukunft noch nicht
ist?¢2

Wenn ein Jahrtausend zu Ende geht, spricht
alles von der Zeit. Wie relativ Zeit aber ist, spiiren
Wwir, wenn sie uns fehlt oder wenn zu viel von ihr
daist: im Stress und in der Langeweile oder beim
Warten. Wer am Abend in Sydney ein Flugzeug
besteigt und nach London fliegt, verlingert sei-
nen Tag um elf Stunden, wer dagegen von San
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Francisco Frankfurt anfliegt, verliert von seinem
Tag neun Stunden. Immer sind die angegebenen
Zeiten »Lokalzeiteng, die nur fiir einen sehr be-
grenzten Raum gelten, weshalb vierundzwanzig
»Zeitzoneng geschaffen wurden, um innerhalb
einer gewissen Distanz Verstdndigung zu er-
mdoglichen. Wer am friihen Morgen des neuen
Jahrtausends einen NeujahrsgruB per Fax von
Tokio nach Europa sendet, erreicht seine Adres-
saten am Silvesterabend des in Japan bereits ver-
gangenen Jahrtausends!

Relativitit der
Zeitwahrnehmung

® [m 18. Jahrhundert entdeckte der Schotte
James Hutton die geologische Tiefenzeit, jene
unvorstellbaren Zeitrdume von 12 Milliarden
Jahren, die uns vom »Big Bangg, der Entstehung
des Universums, und den rund 4 1/2 Milliarden
Jahren seit der Entstehung des Sonnensystems
und unserer Erde trennen. Der Beginn der im-
mer gleichen Prozesse von Abtragung und Ge-
steinswerdung durch Druck und Warme ist un-
bekannt und das Ende nicht absehbar. In diesem
geschichtslosen Prozess wurden auf der Erde alle
Spuren ihrer Friihzeit zerstért. Ebenso unvor-
stellbar ist fiir uns die Nanosekunde, jener milli-
ardste Teil der Sekunde, auf dem unsere heutige
Zivilisation beruht. Der Nanosekundentakt einer
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koordinierten Weltzeit (Universal Time Coordi-
nated, UTC) wiirde eine weltweite Synchroni-
sation aller Computer erméglichen. Nach Ein-
steins Relativitatstheorie ist die physikalische Zeit
keine absolute Grofe mehr, sondern vom Raum
abhéngige »Raumzeit¢. Alles ist in Raum und Zeit
relativ zueinander in Bewegung. Dynamische
physikalische Systeme und chaotische Prozesse
folgen ihren »Eigenzeiten« und sind weder de-
terminiert noch zufallig.? Ein kleines Beispiel
kann auch die Relativitéit unserer Wahrnehmung
verdeutlichen: Eine Autokollision in einiger Dis-
tanz nehmen wir durch verschiedene Informa-
tionstrdger wahr: vor allem durch Licht und
Schall. Nur das Licht ist Gegenwart, der Schall
und ein allfalliger Bote berichten von einem be-
reits vergangenen Ereignis. Wenn heute im Welt-
all der um Lichtjahre entfernte Sirius explodier-
te, wiirde unsere Erde erst in rund achteinhalb
Jahren davon hinweggefegt. Sterne, die wir im
Nachthimmel erblicken, kénnen bereits seit Jah-
ren erloschen sein.

Zeit und Kalender

® Wasalso ist Zeit? Das Phinomen »Zeit« be-
schiftigt nicht nur Mathematiker und Physiker,
sondern ebenso Schriftsteller, Philosophen und
Theologen. Philosophisch war das Problem der
Zeit das Verhdltnis von Zustand und Anderung.
War fiir Zenon von Elea Anderung und damit
Zeit [llusion, so vertrat Heraklit die Gegenpositi-
on im yalles flieBt« und erkladrte damit statische
Eigenschaften als Illusion. Grundsétzlich gibt es
zwei unterscheidbare Zeiterscheinungen, die
miteinander in Beziehung stehen: die lineare
und die zyklische Zeit. Die lineare Zeit ist un-
umkehrbar, sie fiihrt von der Vergangenheit in
die Zukunft und entspricht unserer Erfahrung
von geschichtlicher Bedingtheit und Verging-
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lichkeit. Die zyklische Zeitauffassung dagegen
beruht auf der Beobachtung vom Lauf der Ge-
stirne, der sich in geschlossenen Kreisldufen wie-
derholt. Schon in frithen Kulturen verglichen
Menschen lineare Zeitldufe mit zyklischen Zeit-
erscheinungen. Aufgrund der Bewegungen von
Sonne und Mond wurden Jahre und Tage ge-
zédhlt, entstanden Uhren und Kalender. Mit ih-
nen wurden lineare Ereignisse wie Geburt und
Tod gemessen und gezéhlt. Ausdruck der Quan-
tifizierung der Zeit ist die Uhr. Hatte die Sanduhr
noch das Zerrinnen der Zeit und die Vergang-
lichkeit des Menschen sichtbar gemacht oder die
analoge Uhr in der Zeigerstellung den Lauf der
Sonne abgebildet (wenn die Sonne im Zenit
steht, weisen auch die Zeiger nach oben), so
schreiten die digitalen Uhren im Zdhlen gleich-
maBig fort.

Der Versuch, die Zeit entsprechend den
astronomischen Beobachtungen zu berechnen
und zu beherrschen, Daten und Termine zu pla-
nen, ist vermutlich so alt wie die Menschheit
selbst. Im vierten Jahrtausend vor Christus be-
rechneten die Sumerer den Jahreskalender mit
Hilfe der Mondumldufe, die Babylonier orien-
tierten sich im zweiten Jahrtausend nach ihrem
Hauptgott, der Sonne. Um das kiirzere Mond-
jahr mit dem langeren Sonnenjahr in Uberein-
stimmung zu bringen, legten sie Monate von 29
und 30 Tagen fest und schalteten gelegentlich ei-
nen zusatzlichen Monat ein. Wie die Babylonier
wechselten auch die Agypter vom urspriingli-
chen Mondjahr zum Sonnenjahr, das am 19. Juli
begann und in drei Jahreszeiten zu vier Monaten
2 30 Tage gegliedert wurde. Die fiinf iiberzéhli-
gen Tage wurden zu Festtagen erkldrt. Im achten
Jahrhundert vor Christus fiigten die Romer ihrem
Jahr von zehn Monaten (der Zehnte, december,
war der Letzte) die Monate Januar und Februar
hinzu. Das rémische Jahr begann im Mérz und
wurde ebenfalls von Zeit zu Zeit durch einen
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Schaltmonat ausgeglichen. Dem rémischen Pon-
tifex Maximus wurde die Uberwachung des Ka-
lenders aufgetragen. Seit 63 v. Chr. war Julius
Caesar Pontifex Maximus. Er korrigierte — nach
Aayptischem Vorbild — den bereits auf 90 Tage
aufgelaufenen Zeitunterschied. Auch in Rom galt

»Der Versuch, die Zeit zu beherr-
schen, ist vermutlich so alt wie die
Menschheit selbst. {

nun das Jahr von 365 Tagen mit 12 Monaten zu
30 Tagen. Freilich missfielen Caesar die fiinf frei-
en Tage, so dass er dem letzten Monat Februar
einen Tag wegnahm und die sechs freien Tage
auf das Jahr verteilte, sowie den Jahresbeginn auf
den Januar verlegte. Der Orient hatte fiir das Fei-
ern optiert, die Romer fiir die Arbeit.

Rund 1600 Jahre blieb der julianische
Kalender in Kraft, wenngleich die Abweichun-
gen von elf Minuten pro Jahr trotz Schaltjahren
sich summierten. Die Kirche, die nach dem
Untergang des westrémischen Reiches die
Hoheit {iber den Jahreslauf und die Festlegung
der Feste {ibernommen hatte, war davon
besonders betroffen. Am 24. Februar 1582
unterzeichnete Papst Gregor XIII. nach vier-
jéhrigem Ringen um eine Kalenderreform die
Bulle »Inter gravissimas¢ und lieR dem 4.
Oktober den 15. Oktober folgen. Auch verfei-
nerte er die Schaltjahrregelung. Trotz seiner
groferen Genauigkeit wurde der gregorianische
Kalender nur mit Miihe durchgesetzt. Wider-
stand erwuchs ihm vor allem aus protestanti-
schen Lindern und in GroRbritannien kam es
1752 bei der Einfiihrung des gregorianischen
Kalenders zu Aufstanden wegen der »gestohle-
neng elf Tage. Der Versuch der franzésischen
Revolution, die Sieben-Tage-Woche abzuschaffen
und einen neuen Kalender in Dekaden einzu-
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flihren, hielt nur bis 1806, dann kehrten die
Franzosen wieder zum gregorianischen Kalender
zurlick.4 :

Der jiidische Festkalender ist wie der altba-
bylonische luni-solar und wird durch periodische
Schaltmonate ausgeglichen. Mit dem Neumond
beginnt der Monat, die Jahreszeiten und
Tagesldufe dagegen werden von der Sonne
bestimmt, wobei der Tag von Sonnenuntergang
bis Sonnenuntergang dauert. In Osteuropa galt
bis ins 19. Jahrhundert der Neumondtag als
»Frauenfeiertag«, bei dem die Arbeit derselben
ruhte. Vor allem aber ist der wichentliche Sabbat
als Schopfungsfest, an dem alles ruht, Zeichen
der groBen Befreiung des Menschen von der
versklavenden Arbeit. Der jlidische Feiertags-
kalender ist so nach Petuchowski gleichsam »ein
dramatisierter Katechismus«.> Bei den Rabbinen
bedeutet das Zusammenspiel von Sonnen- und
Mondkalender in der jiidischen Zeitrechnung die
Integration der partikuldren Geschichte Israels
(vom Mond bestimmt) in die universale
Geschichte der Volker, die ihre Zeit nach der
Sonne ausrichten.®

Lebenszeit

® Die primire Wahrnehmung von Zeit ge-
schieht durch den Wechsel von Licht und Fins-
ternis, von Tag und Nacht. Unsere Kérperfunk-
tionen folgen einer »inneren Tagesuhry, die von
Licht und Temperatur bestimmt wird. Dabei ist
der 7ag nicht einfach die Zeitspanne vom Son-
nenaufgang bis zu ihrem Untergang, sondern die
positiv qualifizierte Zeit des Wirkens (»Hat nicht
der Tag zwdlf Stunden?« Joh 11,9); die Nacht
dagegen ist die Un-zeit schlechthin, denn in der
Dunkelheit ist keine Wahrnehmung moglich und
scheint die Zeit still zu stehen. Die Nacht ist der
»kleine Todg, der die Sehnsucht nach dem Mor-
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gen weckt, an dem Gottes Hilfe erwartet wird
(Ps 46,6). Die Botschaft von der Auferstehung
Jesu wurde den galildischen Frauen am friihen
Morgen verkiindet (Mk 16,2); der Abend dage-
gen ist die Zeit des stillen Betens und des Riick-
zugs in die Einsamkeit (Mt 14,23).

Dem Menschen steht nur eine begrenzte
Lebenszeit zu und sie ist nach biblischem Ver-
stdndnis abhédngig von seiner Gottesbeziehung.
So gilt langes Leben als Ausdruck des Segens
(freilich immer bei voller Vitalitdt und im Kreis ei-
ner groflen Nachkommenschaft). Die Zahl der
Lebensjahre nimmt nach der Darstellung der bib-
lischen Genealogien im Lauf der Geschichte ab:
waurde der erste Mensch noch 930 Jahre alt und
der Uberlebende der Flut 950 Jahre, so erreich-
te Abraham noch 175 Jahre und wurden die Le-
bensjahre wegen der Bosheit der Menschen auf
120 beschrénkt (Gen 6,3). SchlieRlich folgte die
resignierte Feststellung des Psalmes, dass unser
Leben 70 oder hichstens 80 Jahre zéhle und vol-
ler Miihsal sei (Ps 90,10). Freilich relativiert die
Weisheitsiiberlieferung das Alter; »Ob tausend
Jahre, ob hundert oder zehn, im Totenreich gibt
es keine Beschwerde iiber die Lebensdauer« (Sir
41,3-4). Die Existenz des Menschen ist frag-
mentarisch, ihm sind kontrastreiche Fristen ge-
setzt (Koh 3). Von Gott allein kann gesagt wer-
den: »Er war, und er ist, und er kommt« (Offb
4,8), und so sind bei ihm »tausend Jahre wie der
Tag, der gestern vergangen ist, wie eine Wache
in der Nacht« (Ps 90,4).

Wenn die Zeit stillsteht

@® eit ist allerdings nicht nur gleichférmiger
Zeitenlauf (chronos) oder zugemessene Lebens-
zeit, aber auch nicht allein zyklische Wiederkehr
besonderer Tages- und Festzeiten. Zeit kann
plétzlich stillstehen. Etwa bei einem iiberra-
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schenden Todesfall oder dem Einbruch eines un-
erwarteten Ereignisses. Fiir die Betroffenen wird
die Kontinuitédt der geordneten Abliufe unver-
mittelt zerrissen, obschon die Dinge scheinbar
unberiihrt weiterexistieren. Wie die Menschen
in den Tagen Noachs, Lots oder des Menschen-
sohnes alen, tranken, heirateten, kauften und
verkauften, pflanzten und bauten, ohne die dro-
hende Katastrophe wahrzunehmen, so unbere-
chenbar wird der Einbruch Gottes in die Ge-
schichte sein, so unvorhersehbar, wer mitge-
nommen und wer zuriickgelassen wird (Lk
17,27-35). Vom »7ag des Herrneist in der Bibel
oft die Rede, vom »jlingsten Tag«, an dem die

“Jede Sekunde kann zur kleinen
Pforte werden, durch die der Messias
treten kann. {

Sterne vom Himmel fallen und die Sonne sich
verfinstert, an dem der Kosmos erschiittert wird
und die Geschichte aufhort (z.B. Am 5,16-20;
Joel 2; 2Petr 3,8 u.6.). Wenn die »letzte Stunde
schldgte, ist damit nicht einfach die Dauer (der
24. Teil eines Sonnentages), sondern die Qualitét
dieser Zeit im Blick. So ist im Johannes-Evange-
lium »die Stunde¢ an die Passion Jesu gebunden.
Es ist die festgelegte Zeit der Verherrlichung, die
alles entscheidende Endzeit (kairos), die Gegen-
wart wird. So kommt auch die messianische
Heilszeit nicht einfach als Erfiillung der Weltzeit,
sondern wird plétzlich in sie einbrechen: Jede
Sekunde kann darum zur kleinen Pforte werden,
durch die der Messias treten kann.”

Wie der Tod die Zeit aufhoren ldsst, so
beenden auch radikale Umbriiche geschichtliche
Epochen schlagartig. Alle Revolutionen wollen
das Kontinuum der Geschichte aufbrechen und
die Zeit anhalten. So wurde am Abend des ersten
Kampftages der Franzosischen Revolution gleich-
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zeitig nach allen Turmuhren geschossen, »pour
arréter le jour¢, und dasselbe taten die Bolsche-
wiken am 17. November 1917 (dem 25. Oktober
der russischen Zeit) bei der Erstiirmung des
Winterpalastes in St. Petersburg. Vom Anhalten
der Zeit berichtet auch das Buch Josua: »Sonne
bleib stehen {iber Gibeon und du, Mond, iber
dem Tal von Ajalon!« (Jos 10,12) Was in der
Auseinandersetzung mit Galileo Galilei als Schrift-
beweis fiir das ptolemdische Weltbild angefiihrt
wurde, schildert in dichterischer Form einen
endlos langen Kampftag, &hnlich dem sprich-
wortlich gewordenen »léngsten Tag« der alliier-
ten Invasion in der Normandie am 6. Juni 1944.

Zeit suchen und Zeit stehlen

® Was aber erfahrt der Mensch in der Zeit?
Wie kénnen vergangene Zeiten wiedergefunden
werden? Das ber{ihmte Beispiel der »Madelei-
ne« von Marcel Proust zeigt, wie der getrunke-
ne Tee mit dem Stiick Kuchen »das unermessli-
che Gebdude der Erinnerungg in seinem Geist
weckt und das Vergangene in der Erinnerung
zuriickkehrt.8 Umberto Eco ldsst in seinem Ro-
man »Die Insel des vorigen Tages« einen Schiff-
briichigen im Jahre 1643 das Geheimnis des Fix-
punktes der Zeit beim 180. Langengrad suchen.
Er blickt vom Schiffswrack aus auf jene uner-
reichbare Insel dstlich der Datumsgrenze, auf
welcher der vergangene Tag nochmals Gegen-
wart wiére. Die Vergangenheit ist fiir ihn der im-
mer wiederkehrende Alptraum der Erinnerung
an den Krieg. An der dufersten Peripherie sucht
der Gestrandete eine Mitte, findet aber auf dem
Schiffswrack nur einen Abstellraum voller ticken-
der Uhren, die ihm »fast unisono die Geschich-
te seiner endlosen Zeit erzéhlten« und Erinne-
rung, Fiktion, Wirklichkeit und [llusion unldsbar
vermischen.?
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Das Thema Zeit durchzieht auch den Roman
»Der Plan zur Abschaffung des Dunkels« des D&
nen Peter Hoeg, dessen Akteure drei sozial mar-
ginalisierte Jugendliche sind, die in ihre Zeit »hin-
eingestoBen« wurden und ihre Identitdt in der
Erinnerung an die verlorenen Freunde der Inter-
natszeit suchen: »Um die Zeit wahrzunehmen
und von ihr zu sprechen, muss man merken, dass
sich etwas verandert hat. Und man muss mer-
ken, dass es in oder hinter dieser Verdnderung et-
was gibt, was auch vorher da war. Die Zeitwahr-
nehmung ist die unerkldrliche Vereinigung von
Verwandlung und Unverdndetlichkeit innerhalb
des Bewusstseins ... Zeit ist ... ein Feld, in dem
man mit der Welt zusammenlebt, ein Instrument,
um die Welt zu ordnen und zu begreifen, eine
Ursache dafiir, dass man iiberleben kann ... Wir
sind der Zeit nicht einfach ausgeliefert. Irgend-
wie ist sie auch etwas, woran wir ununterbro-
chen beteiligt sind, was wir selber erschaffen. Wie
ein Kunstwerk.«!? Von zentraler Bedeutung ist
schlieRlich der Umgang mit der Zeit im Méarchen
»Momo« von Michael Ende. »Zeitdiebeq verlei-

nZeit bleibt nur dann lebendig, wenn
sie mit andern geteilte Zeit ist.

ten die Menschen zur Zeitersparnis und horten
»tote Zeit«. Das kleine StraBenmadchen Momo
aber begreift in der Begegnung mit Meister Hora,
der im Nirgend-Haus in der Niemals-Gasse die
Lebenszeit aller Menschen verwaltet, dass »alle
Zeit, die nicht mit dem Herzen wahrgenommen
wird, ... so verloren (ist), wie die Farben des Re-
genbogens fiir einen Blinden oder das Lied eines
Vogels fiir den Tauben«!!. Zeit bleibt nur dann le-
bendig, wenn sie mit andern geteilte Zeit ist. En-
des Momo wird zur Rettergestalt, indem sie mit
einer »Stundenblumey die erstarrten Lebenszei-
ten auftaut und den Menschen zurickgibt.
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Mitte der Zeit

® In der Enzyklika »7ertio Millennio Adveni-
ente¢ betont Papst Johannes Paul II. die funda-
mentale Bedeutung der Zeit fiir das Christentum.
»In Jesus Christus, dem Fleisch gewordenen
Wort, wird die Zeit zu einer Dimension Gottes,
derin sich ewig ist. Mit dem Kommen Christi be-
ginnt die »Endzeit« (vgl. Hebr 1,2), die )letzte
Stundex (vgl. 1Joh 2,18), beginnt die Zeit der Kir-
che, die bis zu seiner Wiederkunft dauern wird.«
(TMA 10) Der Papst greift nicht auf die apoka-
lyptische Zeitvorstellung zuriick, sondern ver-
steht die Jahrtausendwende als Anlass, die »Fiil-
le der Zeitg als Jubildum zu begehen, wie es das
israelitische Jubeljahr (Lev 25) und das liturgi-
sche Kirchenjahr tun.

Jede Datierung geht vom Vor-gegebenen,
dem »datume aus, das die Z&hlung der Jahre be-
ginnen lasst. Fiir das Christentum ist es die Ge-
burt Jesu, wie es fiir das antike Rom die Griin-
dung der Stadt oder der Regierungsantritt eines
Kaisers war. Auch wenn diese Datierung nur auf
Konvention beruht und historisch nicht ganz ex-
akt ist, wird darin Christus als »Herr der Zeit«
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des Herrn. Die Welt der jii-
dischen Feste und Briuche,
Freiburg 1984, 15ff.

6 Darauf weist E. Lévinas hin,
vgl. A I'heure des nations,
Paris 1988, 136f.

7 W. Benjamin, llluminatio-
nen, Frankfurt 1977, 251-262.
8M. Proust, A la recherche
du temps perdu, Biblio-
theque de la Pleiade 1954.

¢ U.Eco, Die Insel des vorigen
Tages, Miinchen 1995, 155.
9P, Hpeg, Der Plan zur Ab-
schaffung des Dunkels, Miin-
chen-Wien 1995, 269-270.
M. Ende, Momo, Ziirich
1982, 159

386 Marie-Louise Gubler / Von Zeit zu Zeit ...

bekannt. So werden die drei Jahre vor der Jahr-
tausendwende in einer trinitarischen Symbolik
Christus, dem Heiligen Geist und Gott dem Va-
ter zugeordnet. Wie Israel die Zeitrechnung mit
der Schopfung beginnen und mit dem Gerichts-
tag Jahwes enden ldsst und damit die ganze Welt-
geschichte als Heilsgeschichte deutet, so wird in
der christologischen Zeitdeutung das Kommen
Jesu als Z&sur und als »Mitte der Zeit« verstan-
den. Von den Anféngen in der Vergangenheit und
von der Mitte der Zeit aus erschliefen sich Sinn
und Ziel der Zukunft. Entsprechend dem bibli-
schen Jubeljahr soll das Jahr 2000 die soziale Ge-
rechtigkeit zum Ziel haben und den Glaubenden
bewusst machen, dass Stunden, Tage, Jahre,
Jahrhunderte, ja jedes ZeitmaB yerfiillt ist von
der Gegenwart Gottes und seinem Heilswirken. «
(TMA 16)

Wiéhrend die mittelalterlichen Totentinze
die Zeit im Attribut der Sanduhr in der Hand des
Todes als verrinnende Frist darstellten und die
Sonnenuhren das Vergehen des Tages durch ihre
Schatten anzeigten, feiert die Liturgiedie Zeit als
immer wihrende Gegenwart Gottes mitten in
unserer verganglichen und bedrohten Existenz.

Zeit:
Alles beansprucht sie,
nur die Liebe
niitzt sie.
Paul Claudel
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Karl Bopp

Leben im MaB der Zeit
Zu den Zeitstrukturen Gottes,
der Welt und des Menschen

Soziale Zeit synchronisiert die Eigen-
zeiten von Menschen, um Zusammen-
leben zu ermoglichen. Dabei gerit nicht
nur die ausgebeutete Natur immer mehr
unter Zeit-Druck; auf der Strecke bleibt
auch die Zeit des Kommens Gottes,

die zu Solidaritdt herausfordert.

Das neue Leitbild von nachhaltiger
Entwicklung erscheint auf diesem
Hintergrund als ein politisches Konzept,
in dem auch christliche Zeitvorstellun-

gen gut aufgehoben sind.

Die Beschleunigungslogik
als todliche Gefahr

® Die menschliche Kulturentwicklung ldsst
sich als ein Bemiihen verstehen, durch kdnstii-
che Hilfsmittel von den natiirlichen Vorgege-
benheiten, besonders von den Abhdngigkeiten

und Begrenzungen der Natur, immer mehr un-

abhéngig zu werden. Dieser insgesamt zundchst
sehr erfolgreiche Kulturprozess hat in der Ge-
genwart einen kritischen Punkt erreicht. Denn
das sich seit der Neuzeit von den Bedingungen
und Grenzen der Natur immer mehr abkop-
pelnde menschliche Fortschrittskonzept und be-
sonders die diesem Konzept inhdrente dkono-
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misch-rationale »Beschleunigungslogik sind im
Begriff, das Leben zu zerst6reng!.

Dabei hétte man eigentlich schon langst die
simple Tatsache sehen miissen, dass der Mensch
prinzipiell nicht unabhéngig von der natfitlichen
Umwelt existieren kann; denn der Mensch und
mit ihm die menschlichen Kultursysteme sind
zwar evolutiv hoch entwickelt, bleiben aber
letztlich doch integrative Teilsysteme des Ge-
samtsystems Natur: Der Mensch hat sich aus der
Natur entwickelt, bleibt stdndig auf natiirliche
Ressourcen angewiesen und kann seine Lebens-
und Kulturfahigkeit nur durch zahlreiche Aus-
tauschprozesse mit der Natur sichern. Der un-
ldsbare
Mensch-Kultur-Natur lasst sich somit als System
konzentrischer Kreise denken.

Infolge der stdndigen Austauschprozesse
konnen sich die einzelnen Teilsysteme zwar
mehr oder weniger stark gegenseitig stéren und
belasten, aber beim Riickblick auf den bisheri-
gen Verlauf der natiirlichen Evolution zeigt sich,
dass gerade solche gegenseitigen Systemstdrun-
gen zundchst nicht negativ wirkten, sondern
gleichsam den Motor fiir den Fortgang der Evo-
lution darstellten — also insgesamt lebensfor-
dernd waren. Allerdings trat diese positive Wir-

systemische Zusammenhang von
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kung nur deshalb ein, weil die prahumanen
Storungen — von Ausnahmen wie dem Ausster-
ben der Dinosaurier aufgrund eines schnellen Kli-
mawechsels abgesehen — zeitlich so dosiert wa-
ren, dass sich die betroffenen Systeme nach ihren
je eigenen Entwicklungsrhythmen anpassen
konnten. Der Biologe Bernhard Verbeek stellt
fest: »Wenn die Weiterentwicklung in ein-

yauf die Eigenzeiten der
anderen Lebenssysteme
Riicksicht nehmen ¢

schneidender Weise die Verhltnisse auf dem ge-
samten Raumschiff Erde betraf, vollzog sie sich
langsam. Die Einfiihrung des Sauerstoffs in die
Atmosphére dauerte Milliarden von Jahren. Die
Programme der Organismen hatten viel Zeit, mit
Hilfe neuer Testldufe durch Mutation und Re-
kombination, von denen nur einige erfolgreich
sein mussten, nachzuriisten.«2

Genau diese Zeit ldsst aber die rasante
Entwicklung der kiinstlichen Austauschprozesse
in der modernen Kultur den anderen Lebens-
systemen nicht mehr — und darin liegt letztlich
das Kernproblem der gegenwértigen dkologi-
schen Krise und ihre tddliche Gefahr.

nDie Zeitstrukturen Gottes,
der Welt und des Menschen«

® Ausden einleitenden Darlegungen zeichnet
sich damit deutlich die Erkenntnis ab, dass die
kommenden Generationen von Menschen nur
dann in einer menschenwiirdigen Art und Wei-
se leben und mitsamt der sie tragenden Natur
zukiinftig iberleben werden, wenn sich eine
neue »Okologie der Zeit«3 durchsetzt. Denn nur
wenn die menschlichen Kulturprozesse — vor al-
lem die konomischen Austauschprozesse — auf
die Eigenzeiten der anderen Lebenssysteme
Riicksicht nehmen, bleiben die nattirlichen Le-
bensgrundlagen auch fiir zukiinftige Generatio-
nen intakt. Was aber sind die richtigen ZeitmaBe
fiir die menschliche Kultur?

Hier haben neuerdings Wolfgang Achtner,
Stefan Kunz und Thomas Walter bahnbrechende
Entwicklungsarbeit geleistet.4 In einem fiinf-
jahrigen, interdisziplindren Forschungsprojekt
haben sie ein tripolares Zeitkonzept entwickelt.
Ausgehend von den drei grundlegenden Be-
zugsgroBen des Menschen zu sich selbst, zur
Umwelt und zu Gott (bzw. zur Transzendenz) se-
hen sie analog dazu den Menschen und seine
Kultur in ein tripolares Zeitgefiige eingebunden,
das sich graphisch so darstellen lasst:

Abbildung 15

Transzendente Zeit

‘ Religitser Bezug‘i

Weltbezug

Exogene Zeit
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Diese drei Zeitdimensionen sind folgender-
malen zu versteheno:
a) Die endogene Zeit ist die dem Menschen
pdurch unmittelbares inneres Erleben« zuging-
liche Zeit. Je nach Kulturentwicklung dominiert
hier die mythisch-zyklische Zeit (typisch fiir die
frithen Hochkulturen), die rational-lineare Zeit
(typisch fiir die modernen westlichen Industrie-
gesellschaften) oder die mystisch-holistische Zeit
(typisch fiir den religiosen Mystiker — verstanden
als Erfahrung eines zeitenthobenen Gegenwir-
tigseins).
b) Die exogene Zeit ist die Zeitform der
Umwelt, die sich in Naturzeit (z.B. Tag- und
Nachtrhythmus oder Jahreszeiten) und soziale
Zeit (d.h. die vom jeweiligen Kulturkreis sozial
normierte Zeitgestaltung — z.B. das Kirchenjahr
in den christentiimlichen Gesellschaften oder der
Zyklus von Arbeitswoche und freiem Wochen-
ende in der modernen Arbeitsgesellschaft)
unterteilen lasst.
c) Die transzendente Zeit ist die spezifische
Form der religidsen Zeiterfahrung. Sie ldsst sich
aufgliedern in mystische Zeiterfahrung (Erfah-
rung der Zeitenthobenheit, der Zeitlosigkeit),
prophetische Zeit (gegenwartskritische Ankiindi-
gung einer zukiinftigen, durch das Handeln
Gottes qualifizierten Zeit) und epiphane Zeit
(Einbrechen bzw, Erscheinen gttlicher Zeitfiille).

In den frithen Menschheitskulturen wurde
die zum Zusammen- und Uberleben notwendige,
aber stets gefdhrdete Synchronisation der drei
Zeitdimensionen im Wesentlichen durch die
Orientierung an vorgegebenen natiirlichen
Zeitrhythmen hergestellt und mit Hilfe des
religiésen Kults (z.B. der rhythmisch auf- und
niedergehenden Sonne) sanktioniert und sozial
verbindlich geregelt. Eine neue Synchronisie-
rungsleistung im Verlauf der Menschheits-
geschichte erbrachte das Nomadenvolk der
Hebrder: Nach langwierigen Orientierungs-
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prozessen verkniipften sie die natiirlichen, meist
zyklischen Zeitgeber mit der Erinnerung an
einmalige geschichtliche Zeitereignisse — reli-
gios gedeutet als Erldsungs- bzw. Gerichts-
handeln Gottes. Damit gewann flir sie die
exogene soziale Zeit, erinnert als erfahrene Heils-
oder Unheilsgeschichte, eine ethische und
religiose Qualitat” Und zugleich wurde damit
die soziale Zeit nach vorne offen — z.B. fiir pro-
phetische Zeitansage oder epiphane eschatolo-
gische Zeiterwartung.

Das daraus entstandene jiidisch-christliche
Zeitkonzept ist insofern grundsitzlich kritisch
gegeniiber allen natiirlichen und kulturellen
Zeitvorgaben, weil es die jeweilige Gegenwarts-
zeit stets neu an den MaBstdben Gottes von
Recht und Gerechtigkeit, von Liebe und Erbar-
men misst und von dort her Kritik an unge-
rechten Synchronisierungsprozessen und Zeit-

Ydie Gegenwartszeit stets neu an den
Magstiben Gottes messen

strukturen iibt. Aus christlicher Perspektive
formuliert Johann Baptist Metz das hier gemeinte
theologische Zeitmall unnachahmlich so: »Die
messianische Zukunft des christlichen Glaubens
bestétigt und bestérkt aber nicht einfach unsere
vorgefasste biirgerliche Zukunft, verldngert sie
nicht, tut ihr nichts hinzu, tiberhoht und verklért
sie nicht, sondern unterbricht sie. »Erste werden
Letzte sein und Letzte Erste.c Der Sinn des
Habens wird durchkreuzt vom Sinn der Liebe:
yDie ihr Leben besitzen, werden es verlieren,
und die es gering achten, gewinnen.««® Von der
kommenden eschatologischen Gottesherrschaft
her wird also eine andere soziale Zeitgestaltung
eingefordert, die gerade den Opfern und Ver-
lierern der Jetztzeit mehr Gerechtigkeit verheiBt.
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Vollendung und Fiille der Zeit

® 5o sieht das jiidisch-christliche Zeitkonzept
die Zukunft schlechthin nicht im menschenge-
machten Fortschrittsmodell des immer Besser,
immer GroBer, immer Mehr und immer Schnel-
ler (= Futurum), sondern in der epiphanen Zeit,
d.h. im endzeitlichen Kommen Gottes, in der es-
chatologischen Zeitfiille (= Adventus), wo Gott
selber die Zeit vollenden und Himmel und Erde
neu machen wird.?

Demnach braucht der Mensch letztlich kei-
ne Angst um seine und der Welt Zukunft zu ha-
ben; er muss sich auch nicht abhetzen und die
Zeit kiinstlich beschleunigen, um eine bessere
zukiinftige Zeit zu ymachen«. Vielmehr darf er
vertrauensvoll auf das Kommen des Reiches
Gottes warten und einen »neuen Himmel¢ und
eine »neue Erde« von Gott her erhoffen. Aber
gerade dieses vertrauensvolle und vielleicht sogar
sehnsiichtige Warten auf den »Adventus« Gott-
es kann sich im geschichtlich-konkreten Handeln

des Menschen nicht anders adéquat dufern als in
der engagierten, aber zugleich gewaltlosen Sor-
ge um ein besseres »Futurume der Welt. Nach
der Reich-Gottes-Botschaft Jesu macht ndmlich

WAllein das konkrete Tun der Liebe
ist vor Gott »zukunftsfahig«.

allein das konkrete Tun der Liebe, auch ohne be-
wusst religidse Motivation, vor Gott im eschato-
logischen Sinn »zukunftsfihig« (vgl. Mt 25,31-
46 oder Lk 10,25-37). In der praktizierten Liebe
zum Menschen und in der damit verbundenen
Riicksicht auf die natiirlichen und sozialen Zeit-
rhythmen aller kulturellen und natiirlichen Le-
benssysteme treffen sich also weltliche Zukunfts-
und eschatologische Heilssorge.

Graphisch lasst sich diese biblisch-christ-
liche Zukunftsvorstellung so darstellen:

Abbildung 2

Biblisch-christliche Zukuftsvorstellung:

abLs g Anbruch des

Mensch

Glaube — Hoffnung — Liebe

Néchstenliebe, Solidaritdt, nachhaltige
Zukuftssorge (Futurum)

»Gottesreiches
»... einen neuen (Adventus)
Himmel und eine
neue Erde ...«
—p»  befristete Zeit
Mt 25,31-46
Lk 10,25-37
1Joh 3,14
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Jiidisch-christliches Zeitmal3
und »zukunftsfahige« politische
Weltgestaltung

@ Die so qualifizierte jiidisch-christliche Zeit-
gestaltung und -kritik trifft heute auf das politi-
sche Ringen um die Gestaltung einer »zukunfts-
fahigen« Welt. Und hier zeichnet sich gegen-
wiirtig ein neues politisches Leitbild ab, ndmlich
das Konzept des »sustainable development¢—
deutsch meist mit »dauerhafter« bzw. »dauer-
haft-umweltgerechter«, »tragfdhiger« oder
»nachhaltiger Entwicklunge tibersetzt. In die
Diskussion eingebracht durch den so genannten
yBrundtland-Bericht« von 198710, fand dieses
neue Leitbild gesamtgesellschaftlicher Entwick-
lung auf der zweiten Konferenz der Vereinten
Nationen fiir Umwelt und Entwicklungin Rio de
Janeiro vom 3.-14. Juni 1992 weltweite Aner-
kennung!!.

Die besondere Bedeutung dieses Konzepts
liegt vor allem in den ihm zugrunde liegenden so-
zialethischen Positionen. So stellt etwa die »Rio-

Y ohne die Bediirfnisse kommender
Generationen zu gefahrden ({

Deklaration¢ einleitend fest, »dass die Menschen
im Mittelpunkt des Interesses an nachhaltiger
Entwicklung stehen. Sie haben einen Anspruch
auf ein gesundes und produktives Leben im Ein-
klang mit der Natur (Grundsatz 1). Das Recht
auf Entwicklung muss auf eine Weise erfiillt wer-
den, die den Bediirfnissen heutiger und kiinftiger
Generationen gerecht wird (Grundsatz 3).¢!2
Damit ist zum ersten Mal ein weltweit verbind-
liches Entwicklungskonzept formuliert, das den
Menschen in den Mittelpunkt stellt und eine Ent-
wicklung vorschreibt, die allen Menschen eine
gerechte Erfiillung ihrer Lebensbediirfnisse er-
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mdglichen soll und »in der die Bedirfnisse heu-
tiger Generationen befriedigt werden sollen,
ohne die Bediirfnisse kommender Generationen
zu gefdhrden«!3.

yZukunftsfahigg ist nach diesem Konzept
also eine Gesellschaft, die jedem einzelnen
Menschen eine menschenwiirdige Lebens-
gestaltung ermoglicht und zugleich dafiir sorgt,

»eine moderne und ékologisch
erweiterte Form der christlichen
Niéchstenliebe {{

dass die Chancen zu einer solchen Lebens-
gestaltung gerecht auf die gegenwdrtigen und
zukiinftigen Generationen verteilt sind. Diesem
neuen Entwicklungskonzept liegt damit zum
einen das zwischenmenschlich und inter-
generationell geltende Solidaritéts- und zum
anderen das sich auf die natiirliche Umwelt
beziehende Retinititsprinzip zugrunde'4, das
von der Gesamtvernetzung aller Lebens-Systeme
ausgeht und gerade die notwendige zeitliche
Synchronisationund Vernetzung von kulturellen
und natiirlichen Systemabldufen gewéahrleisten
will. Diese beiden ethischen Prinzipien der
Solidaritit und Retinitét beinhalten aber letztlich
nichts anderes als die sachgerechte Ubertragung
des interpersonal geltenden Liebesprinzips auf
die soziale Struktur- bzw. dkologische System-
und damit auch Zeitebene, damit alle Lebens-
systeme ihre nétigen Ressourcen und ihre
Entwicklungszeit zum Wohl des Ganzen be-
kommen. Damit erweist sich das Konzept des
»sustainable developmenty als eine moderne und
dkologisch erweiterte Form der christlichen
Nichstenliebe, die allein, nach den biblischen
Vorgaben (vgl. Mt 25,31-46), vor Gott wirklich
zukunftsfihig — im eschatologischen Sinn -
macht.
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tert und aktualisiert werden und erweist sich
dann als das Mal einer lebensfordernden und
zukunftsfahigen Zeitgestaltung schlechthin.

Das tripolare christliche Liebesgebot der
Gottes-, Selbst- und Nichstenliebe muss also
heute um die universal-intergenerationelle'
Solidaritdt und die 6kologische Retinitét erwei-

' F. Reheis, Die Kreativitat
der Langsamkeit. Neuer
Wohlstand durch Entschleu-
nigung, Darmstadt 1996, 34.
2 Ders., Die Anthropologie
der Umweltzerstérung. Die
Evolution und der Schatten
der Zukunft, Darmstadt
31998, 249.

3 Vgl. M. Held/K.A. GeiBler
(Hg.), Okologie der Zeit.
Vom Finden der rechten
ZeitmaBe, Stuttgart 1993;
dies. (Hg.), Von Rhythmen
und Eigenzeiten. Perspekti-
ven einer Okologie der Zeit,
Stuttgart 1995.

*Vgl. W. Achtner/S. Kunz/
Th. Walter, Dimensionen der
Zeit. Die Zeitstrukturen
Gottes, der Welt und des
Menschen, Darmstadt 1998.
5Vgl. Achtner u.a.,
Dimensionen der Zeit, 7.
§\gl. ebd., 8-11.

7Vgl. ebd., 58ff.

2 J.B. Metz, Jenseits biirger-
licher Religion. Reden tiber
die Zukunft des Christen-
tums, Miinchen-Mainz
1980, 10.

9Vgl. dazu und besonders
zur Unterscheidung
zwischen »Futurume und

»Adventus«: J. Moltmann,
Das Kommen Gottes.
Christliche Eschatologie,
Giitersloh 1995, 42-44,
10Vgl. World Commission on
Environment and Develop-
ment, Our Common Future;
deutsche Ubersetzung in:

V. Hauff (Hg.), Unsere
gemeinsame Zukunft. Der
Brundtland-Bericht der
Weltkommission fiir
Umwelt und Entwicklung,
Greven 1987, Nr. 27.

"'Vgl. die zusammenfassen-
de Darstellung in: Der
Bundesminister fiir Umwelt,

Naturschutz und Reaktor-
sicherheit (Hg.), Der Bericht
der Bundesregierung iiber
die Konferenz der Vereinten
Nationen fiir Umwelt und
Entwicklung im Juni 1992 in
Rio de Janeiro, Bonn 1992.
12 Ebd., 14.

13 BUND/Misereor (Hg.),
Zukunftsfihiges Deutsch-
land, Basel u.a. 1996, 24.
4Vgl. A. Baumgartner/W.
Korff, Das Prinzip Solida-
ritat. Strukturgesetz einer
verantworteten Welt, in:
Stimmen der Zeit 115 (1990)
237-250.

Da habe ich einen gehort
wie er seufzte: »Du liebe Zeitls

Was heilst da »Du liebe Zeit?¢
»Du unliebe Zeitt, muss es heiflen

»Du ungeliebte Zeitly
von dieser Unzeit, in der wir

leben miissen. Und doch
Sie ist unsere einzige Zeit

Unsere Lebenszeit
Und wenn wir das Leben lieben

kénnen wir nicht ganz lieblos
gegen diese unsere Zeit sein

Wir miissen sie ja nicht genau so
lassen, wie sie uns traf
i Erich Fried
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lIse Millner

Die Wiederkehr des Einmaligen
Biblisch-theologische Gedanken zum Thema Zeit

Zeit ist eine Gabe Gottes, die gestaltet
werden will und doch letztlich unver-
fiigbar bleibt. Anhand der Schopfungs-
geschichte, der Ordnung fiir das
Pesachfest und des Buches Kohelet wird
deutlich, wie geschenkte Einmaligkeit
und erinnerndes Handeln ineinander
greifen und so Leben und Freiheit

ermdoglichen konnen.

Ein Mensch in seiner Zeit hat keine Zeit,

um Zeit fiir alles zu haben.

Hat keine Zeit, um Zeit zu haben

fiir jegliches Ding. Kohelet, der Prediger, irrt.

Er muss hassen und lieben zur gleichen Zeit,
mit den gleichen Augen weinen und lachen,
Steine werfen mit den gleichen Hénden,

mit den gleichen Hénden sie sammeln.

Er muss Liebe machen im Krieg und

Kriege in der Liebe.

Jehuda Amichai!

Zeitliches als erstes
und als letztes Schopfungswerk

® Im Anfang schuf Gott die Zeit. »Himmel
und Erdeq, so haben es auch weniger Bibelkun-
dige im Ohr, ist das erste von Gott Erschaffene.
Doch der erste Satz der jiidischen und der christ-
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lichen Bibel bezeichnet nichtden ersten Schép-
fungsakt. Vielmehr ist Gen 1,1 als Uberschrift
der nun folgenden Schopfungserzahlung zu ver-
stehen.2 Dieser Vers nimmt zusammenfassend
vorweg, was in den folgenden Versen ausfiihr-
lich und detailliert dargestellt werden wird: In
das Chaos hinein spricht Gott das erste »es wer-
de¢. Licht ist das Element, das hinzukommen
muss, damit {iberhaupt die Moglichkeit der Ord-
nung besteht. Das Licht bildet den Gegenpol zur
Finsternis, und beide gemeinsam, genauer: die
Geschiedenheit von Licht und Finsternis, geben
die erste Zeitstruktur an. Tag und Nacht sind die
Basis, auf der alle weitere Ordnung erst méglich
ist. So kann nun der Refrain einsetzen, der diese
Erzahlung durchzieht: »Und es wurde Abend,
und es wurde Morgen: ein Tag.«

Tag und Nacht bilden hier keinen Dualis-
mus des (guten) Lichts gegen die (b&se) Finster-
nis. Zwar ist die Finsternis als Unheilsmacht
schon vor den ordnenden Eingriffen des Schop-
fergottes vorhanden. Sie bleibt aber auch ein Ele-
ment der Ordnung, insofern sie vom Licht/Tag
getrennt zur Rhythmisierung der Zeiten beitragt.
Nicht nur ohne Licht, auch ohne Finsternis gabe
es keine Zeit, keinen Rhythmus, keine Ordnung,
keinen Kosmos. In die Abfolge von Tag und
Nacht eingeordnet verliert die Finsternis ihre
chaotische Kraft, halt aber die Maglichkeit eines
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Riickfalls in das Chaos weiterhin prasent. Gott
wird sich weiterhin als Schépfer erweisen, indem
er dafiir sorgt, dass der Rhythmus der Zeiten be-
stehen bleibt, dass Licht und Finsternis einander

nZeit ist Gottes Geschenk
an die Welt des Raumes. {{

abwechseln. Auch nach der groBen Flut ver-
spricht Gott nicht nur, von einer nochmaligen
Vernichtung alles Lebendigen Abstand zu neh-
men, sondern auch die Abfolge der Zeiten zu ga-
rantieren: »Alle 7age der Erde werden nicht mehr
aufhdren Aussaat und Ernte, Kélte und Hitze,
Sommer und Winter, 73¢ und Nacht.« (Gen 8,22)

Hier wird sichtbar, dass Gottes Schipfung
nicht abgeschlossen ist, sondern dass der Erhalt
der Welt zum Schopfungshandeln Gottes
dazugehort. »Zeit ist stdndige Erneuerung,
gleichbedeutend mit fortdauernder Schépfung,
Zeit ist Gottes Geschenk an die Welt des
Raumes. «*

Neben Licht und Finsternis, Tag und Nacht
ist eine weitere bipolare Unterscheidung einge-
flihrt, die den Tag bestimmt: Abend und Morgen.
Tag und Nacht prallen nicht unvermittelt
aufeinander. Abend und Morgen sind Ubergangs-
zeiten, Zwischenzeiten, die weder dem Licht
noch der Finsternis ganz zuzuordnen sind,
sondern die Grenzen zwischen den Zeiten
erlebbar machen. Die Abfolge Abend — Morgen
bestimmt bis heute die jiidischen (Fest)Tage, die
von Abend zu Abend dauern. Besondere Bedeu-
tung kommt dem Aeraev Schabbat, dem Freitag:
abend, zu. An ihm wird der Schabbat wie eine
Braut begriifit, jener Tag, an dem die Schopfung
vollendet wird.

Die Vollendung der Schopfung ist ndmlich im
Verstdndnis der Priesterschrift mit der getanen
Arbeit Gottes noch nicht erreicht; sie steht noch aus.
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»Nach den sechs Schépfungstagen — was
fehlte dem Universum noch? Menucha! Dann
kam der Sabbat und mit ihm die menucha, und
das Universum war vollendet.« Menucha, was
wir gewdhnlich mit yRuhe¢ wiedergeben, heilit
hier mehr als Abstand nehmen von Arbeit und
Anstrengung, heifit mehr als frei sein von harter
Arbeit, Miihe oder Tétigkeit irgendwelcher Art.
Menucha ist kein negativer Begriff, sondern
etwas Reales und durch und durch Positives. Das
muss die Meinung der alten Rabbinen gewesen
sein, wenn sie glaubten, dass ein besonderer
Schopfungsakt ndtig war, um sie zu schaffen,
dass das Universum ohne sie nicht vollkommen
sein wiirde. »Was wurde am siebten Tag
geschaffen? Gelassenheit, Heiterkeit, Frieden
und Ruhe.(«>

Nicht der Mensch ist die Krone der
Schopfung, sondern der Schabbaté: die Stille, der
Frieden, die Harmonie. Dem entspricht, dass der
Schabbat den Segen Gottes mit den Lebewesen
teilt. Wéhrend der Segen an die Tiere und die
Menschen aber mit einem Imperativ verbunden
ist, ndmlich der Aufforderung, die Erde zu fiillen,
fehlt dem Segen an den Schabbat eine solche
Ausrichtung. Wo Vollkommenheit ist, sind Auf-
forderungen nicht mehr nétig. Nicht Imperativ,

»Nicht der Mensch ist
die Krone der Schopfung,
sondern der Schabbat.

sondern Heiligung folgt auf den Segen Gottes.
Der siebte Tag ist das Einzige der Schépfungs-
werke Gottes, das der Schopfer heiligt. »Als die
Geschichte begann, gab es nur eine Heiligkeit in
der Welt, die Heiligkeit der Zeit.«”

Zwei Aspekte der Zeit scheinen mir
besonders deutlich von der Schépfungserzéhlung
hervorgehoben zu sein. Strukturierte Zeit ist die
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Basis aller Ordnung. Die erste Schépfungs-
erzdhlung macht das inhaltlich deutlich, indem
sie vor allen anderen zeitliche Differenzierungen
einfiihrt. Sie zeigt das aber auch iiberdeutlich in
ihrer poetischen Struktur: Immer wieder wird
im Refrain »und es wurde Abend, und es wurde
Morgen, ...ter Tagq die zeitliche Ordnung wach
gehalten.

Zeit gibt es {iberhaupt erst jenseits der
Gleichformigkeit (Finsternis) in der Unterschie-
denheit von erfahrbaren Abldufen (Licht und
Finsternis). Wo nur eine Qualitdt vorherrscht,
kann weder von Zeit noch von Kosmos die Rede

nZeit ist gefiillte Zeit. {{

sein, da ist Chaos. Das Getrenntsein von Licht
und Finsternis hilt die Schopfung im Prozess.
Zeit ist gefiillte Zeit. Am Abend- und am
Morgenwerden ist ein Tag erfahrbar. Kein Tag
aber ist wie der andere. Das Tun Gottes erfiillt die
ersten sechs Tage, sodass der siebte Tag sich von
den ersten sechs nicht nur durch ein neues
Schopfungswerk, sondern wesentlich durch
qualitativ anderes Handeln Gottes unterscheidet:
die Ruhe. Die Ruhe Gottes hebt den siebten
unter allen anderen Tagen hervor. Nicht etwas,
das an dem Tag geschieht, ist gesegnet, sondern
der Tag selbst. Ein immer wiederkehrender Teil
der Zeit wird zur gesegneten Zeit. Geheiligt ist
der Tag allein durch das Handeln Gottes. Kein
natiirliches Ereignis bestimmt den Rhythmus der
sieben Tage. yDadurch ist das Wesen des Sabbat
von der Welt des Raumes villig losgelost. «®

Rhythmisierung der Zeit
als Imitatio Dei

® Seitdem es Auslegungen der ersten Schop-
fungserzahlungen gibt, wird die Frage behandelt,
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worin die dem Menschen in Gen 1,26f zuge-
sprochene Gottebenbildlichkeit bestiinde.®
Neuere Deutungen nehmen davon Abstand, in
der Imago-Dei-Aussage eine Seinsaussage auszu-
machen. Entsprechend dem hebrédischen Den-
ken, das eher handlungsorientiert als ontologisch
ist, wird die Gottebenbildlichkeit am Handeln
Gottes und demnach auch am Handeln der Men-
schen festgemacht.

Vor dem Hintergrund der altorientalischen
Konigsideologie, in der der Kénig durch seine
Handlungen die kosmische Ordnung gegen das
drohende Chaos immer wieder zu beschiitzen
hat, wird in Gen 1 dem Menschen, nicht mehr
nur dem Koénig, diese universale Ordnungsfunk-
tion aufgetragen. Der altorientalische Kénig und
—im biblischen Text demokratisiert — Mann und
Frau haben Teil am Schépfungshandeln Gottes,
eine Deutung, die tibrigens auch fiir das Ver-
stdndnis des sog. Herrschaftsauftrags Konse-
quenzen hat. Die Teilhabe am Schépfungshan-
deln Gottes wird innerbiblisch in Bezug auf die
Zeit im Halten des Schabbat realisiert.

Die Bindung der Gottesbeziehung an die
Zeit ermdoglicht eine teilweise Loslosung dieser
Beziehung von den Verhéltnissen des Raumes.
Gegenwart Gottes und Heiligung gelten nicht
nur im rdumlich gebundenen Heiligtum, sondern

) Verkniipfung von Heiligkeit
und Zeit {{

auch in der Diaspora von 586 v.u.Z. bis in die
Gegenwart. Der Grundstein fiir das Verstandnis
der Tora als sportatives Vaterland ist mit dieser
Verkniipfung von Heiligkeit und Zeit gelegt.
Das Halten des Schabbat, nun im Status
eines Gebots, ist auch fiir die Tora vom Sinai
zentral. Beide Dekalogversionen weisen auf die
Heiligung, auf die Aussonderung dieses Tages
hin. Wahrend Dtn 5 das Gebot sozialethisch mit
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der Erinnerung an den Sklavenstatus Israels in
Agypten fundiert, argumentiert Ex 20 schopfungs-
theologisch. Sechs Tage der Arbeit Gottes stehen
dem einen Tag der Ruhe Gottes gegeniiber. Das
Halten des Schabbat wird auf diese Weise als
Nachahmen Gottes ausgewiesen. Die Rhythmi-
sierung der Tage in sechs und einen Tag wird auf
diese Weise der innergeschichtlichen Begriin-
dung enthoben und in der Schépfung selbst
verankert. Ohne Ansehen sozialer Unterschiede
sollen alle Menschen, Freie und Sklavinnen, in
den Genuss der Teilhabe an der Schépfungsruhe
Gottes kommen. Die Gottebenbildlichkeit er-
fahrt ihre Realisierung im Tun. Schon hier wird
man von Nachfolge sprechen kénnen, von der
Verwirklichung dessen, was Gott gemeint und
vorgetan hat.

Zyklische und lineare Zeit

® Was bereits in der Transformierung des sieb-
ten Tages vom singuldren Schépfungshandelns
Gottes in wiederkehrende Zeitabldufe hinein
sichtbar wurde, gilt auch fiir andere Ereignisse
aus der Geschichte Israels, die zu festgesetzten
Zeiten in die erinnernde Gegenwart gerufen wer-
den.10

Die biblischen Schriften kennen eine Fiille
weiterer Differenzierungen der Zeiten. Sie be-
treffen sowohl Monatsrhythmen und die Struk-
turierung des Jahres durch Festzeiten als auch
grofere Zeitabschnitte wie das Schabbatjahr und
das Jobeljahr, die beide durch Siebenerrhythmen
bestimmt sind.

Das biblische Jahr ist ausgerichtet nach den
Rhythmen der Natur. In die Abfolge, die ein land-
wirtschaftlich geprégtes Leben vorgibt, sind die
Feiern einmaliger geschichtlicher Ereignisse ein-
gewoben. Auf diese Weise sind zyklische und li-
neare Zeitstrukturen miteinander verkniipft, sind
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Einmaligkeit und Wiederkehr in einen erfahrba-
ren Zusammenhang gebracht, sind Vergangen-
heit, Gegenwart und Zukunft in Beziehung ge-
setzt.

Die Feste, ja die gesamte Kultur der Erinne-
rung, weisen darauf hin, dass die Gegeniiber-
stellung von zyklischer Zeitwahrnehmung, die
hdufig so genannten Naturreligionen zuge-
schrieben wird, und linearer Zeiterfahrung, die

nEinmaligkeit und Wiederkehr
in einem erfahrbaren
Zusammenhang {{

dann mit der biblischen und in deren Folge mit
der jlidischen und der christlichen Tradition
verbunden wird, in dieser Polarisierung nicht
giiltig sein kann. Die lineare Zeitorganisation halt
in Erinnerung, dass das Leben, dass die Er-
fahrungen, die Sehnsucht und die Angst ein-
zelner Menschen einmalig sind und nicht in
einem Sog der Wiederkehr des ewig Gleichen
aufgehen. Mose hat nur einmal gelebt. Einmalige
Ereignisse haben unwiderrufliche Wirkung,
pragen das Verhéltnis der Menschen zueinander
und das Verhdltnis des Gottesvolks zu seinem
Gott.

Grole Ereignisse miissen aber auch erinnert
werden. Sie gehéren nicht einfach der Vergan-
genheit an, sondern werden durch die Erinne-
rungskultur in die Gegenwart hineingeholt. Die
Erinnerung muss, obwohl sie in ihren jeweiligen
Aktualisierungen auf der linearen Zeitachse
stattﬁﬂdef, aus der Willkiir der Linearitat heraus-
gehoben werden. lhre Institutionalisierung ist
also eine Festlegung von RegelméBigkeit, einem
zyklischen Zeitmuster. Insofern gehéren Er-
innerungsfiguren immer sowohl dem Bereich
der linearen als auch dem Bereich der zyklischen
Zeit an.
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»Man kann das jiidische Ritual als die Kunst
charakterisieren, der Zeit giiltige Formen zu
geben, als Architektur der Zeit. [...] Die Grund-
tatsachen des Glaubens liegen im Bereich der
Zeit.«!1 Deutlich wird das z.B. in der Darstellung
von Pesach in Ex 12.

Die Schilderung des vergangenen Heilser-
eignisses und die Erinnerung dieses Geschehens
im Fest sind in Ex 12 literarisch aufs engste
miteinander verbunden.!2 Erzdhite Einmaligkeit
und rituelle Vergegenwirtigung sind so untrenn-
bar verbunden, dass die Erinnerung an das
Heilsgeschehen »zweifellos auf neue Aufbriiche
hin durchléssig«!3 ist.

Der Text rechnet mit einer unzihligen Folge
fragender Menschen, denen immer wieder die
Bedeutung des Festes erzdhlend nahe gebracht
werden soll. »Wenn eure Kinder zu euch sagen:

Ndie Kunst, der Zeit giiltige Formen
zu geben {

was ist dieser Dienst fiir euch?« (V 26) legt den
Grundstein fiir die Kinderfragen der Pesach-
Haggada, der Anweisungen fiir den Seder-Abend
der jiidischen Tradition. Mit den kommenden
Generationen und den Kindern wird die Zukunft
in den Blick genommen, um derentwillen das
vergangene Ereignis immer wieder aktuali-
sierend erinnert werden muss. Das Exodus-
Ereignis ist so sehr von seinem Aspekt der
kulturellen Identitatsstiftung her zu sehen, dass
es als einfaches historisches Ereignis, also ohne
Hereinnehmen von Gegenwart und Zukunft, gar
nicht erzahlt werden kann.

Die Einmaligkeit des historischen Ereignis-
ses wird nicht aufgeldst, aber aufgehoben in die
zyklische Ritualisierung der Erinnerung dieses
Ereignisses. Durch die Einbettung in den Zyklus
des Rituals wird das einmalige Ereignis offen fiir
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die jeweilige Gegenwart und fiir noch zu
erwartende Zukunft. Die Gegenwart kann so im
Licht des vergangenen Ereignisses gedeutet
werden.

Weis(heitlich)er Umgang
mit der Zeit

@ Biblisches Zeit-Denken ist dadurch geprégt,
dass die Zeit sowohl unter der Verfiigung Gottes
als auch der Menschen steht. Wer Kohelet liest,
wird noch in aller Vorsicht von einer dritten
Macht, dem Schicksal, sprechen. Die Zeit steht
jedenfalls nicht dem Individuum zur freien Ver-
fligung. Sie ist gewidmet, gefiillt, eingebettet in
Abldufe. Doch auch die strukturierte Zeit wirft
die Frage auf, wessen Zeit wir eigentlich leben,
wie viel Spielraum den Einzelnen bleibt in der
Ordnung der Weltzeit. Das Lehrgedicht Koh 3,1-
0 fragt nach dem Gewinn allen Abmiihens (V 9).
In V 2-8 stellen 7x4 Aufzdhlungen gewidmete
Zeiten vor, deren poetische Form haufig den Ein-
druck von Schonheit erweckt, obwohl der Text
auch anst6Bige, sogar sinnwidrige Elemente ent-
hélt. Die Struktur von 7x4 Aufzéhlungen ist »ge-
wissermalien Ausdruck einer sich in alle vier
Himmelsrichtungen erstreckenden Totalitét.¢'4
Und es scheint gerade diese Totalitdt zu sein, die
auf LeserInnen immer wieder anziehend und so-
gar dsthetisch ansprechend wirkt. In dieser Wirk-
lichkeit hat alles Platz. Keine Erfahrung wird aus-
gegrenzt und dem Bereich des Nichtwirklichen
zugeordnet. Jeder Aspekt des Lebens hat »seine
Zeitg.

Zundchst scheint die Zeit also der Handlung
zu gehoren. »Seine Zeit« ist die Zeit, die jedem
Geschehen unter dem Himmel zukommt. Nicht
alles steht unter der Verfligung des Einzelnen.
Gebiren und Sterben sind Bilder fiir die Unver-
fligbarkeit par excellence. Und auch die in den
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anderen Paaren dargestellten Handlungen un-
terliegen nur begrenzt dem Einfluss der Men-
schen, gar des/der Einzelnen. »So bringt das Ge-
dicht zunédchst einmal zur Sprache, dass das An-
genehme und das Unangenehme nicht immer
dem Menschen als zwei Mdglichkeiten vor Au-
gen liegen, zwischen denen er frei wéhlen kann,
sondern dass mal das eine, mal das andere ihn als
etwas trifft, {iber das er nicht verfiigen kann.«!5
So wird die erste Wirkung, die das Gedicht beim

W Tun, das zur Freude fiihrt {

Lesenden erzielt, die Einsicht sein, dass zwar
manches geplant, nicht alles aber beeinflusst wer-
den kann. Vieles unterliegt Zeiten, die vom Men-
schen eben nicht hergestellt werden konnen.
Weisheit ist dann die Einsicht in diese Begrenzt-
heit des menschlichen Tuns.

Muss mit der Einsicht in die Unverfiigbar-
keit Schicksalsergebenheit einhergehen? Muss
das Wissen darum, dass ich nicht alles bewirken
kann, dazu fiihren, die Hinde in den Schof zu
legen und einem »Schnuppizismus«!¢ zu verfal-
len? Ist das Gegenteil von Machbarkeitsbe-
wusstsein Resignation? Drei Beobachtungen
sprechen gegen diese Konsequenz.

Erstens weist der unmittelbare Kontextin V
10-15 auf das vollkommene Handeln Gottes hin.
In V 11 wird das »zu seiner Zeit« doppeldeutig.
Damit kann sowohl »zur rechten Zeit« gemeint
sein als auch yzu seiner (= Gottes) Zeit«. Gott
hat dem Menschen die Weltzeit (Ewigkeit) ins
Herz gelegt. Kohelet ist kein gott-loser Denker. Er
ist nur vorsichtig, skeptisch den Theologien
gegentiber, die meinen, Gott und seine Zeiten
durchschauen und damit gegliicktes Leben
garantieren zu konnen.

Zweitens ist Kohelets Denken von Freude
und von Gliick geprégt. Kohelet ruft zum Genuss
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auf (9,7-10; 11,9-10) und bringt das Gliick mit
Gott in Verbindung (3,10-15). Die Konsequenz
aus der Zuriickhaltung gegeniiber vollstindiger
Erkenntnis und Machbarkeit ist gerade nicht die
Resignation, sondern das Tun, das zur Freude
fithrt. »Alles, was deine Hand, solange du Kraft
hast, zu tun vorfindet, das tul« (9,10)

Drittens konnte die Vorsicht Kohelets
gerade in einer Zeit, in der Technisierung und
Individualisierung einen Machbarkeitswahn
hervorgebracht haben, einen Impuls geben,
Zuriickhaltung einzuiiben. Die Schattenseiten
der Individualisierung mit ihrem permanenten
Entscheidungsdruck, die »Zeit¢ méglichst
sinnvoll auszufiillen, sind langst offen gelegt.
»Das Nebeneinander des technischen und des
mythischen Verhdltnisses zur Zeit ist Ausdruck
einer Tduschung und eines Zwangs. Was wir zu
beherrschen meinen, beherrscht uns. Zwischen
dem Zwang, die Zeit zu beherrschen, und der
Angst, von der Zeit {iberwiltigt zu werden,
werden Menschen unfrei.«!”

Eine gegenwirtige Lektiire von Kohelet
konnte in zwei Schritten neue Freiheit erdffnen.
Im ersten Schritt miisste das Krankende an der
Unverfiigharkeit ausgehalten werden, ebenso
wie die Bedrohung durch Tod, Hass, Krieg, die
der Text vor Augen fiihrt. Dieser Verletzung ins

W Freiheit, nicht alles machen
zu miissen ({

Gesicht zu sehen ist eine grofie Aufgabe in einer
Kultur, die uns nahe legt, wir hétten alles (von
der sanften Geburt bis zum friedvollen Tod) in
der Hand. Erst nachdem der Krankung, nicht
alles machen zu kénnen, standgehalten wurde,
kann von einer neuen Freiheit die Rede sein, die
darin besteht, nicht alles machen zu méssen, auf
Vorgefundenes (und also Unverfiigbares) zuriick-
greifen zu kdnnen.
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Damit trifft sich eine gegenwértige Kohelet-
Lektiire mit der Lektiire dlterer Texte aus der
biblischen Tradition. Nicht alles ist machbar,
sondern Gott gibt Zeiten, Rhythmen vor, die
aufzugreifen und zu gestalten ein weiser Um-
gang mit der Zeit wiire.

Die Vorsicht bleibt — woher die Zeit
nehmen, um Zeit zu haben fiir ein jegliches
Ding? Vielleicht doch hassen und lieben zur

gleichen Zeit, arbeiten und ruhen am selben Tag,
ohne zu wissen, ob alles »zur rechten Zeit«
geschieht.

Mit diesem Artikel mdchte ich den
Studierenden der UGH Essen danken, die mirin
einem Seminar zum Thema Zeit die Mdglichkeit
gegeben haben, als Lehrende zu lernen.

1 Aus dem Gedicht »Ein
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Jehuda Amichai, Zeit.
Gedichte, Frankfurt/M.
1998.

2 Zur Diskussion unter-
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modelle von Gen 1,1 vgl.
Michaela Bauks, Die Welt
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nis von Vorwelt und Welt-
entstehung in Gen 1 und in
der altorientalischen
Literatur (WMANT 74),
Neukirchen-Viuyn 1997,
69-92.
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wird der erste Tag gerade
nicht als »erster, sondern
mit der Kardinalzahl als »ein
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setzungen verloren geht.
4 Abraham J. Heschel, Der
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und Festanweisung kénnen
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und Sozialgeschichte des
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Geht so lange, bis ihr die Einzelheiten unterscheidet, so langsam, dals euch wieder die
Welt gehdirt, so langsam, dal klar wird, wie sie euch nicht gehort. Ja, bleibt fir immer fern
von der kraftlos-gewalttétigen, der als Macht auftretenden Macht. Die gute Kraft ist die des
Ubersehens. Vernichtet — aber nur durch Licht. Bewegt euch — damit ihr langsam sein
kénnt: Die Langsamkeit ist das Geheimnis, und die Erde ist manchmal etwas sehr Leichtes.
Peter Handke, Nova in »Uber die Dérfer«
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ZEITEN-WENDE

Zeit 1duft: Seit die Menschen sich aus
natiirlichen Abldufen gelost haben,
greifen sie mit Willen und Macht nach
der Zukunft. Genau dabei aber entgleitet
uns die Zeit und wir scheinen unsere
Welt mehr zu zerstdren als ihr Gutes zu
tun. Heilsam wire vielmehr, dem
Zeitlaufdie Zeitunterbrechung entgegen
zu stellen, um innezuhalten und unserer
selbst neu bewusst zu werden.

Jenseits der Millenniumshysterie kénnte
die Jahrtausendwende einen Anlass
dafiir bieten.

® Der Kalender schreibt die Zeiten unbeirrbar
fort. Die Zahlenreihe geht ins Unendliche, in ihr
gibt es keine »Wende«. Zeitmessung erfolgt mit-
tels Zahlen am Modell der Schwingungen des
Caesiumatoms; dieses schwingt, solange es Cae-
sium gibt. Auch der Messung ist Wende fremd,
und Anfang und Ende sind beliebig. Nur bei den
Uhren, sofern sie ein Zifferblatt haben, wendet
sich anscheinend die Zeit zu sich selbst, ihrem
Anfang zuriick. Die digitalen Zahlenuhren haben
sich nicht so recht durchgesetzt; wir wollen die
sich rundende Bewegung lieber und hdngen am
Bilde des Zu-sich-Zuriickkommens.

Auch wenn daher eigentlich die Uhr nur
sich selbst misst (»die Uhren gehen sehr, sagt
Jean Paul), befriedigt sie unsere Vorstellung, die
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Peter Heintel

sich an der Wiederkehr des Gleichen freut. So
kehren die Jahreszeiten wieder und die Sonne
geht jeden Tag wieder auf und es wechseln Tag
und Nacht. Sonnenfinsternis am Tag wird zum
Spektakel und macht Angst. Es gab Vilker und
Zeiten, die von der Furcht besessen waren, die
Sonne kénnte einst einmal nicht wiederkommen,
und sie errichteten Pyramiden zur Beschworung
und Beobachtung. Noch heute heilen die Ein-
richtungen Observatorien: Die Sonne wird ob-
serviert, wie ein Dieb, der fliichten kénnte.

unendlich

® Das Unendliche, egal ob nach vorne oder
nach hinten, das Unbegrenzt-Unbestimmte, ist
uns unheimlich. Wir haben in ihm keinen festen
Ort, keine Heimat. Unsere Geschichte hat uns
aber ab einer gewissen Zeit nach vorne ausge-
richtet, aus der jeweiligen Vergangenheit war
fort-zuschreiten, sie sollte zuriickbleiben. Die
Zeit wendete sich nicht mehr (zyklisch) zu sich
selbst zuriick, sie wurde in eine offene Zukunift
rentlassen«; wie eine Linie, die immer weiter ge-
radeaus gezogen wird. Sie hort nie auf, geht im-
mer weiter, ohne Ende. Halten wir dieser Off-
nung stand?

Viele Erfahrungen lassen uns an diesem Zeit-
modell zweifeln; aulerdem kénnen wir es
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ohnehin nicht fassen. Alltdglich sehen wir, dass
alles Mogliche irgendwo beginnt und endet,
wichst und vergeht, geboren wird und stirbt.
Selbst wenn etwas lange zu »wahren« scheint,
suchen wir nach seinem Anfang und stellen Ver-
mutungen um sein Ende an. Wir wollen wissen,
seit wann es Menschen gibt, seit wann Leben,
und bilden uns Theorien {iber den Anfang unse-
res Universums. Wenn aber etwas anfingt, so

WAuch die gedffnete Zukunft braucht
ihren bestimmten Horizont. {{

liegt in diesem Beginn auch sein Ende beschlos-
sen. So jedenfalls erscheint es uns. Ab unserer
Geburt sterben wir tiglich — ein wenig. Anfang
und Ende bringen Ordnung in die abstrakte Un-
endlichkeit, Fixpunkte, Orientierungen. Ein ewi-
ges DahinflieBen ist konturlos, macht uns zu Ge-
triebenen im Strom ohne Inseln, ohne Halt-
punkte. Auch wenn wir daher unsere Zeit auf
ewige Dauer stellen, sie geniigt uns nicht. Auch
die gedffnete Zukunft braucht ihren bestimmten
Horizont. Sonst geht der Blick ins Leere.

ziellos

® So wurde zwar Geschichte erfunden und
der Fort-schritt in die offene Zukunft zur Maxi-
me, aber noch bis vor kurzem fehlte es nicht an
Bemiihungen, der Geschichte ein Ziel zu geben,
dem Fortschritt sein Recht und seine Bestim-
mung. Zumindest lieR man sie geleitet, gefiihrt,
nach »ewigem Ratschluss« gerichtet und geplant
sein. Dabei wechselt das gute mit dem bdsen,
vernichtenden Ende; die Segnungen des Fort-
schritts mit der apokalyptischen Katastrophe;
und dies, seit uns die Zukunft nach vorne hin ins
Unbestimmte gedffnet wurde. Um nicht dem
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Lauf des Schicksals nun ausgeliefert und um ei-
nes guten Endes gewiss zu sein, machten wir
»iibergeschichtliche« und »{iberzeitliche In-
stanzen fiir unser Heil verantwortlich: den »gu-
ten, gerechten Gottg, die »List der Vernunftg,
»die invisible hand«, die »Dialektik der Ge-
schichte«. Wir stellten der unendlichen Dauer,
der unbestimmt offenen Zukunft, ebensolche
Ewigkeiten und Unendlichkeiten korrigierend
und ordnend entgegen.

Diese »Transzendenzen sind aus der Mode
gekommen und abgeschafft worden. Dafiir gab
es Anlasse: Fortschrittsskepsis, Weltkriege,
Holocaust lieBen am Heil und am entwickelten
Humanum des Menschen zweifeln und die
unsere Vernichtung ermdglichende Macht tiber
uns selbst (Atombomben, Gattungstod) musste
jede andere Geschichtsmacht relativieren. Ein
neues Prinzip von Offenheit kam zum Vorschein:
Die Zukunft ist deshalb offen, weil wir es sind,

W Die Zukunft ist offen,
weil wir sie nach
unserem Willen gestalten.

die sie nach unserem Wollen und Entscheiden
gestalten, anscheinend mit ihr machen kénnen,
was wir wollen. Unsere Macht macht sie
unendlich, und, sofern wir sind, von ewiger
Dauer. Macht uns diese Erkenntnis froher und
gliicklicher? Wire das Ende klar, die Ziele gesetzt
und von auBen verfiigt, hétte die Geschichte ein
klares Telos, dann wiissten wir, was zu tun ware
—aber s0? -

Unser Wille gibt vorerst keine Auskunft
dariiber, wohin es gehen soll, er ist nur der Ort
yon vielen Méglichkeiten. Und unsere Entschei-
dungen sind immer mit Ausschluf und Unsicher-
heit behaftet: Haben wir auch das Richtige,
Verniinftige und Gute getan?
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vernunftbestimmt

@ Allein unsere Macht und unser Wille sind
bloBe Orte der Moglichkeit, die uns immer wie-
der entgleiten, um ihrer selbst willen keine be-
stimmte Richtung haben. Hétten sie diese, es gin-
ge in ihr mit der gewonnenen Sicherheit auch un-
sere Freiheit zugrunde. Der »Moglichkeitssinng
(Musil) wurde vernichtet, er musste dem Rea-
litdtsgefdngnis weichen. Dieses heifit heute »Sach-
zwang.« Aber auch in ihrer Selbstbestimmung, in
der zukunftsentscheidenden Handlung, ihren
Selbstauslegungen und Konkretionen, haben Wil-
le und Macht noch nicht die Bestdtigung ihres Sin-
nes, bekommen auf die Frage nach dem Guten
und Verniinftigen keine Antwort. Wenn diese uns
aber auch von den »alten« Transzendenzen ver-
weigert wird, wir sie zumindest von dort her zu
héren verlernt haben, woher bekommen wir sie?

Der Aufklarung ist zuzugestehen, dass sie zu
Recht dem Menschen Aullenhalte genommen,
ihm férmlich verboten hat, das Gute und das Rech-
te ungepriift auf Autoritéten zuriickzufithren, sie in
unbefragharen Transzendenzen zu verankern. Sie
verlangt von uns autonomen Vernunftgebrauch.
Aus ihm soll die Antwort erfolgen; aus ihm allein
sollen Entscheidung und Handlung ihren Sinn und
ihre Sicherheit bekommen. Was ist aber dieser
Vernunftgebrauch, der oft mit Verstandestatigkeit
und Rationalitdt verwechselt wurde?

offengehalten

® Eine andere Art von Transzendenz kommt
ins Bild. Wir selbst sind aufgefordert, uns zu
transzendieren, innezuhalten im Tun und Ent-
scheiden, Abstand zu gewinnen, um aus Distanz
auf uns zuriickzusehen. Es geht um Unterbre-
chungen, das Einrichten von Zeit-Rdumen, die
ausgerdumt sind von der alltdglichen Not des
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Handelns; entleert von der zur Bestimmung
dréngenden Macht des Willens. Es ist aber zu-
gleich eben dieselbe »Ruhe des Gemlits«, die ihm
seine Freiheit wieder zuriickgibt, die ihm gleich-
sam zufliistert, »es kann auch anders seing, viel-
leicht lohne es sich {iberhaupt, eine ganz andere
Richtung einzuschlagen.

Wohl nur an diesem Ort betrachtender Stille
kann der Teufelskreis durchbrochen werden, der
immer wieder Ursache und Wirkung verwechselt:

» Einrichten von Zeit-Rdumen,
die ausgerdumt sind {{

Weil uns die offene, unbestimmte Zukunft un-
heimlich ist, wollen wir sie »fiillen«, bestimmen,
schliefen. Die Leere soll kenntlich eingerichtet
werden und verschwinden. Dies drangt uns dazu,
aktiv zu sein, uns handelnd der Zukunft zu
beméchtigen. Das Verfahren scheitert aber, weil
das Gegenteil von vorneherein der Fall ist: Die
Zukunft ist nicht offen und unbestimmt, weil es ihr
Wesen ist, so zu sein. Wir haben sie uns vielmehr
offen gemacht, weil wir Raum und Zeit fiir
unseren Willen und unsere Macht haben wollten.
Sie selbst ist also »Menschenwerk« nur dadurch,
weil der Mensch von seiner Freiheit extensiven
Gebrauch machen will. Zwar gibt es in der Natur
auch Eigenzeit, Lebensrhythmen, szenische Zeit-
gestalten. Von einer offenen Zukunft zu sprechen,
hat hier aber kaum Sinn; es macht sich niemand
dariiber Gedanken, ob sie ist oder nicht ist.

entglitten

@ Solange wir aber nicht von uns, sondern von
der Faktizitdt der Zukunft ausgehen, bleibt sie
das bedrohlich Unheimliche und sie weicht vor
jeder Handlung aufs Neue zuriick. Unser
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Wunsch, sie vielleicht einmal »einzuholeng, zer-
rinnt zur aussichtlosen [lusion. Unerwartet ge-
schieht Umgekehrtes. Je meht, schneller und
vielfdltiger getan und gehandelt wird, umso
groer die Untibersichtlichkeit, umso schwieri-
ger Voraussagen, umso naher riickt uns das Un-
bestimmte, Unbestimmbare dieser Zukunft.
Vor noch nicht allzu langer Zeit waren Pro-
gnosen und verlassliche langerfristige Planungen
daher méglicher. Zwei Griinde kénnen dafiir an-
gegeben werden: Man fiihlte sich stark und be-
rechtigt genug, die Zukunft in seine Macht zu
zwingen, die Welt nach seinen Modellen zu for-
men, eine »zweite Natur¢ aufzurichten (techno-
logisch-zivilisatorische Formation), und man
traumte auch von politischer Machbarkeit bis hin
zur ideologischen Verformung unserer Gesell-
schaft. Voraussagen hatten also deshalb eine lan-
gere Dauer, weil man sich in der Macht sah, Zu-
kunft tatsichlich nachhaltig zu bestimmen. In-
zwischen kamen aber andere Antworten, die uns
Einseitigkeiten nachwiesen, mit unerwatteten Re-
aktionen aus Natur und Umwelt konfrontierten
und uns eine Komplexitdt bescherten, auf die wir
allméghlich jeden Einfluss verlieren. Die politisch-
ideologische Macht hat uns ohnehin mehrfach in
Katastrophen gefiihrt und »tausendjdhrige Rei-
che¢ dauerten nicht einmal mehr zehn Jahre.

unbestimmbar

@ Heute erreicht es alle unsere Institutionen
und Organisationen. Sie verdndern sich rasch
und werden veréndert (»das einzige Dauerhafte
ist die Verdnderunge), wissen heute nicht, was
ihnen morgen geschieht. Die Zukunft ist unvor-
hergesehen wieder mit der Gewalt ihrer unbe-
stimmten Offenheit in unsere Geschichte getre-
ten und beweist uns, dass es gerade unser Tun
ist, dass sie wiederum herbeigeholt hat.

DIAKONIA 30 (1999)

Eine neue Qualitdt von Offenheit scheinen
wir allerdings erreicht zu haben. Friiher haben
wir uns die Zukunft »aufgemacht¢, um in sie
wohlgemut hineinhandeln zu kénnen, um nicht
durch schon Vorhandenes, durch uniiberwind-
bare Grenzen gestort zu werden. Jetzt kommen
uns aus der Zukunft unsere Handlungen und
Werke »entgegen«, stofen aneinander, dffnen

»Je mehr und schneller gehandelt wird,
umso groier die Uniibersichtlichkeit,
umso ndher das Unbestimmbare... {

unverbunden unbeabsichtigte Leerrdume, er-
zeugen Eigenleben und Selbstldufe und verweh-
ren uns Eingriff und Handlung.

Die Zukunft ist nicht mehr der wohlwollen-
de Freiraum, der uns formlich zur Gestaltung auf-
fordert, sie ist durch und durch besetzt und ein-
gerdumt — doch nicht so, wie es Wunsch war. Es
zeigt sich die Offenheit daher von ihrer anderen
Seite: ihrer Unbestimmbarkeit, die sich jeder
Bemichtigung entzieht, die uns unsere Ohnmacht
spiiren l4sst. Es hat sich gezeigt, dass das Pro-
gramm sich aktiv der Zukunft beméchtigen zu
wollen, in sein Gegenteil umschldgt, sozusagen
nicht, weil es nicht in bestimmten Formen »gin-
ge«, sondern weil wir allzu viel des Gleichen und
»Guteng getan, uns dabei »selbst iiberholt« haben.

beschleunigt

@ Wir miissen unsere Freirdume, unsere Mog:-
lichkeiten von uns selbst zuriickgewinnen, wie
es scheint; miissen erkennen, dass es wahr-
scheinlich nur eine Weise gibt, sich der Zukunit
zu ybeméchtigen, der Offenheit ihr bedriicken-
des Grauen zu nehmen. Wir miissen der Zeit inre
vorausgerichtete Linearitdt, ihren gestaltlos vor-
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laufenden Charakter nehmen. Der Zeit der Ab-
folgen (der Handlungen und Entscheidungen)
eine zweite Zeit gegeniiberstellen; eine solche
des Unterbrechens, Innehaltens, eine Zeit der
»Zeittranszendenz«, in der wir auf Abfolge und
DahinflieBen blicken und zu »Sinngestalten for-
men, was fiir sich noch keine Form hat.

Diese Zeittranszendenz schafft Selbsttrans-
zendenz, eine solche, die wir gewohnt sind, fiir
jede individuelle Autonomie fiir notwendig zu
halten, der wir uns aber insgesamt und kollektiv
immer mehr verweigern. Diese Verweigerung
stoBt uns zuriick in die lineare Zeit, in die unbe-
dachte Abfolge von Tun und Entscheiden. In ihr
verlieren wir Uberblick und Sinn. Weil wir uns
das Heraustreten in eine andere Zeit aber nicht
gestatten und nur in ihr die Ruhe vor der offenen
Zukunft zu erreichen ist, bleiben wir im alten

»iIn der unbedachten Abfolge
verlieren wir Uberblick und Sinn. ¢

Programm befangen. Nur, der mangelnde Erfolg
treibt in ihr zur Beschleunigung. Am falschen Ort
plagen wir uns immer mehr. Leider gilt wohl
auch der Spruch von Rainer Maria Rilke nicht
mehr: »Denn wir leben wahrhaftig in Figuren.
Und mit kleinen Schritten gehen die Uhren ne-
ben unserm eigentlichen Tag«, denn unser Le-
ben zerfdllt ohne Zeittranszendenz in unver-
bundene Bruchstiicke.

gewendet

® [mmer wieder hort man von der »Millenni-
umshysterie«, bekommt Auskunft iiber die
»Events¢, die weltweit vorbereitet werden. Ju-
bilden sind nun zweifellos besondere Ereignisse,
sind sie aber solche, bei deren Anlass noch mehr
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als sonst getan werden muss? Kénnte nicht der
Verdacht aufkommen, dass wir die Offnung in
ein neues Jahrtausend, uns gleichsam selbst nar-
kotisierend, zuschiitten wollen? Dass wir uns

yystehen bleiben und verharren {{

durch Aktionismus von allem ablenken wollen,
was Vor- und Riickblick ermdglicht? Uns wird
ein Anlass geboten, uns vielleicht einmal in kol-
lektiver Zeittranszendenz zu {iben. Es besteht die
Gefahr, dass wir ihn ungentitzt verstreichen las-
sen, im Glauben, besonders viel fiir ihn und in
ihm getan zu haben.

Eine Zeiten-Wende geschieht nur dann,
wenn etwas gewendet wird. Wenn man z. B. die
Innenseite nach auBen wendet und das alte Kleid
wie neu erscheint und noch linger weitergetra-
gen werden kann. Eine Jahrtausendwende kann
so viel nicht wenden, als das Wort Hoffnung
macht. Um aber in ein neues Jahrtausend einzu-
steigen, sollte es weder geniigen, so zu tun, als
sei nichts passiert, weil Uhren und Computer
weiterlaufen, noch durch Hyperaktivitét die Zeit
»totzuschlageny.

Die yrunde« Zahl gibt vor, worum es ginge,
vor allem die »Null¢. »Runde Zahlen« symboli-
sieren Abrundung; es schlieft sich eine Gestalt.
Es geht nicht sofort weiter. Man hat gleichsam
einen Platz erreicht, wo man ein wenig stehen
bleiben und verharren kann, bevor man sich ins
neue Jahrzehnt entschlieft. Vielleicht soll man
selbst auch »abrunden«, die gréReren und
kleineren Voll-Endungen der Vergangenheit
betrachten und geniefen; denn immer wieder
kommt etwas zu seinem »gliicklichen Endex.

Literaturhinweis: Peter Heintel, Innehalten.

Gegen die Beschleunigung — fiir eine andere Zeit,
Freiburg i.B. 1999.
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Ingrid und Otto Kromer

‘Warten - Beschleunigen - Totschlagen
Vom Umgang Jugendlicher mit Zeit

Jugendliche leben schnell. In immer
kiirzerer Zeit soll immer mehr erlebt
werden. Zugleich ist Jugend eine lange
Wartezeit auf die Teilnahme an der
Erwachsenenwelt; allerdings mit
unsicheren Zukunftsaussichten. Fiir die,
die keine Perspektiven sehen, wird
Beschleunigung zum Selbstzweck. Doch
es gibt auch die jungen Menschen, die
Gegentrends setzen.

® Daisteswieder, dieses weile Karnickel aus
Disneys »Alice im Wunderland« mit seiner {iber-
dimensionalen Weckeruhr: »Zu spat! Zu spét, ich
komme viel zu spét ...!« Es hetzt durch die Sze-
ne, nicht wirklich ansprechbar, denn eigentlich
ist es langst schon anderswo. Ein — so scheint es
— typisches Bild fiir das Zeiterleben der Men-
schen zu Ende des 20. Jahrhunderts. Die Zeit
lduft davon. Immer mehr soll immer schneller
und umfassender durchgefiihrt werden, es wird
allerorten optimiert, rationalisiert und 6konomi-
siert. Fast Food, Instant-Getranke, Quick-Kos-
metika ... sind Beispiele dafiir, wie die Alltags-
versorgung rationeller, und das heiBt unter mog-
lichst geringer werdendem Zeitverbrauch,
erledigt werden kann. Die »schnellen« Medien
wie Internet oder Satellitentelefon erméglichen
dazu fast zeitgleiche Kommunikation rund um
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den Globus. Doch was soll mit der Fiille von er-
sparter Zeit passieren? »Was die Zukunft an Er-
wartungen verspricht, scheint bestenfalls mehr
vom selben zu sein und schlechtestenfalls eine
Verminderung des Bestandes. Selbst die Be-
schleunigung hilft hier nicht weiter. Denn das
Schneller-laufen-Miissen um an ein und dersel-
ben Stelle zu treten, demaskiert eine andere Fort-
schrittserfahrung, die an einem relativen Vor-
aussein ein ebensolches Zuriickbleiben nach-
weisen kann.«!

Es mehren sich mahnende Stimmen, die
von der »Entschleunigung« der Zeit sprechen.
Dies aufgrund einer allgemeinen Erfahrung, mit
eben dieser Zeit, genauer mit der Einteilung und
Aufteilung von Zeit, nicht mehr zurande zu kom-
men. »lch hatte das Gefiihl, immer schneller zu
laufen und zugleich immer weiter vom Ziel ent-
fernt zu sein,« so der ehemalige dsterreichische
Vizekanzler Erhard Busek auf die Frage, was ihn
dazu bewogen hitte, dem Verein TEMPUS (Ver-
ein zur Verzogerung der Zeit) beizutreten.?

Zeit ist allerdings kein Naturph&nomen, Zeit
ist ein soziales Konstrukt, eine schopferische Leis-
tung der Menschheit, die sich unter den aktu-
ellen Bedingungen zu verselbstéandigen droht.
Man hat es anscheinend mit einem paradoxen
Phénomen zu tun: Menschen fiihlen sich von
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»der Zeit« gedréngt, verfolgt, gehetzt ..., obwohl
sie beispielsweise iiber so viel »Frei-Zeit« wie nie
zuvor verfiigen. Das allgemeine Tempo im Le-
ben ist schneller geworden: schneller im Auffas-
sen von Informationen, schneller im Lésen von
Problemen, schneller im Reagieren auf Heraus-
forderungen und dennoch entsteht das Gefiihl,
zu wenig Zeit zu haben, um das »normale« Ta-
gespensum zu bewdltigen.

Wenn man nun einen differenzierten Blick
auf dieses gesellschaftliche Phinomen wirft,
dann fdllt auf, dass nicht alle Menschen glei-
chermaBen betroffen sind. Menschen ohne Er-
werbsarbeit verfiigen beispielsweise iiber sehr
viel »freie« Zeit und zugleich liber meist sehr ge-
ringe finanzielle Mittel, was nicht selten zu
krankmachender Untétigkeit fiihren kann.

W Fiir die am Rand vergeht Zeit
nicht so schnell. {{

Stress, weil die Zeit nicht und nicht vergehen
will? Subjektives Zeiterleben muss also u.a. da-
mit zusammenh&ngen, wie stark jemand in ge-
sellschaftliche Kommunikations- und Hand-
lungsprozesse eingebunden ist. Wer am Rand
steht, fiir die/den vergeht Zeit offensichtlich
nicht so schnell, wie fiir jene, die sich mitten im
Geschehen aufhalten. Soziotkonomische Be-
dingungen, aber auch Geschlecht und Alter pré-
gen somit wesentlich die Zeiterfahrung des heu-
tigen Menschen.

Im Wartesaal der Zukunft

® Wenn man heute vom Jugendalter spricht,
dann meint man inzwischen einen Zeitraum, der
sich vom 12. Lebensjahr bis zum 29. und gele-
gentlich auch dariiber hinaus erstreckt.? Damit
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ist »die Jugend«4 wohl jene Generation dieses
Jahrhunderts, die sich {iber den groften zeitli-
chen Zugewinn fiir ihre Lebensphase freuen darf:
Der Eintritt in die »glitzernde« Waren-, Konsum-
und Erlebniswelt der Erwachsenengesellschaft
kennt kaum noch Altersbeschrénkungen, im Ge-
genteil: Der Markt hat sich gut auf jugendliche
Konsumentinnen eingestellt und behandelt sie
mit groBem Respekt und Anerkennung — zumal
sie als Gewinn bringendes Marktsegment er-
kannt wurden. »Der Jugendmarkt stellt nicht ir-
gendein demographisches Segment dar oder ist
nur Antipode zum Seniorenmarkt, sondern pré-
sentiert schlechthin die turbulenteste Bevblke-
rungsgruppe, welche letztlich Initiator und Mo-
tor des gesamtgesellschaftlichen Wertewandels
ist. Es ist die Jugend, die das Kauf- und Konsum-
verhalten transformiert und die Megatrends
macht.¢

Jugendliche gelten als Spiegel unserer Ge-
sellschaft. Sie zeigen, wie der aktuelle Zustand
unserer Gesellschaft ist, indem sie diesen poin-
tiert, oft auch iibersteigert, abbilden oder dage-
gen rebellieren. An ihrer Selbstprésentation las-
sen sich gesellschaftliche Grundbefindlichkeiten
ablesen. Nicht umsonst ist das Interesse an Ju-
gend groB, wenn es darum geht, neue Trends
aufzuspiiren. Das Aufbegehren der Jugend in den
60er-Jahren hat zu einer Neuordnung gesell-
schaftlicher Werte beigetragen. Innengeleitete
Prinzipien einer Produktions- und Disziplinar-
gesellschaft, wie Arbeit, Konkurrenz, Karriere,
Leistung, private Familie, Besitzindividualismus,
Bediirfnisaufschub usw. sind gegeniiber aufen-
geleiteten Prinzipien einer Konsum- und Kon-
trollgesellschaft in den Hintergrund getreten. Tu-
genden wie Geldausgeben, Stil, schnelle Bediirf-
nisbefriedigung, Lustgewinn ... stehen hier im
Vordergrund. »Gesellschaftliche Kontinuitat und
Stabilidt wird nicht primér durch unmittelbare
Disziplinierung hergestellt, sondern vermittels

DIAKONIA 30 (1999)



von Werten und Normen, die das Individuum
internalisiert und deren Einhaltung von der zi-
vilgesellschaftlichen Offentlichkeit kontrolliert
wird.«® Hand in Hand damit ist eine allgemeine
Juvenilisierung der Gesellschaft zu beobachten:
»Forever young« heiBt das derzeit gliltige gesell-
schaftliche Leitbild. Auch bereits weit in die Jah-
re gekommene Erwachsene schmiicken sich be-
gierig mit Attributen und Ausdrucksformen ju-
gendlichen Lebensgefiihls und es scheint
mitunter, als wére der Menschheitstraum von
der unverginglichen Jugendzeit zum Greifen
nahe.

Diese Ausweitung der Jugendzeit hat aber
bei niherer Betrachtung zwei Seiten: Was fiir die
einen die Mglichkeit bietet, traditionelle Merk-
male eines etablierten Erwachsenen-Seins weiter
vor sich herzuschieben (oder zumindest in der
Freizeit gelegentlich gegen ein jugendliches
Qutfit einzutauschen), ist fiir die Jugendlichen
selbst eine zweifelhafte Erweiterung eines
sozialen »Schon- und Warteraums« ohne wirk-
liche VergréRerung von Handlungs- und Gestal-
tungsméglichkeiten. Jugend wat friiheren Gene-
rationen eine mehr oder weniger ungeduldig
hinter sich zu bringende Ubergangszeit, heute
ist daraus ein komplexes Bildungs-Moratorium
mit zunehmend ungewissen Zukunftsaussichten
geworden.

Biografische Zukunfts-
ungewissheiten

@ | hab zwar ka Ahnung, wo i hinfahr, owa
dafiir bin i gschwinder durt«, sang Helmut Qual-
tinger Ende der 50er-Jahre’ und geiBelte damit
die wohlstandsverwohnte Nachkriegsjugend, de-
ren »Papas« soweit »alles gerichtet«® hatten, dass
dem sorglosen GenieRen einer unbeschwerten
Jugendzeit nichts mehr im Wege stand. Be-
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schleunigung — so scheint es — war schon damals
ein probates Mittel, um einem &den Alltag mit-
tels entsprechendem »Kick« zu entfliehen.

Eine der »Entwicklungsaufgabeng, die Ju-
gendliche im Laufe des zweiten Lebensjahr-
zehnts erfiillen miissen, besteht darin, sich einen
eigenen, weitrdumigen und planenden Blick auf
die (Erwachsenen)Zukunft zu schaffen. Kinder
haben einen sehr kurzréumigen Blick, ihre »Zu-
kunftsperspektive« umfasst einige Wochen oder
Monate.

Aktuelle Untersuchungen? zeigen, dass der
GroBteil der Jugendlichen einen Zeitraum von
einem bis drei Jahren als »Zukunft {iberblickt.
Dieser Zeithorizont ist eng an die Altersent-
wicklung gebunden: Mit zunehmendem Alter
(und zunehmender »Lebenserfahrung«) wird
auch die konkrete Vorstellbarkeit der persdnli-
chen Lebenszukunft klarer und weitldufiger. Ver-
gleichende Forschungen belegen, dass diese Ent-

Y der Menschheitstraum von der
unverganglichen Jugendzeit ({

wicklung zumindest wahrend der letzten 20 Jah-
re keine besondere Verdnderung — also auch
keine signifikante Beschleunigung —erfahren hat.
Jugendliche leben (und lebten) in der Gegen-
wart. Allerdings haben sich duBere Rahmenbe-
dingungen unserer Gesellschaft dermaBen ver-
indert, dass den Heranwachsenden heute keine
»logischen« Erwachsenenlaufbahnen mehr zur
Verfiigung stehen. Das Leben im Hier-und-Jetzt
wird zunehmend von realen Zukunftsunsicher-
heiten iiberschattet. Die Unbeschwertheit der
Jugendzeit miindet unversehens im biografisch
Ungewissen. »Die gesellschaftliche Krise hat die
Jugend erreicht.«!0 — So lautet der Tenor der
deutschen »Shell-Studie« 1997 — eine Feststel-
lung, die auch auf die Situation Jugendlicher in
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Osterreich zutrifft. Arbeitslosigkeit, Globalisie-
rung, Abbau oder Verlagerung von Beschiftigung
sind inzwischen nicht mehr nur Belastungen des
Erwachsenenlebens, von denen Jugendliche in
ihrem Schonraum unbehelligt bleiben. Im Ge-
genteil: diese Probleme haben das Zentrum der
Jugendphase erreicht.

Es wundert nicht, wenn Jugendliche in die-
ser Situation zunehmend die Dinge tun, die ih-
nen unmittelbar und sofort »etwas bringen«. Auf-
schub lohnt nicht, vor allem dann, wenn gar
nicht mehr sicher ist, dass ein aktueller Verzicht

WAufschub lohnt nicht. {

spéter wirklich belohnt werden kann. Auch in
dieser Frage ldsst sich bei differenzierter Be-
trachtung eine durchaus einsichtige Entwicklung
feststellen. Zukunftsperspektiven haben Jugend-
liche dann, wenn ihr Identitdtsstatus einiger-
malen gesichert ist — und dies ist letztlich auch
eine Frage des Alters und der konkreten Teilha-
beméglichkeiten in der Welt der Erwachsenen.

Warten, bis man »drana ist ...

® Allgemein gilt, dass Jugendliche »in den Tag
hinein leben« und einer mehr oder weniger un-
gehemmten Genussmoral folgen. Bei genauerer
Betrachtung kann man feststellen, dass die Aus-
dehnung der Jugendphase letztlich nur eine Er-
weiterung der Warte-Zeit auf die tatsdchliche
Teilnahme und Teilhabe an der Erwachsenen-
welt bedeutet. Und das Warten im »Schonraum
Jugendzeit« zieht sich zunehmend in die Linge.
Ausbildungsginge werden vielfdltiger, brauchen
allerdings mehr Zeit, Umorientierungen auf ei-
nem sich stindig verdndernden Arbeitsmarkf,
der vorgezeichnete und damit auch zeitlich kal-
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kulierbare Berufskarrieren zunehmend verwei-
gert, brauchen wiederum Zeit. Flexibilitdt und
Mobilitdt verléngern den Zeitraum, der notig ist,
um tragende (Partnerschafts)Beziehungen auf-
zubauen.

Philip Jackson hat in seiner klassischen Stu-
die {iber die sozialen Verkehrsformen im Klas-
senzimmer!! schon Mitte der 70er-Jahre festge-
stellt: »Wenn wir die einzelnen Situationen des
Schulalltags sorgféltig durchgehen, iiberrascht
die viele Zeit, die die Schiiler mit bloRem Warten
zubringen.« Warten darauf, dass der Unterricht
anfingt, dass man das Gebdude betreten darf,
dass alle mit ihrer Arbeit fertig geworden sind,
dass man drankommt, dass sich der Lehrer ei-
nem zuwendet, dass die Stunde zu Ende ist usw.
Nun wire Warten an sich nichts Schlimmes,
wenn das, worauf man wartet, lohnt, dass man
darauf gewartet hat. Aber, das belegt Jackson
ebenso wie unsere Erinnerung an die eigene Er-
fahrung, in der Schulsituation »wartet man nicht
selten vollig vergeblich«.12 Man lernt als Schii-
lerIn, dass Wiinsche oft nicht erfiillt werden, dass
man sich Bediirfnisse versagen muss. Typisch ist
im Schulbetrieb, dass Tatigkeiten begonnen wer-
den, »ehe ein Interesse fiir sie besteht, und be-
endet, ehe das Interesse an ihnen nachgelassen
hat.«13

Zeit vergeht schneller, wenn besondere Er-
lebnisse damit verbunden sind. Zeit vergeht lang-
sam, wenn es keine Erlebnisse gibt, also wenn es
»fad« zu werden droht. Insoferne unterliegen Ju-
gendliche einem gewissen Drang zum »Speed¢,
weil im Zeitalter der globalen Medienkommuni-
kation alles zu Erlebende sehr schnell verbraucht
und »altmodisch« zu werden droht.

Action, Speed, Drive, Flashoder Thrillsind
klassische jugendkulturelle Stilmuster und kom-
men in fast allen Jugendkulturen deutlich zum
Ausdruck. Dynamik, unabgeschlossene Situatio-
nen, starke Sinnesreize, scharfe Kontraste, Stress,
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schnelle Wechsel sind unabdingbar bei so ge-
nannten »guten« Videoclips, sie prégen aber auch
reales Freizeitverhalten von jungen Menschen
wie beispielsweise in Musik (Trash-Metal, Gab-
ber-Techno ...) oder Risikosportarten (Aggressiv-
Skating, Go-Kart, Down-Hill-Biken ...)

Es scheint fiir Jugendliche eine Art Selbst-
vergewisserung zu sein. Und die beschleunigten
Beats fordern totalen Kérpereinsatz. Warten —

) Warten — eine schweif§treibende
Angelegenheit? {{

eine schweiBtreibende Angelegenheit? Von
auBen betrachtet wird man den Verdacht nicht
los, dass es sich bei all dieser Beweglichkeit um
kreative Variationen des guten alten Hamster-
radchens handelt. Wenn Zielhorizonte nicht
greifbar sind, ist Beschleunigung Selbstzweck,
weil Zeit-los. Zweckoptimisten verweisen gerne
darauf, dass es wahrscheinlich so besser sei, weil
Jugendliche immerhin mit »ihrer Zeit« was
anzufangen wiissten, anstatt 6de herumzu-
hidngen oder gar durch auffilliges Verhalten
Erwachsene zu stéren.

Zyklische Zeit verindert
sich nicht

® Auch wenn es den Anschein hat, Jugendli-
che leben heute schneller, beschleunigter, ge-
hetzter, so hat dieser Speed doch seine (natiirli-
chen?) Grenzen: Wachstum und Entwicklung
sind an zyklische Zeitldufe gebunden: den Wech-
sel von Tag und Nacht, den Lauf der Wochen
und Monate, die Abldse der Jahreszeiten; fiir
Médchen deutlicher spiirbar im mehr oder we-
niger regelméBigen Zyklus ihrer Periode. Jeder
noch so hochgeputschte Korper verlangt nach
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Ruhepausen und Erholung (z.B. das Chill-Out =
Entspannungsphasen zwischen den stundenlan-
gen Raves), Wachsen und Reifen brauchen die
dafiir nétige Zeit.

Heute, so scheint es, nehmen Jugendliche in
einer stdrker am Individuum orientierten Ge-
sellschaft auch ihre eigenen Entwicklungsschrit-
te deutlicher und selbst-bewusster waht. Sie
sehen auch die Unterschiede innerhalb der eige-
nen Generation klarer als so manch kritisch-sor-
gende/r Pddagogln. Und da lassen sich letztlich
nicht alle diisteren Prophezeiungen aufrechter-
halten. Es gibt sie auch, die ganz anderen Ju-
gendlichen, die einen yentschleunigten«!4 Ent-
wicklungsweg gehen, die sich trotz aller Unge-
wissheiten ernsthaft mit Fragen ihrer Zukunft
beschéftigen, die geduldig sind und warten kon-
nen, die in ihren Freundschaften und Beziehun-
gen treu und verlédsslich sind. Es sind wahr-
scheinlich unauffillige M&dchen und Burschen,
die eben nicht im Rampenlicht der Medien ste-

W Es gibt sie auch, die ganz anderen
Jugendlichen. {

hen und deshalb auch nicht fiir aufregende
Schlagzeilen taugen. Trotzdem hinterlassen sie
auch in den Studien der Jugendforscherlnnen
ihre deutlichen Spuren. So weist etwa Jiirgen
Zinnecker in seiner auch fiir Osterreich relevan-
ten Untersuchung darauf hin, dass jede/r zwei-
te Jugendliche in seiner Lebensphilosophie
durchaus einer Pflicht- und Leistungsethik folgt,
die sich etwa so duBert: »Ich betrachte mein Le-
ben als eine Aufgabe, fiir die ich da bin und fiir
die ich alle Krfte einsetze. Ich mdchte in mei-
nem Leben etwas leisten, auch wenn das oft
schwer und miihsam ist.«!5
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1 Helga Nowotny, Eigenzeit.
Entstehung und Struktu-
rierung eines Zeitgefiihls,
Frankfurt 1993, 50.

2 Zit. nach Sibylle Fritsch,
Der Kult um die Langsam-
keit. Sehnsucht nach
Entschleunigung, in:
Psychologie heute,

August 1996, 52ff.

3 Als Definitions- oder
EinschlieBungskriterium
wird heute vor allem auch
die Integration in die
modernen Jugendkulturen
herangezogen.

“ Die Jugend gibt es nicht:
Jugendliche leben heute in
einer Vielzahl von Alltagen
in groBer Ausdifferenzie-
rung. Sie leben gleichzeitig,
aber ungleichgewichtig in
Wirklichkeiten von Peers,
Schule, Familie, Jugend-
verband etc. Ende der 90er
Jahre kann daher weniger

»Mein Freund, die Zeiten der Vergangenheit

denn je von einer Jugend,
als einer in sich geschlos-
senen Gruppe mit gleichen
Interessen und Bedirfnissen
gesprochen werden. Viel-
mehr ist sie ein Puzzle aus
hchst unterschiedlichen
Kulturen, Cliquen und Ein-
zelgdngern.

5 Market (Hg.), Der Jugend-
markt in Osterreich, Linz
1985)1.

6 Marina Hahn/Bernhard
Heinzelmaier/Manfred
Zentner, Die Freizeitsitua-
tion Jugendlicher in
Osterreich, in: Christian
Friesl u.a. (Hg), Erlebnis-
welten und Gestaltungs-
raume. Die Ergebnisse des
»Dritten Berichts zur Lage
der Jugend in Osterreiche,
Graz/Wien 1999, 25.

7 Helmut
Qualtinger/Gerhard
Bronner, Der Halbwilde. Aus

Sind uns ein Buch mit sieben Siegeln.
Was ihr den Geist der Zeiten heilst,

Das ist im Grund der Herren eigner Geist,
In dem die Zeiten sich bespiegeln.«
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Gerhard Bronner, Der Papa
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der Fernsehkabarettsendung
»Spiegel vor'm G'sichte,
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Zinnecker, Zeitorientie-
rungen, Zukunftspline,
Identitit - Von den Grenzen
des Projektes Jugend, in:
R.K. Silbereisen/L.A.
Vaskovic/J. Zinnecker (Hg.),
Jungsein in Deutschland,
Opladen 1996, 199ff.

10 \igl. Arthur Fischer/
Richard Miinchmeier,
Jugend "97. Zukunftsper-
spektiven, Gesellschaftliches
Engagement, Politische
Orientierungen, Jugendwerk
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1 Philip W. Jackson,
Einlibung in eine
biirokratische Gesellschaft.
Zur Funktion der sozialen
Verkehrsformen im Klas-
senzimmer, in: J. Zinnecker
(Hg.), Der heimliche
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Zeit: Notwendigkeit -

Ina Praetorius

Wohlbefinden - Freiheit

[(Uber den androzentrisch normalen
und einen sinnvolleren Umgang mit der Zeit

Viele Menschen sehen sich vor der Not-
wendigkeit, viel von ihrer Zeit zum
Geldverdienen zu verwenden; und
immer mehr Frauen sind darunter.

Dabei hilt ihr traditioneller Lebens- und

Arbeitsbereich, der Haushalt, insbeson-

dere das Zusammenleben mit Kindern
und Jugendlichen, die widerstdndige
Erfahrung einer anderen Zeitstruktur
bereit: titig werden, wenn es Zeit ist.
So kommen Notwendigkeit, Wohlbe-
finden und Freiheit in ein anderes,
kreatives Verhiltnis.

@ Kiirzlich schrieb ich dem Redakteur einer
bekannten Wochenzeitung, die Artikel in dieser
Zeitung erschienen mir oft wenig durchdacht.
Ich erhielt folgende Antwort: »Dass [hnen viele
unserer Artikel ... oberfldchlich erscheinen,
kann ich gut verstehen. Das stdrt mich selbst
und die anderen Kolleglnnen auch oft. Aber der
allwéchentliche Betrieb ... ldsst leider hdufig we-
nig Zeit, um Tiefgang zu erreichen. Oft missen
grofe Artikel ... in ein-zwer Tagen gestemmt
werden, und das merkt man ihnen dann leider
Gottes auch an ...«
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Im »roten Sottosopra, der achten Ausgabe
einer seit 1973 in unregelméfigen Abstanden
erscheinenden Flugschrift aus dem Maildnder
Frauenbuchladen, lese ich diesen Satz: »Wie Te-
resa von Avila im 18. Kapitel ihres Buch des Le-
bens schreibt, so haben auch wir uns hier vor-
genommen, »nichts zu sagen, was wir nicht lan-
ge Zeit selbst erfahren haben.«! Die Frauen, die
gemeinsam »Sottosopra« schreiben, haben sich
entschieden, nur dann etwas zu Papier zu brin-
gen, »wenn tatsichlich etwas zu sagen ... ist«2.

Ich meine, dass sich anhand der beiden zi-
tierten Selbstaussagen Wesentliches iiber den in
der androzentrischen Arbeitsgesellschaft norma-
len und tiber einen sinnvolleren Umgang mit der
Zeit aussagen lasst.

Zwei Entscheidungen
iiber den Gebrauch der Zeit

® EineregelmiRig erscheinende Zeitschrift ist
ein Gegenstand, der im Rahmen eines Betriebs
von Menschen gemacht wird, die mit der Her-
stellung von Texten Geld, zuweilen ihren ge-
samten Lebensunterhalt verdienen. Wie jeder
Gewerbe- oder Industriebetrieb ist auch die Re-
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daktion einer Zeitschrift ein Ort, an dem Men-
schen zusammenwirken, die sich verpflichtet ha-
ben, innerhalb bestimmter Zeitrdume bestimm-
te Dinge abzuliefern, auf die andere — Kundin-
nen, Leser — ein Recht haben, weil sie dafiir
einen Preis bezahlen.

RedakteurInnen, die fiir regelmdBig er-
scheinende Publikationen titig sind und nicht
{iber Vermdgen verfiigen, schreiben also, weil
sie, wie alle Menschen in der Moderne, Geld
zum Leben brauchen. Vermutlich schreiben sie
auch, weil sie etwas Wissenswertes oder Dis-
kussionswiirdiges zur Sprache bringen wollen.
Eingespannt in Zeitplane und Kundenerwartun-
gen haben sie aber wenig Spielraum fiir die Fra-
ge nach dem Sinn ihres Tuns.

Die Produzentinnen von »Sottosopra« ha-
ben sich entschieden, nicht zu schreiben, »um zu
leben¢. Alle verdienen ihr Geld in anderen Zu-
sammenhéngen, z.B. durch den Verkauf von
Biichern. Sie treffen sich an Wochenenden oder
in den Ferien »zum Schreiben, Diskutieren, zu
abendlichen »spaghettate< und néchtlichen Ge-
sdngen ... — eine wunderschone Erfahrung, auch

Y wenig Spielraum fiir die Frage
nach dem Sinn ihres Tuns

wenn zwei Monate spiter aufgrund neuer poli-
tischer Entwicklungen ein Teil des ... Geschrie-
benen in den Papierkorb geworfen wurde ..., neu
gedacht und iiberarbeitet werden musste.« Den-
noch schreiben die Produzentinnen von »Sotto-
sopra¢ nicht, weil Schreiben ihr »Hobbyx ist, son-
dern wenn und weil sie etwas in die Welt setzen
wollen, das sie fiir notwendigund sinnvoll hal-
ten. Nicht aus Zufall berufen sie sich auf Teresa
von Avila, die Mystikerin.
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Arbeiten, Herstellen
und Handeln

@ Nach Hannah Arendt gibt es drei grundle-
gende Formen menschlichen Tétigseins, die sich
u.a. durch ihren je besonderen Umgang mit der
Zeit unterscheiden: das Arbeiten, das Herstellen
und das Handeln.#

Arbeitnennt Arendt diejenigen Tétigkeiten,
die »durch die Notdurft des Kérpers erzwungeng
(78) sind. Arbeit ist notwendig, weil Menschen
ohne sie nicht essen, trinken, sich kleiden, hau-
sen, also ihre elementaren unabschaffbaren Be-
diirfnisse erfiillen konnen. Arbeit folgt den zy-
klischen Zeiten natfirlicher Stoffwechselprozes-
se und endet nie. Der Herstellungsprozess
dagegen »ist zeitlich begrenzt, hat ein vorher-
sehbares, kontrollierbares Ende, das mit der Fer-
tigstellung des Gegenstandes zusammenfallt«
(111). Ziel und Zweck des Herstellens sind dau-
erhafte Gebrauchsgegenstdnde, die von hand-
werklich geschulten Menschen nach bestimm-
ten Regeln, Zeitplénen und Zielvorstellungen ge-
machtwerden. Die Gesamtheit der hergestellten
Gegenstinde bezeichnet Arendt als die »Welt,
die das Leben der Einzelnen {iberdauert und ihm
Bestéindigkeit, Orientierung und Schutz verleiht.
Innerhalb dieser Welt handeln die Menschen.
Das Wesen des Handelns liegt darin begriindet,
dass Menschen voneinander verschieden sind
und dennoch gemeinsam eine Welt bewohnen.
Handelnd titig zu sein bedeutet, »den eigenen
Faden in ein Gewebe zu schlagen, das man nicht
selbst gemacht hat« (174) — ndmlich das Bezie-
hungsgewebe menschlicher Angelegenheiten.
Da Handlungen sich stets zwischen einmaligen
und daher immer wieder {iberraschenden Men-
schen vollziehen, ist ihr Ergebnis prinzipiell un-
vorhersehbar. Handlungen haben einen Anfang
— 5o wie jedes menschliche Leben einen Anfang
in seiner Geburt hat —, aber ihr Ende ist offen.
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Das Wesen des Handelns ist es, »Anfénge zu set-
zen und Beziige zu stiften, aber nicht zu stabili-
sieren und zu begrenzen« (183).

Nach Arendt ist es fiir das gute Zusammen-
leben der Menschen wichtig, dass die Logiken,
denen die drei Tdtigkeitsformen folgen, einan-
der nicht {iberformen oder verdrdngen. Fiir die
Moderne diagnostiziert sie — im Jahr 1958 —
zunichst ein Uberhandnehmen der Herstel-
lungslogik (287), dann der Arbeit (312). Wer das
Leben der Logik des Herstellens unterwirft, halt
alles, sogar den Sinn des Lebens fiir plan- und
machbar. Ein Uberhandnehmen der Arbeit be-
deutet, dass immer mehr Téitigkeiten, auch das
Sprechen, das Schreiben und die Politik — das
Handeln par excellence — der Notwendigkeit des
Uberlebens, modern gesprochen: dem Geldver-
dienen, untergeordnet werden. Alles, was nicht
Job ist, wird zum beliebigen Hobby. So gleicht
sich das Zusammenleben der Menschen heute —
aller Rhetorik von politischer und dkonomischer
»Freiheit« zum Trotz — dem an, was Ménner aus
ihm gerade aussperren wollten: den zyklischen
Abldufen der Natur. Wie Menschen einmal pro
Tag Stuhlgang haben, so nehmen sie einmal tdg-
lich »Informationen« zu sich, die andere fiir sie
»in ein-zwei Tagen stemmen«, um davon zu »le-
ben. Es wird belanglos, ob Texte das haben, was
der zitierte Redakteur »Tiefgang« nennt.

Der Haushalt

® Das Verhiltnis der Geschlechter spielt in
Hannah Arendts Denken nur eine marginale Rol-
le. In der »Vita activa« kommen Frauen vor allem
in den Kapiteln vor, in denen Arendt die Politik
und Wirtschaft der antiken Polis beschreibt. Zu-
sammen mit den Sklaven erscheinen hier die
Frauen als die im strengen Sinne Arbeitenden,
denn sie sind dafiir zusténdig, im Haushalt fiir die
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Erfiillung grundlegender Bediirfnisse und die
»Erhaltung der Gattung« (32) zu sorgen. So er-
méglichen sie »die Freiheit ihrer Herren« (81),
die ihrerseits den Bereich des Herstellens und
des Handelns exklusiv fiir sich beanspruchen.
Indem Arendt sich das androzentrische Bild
des Haushalts als einer blind funktionierenden,
yvorpolitischen«® Sphére zu Eigen macht, ver-
stellt sie sich den Blick auf die Realitdt der Haus-
halte und das in ihr verborgene Erneuerungspo-
tential, was ihre Analyse oft eigenartig konstru-
iert und allzu pessimistisch erscheinen ldsst. Die
entscheidende Wahrnehmungsschwéche liegt

nAlles, was nicht Job ist,
wird zum beliebigen Hobby. {(

darin, dass sie — bei aller weiterfiihrenden Beto-
nung der »Geburtlichkeit« der Menschen — kei-
ne Kinder und Jugendlichen zu kennen scheint.
Die durch die »Erhaltung der Gattung« beding-
te jahrelange Anwesenheit von Kindern und Ju-
gendlichen im Haushalt ist es aber vor allem, die
dazu fiihrt, dass der Haushalt nie und nimmer —
in der Antike so wenig wie in der Moderne — ein
Bereich (gewesen) sein kann, in dem »Notwen-
digkeit ... alle Tétigkeiten ... durchherrschteq
(33). Selbst wenn die Philosophen der Antike
dieses strenge Gegeniiber von naturgesetzlich
sich abwickelnder Privatsphére und freiem Sich-
betitigen in der Offentlichkeit fiir »Realitite ge-
halten haben mogen, so ist es doch eine Tatsa-
che, dass ein Sdugling in einem blind funktio-
nierenden Gemeinschafts-Organismus, in dem
»das Sprechen als solches ... ohne Bedeutungg
(30) ist, nicht zu einem handlungsfahigen Er-
wachsenen werden kann. Wenn ich ein Mittag-
essen koche und dabei mit meiner zehnjdhri-
gen Tochter einen Konflikt bespreche, den sie in
der Schule erlebt hat, dann ereignet sich ein Zu-
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sammenspiel von Arbeiten, Herstellen und Han-
deln in exemplarischer Gleichzeitigkeit, das dem
kritisierten Uberhandnehmen einer einzigen Zeit-
logik alltiglichen Widerstand entgegensetzt. Bei
aller Berechtigung der feministischen Forderung,
den abhéngigen Familienhaushalt nicht zu ideali-

y»neben dem vermeintlich

allesbeherrschenden Geld
notwendig andere MaBstdbe
fiir menschliches Tétigsein {

sieren®, ist es wichtig zu erkennen, dass sich im
Haushalt — zumindest hier — neben dem ver-
meintlich allesbeherrschenden Geld notwendig
andere MalBstabe fiir menschliches Tatigsein er-
halten haben. Gibe es solche MaBstibe nicht,
kein Kind kénnte jemals zu einem erwachsenen
Menschen werden, der oder die sich in der Welt
zu bewegen versteht. Luisa Muraro nennt diese
andere, in der Antike wie heute wirksame, wenn
auch aus der Offentlichkeit weitgehend ver-
bannte Art, Notwendigkeit und Freiheit, Arbei-
ten, Herstellen und Handeln aufeinander zu be-
ziehen, den »fleischlichen Kreis«”. Andere Frau-
en benutzen den bis heute theoretisch wenig
entfalteten Begriff der »Ganzheit« oder »Ganz-
heitlichkeit«8. Bezlige zu Begriffen aus unter-
schiedlichen Traditionen legen sich nahe: zur bib-
lischen »Weisheit«, zum Begriff der »Okologie«
oder zu dem aus der Haushaltswissenschaft stam-
menden Konzept der »Daseinskompetenz«®.

Werde titig, wenn es Zeit ist ...

® Esistkein Zufall, dass es Frauen sind, die in
Form der »Sottosopras« ihr Schreiben dem Zeit-
kalkiil der Rentabilitt entziehen. Zwar schaffen
sich Frauen seit Jahrzehnten mit Macht Zugang
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zum Bereich der Erwerbsarbeit und kleiden so
ihre Liebe zur Freiheit in den von der androzen-
trischen Ordnung vorgegebenen Wunsch nach
»finanzieller Unabhéngigkeit«. Dennoch erin-
nern sich viele von ihnen an ein Mehr, das das Le-
ben ihnen bieten kénnte und das die als Er-
werbstitigkeit gelebte Freiheit ihnen oft gerade
nimmt: ein MaR fiir sinnvolles Dasein in der
Welt. Es ist das in langen patriarchalen Jahrhun-
derten zur »Natur« umgebogene »zivilisatorische
Werk der Frauen¢!9, das einer vermeintlich total
vom Geld beherrschten Gegenwart einen ande-
ren Umgang mit Zeit und Notwendigkeit, Wohl-
befinden und Freiheit zuriickgibt. Viele Frauen
haben namlich verstanden, dass das selbst ver-
diente Geld, das ihnen allzu oft einen sinnent-
leerten Umgang mit der Zeit aufndtigt, nicht die
Freiheit ist, die sie meinen. Deshalb beginnen sie
allerorten, das Verhiltnis von Zeit, Notwendig:
keit, Freiheit und Wohlbefinden neu zu buchsta-
bieren. Der offentlich geduRerte Beschluss, nur
dann etwas zu sagen, wenn es Sinn macht, ist ein
Ausdruck dieser Bewegung.

Die Maxime, die viele Frauen heute in ein
sich zu Tode funktionierendes Patriarchat!!
hineinsprechen, ist einfach und heiBt: Werde

»wo Freiheit nicht mehr der
Widerpart zur Notwendigkeit,
sondern ihre Verwandte ist{

titig, wenn es an der Zeit ist. So entsteht Raum
fiir ein Zusammenleben, in dem Freiheit nicht
mehr der Widerpart zur Notwendigkeit, sondern
ihre Verwandte ist. Auch in einer sinn-reichen
Zeitkultur gibt es RegelmaBigkeit. Aber es ist nicht
die Regel der Uhr und des piinktlich auf dem
Konto eintreffenden Geldbetrages, sondern
diejenige von »Saat und Ernte, Frost und Hitze,
Sommer und Winter, Tag und Nacht« (Gen 8,22).
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1 Libreria delle donne di
Milano, Das Patriarchat ist
zu Ende. Es ist passiert —
nicht aus Zufall [ 1l
patriarcato é finito. E
accaduto non per caso,
Riisselsheim 1996, 29.

£ Ebdiy 6

3 Ebd., 7.

4 Hannah Arendt, Vita
Activa oder Vom tétigen
Leben (1958), Miinchen
1981. Die im folgenden in
Klammern gesetzten
Seitenzahlen beziehen sich
auf diesen Text.

5 Die Privatsphére und
damit den Familienhaushalt
als »vorpolitische zu
bezeichnen, ist in der
christlichen Ethik bis in die
neueste Zeit diblich. Vgl. Ina
Praetorius, Anthropologie
und Frauenbild in der
deutschsprachigen protes-
tantischen Ethik seit 1949,
Giitersloh 21994, z.B. 149f.

6 Vgl. ausfiihrlicher dazu:
Ina Praetorius, Uber die
materiale Spiritualitat der
Hausarbeit und ihre
politischen Implikationen,
in: dies., Skizzen zur
Feministischen Ethik, Mainz
1995, 47-57.

7 Luisa Muraro, Die
symbolische Ordnung der
Mutter, Frankfurt a.M./New
York 1993.

8Vgl. zu einem Versuch, den
Begriff systematisch zu
fassen: Elisabeth
Moltmann-Wendel, Art.
»Ganzheit« im Worterbuch
der Feministischen
Theologie, Giitersloh 1991.
9 Der Begriff stammt von
Clemens Geissler und
Rosemarie von Schweitzer
und wurde in den 5.
Familienbericht der

Bundesrepublik Deutschland

(1994) aufgenommen. Vgl.
auch: Ina Praetorius/Helga

Deussen-Meyer, Daseins-
kompetenz. Gesprach liber
Hauswirtschaft als Welt-
wirtschaft, in: Andrea
Giinter/Ina Praetorius/Ulrike
Wagener, Weiberwirtschaft
weiterdenken, Luzern 1998,
145-152.

10 |ibreria delle donne di
Milano, Patriarchat.

" Vgl. hierzu: Ina Praetorius,
Zum Jahr 2000: Das Ende
des Patriarchats. Fiir
Johanna Spyri, Astrid
Lindgren und meine Mutter,
in: Norbert Sommer (Hg.),
Mythos Jahrtausend-
wechsel, Berlin 1998,
115-118.

Ein Weiser wurde gefragt, welches die wichtigste Stunde set, die der Mensch erlebt, wel-
ches der bedeutendste Mensch, der ihm begegnet, und welches das notwendigste Werk.
Die Antwort lautet: Die wichtigste Stunde ist immer die Gegenwart, der bedeutendste

Mensch ist immer der, der dir gerade gegeniibersteht, und das notwendigste Werk ist im-

mer die Liebe.
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Meister Eckhart
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Riet Bons-Storm

Zeit der Veridnderungen und Abschiede
Lebenszusammenhdnge dlterer Frauen

Das Zeiterleben dlterer Menschen ist in
hohem MaR von Verlusten und Abschie-
den gepriégt, von der oft schmerzlichen
Distanz zwischen dem «Friiher« und
dem «Heute«. Anhand von Interviews
mit 30 dlteren Frauen aus den Nieder-
landen wird im Folgenden einfiihlsam
nachgezeichnet, wie die fortschreitende
Zeit Moglichkeiten nicht mehr neu erdff-
net, sondern abschlieft. Trost finden
viele dabei in einer Spiritualitét der

liebevollen Ndhe Gottes.

»Man muss das Alter akzeptieren. Ich habe
gute Tage gehabt, jetzt muss ich auch die
schlechten annehmen. Aber ich wiirde so ger-
ne wieder reisen. Ich wiirde liebend gerne die
Schweiz wieder sehen oder lange Spaziergénge
machen und quer durch Europa wandern. Als
ich jung war, hab ich oft lange Wanderungen un-
ternommen. Potters Gemadlde »Der Stier¢ soll in
einem Muesum in Den Haag ausgestellt sein,
habe ich gehdrt. Ich wiinschte, ich kénnte hin-
fahren und es mir ansehen, aber es ist zu weit
wegvon zu Hause. Ich kann das nicht mehr ma-
chen.« (Lia, 86 Jahre)
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® Diesen Gedanken zu dlteren Frauen und Pas-
toral im reellen Lebensalltag liegen Interviews
mit 30 Frauen im Alter zwischen 62 und 90 Jah-
ren zugrunde!, die ich bat, mir ihre Lebens- und
Glaubensgeschichte zu erzadhlen. Von den Er-
gebnissen meiner Untersuchung ausgehend,
mochte ich in diesem Beitrag die Bedeutung von
Lebenszeit fiir den Alltag erértern. Die Erzéh-
lungen dieser 30 Frauen gaben dabei den Anstol§
fir meine Auseinandersetzung mit der Bedeu-
tung von Lebenszeit als Verdnderungsprozess.

Verdnderungen bringen Trennung. Eine Le-
benssituation, deren Teil man war, muss zugunsten
einer anderen Lebenssituation aufgegeben werden.
Im konkreten Alltag bedeutet eine durch Ver-
dnderungen bedingte Trennung oft einen Bruch
zwischen dem korperlich spiirbaren Selbst und den
Situationen, deren Teil man war. Sie bringt Distanz
zu Menschen, die man geliebt hat und die Teil ei-
ner Szenerie waren, an die man gewohnt war.

Es ist dies ein Wesensmerkmal menschlichen
Lebens. Wihrend die Zeit verfliegt, bewegen auch
wir uns weiter —auf andere Begegnungen zu. Wir
brechen auf von den Orten, an denen wir uns zu
Hause fiihlten, von den Menschen, die den Stoff
unseres Lebens ausmachten und die wir verlie-
ren, wenn emotionale oder auch nur geographi-
sche Distanz uns trennen. Gelegentlich fallt uns
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durch eine Trennung eine Last vom Herzen. Oft
aber bringt Trennung Sehnsucht mit sich, die
Sehnsucht nach dem Zuriickgelassenen, eine Art
Heimweh nach den verschiedenen Orten, die uns
Heimat waren. Ein Gefiihl der Vereinsamung er-
greift uns. Wir miissen jedoch weitergehen, gleich
der Zeit, die unaufhaltbar vergeht.

Wie sind die &lteren Frauen in meiner
Untersuchung mit diesen Verdnderungen, die
Trennung, Abstand und Verlust bedeuten, fertig
geworden?

Der Alltag als Kontext

@ In Ubereinstimmung mit Henning Luther
denke ich, dass »Theologie nicht zeitlose, ab-
strakte Wahrheiten verkiindet, sondern von be-
freienden, erméchtigenden Visionen handelt, die
in unseren Alltag verwebt sind«.2 Diese Visionen
decken sich nicht mit dem Wunsch nach einem
ewigen Leben nach dem Tod, vielmehr geht es
um Vorstellungen eines Lebens, das sich von un-
serer aktuellen Alltagsrealitdt unterscheidet,
ohne dessen korpetliche, geschlechtsspezifische
und sozio-politische Dimensionen zu leugnen.
Theologie treiben bedeutet folglich, sich auf die
Suche nach transzendierenden Visionen zu ma-
chen, die in der Lage sind, unser tagliches Leben
zu bertihren und zu beeinflussen.

So miissen wir zundchst einen Blick auf die
Dimensionen des Alltags selbst werfen. Jeden Tag
besteht Leben zundchst aus dem Offensichtli-
chen, aus dem, das sich aus sich selbst erkldrt.
Das Alltagsleben stellt jenen Lebenszusammen-
hang dar, in dem tradierte sozio-kulturelle Mus-
ter3 unsere Gedanken, Gefiihle und Handlungen
steuern. Das, was in diesen Mustern weiterge-
geben wird, scheint fiir sich selbst zu sprechen;
es erscheint logisch, natiirlich und dem Willen
Gottes entsprechend.
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Andererseits ist Alltag das Reich unserer Pra-
xis. »Eine Praxis ist ein Handlungs- und Bedeu-
tungsmuster, das sowohl kulturell konstruiert als
auch individuell initiiert ist. Praxis verlangt nach
— auch kirperlich — voll prasenten Handlungs-
tragerinnen.«# Zu einem groRen Teil ist unser
Alltagsieben vom Selbstversténdlichen und von
Ideologien geformt und bestimmt. Nichts-
destotrotz kann es als jener Ort gesehen werden,
an dem Menschen ihr Subjekt-Sein leben, Wahl-
miglichkeiten haben und eigene Entscheidun-
gen treffen.

Alltégliche Verluste

@ Alter bedeutet, sich von jenen, die man
liebt, trennen zu miissen. Nach und nach sterben
in Laufe der Zeit Eltern, Schwestern, Briider,
Freundinnen. Manchmal sogar ein Kind.

»lch hatte drei Kinder, nun hab ich zwei.
Meine Tochter ist mit 54 Jahren an Krebs ge-
storben. Irgendjemand sagte zu mir: )Es ist
schlimmer, ein Kinder zu verlieren als den eige-
nen Mann.¢ Ich antwortete, dass man Trauer
nicht messen kann. Mein Mann war Teil meines
Lebens. Als ich ihn verlor, war mir, als ware eine
Hilfte von mir amputiert worden. Der Verlust
meiner Tochter war mit einer anderen Art der
Trauer verbunden. Sie war Fleisch von meinem
Fleisch. Beides ist schmerzhaft.« (Marga, 90)

ldentitdten

@ Jeilter man wird, desto mehr Schichten for-
men die eigene Person. Eine Frau wachst tiber
ihre Madchenidentitdt hinaus, wird zur jungen
Frau, zur Frau mittleren Alters und schlieflich zu
einer &lteren Frau. In vielen Kulturen verlieren
Frauen ihren eigenen Namen, ihren Madchen-
namen, wenn sie heiraten. Jede alte Frau kennt

Riet Bons-Storm / Zeit der Verdnderungen und Abschiede 417



sich selbst als eine, die nicht immer alt war. Sie
kennt ihren eigenen Namen, und die »jiingeren«
Teile ihrer Identitét bilden noch immer einen Teil
ihres Selbst. Es gibt jedoch eine Kluft zwischen ihr
und jenen Menschen, die ihre jiingeren »Ichs«
kannten. Manchmal gibt es niemanden mehr, der
Teil ihrer Jugend war, niemanden, der ihren ei-
genen Namen kennt. Wenn man einer alten Frau-
en so begegnet, als sei sie immer schon alt gewe-
sen, fiihlt sie den Verlust dieser entfernteren Tei-
le ihrer [dentitdt und den Verlust all jener, die sie
in diesen verlorenen Zeiten gekannt hatte.

Schonheit

@ Mainner und Frauen erleben den Verlust ih-
rer Jugend unterschiedlich. Das dominante so-
zio-kulturelle Muster schreibt vor, dass eine jun-
ge Frau attraktiv zu sein hat, wéhrend &ltere
Frauen an Attraktivitit verlieren. Altere Frauen
verlieren ihr gutes Aussehen und gelten nicht
langer als schén.5 Im Unterschied zu &lteren
Ménnern nimmt man von &lteren Frauen an,
dass sie nicht mehr sexuell interessiert und aktiv
sind. In meiner Untersuchung sprechen vier
Frauen in ihrer Lebensgeschichte auch {iber ihre
sexuellen Wiinsche. Das bedeutet nicht, dass die
anderen Frauen keine sexuellen Bediirfnisse und
Gefiihle mehr haben, eher, dass sie eine Scheu
verspiiren, dariiber zu sprechen.

»Und dann der sexuelle Aspekt. Ich bin
fetzt 20 Jahre ohne Mann. Manchmal mastur-
biere ich, ja ich mache das, aber es beftiedigt
mich nie. Es ist nur die halbe Sache. Ich hétte
gerne wieder einen Partner. Aber wie soll ich in
meinem Alter einen Mann bekommen? Ich
habe Schwierigkeiten, meinen Kérper anzuse-
hen. Dann denke ich, was habe ich fiir einen al-
ten Korper, alles schilaff. Dabei war ich ziemlich
sportlich, als ich jung war.« (Loek, 76)
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Viele Frauen beklagen den Unterschied zwi-
schen ihrem heutigen und fritheren Aussehen und
versuchen, diesen zu {iberbriicken, indem sie sich
ihre Haare fdrben, mehr Make up auflegen oder
durch anstrengende Kérperiibungen und Didten.

Kinder

@ Unsere gangigen gesellschaftlichen Vorstel-
lungen bestimmten die Mutterrolle — oder miit-
terliches Verhalten fiir jene Frauen, die keine Kin-
der haben — als wichtigste Rolle im Leben einer
Frau. Auch heute noch investieren viele Frauen
eine ganze Menge in die Fiirsorge ihrer Kinder.
Solange diese klein sind, kénnen sie offensicht-
lich gar nicht genug Zeit mit ihren Kindern ver-
bringen. Physische und psychische Probleme der
Kinder werden oft als Versagen der Mutter gese-
hen, die nicht geniigend Zeit fiir ihre Kinder hat-
te. Spéter jedoch schreibt dasselbe sozio-kultu-

»ein Salto mortale von Mutterschafft,
Lieben und Loslassen {

relle Muster vor, dass Miitter ihre Kinder loslas-
sen und sich in deren Leben nicht einmischen.
Wer nicht gut genug im Loslassen ist, wird als
gluckenhafte Mutter betrachtet und bekommt
damit eine der negativen Rollen zugeschrieben,
die das tradierte Muster filir Frauen bereithalt.

Viele Frauen durchleben diesen Salto mor-
tale von Mutterschaft, Lieben und Loslassen und
versuchen, sich an den wachsenden Abstand
zwischen sich und ihren Kindern zu gewdhnen.
YAl steht fiir Vergangenheit, fiir Verlorenes. Als
meine einzige Tochter von zu Hause auszog, als
alle Dinge aus dem Haus entfernt waren, setzte
ich mich aufs Sofa und weinte. Ich hatte das Ge-
[fiihl: Das ist das Ende meines Lebens mit mer-
ner Tochter.« (Zwaantje, 73)
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Diese Erfahrung von Abschied und
wachsender Distanz beginnt bereits bei der
Geburt eines Kindes, mit dem Durchtrennen der
Nabelschnur als tiefstem Akt der Trennung.

Partner

@ Ein anderer Aspekt des tradierten Musters
ist die Annahme, eine Frau sei fiir einen Mann
geschaffen. Viele Frauen setzen einen groBen Teil
ihrer Zeit fiir ihren Mann ein, mehr Zeit als der
durchschnittliche Mann fiir seine Frau gibt. Bis
heute jedoch sterben Ménner friiher als Frauen.®
Dies bedeutet, dass Frauen mit groBerer Wahr-
scheinlichkeit ihren Partner, dem sie so viel Zeit
widmeten, verlieren. Egal ob sie geschieden oder
verwitwet sind oder ihre lesbische Lebensge-
fahrtin verloren haben, es gab eine Zeit, zu der
sie Abschied nehmen mussten, in der der Ab-
stand zwischen ihnen und ihren jeweiligen Le-
bensgefahrtinnen zunahm, sei es durch geogra-
phische Distanz oder die Trennung durch den
Tod. Diese Verdnderung war einschneidend, und
es musste Neuland betreten werden, das Land
der Singles.

Selbstbild als Frau

@ Altere Frauen sind heute von einem Le-
benszusammenhang, in dem tradierte Frauen-
rollen beinahe génzlich unhinterfragt blieben, in
einen Kontext gewechselt, wo Emanzipation an
Bedeutung gewinnt. Manche Frauen fiihlen sich
nicht in der Lage, sich jenem Teil der Tradition
und der biblischen Texte zu widersetzen, die inre
Rolle als gehorsame Tochter, strahlende Braut,
liebende Ehefrau, sich aufopfernde Mutter und
allzeit fiir die Enkelkinder bereite GroBmutter
festschreiben. Fiir diese dlteren Frauen stellen
sich viele Fragen angesichts des Lebensstils ihrer
Kinder und Enkelkinder.
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Nichtsdestotrotz haben die meisten Frauen
in meiner Untersuchung im Laufe der Zeit zu
sich selbst als Subjekte gefunden und ihre Ver-
antwortung fiir das eigene Handeln erkannt. Zu-
weilen fehlt es ihnen jedoch am Mut, ihr Schick-
sal selbst in die Hand zu nehmen, da ihnen kein
neues sozio-kulturelles Muster zur Verfligung
steht, das einsichtig davon {iberzeugt, dass sie ei-
genverantwortliche Subjekte sind, die ihre eige-
ne Rolle wihlen. Und auch von der Kirche wer-

nwletzt, da sie alt sind,
hat sich so vieles verdndert. {

den sie oft nicht dazu ermutig, ihre eigene Stim-
me zu finden und selbst neue Lebensmuster zu
entwickeln. Diese Frauen beklagen zuweilen
den Verlust klarer Vorgaben, nach denen zu le-
ben sie gewohnt waren. Jetzt, da sie alt sind, hat
sich so vieles verdndert. Sie haben ihre Unschuld
verloren und bewegen sich auf der Grenze zu ei-
nem Feld neuer Verantwortlichkeiten.

Einige dltere Frauen haben das Gefiihl, sich
Zeit ihres Lebens so sehr verdndert zu haben,
dass sie sich dem eigenen Selbst entfernt fiithlen.
Die 79-jdhrige, an Herz- und Lungenkrankheit
leidende May Sarton schreibt, dass ihre Kreati-
vitit ausgetrocknet ist. »Wenn irgendjemand den
Weg hierher ﬁndet, wie es in den 17 Jahren, seit
ich hier hergezogen bin, nur einmal passiert ist,
und sagen wiirde, dass er oder sie May Sarton su-
che, wiirde meine Antwort lauten: Sie lebte hier,
aber jetzt ist sie nicht mehr da.¢”

Auf der Suche
nach theologischen Impulsen

® Welche Visionen konnen &ltere Frauen dazu be-
freien und erméchtigen, mit ihren Trennungserfah-
rungen und uniiberwindbaren Briichen zu leben?
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Es ist leicht, vom Reich Gottes, dem neuen
Himmel und der neue Erde, wo es weder Tri-
nen, noch Krankheit und Tod gibt, zu reden. Die-
se Vision hat jedoch wenig mit einer Lebensrea-
litat zu tun, die fiir dltere Frauen mehr und mehr
von Tranen, Krankheit und Tod bestimmt ist. Wir
sollten uns nichts vormachen: Alter kann fried-
lich und voller Weisheit sein, 6fter jedoch hat das
Leben kein »Happy End«. Das dominierende so-
ziokulturelle Lebensmuster schreibt &lteren Frau-
en dennoch vor, zufrieden zu sein, auf das Gute
in ihrem Leben zur{ickzublicken und den »Son-
nenuntergangg ihres Lebens zu geniefen. Selbst
Gott scheint zu verlangen, dass sie dankbar sind
fiir das, was ihnen geblieben ist.

Doch kann dem Gott herrschender Theolo-
gie wirklich zugetraut werden, die Gefiihle ei-
ner alten Frau zu verstehen? Nur schwer, nehme
ich an, denn gemaB traditioneller Theologie ist
das Géttliche mannlich, und ER ist, wie viele alte
Minner, immer noch méchtig, voller Autoritit
und einer, der andere nicht wirklich braucht.

Nach Henning Luther kénnen befreiende
und ermédchtigende Visionen in der Begegnung
mit Gebrochenheit entstehen, an den Grenzen
der Verzweiflung, wo das Land, das betreten
wird, sinnlos und schmerzvoll erscheint. Der
Stoff einer solchen Vision ist, so Luther, gewebt
aus den Vorstellungen {iber Art und Rolle des
Gottlichen, wie sie von einer Person in einer spe-
ziellen Situation und auf der Basis theologischer
Gedanken, die in der Vergangenheit entstanden
sind und sich in der Tradition ansammelten, ent-
wickelt werden.8

Diese theologischen Ansdtze geben Anstof
fiir die eigenen Gedanken {iber die Rolle des
Gottlichen im eigenen Leben und in Gemein-
schaft. Henning Luther spricht damit all jenen,
die an den Scheidepunkten ihres Lebens in-
nehalten und nachdenken, theologische Kom-
petenz zu.
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Auch wenn die 30 Frauen meiner Untersu-
chung nicht alle gleich denken, so gibt es doch
Teile ihrer Visionen, die sich dhneln. Das Gottli-
che (fiir einige ein Gott mit weiblichen Qualité-
ten) war und ist ihnen nahe, nicht weit entfernt.
Gleichzeitig ist ihr Gott transzendent, aber nicht
im Sinne von »iiber den Wolken«, sondern in der
Bedeutung von »alles tibersteigend«.

Fiir Marga, 90, ist Gott »der Regenbogen
tiber meinem Leben. Er ist Anfang und Ende.c;
fiir Aartje, 64, »die Quelle, aus der ich immer
trinken kann.« Gott ist an ihrer Seite und ermu-
tigt sie. »Gott hélt mich an den Haaren dber dem
Wassert, sagt Loek, 76. Die Frauen glauben an
eine direkte Verbindung mit Gott.

Jesus ist in ihrer Theologie weniger wichtig
als er es in offiziellen kirchlichen Dogmen ist.

WiIhr Glaube ist mit den Jahren
einfacher geworden. {{

Von den 30 Frauen glauben 11 nicht mehr daran,
dass das Blut Jesu notig war, um sie von ihren
Siinden rein zu waschen und vor Gott gerecht zu
machen.

Ihr Gott ist ein mitleidender, leidenschaftli-
cher und ermutigender Gott, der/die sie bedin-
gungslos liebt. [hr Glaube ist mit den Jahren ein-
facher geworden, viele Glaubensdogmen haben
sie abgelegt. Gott leidet mit ihnen in ihrer Trau-
er {iber Briiche und Verluste und verspricht ih-
nen, sie ins Exil zu begleiten, die Fremdheit des
Neulands mitzutragen und Mut zur Gestaltung
der neuen Umgebung zu schaffen. Dieser mit-
leidende Gott verlangt nicht, dass sie an ihren
Verlusten »wachsen«. Trauer muss nicht weise-
re Menschen hervorbringen.

Nur wenige der 30 Frauen hoffen noch auf
einen Himmel, der dem irdischem Leben folgt.
Was mir in den Interviews begegnet ist, ist
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vielmehr ein von personlicher Theologie gendhr-
ter Glaube, der Kraft zum Durchhalten gibt und
dabei hilft, das Beste aus dem zu machen, was ist.
Die néhrende Spiritualitdt, nach der diese Frauen
auf der Suche sind, ist in den offiziellen Theolo-
gien, die sie in den Kirchen hoéren, nicht immer
zu finden.

Das Leben ist voller Abschiede, die unwider-
ruflich sind — das ist schmerzlich, aber normal.
Ein mitleidendes Gottliches bildet das Zentrum
der Visionen dieser Frauen, eine Gegenwart, die
ihnen in den zahlreichen Formen des Exils, die
sie durchleben, immer nahe bleibt.”

Zwei Frauen in meiner Untersuchung,
deren Erziehung sehr traditionell und indokitri-
nierend war, haben an einem Gott, dessen Liebe
Bedingungen stellt, die nur durch die Hilfe Jesu
{iberbriickbar sind, festgehalten. Die anderen
sind liber die Grenzen kirchlicher Lehrmeinun-

gen zu Trinitdt und hochkomplizierter Erlésungs-
lehre hinausgewachsen. Zwei haben ihre
Kirchen verlassen, weil sie dort fiir ihren persén-
lichen Glauben keine Heimat mehr fanden, und
haben den Dialog mit der christlichen Tradition
aufgegeben. Einige haben zwar Fragen zur Gott-
Ferne und zur Dimension der Gnade, jedoch
nicht den Mut, mit einem Priester offen dar{iber
zu sprechen. Sie leben damit, dass ihre Tage sich
mehr und mehr mit Abschied, Briichen und Ver-
lusten fiillen, gehalten von einem Gott, der/die
ihnen nahe ist, an ihrer Seite geht und dem/der
sie einfach vertrauen kénnen. Sieben der Frauen
haben mir von einer visuellen Gotteserfahrung
erzihlt, von Gottes Gegenwart in sorgenvollen
Zeiten.

Die Stimmen all dieser Frauen miissen in
»offizielle« Theologien aufgenommen werden.

Ubersetzung: Michaela Moser

T Alle Frauen stammen aus
protestantischen Familien.
26 sind weiB und leben in
verschiedenen Teilen der
Niederlande. Vier sind
schwarz und aus Surinam in
die Niederlande eingewan-
dert. Die bei den Zitaten
angegebenen Namen sind
Pseudonyme, die die inter-
viewten Frauen selbst
wahlten.

2 Henning Luther, Religion
und Alltag. Bausteine zu
einer praktischen Theologie
des Subjekts. Stuttgart
1992, 38.

3 Das soziokulturelle Muster
[the sociocultural narrative]
»bildet den Bereich von
Mdglichkeiten, aus denen
die Individuen auswihlen,
um ihre eigenen Muster zu
formene. (Joan Laird,
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Women and Stories.
Restorying Women's Self-
Constructions, in: Monica
McGoldrick et.al. (Hg.), Wo-
men and Families. A Frame-
work for Family Therapy,
New York 1991, 430.)

4 Rebecca S. Chopp, Saving
Work Feminist Practices of
Theological Education,
Louiseville 1995, 15-16.

5 »Frauen werden von Falten
und grauem Haar in einer
Weise sozial und beruflich
behindert, wie es fiir
Ménner nicht zutrifft. Eine
Milliarden Dollar schwere
Schinheitsindustrie lebt
von der tiefsitzenden Angst
von Frauen, alt auszusehen.«
(Barbara Walker, The Crone.
Woman of Age, Wisdom and
Power, San Francisco 1985,
31)

§|n den Niederlanden sind
350 der élteren Frauen
Witwen und nur 9% der
Ménner. Von den Frauen
meiner Studie hatten 25
geheiratet, 5 blieben ledig.
Nun, in ihrem Alter sind 11
Witwen, 7 sind geschieden.
Nur 7 leben noch mit ihrem
Ehemann. Keine von den
Frauen tiber 75 hat noch
einen Partner. Auch die zwei
lesbischen Frauen, die unter
den 30 Interviewpartne-
rinnen waren, haben ihre
jeweilige Lebenspartnerin
bereits verloren. Allgemein
heiraten mehr geschiedene
oder verwitwete Manner
wieder als geschiedene oder
verwitwete Frauen. Nur zwei
Frauen in meiner Untersu-
chung heirateten nach ihrer
Scheidung wieder.

7 May Sarton, Endgame,
New York 1992, 45.

8Vgl. Luther, Religion. Er
spricht vom »Anregungs-
potential« (ebd., 14), das
dogmatische Theologie fiir
eine persdnliche oder
gemeinschaftliche
Theologie hat, die in
spezifischen Situationen
Sinn macht.

9\gl. Jer 29. Hier erfahren
die Exilierten aus Juda, dass
sie in Babylon bleiben
miissen. Gott wird bei ihnen
im Exil sein und verspricht,
sie wieder heim zu holen,
aber erst nach 70 Jahren.
Das bedeutet, dass die
meisten nicht nach Juda
zurtickgehen werden.
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Elsa Tamez

?;Klug leben inmitten der Absurditat

Zuspruch aus dem Buch Kohelet

Im den letzten Jahren sind viele
Hoffnungen auf eine sozial gerechtere
Welt enttduscht worden. Ermutigung in
dieser »Zeit der messianischen Diirre«
findet die Befreiungstheologin beim bib-
lischen Prediger Kohelet: dem Rhyth-
mus der Zeiten vertrauen, unsere Gren-
zen erkennen und das konkrete Leben
hochschétzen. — Ratschldge aus dem
Altertum fiir das 21. Jahrhundert?

® In den vergangenen Jahrzehnten hat es
mich oft gedrgert, dass Européder, inshesondere
Intellektuelle, zu uns Lateinamerikanern gesagt
haben, wir seien zu optimistisch. Inmitten des
Sieges der Sandinisten in Nicaragua sagten eini-
ge: »Ja gut, aber ich frage mich, wie lange das
gut geht.« Das war wie eine eiskalte Dusche. Wir
konnten es uns nicht leisten, auf diese Art zu re-
flektieren. Wir gingen davon aus: Wenn Nicara-
gua gewonnen hatte, dann wiirde auch El Sal-
vador gewinnen. Der Horizont war Klar und of-
fen, er lag direkt vor uns. Sicherlich gab es viel
Leid aufgrund der Repression, gleichzeitig aber
gab es viel Widerstand, Solidaritét und Hoffnung,
Heute ist das anders: Die Folgen der Globalisie-
rung des freien Marktes verschliefen uns den
Mund. Der Horizont zeigt sich dunkel und un-
durchsichtig, die Gegenwart erscheint als groe
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Schweinerei und von der Vergangenheit will nie-
mand etwas hiren. Aber ich will mich auch nicht
dem Pessimismus ergeben, denn das hieRe ster-
ben. Die groBe Herausforderung heute lautet
also: Wie {iberleben, und zwar in Wiirde tiber-
leben, in einer Zeit der Schweinereien? Oder in
anderen Worten: Wie kann man klug leben in-
mitten des Absurden? Die Zeit, in der wir leben,
ist kompliziert. Es scheint so, als ob der Norden
sich immer mehr eint, wéahrend sich der Stiden
immer weiter entfernt. Wahrend auf der einen
Seite die Moglichkeiten immer gréfer werden,
den Hunger durch technischen Fortschritt zu
iiberwinden, wird das Elend auf der anderen Sei-
te immer groBer und drastischer. Die Gegenwart
zeigt sich als eine Zeit, in der versucht wird, jede
befreiende Erinnerung der Vergangenheit und
jegliches utopische Element zu unterdriicken,
das eine Bewegung auf eine neue Wirklichkeit in
Gang setzen konnte.

Wie konnen Christen
in einer solchen Zeit
messianischer Diirre leben?

® Eine dhnliche Situation habe ich im Buch
Kohelet gefunden, das in der Mitte des 3. Jahr-
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hunderts vor Christus geschrieben wurde. Das
Buch beginnt und endet mit der Feststellung,
dass alles vergeblich und véllig frustrierend ist:
Wie ist alles so nichtig, wie ist alles so nichtig, es
ist alles umsonst. [Die deutsche Einheitsiiberset-
zung spricht von Windhauch und Luftgespinst,
Anm. d. Ubers.] Ich méchte das in heutige Spra-
che {ibersetzen: Welch groBe Schweinerei, alles
ist eine einzige Schweinerei. Wie ist alles so nich-
tig, es ist alles umsonst. Dies ist der Kommentar
Kohelets, als er auf »das Neue« seines Jahrhun-
derts schaut, auf den Wechsel von Tauschhan-
del zu Geld. Die Wirtschaftswissenschaftler des
Altertums sprechen von einer Zeit groBer Ent-
deckungen und unerwarteter technischer
Fortschritte, von erstaunlicher Effektivitdt, einer
neuen Art von Geschiften, einem Finanz- und
Handelsboom, neuen militdrischen und 6kono-
mischen Herrschaftsformen iiber die Provinzen.
Es scheint, als gébe es neben unserem 20. Jahr-

» Verkehrte Welt:
den Schlechten geht es gut. {{

hundert keine andere Zeit, in der solche Veran-
derungen stattgefunden haben, wie in dieser Zeit
des Hellenismus, in der das Buch Kohelet ent-
standen ist. Aber der Autor demaskiert dieses
Neue, indem er feststellt, dass dies Windhauch,
Vergeblichkeit, Leere sei. Denn er sieht die Riick-
seite dieses Prozesses. Er sagt: »Dann wieder
habe ich alles beobachtet, was unter der Sonne
getan wird, um Menschen auszubeuten. Sieh,
die Ausgebeuteten weinen, und niemand trostet
sie; von der Hand ihrer Ausbeuter geht Gewalt
aus, und niemand tréstet sie.« (Koh 4,1) Es ist
eine verkehrte Welt: den Schlechten ging es gut,
den Guten ging es schlecht. Wie kénnen wir in-
mitten der Absurditat tiberleben? Es ist fast nicht
zu glauben, aber Kohelet gibt uns einige Hin-
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weise. Obwohl er am Anfang und am Ende da-
von spricht, dass alles vergeblich sei, scheint im
Text die Bereitschaft durch, fiir den Lebensatem
und fiir einen Weg der Freiheit fiir die Menschen
zu kdmpfen. Ich mdchte vier Hinweise nennen:

Der andere Blick auf die Zeit

® Erstensist da der etwas andere Blick auf die
Zeit: Wenn uns der chronologische Blick auf die
Zeit plattdriickt, indem er uns keine Auswege er-
kennen lasst, miissen wir auf andere Weise die
Zeiten betrachten. Zum Beispiel, indem wir glau-
ben und annehmen, dass alles seine Zeit und
Stunde hat. Es gibt eine Zeit zum Geb&ren und
eine Zeit zum Sterben, eine Zeit zum Pflanzen
und eine Zeit zum Abernten der Pflanzen, eine
Zeit zum Weinen und eine Zeit zum Lachen, eine
Zeit zum Umarmen und eine Zeit, die Umar-
mung zu lgsen, eine Zeit fiir den Krieg und eine
Zeit fiir den Frieden. Indem man dieses glaubt,
kann man weitergehen, widerstehen und soli-
darisch handeln in Zeiten des Hasses, der Trau-
er, der Zerstérung und des Krieges. Mehr noch,
wenn man um die gegenwartige Situation weil,
kann man pflanzen, auch wenn nicht die Zeit
des Pflanzens ist, kann man zu umarmen versu-
chen, auch wenn man weil, dass nicht die Zeit
der Umarmungen ist, kann man Frieden zu
schaffen versuchen, auch wenn man weiB, dass
man nicht sehr viel erreichen wird. Aber immer
hat man die Sicherheit, dass es eine andere Zeit
geben wird, wenn jetzt die Zeit der Schweine-
reien ist.

Von der Gottesfurcht

® /weitens wird in diesem Buch wie in ande-
ren Weisheitsbiichern von der Gottesfurcht ge-
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sprochen. Man darf Gottesfurcht nicht als »Angst
vor Gottg verstehen, sondern als Feststellung,
dass es Konsequenzen hat, ihn nicht zu fiirch-
ten. Gottesfurcht heiBt, anzuerkennen, dass Gott
Gott ist und wir Menschen sind. Und weil wir
keine Gotter sind, kénnen wir nicht alles, z.B. in
einer Minute die verkehrte, entmenschlichte
Welt umkehren. Gott flirchten heift, unsere
Grenzen als Menschen anzuerkennen, unsere
conditio humana. Wenn wir unsere Grenzen
nicht erkennen, ldhmen wir uns selbst, sind wir
wenig handlungsfahig und bleiben wir in Angst
stecken. Wenn wir aber unsere Grenzen kennen,
konnen wir gehen, atmen und gleichzeitig
spiiren, dass wir {iber unsere eigenen Grenzen
hinausgehen kénnen.

Den Tod verspotten

@ Drittens gibt es einen Vers — er wird mehr-
fach wiederholt —, der das konkrete Leben be-
tont: Iss freudig dein Brot und trink vergniigt
deinen Wein. In Zeiten groBter Schweinerei
bleibt nichts anderes, als in der Gegenwart zu le-
ben, sie aber gleichzeitig abzulehnen durch eine
entgegengesetzte Logik. Kohelet schlégt vor, am
konkreten und sinnlichen Leben, an einem be-
stimmten, menschlicheren Lebensrhythmus fest-
zuhalten. Wahrend die Logik einer Gesellschaft

ysehr klug seinen
alltdglichen Weg gehen

sich nur noch darum dreht, die Produktion zu be-
schleunigen, weil Zeit Geld ist, 1ddt uns Kohelet
ein, die unvergéingliche Zeit anzustreben statt die
kurzen, verganglichen Zeitrdume. Und diese Zeit
kann man nur erleben, wenn man das Leben in
Gemeinschaft mit anderen teilt und genieft.

424 Elsa Tamez / Klug leben inmitten der Absurditét

Hierbei geht es weder um eine Erfahrung der
Freude, die auf dem Riicken anderer ruht und
zur Entmenschlichung fiihrt, noch um eine zy-
nische Ohnmacht angesichts der &konomisch
und politisch Ausgegrenzten. Die von Kohelet
gemeinte Lebensfreude hat nichts zu tun mit
dem »essen wir und trinken wir, denn morgen
sind wir tot. Es geht vielmehr darum, am kon-
kreten und sinnlichen Leben festzuhalten inmit-
ten einer Gesellschaft, die diesem Leben zuwi-
derhandelt. Es geht darum, den Tod zu verspot-
ten, indem man am Leben festhalt.

Alles hat seine Zeit

® Der vierte Hinweis besteht in einer Reihe
von Ratschldgen, die uns helfen, weise und listig
in jedem Moment des alltéglichen Lebens unse-
ren Weg zu gehen. Die Urteilskraft ist dabei das
Wichtigste. Wenn es in einer »verkehrten Ge-

nam konkreten Leben festhalten
in einer Gesellschaft,
die diesem Leben zuwiderhandelt{{

sellschaft¢ den Bosen gut geht und den Guten
schlecht, wie sollen wir dann handeln? Wenn
wir gut handeln, wird es uns schlecht gehen und
wir werden dem Tod entgegengehen. Wenn wir
schlecht handeln, werden wir, weil es nicht kor-
rekt ist, eines fernen Tages die Konsequenzen zu
tragen haben. Also, was tun? Hier ist der Punkt,
an dem uns Kohelet Urteilsvermogen und List
vorschldgt: Sei nicht {ibermdBig gerecht und
nicht exzessiv weise. Warum willst du dich zer-
stéren? Und anschlieBend fiigt er hinzu: Handle
nicht unsinnig, damit du nicht vor der Zeit
stirbst. Der Text will uns zeigen, dass man in die-
ser Zeit sehr klug seinen alltdglichen Weg gehen
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muss. Deshalb rét er uns mal hierhin, mal dort-
hin: zwei sind wichtiger als einer, Gemein-
samkeit macht stark, gib acht darauf, was die V&-
gel horen, mache eine gute Miene zur schlech-
ten Zeit, ein lebender Hund ist wertvoller als ein
toter Lowe etc. Diesen vierten Hinweis verste-
hen wir nur im Licht der vorherigen. Nur wenn
wir ndmlich wissen, dass alles seine Zeit und
Stunde hat, dass die Menschen keine Gétter sind
und dass es wichtig ist, das Leben zu geniefen,
als ob es ewig sei, kénnen wir ohne groBe Prob-
leme die Komplexitat des alltdglichen Lebens er-
fassen. Es ist klar, dass dies nicht die heutige Al-
ternative ist. Aber Kohelet kann uns ein wenig

12. Ein Zeichen der Barmherzigkeit Gottes, das heu-
te besonders ndtig ist, stellt die Liebe dar, die uns
die Augen fiir die Bedlirfnisse derer dffnet, die in Ar-
mut und am Rande der Geselischaft leben. Diese Zu-
sténde erfassen heute weite gesellschaftliche Rdume
und bedecken mit ihrem Todesschatten ganze Vol
ker. Die Menschheit steht neuen und subtileren For-
men von Sklaverei gegeniiber; als wir sie aus der
Vergangenheit kennen; fiir allzu viele Menschen
bleibt Freiheit weiterhin ein Wort ohne Inhalt. Nicht
wenige Nationen, besonders die drmsten, werden
von einer Schuldenlast férmlich erdriickt, die solche
Ausmalie angenommen hat, dass eine Riickzahlung
praktisch unmdglich ist. Es ist allerdings klar, dass
ohne die erfolgreiche Zusammenarbeit zwischen
den Vilkern aller Sprachen, Rassen, Nationalitéiten
und Religionen kein wirklicher Fortschritt erreicht
werden kann. Es miissen Formen der Unter-
driickung beseitigt werden, die zur Vorherrschaft
der einen iber die anderen fiihren: wir haben es da-
bet mit Stinde und Ungerechtigkeit zu tun. Wem es
darum geht, nur hier auf der Erde Schitze anzu-
héufen (vgl. Mt 6,19), der yist vor Gott nicht reiche
Lk 12,21).

AuBlerdem muss man eine neue Kultur internationa-
ler Solidaritdt und Zusammenarbeit schaffen, in der
alle — besonders die reichen Lénder und der private
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helfen, in Zeiten grofer Schweinereien klug,
ohne allzu grofe Angst zu widerstehen und da-
mit das konkrete Leben fiir alle im Alltag zu for-
dern. Dies heift fiir mich, heute die Gnade Got-
tes zu erfahren.

Mit freundlicher Genehmigung {ibernommen aus:
Rundbrief des Instituts fiir Theologie und Politik 2/97;
Ubersetzung: Ludger Weckel.

Ausfiihrlicher zu diesem Thema vgl. Elsa Tamez,
Alles Mist. Mit Kohelets utopischer Vernunft die Welt
betrachten, in: Spurensuche. Fiir eine Spiritualitit
solidarischen Lebens, bearb. v. Norbert Arntz, hg. v.
Bischdfliches Hilfswerk Misereor e.V., Reihe: Misereor
Arbeitshefte 1997, 8-22.

Bereich — ihre Verantwortung fiir ein Wirtschafts-
modell Gbernehmen, das fedem Menschen dient. Es
darf der Zeitpunkt nicht weiter hinausgezdgert wer-
den, an dem sich auch der arme Lazarus neben den
reichen Mann setzen kann, um an demselben Mahl
teilzunehmen, und nicht mehr gezwungen ist, sich
von dem zu erndhren, was vom Tisch des Reichen
herunterfallt (vgl. Lk 16,19-31). Die extreme Armut
ist Quelle von Gewalt, Groll und Skandalen. Abhilfe
schaffen kann man hier nur durch aktiven Einsatz
fiir die Gerechtigkeit und damit fiir den Frieden.
Das Jubelfahr ist ein weiterer Aufruf zur Umkehr des
Herzens durch die Anderung der Lebensweise. Es
erinnert alle daran, dass sie weder die Giiter der
Erde absolut setzen diirfen, weil sie nicht Gott sind,
noch die Herrschaft oder den Herrschaftsanspruch
des Menschen, weil die Erde Gott und nur ihm al-
lein gehdrt: »Das Land gehdrt mir, und ihr seid nur
Fremde und Halbbiirger bei mire (Lev 25,23). Mige
dieses Gnadenjahr das Herz derer beriihren, die das
Schicksal der Vilker in Handen haben!

»Incarnationis mysterium, Verkiindigungsbulle
des GroBen Jubiliums des Jahres 2000, vom
29. November 1998 (vgl. Verlautbarungen des
Apostolischen Stuhls 136, hg. v. Sekretariat der
Deutschen Bischofskonferenz)
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Jungfriulich vor uns

Dietrich Zimmermann

Gedanken fiir eine Predigt zum Neujahrstag

Liturgisch beginnt das neue Kalender-
jahr mit einem Marienfeiertag. Auch am
Anfang dieses, als Jahrtausendbeginn ge-
feierten Neujahrs 2000 wird die Erinne-
rung an die jungfrduliche Mutter Gottes
stehen. »Jungfraulich« ist auch das neue
Jahr wie das neue Jahrtausend, und in
einer jungfrdulichen Haltung horen wir
voll Vertrauen auf das, was Gott uns in

der neuen Zeit sagen will.

@ Essind bewegende Augenblicke, wenn wir
Menschen das neue Jahr mit einem Glas Sekt be-
griifen; wenn Feuerwerkskorper mit ihren bun-
ten Farben das Dunkel erhellen und mit ihrem
Larm das Bose vertreiben sollen; wenn wir an
das denken, was das neue Jahr uns wohl brin-
gen wird. Es ist bewegend, erst recht, wenn wir
ein neues Jahrhundert, ja ein neues Jahrtausend
beginnen. Ganz neu liegen Jahr, Jahrhundert und
Jahrtausend vor uns.

Die Zukunft -
jungfraulich vor uns

® Ganz neu liegt immer wieder jedes neue
Jahr vor uns. Umso merkwiirdiger, dass unsere
Liturgie kein Messformular zum Jahresbeginn
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vorgesehen hat, sondern fiir den heutigen Tag,
acht Tage nach Weihnachten, ein Muttergottes-
fest. Ein Muttergottesfest am Neujahrstag? Passt
das vielleicht doch fiir den Beginn? Als ich so
tiberlegte, stieB ich auf das Wort: jungfrauliche
Gottesmutter. Jungfrau, jungfraulich: Was heifit
das? Jungfraulich: unberiihrt, in klarer, reiner Ge-
stalt, ganz schon und kostbar ... Liegt das neue
Jahr, das neue Jahrhundert, das neue Jahrtausend
in diesem Sinn jungfraulich vor uns? Ganz frisch,
voller Zauber, mit seinem ganzen Reichtum,
noch verhiillt.

Jungfraulich — mit sich identisch

® Was heift denn: Maria ist Jungfrau? Jung-
frau, ein Wort, das heute kaum noch verstanden
wird, das eher negative Vorstellungen beinhal-
tet, als wére eine Frau wertvoll erst durch die
Begegnung mit einem Mann. Jungfrau: eine
Frau, die sich ihrer selbst sicher und bewusst ist.
Eine Frau, die einen Stand hat in sich selbst. Eine
Frau, die mit ihrem Frausein ausgeshnt ist, die
ihre Identitdt gefunden hat und sich in gleich-
wertiger Partnerschaft dem Mann zuwenden
kann. Eine Frau, die fahig ist, zu lieben, aus ei-
ner inneren Fille und aus einem inneren Reich-
tum. Das alles gilt flir Maria in besonderer Wei-

DIAKONIA 30 (1999)



se: Maria, die sich angesprochen fiihite von Gott,
in aller Offenheit, nicht festgelegt und die so
Jungfrau ist in ihrer Unmittelbarkeit zu Gott,
auch als Mutter.

Jungfréulich vor uns -
eine VerheiBung

@ Jungfrdulich vor uns: was kann das heilen
von Gott her und auf ihn hin? Ein neues Jahr, ein
neues Jahrhundert, ein neues Jahrtausend jung-
fréulich vor uns? Was bergen sie in sich, was ha-
ben sie zu schenken? Was das neue Jahr bringen
wird, konnen wir uns vielleicht in dem einen
oder anderen Punkt vorstellen. Aber was das
neue Jahrhundert und erst recht das neue Jahr-

tausend bringen wird an Veranderungen —in der
Welt, in Gesellschaft und Kirche, das iiber-
schreitet unsere Vorstellungen. Gegeben ist uns
zundchst das neue Jahr. Es wird fruchtbar sein an
Erfahrungen, die es erméglichen wird. Es wird
uns nicht verschlingen mit seinen Erwartungen
und Forderungen an uns, auch mit seinen Dun-
kelheiten nicht. Jungfraulich vor uns: Dass wir
héren, was Gott uns zuspricht. Dass wir uns von
ihm beschenken lassen und selbst fruchtbar wer-
den kénnen. Dass wir achtsam mit dem neuen
Jahr umgehen, horchend, was Gott uns sagen
will.

So konnen wir mit Maria, der jungfraulich-
miitterlichen Schwester im Glauben, zuver-
sichtlich in das neue Jahr gehen, in das neue Jaht-
hundert, in das neue Jahrtausend.

DiakoNIA veranstaltet in Kooperation mit der
KATHOLISCHEN AKADEMIE FREIBURG

fiir ihre Leser und Leserinnen und alle
Interessierten ein ZUKUNFTSFORUM:

Horen, was der Geist den Gemeinden sagt
Perspektiven der Gemeindeleitung

4.10. (16h) bis 5.10. (abends) 2000

Jede Ditzese hat ihr Modell, wie die Zukunft
der Gemeindeleitung aussehen soll: kooperative
Pastoral, immer gréRer werdende Seelsorgs-

leiterlnnen, Moderatoren, .... Die Tagung
mochte konkrete Erfahrungen miteinander ins
Gespréch bringen, um gemeinsam nach krea-
tiven Losungen zu suchen. Sie will Lust machen,
die Zukunft mutig in Angriff zu nehmen.

einheiten, Regionalisierung, Laien als Gemeinde-

Einladung — Terminaviso - Einladung — Terminaviso — Einladung — Terminaviso

Geplant sind derzeit;

— ein Referat von Prof. Dr. Leo Karrer

— die Vorstellung ditzesaner Modelle, wobei
auch eine franzosische Didzese zu Wort
kommen wird

— gentigend Zeit in kleinen Arbeitsgruppen,
die aus unterschiedlichen Blickwinkeln
die Situation analysieren (Pfarrer, Laien im
pastoralen Dienst, Zentralstellen, ...)

—ein Markt der Mdglichkeiten

Die Tagung wird mit einer Fiihrung durch
das Freiburger Miinster und einer Weinkost

ausklingen.

Genauere Informationen in Heft 2/2000.
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VERKUNDIGUNG

Josef Pretscher

Verstindlich, aber naiv?
»Theologie im Fernkurs« nach 30 Jahren

Eine nicht geringe Anzahl derer, die
haupt- oder ehrenamtlich in deutschen
Di6zesen pastoral titig sind, hat Theolo-
gie im sog. »Wiirzburger Fernkurs« ge-
lernt. Ziele, Arbeitsweise, Herausforde-
rungen und Erkenntnisse aus 30 Jahren
Erfahrung dieser Institution werden hier
vorgestellt. Entgegen manchem kriti-
schen Urteil meint der Leiter des Fern-
kurses, von dieser »Laientheologie«
konnten Universitdtstheologen ebenso
lernen wie Verantwortliche in der

Kirchenleitung.

® Man kommt schon ins Nachdenken, wenn
in einer angesehenen Zeitschrift wie der DIA-
KONIA ein nicht minder angesehener Theolo-
gieprofessor dem Unternehmen »Theologie im
Fernkurs« zwar »Bemiihungen um Verstand-
lichkeit« der durch sie vermittelten Theologie,
zugleich aber »Beeintrachtigung des Problembe-
wusstseins« attestiert (und speziell bemerkt, dass
bei den Stindigen Diakonen, »die ihre Theologie
mit diesem Fernkurs bestreiten mussten und
miissen«, dieser Mangel bei den Predigten
»schmerzlich spiirbar sei).! Man kommt schon
ins Nachdenken, denn: Im Jahre 2000 werden es
genau 30 Jahre sein, dass wir vor allem fiir Lai-
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en und mit Laien Theologie treiben, und nicht
weniger als 25.000 Frauen und Méanner haben
sich bei uns informiert {iber heutige Theologie
und Kirche oder ihr theologisches Riistzeug fiir
einen hauptberuflichen, nebenberuflichen oder
ehrenamtlichen Dienst in der Kirche geholt. Was
haben wir 30 Jahre lang an theologischer Einfalt
produziert und verbreitet? Was haben wir Zehn-
tausenden, die heutige Theologie kennen lernen
wollten, angetan? Die Bemerkung von Professor
Vorgrimler in DIAKONIA hat uns nachdenklich
gemacht, uns auf unsere Anfdnge und urspriing-
lichen Intentionen zu besinnen und den derzei-
tigen Stand zu {iberpriifen.

Warum und wie wir
begonnen haben

® Wie vieles Zukunfts- und Nichtzukunfts-
trichtige in unserer Kirche hat auch »Theologie
im Fernkurs« seine Wurzeln im 2. Vatikanischen
Konzil. Die Domschule, Akademie fiir Erwach-
senenbildung der Didzese Wiirzburg, hatte
wihrend des Konzils mit Abendkursen begon-
nen, in denen Laien — deren Wiirde und Wert
man damals noch nicht so genau und hoch ein-
zuschitzen wusste wie heute — mit »konziliarer¢
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Theologie vertraut gemacht wurden. Bald kam
der Gedanke auf, solche Bildung auch Menschen
angedeihen zu lassen, die nicht abends einen
Kurs besuchen konnten. Die Idee eines Fern-
kurses musste nicht neu erfunden werden. Es
gab theologische Fernkurse bereits in Osterreich
(seit 1950)2 und in der Schweiz (seit 1954 Vot-
lesungskurse, dann Fernkurse)?. Kontakte mit
diesen Unternehmen machten uns den Anfang
leichter und befruchteten das Konzept.

Welches Grundkonzept
dahintersteht ...

® Am Anfang war zu fragen: An wen wollen
wir uns wenden? Und: Nach welchem »System«
wollen wir unsere Theologie »verkaufen«? Un-
sere Antworten, die heute noch gelten:

e  Wir wollen uns an (katholische) Christen
und Christinnen wenden, die ihren Glauben bes-
ser kennen lernen und vertiefen wollen oder die
sich auf eine ehrenamtliche oder neben- und
hauptberufliche Tétigkeit in der Kirche vorbe-
reiten. Diese Zielsetzung hat sich im Lauf der ver-
schiedenen Revisionen erweitert: Wir wollen uns
auch an Menschen wenden, die nicht kirchlich
sozialisiert sind, aber — aus welchen Griinden
auch immer — interessiert Informationen {iber
den Glauben der Kirche(n) suchen.

e Dementsprechend schien es besser, die Dar-
legungen nicht in der »klassischen¢ Form der
theologischen Disziplinen zu formulieren, son-
dern das gebotene Material nach Themen zu ord-
nen, weil so der Ansatzpunkt bei den Fragen und
Erfahrungen der Adressaten leichter gefunden
werden konnte. Dass die Texte dennoch fachge-
recht sein mussten und dass die jeweils beteilig-
ten theologischen Disziplinen dabei direkt oder
indirekt zum Vorschein kommen miissten, war
allen klar.
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... und welche Ideologie

® Der Ursprung und das Grundkonzept sagen
es eigentlich: »Theologie im Fernkurs« will hel-
fen, den Laien in der Kirche das nétige Riistzeug
Zu geben, das sie fiir die Erflillung ihrer vielf4lti-
gen Aufgaben in der Kirche heute und morgen
brauchen. Dabei ist uns wichtig:

® Diese theologische und pastorale Bildung
soll keine »Ausbildungg im schlechten Sinn die-
ses Wortes sein, als ob die Kirche heute vor allem
»funktionierende Funktionire« brauchte, die im
Gleichschritt einer braven pastoralen Truppe mit-
marschieren ohne Riicksicht darauf, wohin die
»yKommandeure« sie befehlen. Kritische Ausein-
andersetzung mit Theologie und Kirche ist un-
seren Kursen und Projekten unverzichtbar.

e  Ebenso unverzichtbar ist uns eine fraglose
Loyalitdt mit dieser konkreten Kirche. Wer der
Kirche heute eine zeit- und menschengemaRe
Gestalt geben will, kann dies nicht auf eigene
Faust und nur nach dem eigenen Kopf machen.
Er muss in dieser Kirche und mit dieser Kirche le-
ben, Freude und Leid, Gesundheit und Krank-
heit mit ihr loyal teilen. Kirchen«treue« in die-
sem Sinn ist unserem Unternehmen ebenso un-
verzichtbar.

e Ein herausragendes Kennzeichen der Kir-
che im Umbruch heute ist die Vielgestalt ihrer
Theologien. Darum gibt es bei »Theologie im
Fernkurs« keine »Einheitstheologie«, auf die die
Teilnehmer(innen) eingeschworen werden sol-
len. Schon die Bandbreite der Autoren unserer
Lehrbriefe sorgt dafiir, dass die Teilnehmer(in-
nen) befahigt werden, kritisch mit der Bandbrei-
te heutiger Theologien umzugehen. Pluralitdt
der Theologie und Befdhigung zur Kritik ihr ge-
geniiber ist unverzichtbar fiir unser Unterneh-
men.

Josef Pretscher / Verstédndlich, aber naiv? 429



Was inzwischen daraus
geworden ist

@ ) Theologie im Fernkurs« versuchte im Lauf
dieser 30 Jahre, auf neue Bediirfnisse oder neue
Anfragen mit neuen Angeboten einzugehen. Ent-
sprechend breiter ist heute das Angebot an Fern-
kursen oder Projekten zur Bildung und Fortbil-
dung unterschiedlichster Interessenten. So um-
fasst unser Angebot heute:

e  Einen »Grundkurse¢mit 24 Lehrbriefen und
2 Direktveranstaltungen, einem Studienwo-
chenende und einer Studienwoche: Er versucht,
eine Gesamtsicht dessen zu geben, wie katholi-
scher Glaube heute verstanden, erlebt und ge-
lebt werden kann.

e  Einen »Aufbaukurse mit 24 Lehrbriefen, ei-
nem Studienwochenende und einer Studienwo-
che. Er greift aus dem Gesamt des katholischen
Glaubens einzelne Themen heraus, die entweder
zeitiibergreifend oder speziell in der Gegenwart
von besonderer Bedeutung sind.

e  Einen »Studiengang Religionspddagogik«in
3 Stufen (Grundkurs, Aufbaukurs, Religions-
padagogisch-katechetischer Kurs) mit jeweils 24
Lehrbriefen, entsprechenden Direktveranstal-
tungen und studienbegleitender praktischer Aus-
bildung, der zur Erteilung von Religionsunter-
richt in der Primarstufe und Sekundarstufe 1 qua-
lifiziert.

e  Einen »Studiengang Pastorale Dienste¢ in
4 Stufen (Grundkurs mit 24 Lehrbriefen, Pasto-
raler Basiskurs mit 18 Lehrbriefen, 7 Pastorale
Spezialkurse mit je 3 Lehrbriefen, religions-
pidagogisch-katechetischer Kurs mit 24 Lehr-
briefen, Direktveranstaltungen in allen Stufen —
praktische Ausbildung ab Basiskurs): Er qualifi-
ziert fiir den Dienst des Gemeindereferenten/
der Gemeindereferentin.

o  Einen »Ausbildungsgang Pfarrhelfer¢mit 12
Lehrbriefen, 3 Studienwochenenden und ent-
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sprechender praktischer Ausbildung: Er schafft
die Voraussetzung fiir eine Tatigkeit als Pfarrhel-
fer/in in einer Gemeinde.

e  Ein »Llehrmaterial Kirchenrecht«mit 4 Lehr-
briefen: Es vermittelt die fiir einen Gemeinde-
dienst unverzichtbaren Informationen iiber heu-
tiges Kirchenrecht.

e  Einen Kurs »Liturgie im Fernkurse mit 12
Lehrbriefen, 2 Tonkassetten, mehreren Studien-
veranstaltungen und entsprechender praktischer
Ausbildung. Er richtet sich an Frauen und Mén-
ner, die sich um ein tieferes Verstandnis des Got-
tesdienstes der Kirche in Theorie und Praxis
bemiihen. Dieser Kurs ist in Zusammenarbeit mit
dem Deutschen Liturgischen [nstitut entstanden
und wird von dort aus organisiert.4

e  Ein »Studienmaterial Wege christlicher Spi-
ritualitite: Es wendet sich an Menschen, die
nach Wegen und Ausdrucksformen einer spiri-
tuellen Lebensfiihrung suchen, insbesondere an
theologisch Interessierte, an Theologiestudie-
rende und an Theologen.

e  Ein »Studienmaterial Latein fiir Studieren-
de der Theologie¢ mit 23 Lektionen und ent-
sprechenden Zusatzmaterialien: Mit ihm kénnen
die Voraussetzungen fiir eine den Anforderun-
gen eines Theologiestudiums entsprechende La-
teinpriifung geschaffen werden.

e  Ein »Studienmaterial Philosophiet mit bis-
her 14 (endgiiltig 15) Studieneinheiten: Sie
fithren in die wichtigsten philosophischen Fra-
gestellungen ein und wenden sich besonders an
Theologiestudierende, sind aber auch fiir die
Lehrerfortbildung und fiir alle philosophisch In-
teressierten geeignet.

e  Ein »Fernstudium Fortbildung fiir katholi-
sche Religionslehrer an berufsbildenden Schu-
len¢mit 10 Studieneinheiten. Es ist fiir das pri-
vate Fernstudium, aber auch fiir gezielte, the-
mengebundene Lehrerfortbildungsmafnahmen
entsprechender Institutionen geeignet.
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e Ein Projekt »Fort- und Weiterbildung Schul-
pastorale mit 10 Studieneinheiten und entspre-
chender praktischer Ausbildung und Supervisi-
on: Es will Interessenten aus dem schulischen
Bereich fiir den Dienst von Christen im Hand-
lungsfeld Schule qualifizieren.

Wer das alles macht

@ Bei»Theologie im Fernkurs/Kirchliche Ar-
beitsstelle fiir Fernstudien« arbeiten —neben dem
technischen und dem Biiropersonal — 3 wissen-
schaftliche Mitarbeiter. Mit nicht unbedeuten-
den Teilen ihrer Arbeitskraft sind dort auch die
beiden Leiter der Domschule tétig. Fiir das ge-
samte Unternehmen steht ihnen ein »Wissen-
schaftlicher Beirat« zur Seite, der verschiedene
theologische und pddagogische Disziplinen bzw.
amtliche kirchliche Institutionen vertritt. Ihm
gehdren zurzeit an: Weihbischof Dr. Reinhard
Marx, Paderborn; Prof. Dr. Heinrich Déring,
Miinchen; Prof. Dr. Gisbert Greshake, Freiburg;
Prof. Dr. Claus-Peter Mérz, Erfurt; Prof. Dr. Wolf
gang Nastainczyk, Regensburg; Dr. Burkhard van
Schewick, Bonn; Prof. Dr. Josef Schreiner; Wiirz-
burg; Prof. Dr. Dr. Klaus Wittstadt, Wiirzburg;
Prof. Dr. Andreas Wollbold, Erfurt.

Dariiber hinaus sind den einzelnen Projek-
ten spezielle Projektgruppen zugeordnet, die fiir
Inhalt und Methode der Lehrmaterialien und der
Praxisausbildung mitverantwortlich sind.

Mit wem wir konkurrieren

® Eigentlich konkurrieren wir mit nieman-
dem. Wir sind keine staatlich anerkannte Uni-
versitdt und keine staatlich anerkannte Fach-
hochschule. Der Sache nach aber sehen wir uns
schon in einem fruchtbaren Wettbewerb.
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e Da sind zum einen die in manchen Ditze-
sen und Gemeinden beheimateten theologischen
Seminare. Sie dienen wie unser Grund- und Auf-
baukurs der theologischen Bildung von Laien
und ihrer Qualifikation fiir ehrenamtliche Ge-
meindedienste. Selbstverstindlich kénnen sol-
che intensiven Seminare in keiner Didzese
flichendeckend sein: Wer an ihnen nicht teil-
nehmen kann, kommt zu »Theologie im Fern-
kurs¢. (Uns freut es {ibrigens, dass seit langem
nicht wenige dieser Seminare Materialien von
uns verwenden — zum Teil auf die eigenen
Zwecke hin angepasst.)

e Da sind dann aber doch auch die Vollzeit-
ausbildungsstatten fiir hauptberufliche pastorale
Dienste. Nach der »Rahmenordnung« der Deut-
schen Bischdfe fiir die Ausbildung solcher Diens-
te ist die Ausbildung von Diakonen und Ge-
meindereferent(inn)en durch »Theologie im
Fernkurs« der Ausbildung in Fachhochschulen
und Fachschulen gleichgestellt. Dennoch sehen
wir und sehen nicht wenige Didzesen darin kei-
ne ungute Konkurrenz. Die berufsbegleitend aus-
gebildeten Absolventen von »Theologie im Fern-
kurs« bringen — Altersdurchschnitt ca. 35 Jahre
—in den pastoralen Beruf ihre Qualifikation aus
Familie und Beruf mit und bilden so ein die Pas-
toral nur bereicherndes Pendant zu den jungen,
vollzeitausgebildeten Kréften.

Welche Probleme wir haben

® So stolz — wie wir meinen: zu Recht — die
Verantwortlichen {iber dieses ganze Unterneh-
men sind, so sehr sind wir uns auch der Proble-
me bewusst, vor denen wir stehen — und wir sind
dankbar, wenn uns Kritik von auBen — wie die in
DIAKONIA — darauf hinweist, dass Lorbeeren
nicht zum Ausruhen da sind. Welche Probleme
beschéftigen uns?
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e  (Ganz duBerlich zundchst: Die Zahl der Teil-
nehmer(innen). Seit zwei bis drei Jahren sta-
gniert sie und geht anscheinend in diesem Jahr
leicht zuriick. Den Grundkurs kann man drei-
mal im Jahr beginnen (Januar, Mai, September).
Die Zahl der Neueinsteiger des Grundkurses liegt
derzeit bei etwa 500 pro Jahr. Offensichtlich
macht sich der (private) Sparzwang auch bei uns
bemerkbar. Die Zuriickhaltung der Di6zesen bei
der Anstellung haupt- oder nebenberuflicher Mit-
arbeiter tut ein Ubriges.

Was tun wir damit? Wir versuchen, an neue
Teilnehmerinnen und Teilnehmer mit neuen
Mitteln der Werbung heranzukommen. Neuer-
dings sind wir auch {iber das Internet erreichbar
(http://www.bistum-wuerzburg.de/Kirch-
platz/Fernkurs.html).

e  Nunschon etwas »innerlicher«: Die Art un-
serer Teilnehmer ist so gemischt wie nur mog-
lich. Das gilt fiir das Alter: Unsere Jiingsten sind
noch keine 20, und unsere &lteste Teilnehmerin
war einmal 83. Das gilt fiir den Beruf: Wir haben

Wkeine Frage des Sprachgebrauchs,
sondern des inneren und
dufBieren Zusammenhangs von Glaube,
Theologie und Leben {{

Universitatsprofessoren und Handwerker. Das
gilt fiir die Kirchen«néhe«: Wir haben engagier-
te Gemeindemitglieder und Ungetaufte, die ein-
mal in den katholischen Glauben »hineinrie-
chen« mochten. Wie spricht man sie alle an? Wie
kann man auf ihre Probleme eingehen? Dies ist
nicht zuerst eine Frage des Sprachgebrauchs,
sondern des inneren und duBeren Zusammen-
hangs von Glaube, Theologie und Leben.

Was tun wir damit? Wir versuchen, im per-
sonlichen Kontakt mit den Teilnehmern deren
Situation und Lebens- bzw. Verstindnishorizont
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kennen zu lernen und in unterschiedlichen
DenkanstéBen und Aufgabenstellungen im
schriftlichen Material zu beriicksichtigen.

e  Und noch mehr am Kern: So unterschied-
lich die personliche Situation unserer Teilneh-
mer ist, so unterschiedlich ist auch die Art, wie
und was sie bisher geglaubt haben. Auf nicht we-
nige stiirzen nun heutige theologische Erkennt-
nisse herein, die sie zu studieren, iiber die sie

wrEinsamkeit« erschwert
die existentielle Aneignung
der Theologie. {{

vielleicht auch Priifung abzulegen haben. Nicht
allen gelingt es, die Kenntnisse, die sie theore-
tisch-theologisch aufgenommen haben, in ihr
personliches Leben zu integrieren. Im Gespréach
mit Teilnehmer(inne)n st6Rft man immer wieder
auf eine seltsame Diskrepanz: Das eine haben sie
in ihrem Intellekt, das andere in ihrer existenti-
ellen Art, den Glauben zu leben.

Was tun wir damit? Wir versuchen, vor

allem in den Direktveranstaltungen »Praxis des
Glaubens ein wenig einzuiiben: in der Feier von
Gottesdiensten, in verschiedenen Arten von
Meditation ...
e  Auch dies gehort zum »Kern«: Die meisten
unserer Teilnehmer studieren allein, am h&usli-
chen Tisch, auf dem Weg zur Arbeit in der Tram,
am freien Samstagnachmittag — wo immer sie
halt Zeit und Platz finden, ungestdrt zu arbeiten.
Was vielen fehlt — das ist die Eigenheit eines Fern-
studiums —, ist die Mdglichkeit der Aussprache
mit anderen. Diese »Einsamkeit« erschwert auch
die existentielle Aneignung der Theologie.

Was tun wir damit? Wir regen bei den
Teilnehmern wie auch bei den Verantwortlichen
der Ditzesen die Bildung von Arbeitsgemein-
schaften an, sodass sie im Gesprich die
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Theologie fiir ihr persénliches Leben aufarbeiten
kénnen.

e Und nochmals zum »Kern¢: Immer wieder
erleben wir es auch, dass Teilnehmer(innen) in
ihren eigenen Gemeinden frustriert werden, weil
das, was sie in ihren eigenen Gemeinden (oder
gar in ihrer Di6zese) erleben, so gar nicht passt
zu dem, was in ihren Lehrbriefen (die ibrigens
allesamt kirchliche Druckerlaubnis haben!) steht,

) Gelassenheit im Gebet und Zihigkeit
in der Verfolgung neuer Ziele ¢

weil man immer wieder mit den Antworten von
gestern auf die Fragen von heute zu antworten
versucht, weil man immer wieder mit den Me-
thoden und Strukturen und Praktiken von ges-
tern heutige Pastoral zu treiben versucht. Un-
gleichzeitigkeit gibt es eben nicht nur zwischen
Christen oder christlichen Gruppen, sondern
auch zwischen Gemeinden und ihren Gemein-

deleitungen.
Was tun wir damit? Wahrscheinlich hilft
hier nur noch beten ... — aber ein Gebet, das

ansonsten nicht die Hinde in den SchoB legt,
sondern weil, dass in der Kirche oft ein langer
Atem nétig ist, dass sich der Geist Gottes oft
unbegreiflich lange Zeit ldsst, dass — wenn man
an einer Stelle nicht mit dem Kopf durch die
Wand kommt — an einer anderen Stelle die
Mauer vielleicht doch schon miirber ist, dass
Gelassenheit im Gebet und Zghigkeit in der
Verfolgung neuer Ziele die beiden notwendigen
Seiten ein und derselben Medaille sind. In der
Bibel stehen eben die beiden Worte: »Betet ohne
Unterlass« (1 Thess 5,17) ) und: »Lasst uns nicht
miide werden, das Gute zu tun; denn wenn wir
darin nicht nachlassen, werden wir ernten,
sobald die Zeit dafiir gekommen ist« (Gal 6,9).
Vielleicht ist auch beides vereint in Rém 12,12
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als das Motto fiir viele Christen und Christinnen
in unseren Gemeinden heute: »Seid fréhlich in
der Hoffnung, geduldig in der Bedrdngnis,
beharrlich im Gebet!«

Was uns ermutigt,
was wir selbst gelernt haben,
was wir weitergeben mochten

@ Keines dieser Probleme ist so, dass es uns
den Mut und die Freude an der Arbeit nehmen
kénnte. Im Gegenteil: Was wir mit den Teilneh-
merinnen und Teilnehmern unserer Kurse erle-
ben, kinnte jedes kirchenamtliche Lamento {iber
die Gemeinden in der Bundesrepublik zum
Schweigen bringen. Warum?

e 7Zum einen: Wir haben zwar nicht den
»Durchschnitt¢ unserer Gemeinden vor uns —
aber eben auch nicht eine Elite, die im spirituel-
len oder theologischen Elfenbeinturm sitzt, weit-
ab vom Lachen und Weinen der Menschen. Wir
haben zumeist Menschen vor uns, die interes-
siert sind, das, was ihnen geboten wird, im sog.
»téglichen Leben¢ nicht nur umzusetzen, son-
dern es darin erst einmal auf seine Wahrheit und
Echtheit hin zu erproben.

Was wir daraus gelernt haben: Dass
Theologie nicht ein (blutleerer) Extrakt aus der
Bibel Gottes ist, sondern den Blick auf die Bibel
wie auf das konkrete Leben der Menschen

) Theologie braucht den Blick
auf die Bibel wie auf das konkrete
Leben der Menschen. {(

braucht; dass Theologie sich nicht nur vor einem
kirchlichen Lehramt bewahren muss, sondern
vor allem auch vor den guten und bdsen
Erfahrungen der Menschen mit inrem Leben und
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ihrer Welt. Gerne méchten wir diese Erkenntnis
an die Fachtheologie weitergeben ...

e /um anderen: Das intellektuelle »Niveaug
und das theologische Vorwissen unserer Teil-
nehmer(innen) sind recht unterschiedlich. Noch
unterschiedlicher sind deren Biographien, gera-
de weil die Zugangsmdglichkeiten zu unseren
Kursen sehr breit angelegt sind. In Studienwo-
chenenden und -wochen treffen sehr unter-
schiedliche Erfahrungen aufeinander.

Was wir daraus gelernt haben: Dass Theo-
logie, ja dass christlicher Glaube, wenn beides
eben unldshar mit dem konkreten Leben des
Menschen verbunden ist, nicht eine giiltige
Antwort fiir alle Menschen finden kénnen; dass
Formen und Inhalte christlichen Glaubens so
viele Gesichter haben konnen und haben
miissen, wie viele Menschenantlitze Gott eben
geschaffen hat. Gerne wiirden wir diese Erkennt-
nis an alle Katechismusverfasser weitergeben ...
e Zum Dritten: Unsere Teilnehmer miissen
sich nicht selten ihre Arbeitszeit fiir die Theolo-

wDas Interesse an Theologie
und Kirche ist in unserer Gesellschaft
nicht im Schwinden.

gie mithsam aus ihrem Berufsleben und Famili-
enleben »herausschneiden«. Dabei tun das die
meisten nicht, um einen »Jobg, einen Beruf zu er-

' Vgl. Herbert Vorgrimler,
Als der Normalfall noch
Ausnahme war. Lernerfah-
rungen aus der Geschichte
der Laientheologen, in:
DIAKONIA 30.Jg. (1999) 23-
28, hier 23.

2 Adresse: Institut Fernkurs
fiir Theologische Bildung,
Stephansplatz 3/I1l, A-1010
Wien. Theologische Kurse

fiir Laien gab es hier bereits
in der Zeit des Zweiten
Weltkriegs.

3 Adresse: Theologie fiir
Laien, Neptunstr. 38, Post-
fach 1558, CH-8032 Ziirich.
4 Adresse: Deutsches
Liturgisches Institut,
Postfach 2628, D-54216
Trier.
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reichen, der sie einmal ernahrt. Sie tun es aus In-
teresse an Theologie, aus Liebe zu ihrem Glau-
ben und ihrer Kirche, aus kritischer Loyalitit zur
Leitung der konkreten Kirche. Mit ganz weni-
gen Ausnahmen halten sie durch (und erzielen
mit Vollzeit-Theologen durchaus vergleichbare
Priifungsleistungen).

Was wir daraus gelernt haben: Dass das
Interesse an Theologie und Kirche in unserer
Gesellschaft durchaus nicht im Schwinden ist;
dass die oft (in Hirtenworten und Predigten)
beschworene »Verdunstung des Glaubens in
unserer Gesellschaft« weithin ein aus Angst
geborenes Gespenst ist; dass man der Kirche heute
zwar nicht mehr alles widerspruchslos glaubt
(musste man das jemals?), dass man aber bereit
ist, in ernsten Dialog mit ihr zu treten, wenn sie
sich als ernst zu nehmender Dialogpartner
anbietet. Gerne wiirden wir diese Erkenntnis an
alle Amtstréger in der Kirche weitergeben ...

Zu guter Letzt ...

® ... danken wir der Schriftleitung der DIA-
KONIA, dass wir unsere Selbstbesinnung so an
die Offentlichkeit bringen durften und auf ein &f-
fentliches Echo dazu hoffen diirfen. Und wir dan-
ken dem Kritiker aus DIAKONIA 1/99, Herrn
Professor Vorgrimler, dass er uns durch seine Be-
merkung zu dieser Besinnung angeregt hat.
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Bernd Lutz

éGIaube und Arbeitswelt

Bereits Anfang 1998 berichtete der Au-
tor in DIAKONIA von Initiativen in den
USA zum Thema »Glaube und Arbeits-
welt«.! Nun stellt er weitere Gruppen
vor, die zeigen, wie anders und fiir uns
z.T. fremd oder iiberraschend dort mit
dieser Thematik umgegangen wird. Eine
Fremdheit, die anregt, iiber eigene
(pastorale) Formen nachzudenken und

Defizite hierzulande aufzudecken.

»Marketplace Ministries«

@ Neben einer Vielzahl lokaler Gruppen und
Arbeitsgemeinschaften gibt es in den USA einige
landesweit operierende Organisationen, die den
Menschen helfen wollen, die zunehmenden
Probleme der Arbeitswelt zu bewiltigen. Die
Perspektive des Glaubens gilt dabei als hilfreich
und férderlich.

Zu den groften Unternehmungen dieser Art
gehort »Marketplace Ministries« (MM), das
1984 von Gil Stricklin (einem fritheren Militar-
seelsorger) als multikulturelle, iberkonfessio-
nelle Einrichtung gegriindet wurde und inzwi-
schen durch 340 SeelsorgerInnen (chaplains)
mehr als 100.000 Angestellte und deren Famili-
en in 160 Unternehmen in 30 Staaten der USA
betreut. Ziel ist es, den spirituellen, sozialen und
emotionalen »needs« dieser Menschen zu ent-
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sprechen. Daher zdhlen zu den Angeboten von
MM neben einer 24-Stunden-Beratungsbereit-
schaft auch Krankenhausbesuche, Trauungen,
Beerdigungen u.v.a.m. Vertragspartner von MM
sind die jeweiligen Firmen, die sich durch deren
Dienst ausgeglichene und motivierte Mitarbei-
terlnnen und dadurch mittelbar gute Gewinne
versprechen. So hat z.B. aufgrund der Arbeit von
MM die Fluktuation der Mitarbeiterlnnen in ei-
ner Fastfood-Kette deutlich abgenommen.

»Woodstock Business
Conference«

® Deutlich weniger unternehmensnah und
profitbezogen ist die »Woodstock Business Con-
ference« (WBC). Getragen von der Georgetown
University (Washington D.C.), die von Jesuiten
geleitet wird, versteht sich diese »in rémisch-ka-
tholischer Tradition verwurzelte« Organisation
als »Gkumenisch und offen fiir alle, die die Uber-
zeugung teilen, dass Ethik und Werte letztlich in
personlichen religiosen Haltungen griinden«. Auf
dieser Grundlage sollen Fihrungskrafte der Wirt-
schaft unterstiitzt werden, ihre Berufung zu er-
kennen und die damit verbundene Verantwor-
tung wahrzunehmen, die sich nicht nur auf ihr
Unternehmen, sondern auch auf ihre Familie
und die Gesellschaft erstreckt. Gezielt werden
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flir dieses Projekt nur Fiihrungskrifte angespro-
chen, weil man davon ausgeht, dass sie am ehes-
ten die Strukturen der Unternehmen beeinflussen
konnen — auch zum Wohl der {ibrigen Mit-
arbeiterlnnen. Wie sehr die Mitglieder WBC
schdtzen, zeigt sich u.a. daran, dass alle einen
Beitrag zwischen 300$ (Mitglieder) und 10.000$
(Gonner) zahlen.

Entsprechend der genannten Grundaus-
richtung verfolgt die WBC ein dreifaches Ziel:
Die Mitglieder sollen darin unterstiitzt werden,
®  Glaube, Familie und Beruf zu integrieren,
s eine Unternehmenskultur zu entwickeln,
die mit jiidisch-christlichen Werten {iberein-
stimmt,

e als einzelne oder mit ihrem Unternehmen
einen forderlichen Einfluss auf die Gesellschaft
auszuiiben.

Dahinter steht die Uberzeugung, dass der
Mensch nicht nur in seinem Privatleben nach
Sinn sucht, sondern auch in seinem Beruf, und
dass »die Berufung auch einer Fiihrungs-
personlichkeit in der Wirtschaft sich nicht darin

wFihrungskréfte sind nicht nur
dazu berufen, den Konkurrenzkampf
zu iiberleben. {{

erschopft, den harten Konkurrenzkampf zu
iberleben«. Wird ndmlich die Sinnsuche auf
Uberlebensstrategien reduziert, verkiimmert der
Mensch und verliert seinen »peace of mind«.
Gegen solchen Sinnverlust setzt WBC seit
1993 ein Programm, das wesentlich auf Orts-
gruppenarbeit beruht und mittlerweile landes-
weit angeboten wird und zur Zeit sechzehn
Gruppen in fiinfzehn Stddten umfasst. Obwohl
die Treffen fiir alle Berufsgruppen offen sind,
zeichnen sich doch regionale Besonderheiten ab.
Wéhrend z.B. zur Gruppe in Washington D.C.
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v.a. Regierungsangestellte und tiberdurchschnitt-
lich viele Juristinnen gehoren, arbeitet ein
Grofteil der Mitglieder der Detroit-Gruppe im
Finanzwesen.

Die Mitgliederstérke liegt bei 12-40 Per-
sonen, von denen zu den einzelnen Treffen
jeweils zwischen 8 und 25 erscheinen. Kommen
zu einer Sitzung mehr als 18 Personen, wird die
Gruppe fiir diese Sitzung geteilt. Eine Teilneh-
merInnenzahl von 12-15 gilt als ideal, wobei die
Erfahrung zeigt, dass eine Gruppe ungefihr
doppelt so groB sein muss, um diese Prisenz
kontinuierlich zu erreichen.

Beim Aufbau ihrer Gruppe, aber auch in
allen weiteren Phasen ihrer Entwicklung kénnen
die Mitglieder auf die Unterstiitzung des
Nationalbiiros der WBC in Washington D.C.
zuriickgreifen, das von James L. Nolan geleitet
wird. WBC hat z.B. ein Buch zusammengestellt,
das detailliert (step-by-step) den Entwicklungs-
prozess einer solchen Gruppe beschreibt.2
Dariiber hinaus werden LeiterInnenschulungen,
aber auch weiterfilhrende Materialien und
Untersuchungen sowie Hilfen bei konkreten
Fragen und Problemen angeboten. Viele
Informationen (z.B. Artikel und in Ausziigen
auch das Buch) sind {iber Internet abrufbar, dazu
kommt ein Informationsblatt, das drei- bis
viermal im Jahr erscheint. Die Teilnehmerlnnen
sind dariiber hinaus eingeladen, Seminare und
Workshops des Woodstock Theological Centers
der Georgetown University zu besuchen.

Die einzelnen WBC-Gruppen treffen sich
monatlich, jedoch zu ganz unterschiedlichen
Zeiten. Die einen kommen abends zusammen,
andere dagegen am frilhen Vormittag, wieder
andere in der Mittagspause oder an einem
Samstagvormittag. Die Treffen dauern iiblicher-
weise eineinhalb Stunden und folgen einem
vorgegebenen Ablauf: Sie beginnen mit einem
Gebet. Danach folgt eine Einfiihrung und die
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Erinnerung an die Ziele von WBC. Als ndchstes
wird eine Stelle aus der Bibel vorgelesen, die
nach einer fiinfminiitigen stillen Betrachtung in
der Gruppe besprochen wird. Im Anschluss
daran wird das Tagesthema von einem Mitglied
der Gruppe vorgestellt, um dann von allen
gemeinsam diskutiert zu werden. Die Gruppen-
sitzungen enden mit einer Reflexion des Verlaufs
und einem abschlieBenden Gebet.

Das jeweilige Tagesthema legt die Gruppe
selbst fest. Es soll sich an den Fragestellungen
und Problemen der Gruppenmitglieder orientie-
ren, die angehalten sind, ihre persénlichen
Erfahrungen in die Gruppe einzubringen. WBC
bietet jedoch auch eine Sammlung mit 27
ausgearbeiteten Diskussionsthemen (z.B. »Loya-
litédt¢, »Entscheidungsfindung in Grauzoneng
oder »Als gldubiger Mensch in der Amerika-
nischen Gesellschaft«) an.

Die Vorlagen bieten jeweils mehrere Bibel-
texte mit exegetischen und ethisch-theologischen
Erlduterungen sowie Hinweise auf und Ausziige
aus (nicht-theologischer) Fachliteratur; vor allem
aber sind Leitfragen formuliert, die an das Thema
heranfiihren, den Horizont des Gespréchs weiten
und neue Impulse geben sollen.

Vorgeschlagen wird von WBC, die Materia-
lien nicht erst bei den Gruppensitzungen zur
Hand zu nehmen, weil sonst der Gedanken-
austausch in der Gruppe zu sehr von momen-
tanen Eindriicken bestimmt wird. Idealerweise
sollte sich jedes Gruppenmitglied pro Woche
drei- bis viermal jeweils zehn Minuten Zeit
nehmen, um das Problem betend zu reflektieren
und sich, womaglich schriftlich, auf die Sitzung
vorbereiten.

Wéhrend der Gruppentreffen werden die
Themen nach dem Dreischritt »Sehen — Urteilen
— Handeln¢ behandelt. Dieses von Bernard
Lonergan S§J auf die US-amerikanische Gegen-
wartssituation {ibertragene Verfahren soll dazu
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beitragen, dass auf der Grundlage einer realitéts-
gerechten Analyse nicht nur ein sachgerechtes
Urteil im Licht des Glaubens geféllt, sondern

»Es geht nicht nur um »self-supports,
sondern ebenso
um Strukturverdnderungen. {

dieses auch in die Tat umgesetzt wird. Damit
wird deutlich, dass es den WBC-Gruppen nicht
nur um »self-support« der Mitglieder, sondern
ebenso um Strukturverdnderungen zum Wohl
der MitarbeiterInnen und der Gesellschaft geht.

Die Leitung der einzelnen Ortsgruppen
erfolgt ehrenamtlich durch ein Mitglied der
Gruppe. Dieser »Coordinator« achtet darauf,
dass wahrend der Sitzung die Struktur eingehal-
ten wird, und sorgt dafiir, dass von jeder Sitzung
ein Protokoll erstellt und den Teilnehmenden
zusammen mit den neuen Materialien recht-
zeitig zugestellt wird. Das gesamte Programm ist
damit von Gemeindestrukturen unabhéngig. Die
Infrastruktur — v.a. zur Kommunikation der
Mitglieder untereinander und mit WBC — wird
im Sinne des »networking« vom Biiro des
Koordinators bereitgestellt.

Ihm/Thr zur Seite sollte ein Chaplain
(Seelsorger) stehen, der fiir den biblischen Teil
der Gruppensitzung Verantwortung trégt. WBC
legt Wert darauf, dass diese Position keineswegs
von einem Theologen oder gar von einem
Priester (ibernommen werden muss. Wer diese
Aufgabe wahrnimmt, soll darauf achten, dass er
nicht zum »Antwortgeber wird, der die iibrigen
Teilnehmerlnnen zu nur noch Fragenden und
Hérenden degradiert; dies wiirde der Grund-
option von WBC, von den Erfahrungen der
Gruppenmitglieder auszugehen, widersprechen.
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Nassau Presbyterian Church
in Princeton

® Als ein Beispiel fiir eine Beruf und Glauben
integrierende Initiative auf lokaler Ebene sei auf
das Angebot der Nassau Presbyterian Church in
Princeton (NPC) verwiesen. Verantwortet wer-
den die verschiedenen Aktionen, die seit 1997
stattfinden, von vier Wirtschaftsfachleuten. Ein-
ziger Theologe unter ihnen ist David W. Miller,
der sich nach Jahren {iberaus erfolgreicher Tétig-
keit in leitenden Positionen verschiedener grofer
Firmen im In- und Ausland dazu entschlossen
hat, Theologie am Princeton Theological Semi-
nary zu studieren.

Anders als bei den zahlreichen »rein
selbstzentrierten, New Age orientierten Selbst-
heilungsprogrammenc, die nach Miller allenfalls
kurzfristig Unterstiitzung bieten kénnen, sollen
die TeilnehmerInnen bei den Veranstaltungen
der NPC durch Bibelarbeit und Gruppenge-
sprache so nachhaltig in ihrem Glauben gestérkt
werden, dass sie eine dauerhafte Selbstwert-
steigerung erfahren und so auch zu strukturellen
Verdnderungen féhig werden. Programmatisch
fasst David W. Miller seinen Ansatz in die For-
mel: »Es wird sich solange nichts dndern, als die
betreffende Person nicht ihr Schicksal in die
Hand nimmt.« Durch die Kraft des Glaubens sol-
len die Teilnehmenden auch dann noch »die
richtigen Dinge tun, wenn der berufliche Druck

Wdie Spannung zwischen Glaube
und Marktgesetzen
als kreativen Impuls nutzen {

sie zu einer falschen oder moralisch unkorrek-
ten Handlungsweise drangt. Dabei liegt das ei-
gentliche Problem in der Grauzone, wenn die
Losungen nicht eindeutig sind oder — noch
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schlimmer — wenn alle Optionen schlecht zu sein
scheinen. Freilich erweist sich gerade hier oft die
Spannung zwischen Glaube und Marktgesetzen
als kreativer Impuls, der auch dem Unterneh-
men zugute kommt, wenn der Betreffende nicht
nur der Logik des Marktes folgt.« (D. Miller).
Mit dieser Zielsetzung wurden in Princeton
folgende Veranstaltungen durchgefiihrt:

»Soul in the workplace«

@® An diesen Besinnungstagen, die von Frei-
tagabend bis Samstagnachmittag stattfinden,
nehmen ca. 50 Personen im Alter von Ende 20
bis 60 Jahren teil. Eine der hdufigsten Riickmel-
dungen lautet: »Ich wusste nicht, dass es aulier
mir noch andere Christen gibt, die sich so schwer
tun, Glauben und Arbeitswelt zu verséhnen.« —
Dies zeigt, dass die in der Berufswelt allgemein
zu beobachtende Tendenz, Probleme zu indivi-
dualisieren, auch beziiglich der Vereinbarkeit
von Glaube und Beruf besteht. Initiativen, wie
die hier vorgestellte, tragen dazu bei, Menschen
aus ihrer Isolation und Sprachlosigkeit heraus-
zufithren und einen Raum zu erdffnen, wo ent-
sprechende Fragen ohne (Vor-)Urteile diskutiert
werden kénnen und wo Solidaritdt geiibt werden
kann.

Vielfach werden reale Vorkommnisse aus
der Geschiftswelt besprochen oder es werden
fiktive Dilemmageschichten diskutiert. Immer
aber geht es um die Starkung und Integration des
je eigenen Glaubens. Deshalb achtet die Leitung
sehr genau auf eine offene Gesprachsatmosphé-
re, die keinerlei Losungsvorschldge préferiert.

Thematische Reihen

® Bei diesen Veranstaltungen wird an drei bis
flinf Sonntagvormittagen (Beginn jeweils um
0.15 Uhr / Dauer 90 Minuten) im Rahmen der
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»sunday school« ein spezifischer Aspekt der Ge-
samtthematik »Glaube und Arbeit« betrachtet.
Im Friihjahr 1997 war dies das Thema »Work as
a calling«. Eine weitere Reihe stand unter dem Ti-
tel »The meaning of money«. In Vorbereitung ist
ein Projekt unter dem Oberthema: »Jesus and
business/economy.

nFaith in the workplace«

® Zu dieser Reihe, die inzwischen in Koope-
ration mit einer Episcopal Church in Princeton
durchgefiihrt wird, kommt jeweils am ersten und
dritten Samstag eines Monats eine Gruppe von
10-25 Personen (im Alter von 25-65 Jahren) zu-
sammen, um tiber einen langeren Zeitraum (bis
zu 16 Treffen) ein Buch zu besprechen, das sich
realitdtsnah und allgemeinverstandlich mit Fra-
gen der Wirtschaft und des Berufslebens befasst.

Der Ablauf der Treffen spiegelt wieder, dass
sich die Gruppen ausdriicklich auf der Basis
christlichen Glaubens treffen: Man beginnt je-
weils um 8.15 Uhr mit einem Kaffee. Um 8.30
Uhr folgt ein Gebet, an das sich ein Statement
(10-15 Min.) als Einleitung in das Thema an-
schliefft. In der Diskussion werden immer
wieder auch biblische Beziige hergestellt. Die
Veranstaltung endet um 10.00 Uhr wieder mit
einem Gebet.

Klare Anfangs- und Schlusszeiten, v.a. aber
die (vor)urteilsfreie Gespréchsatmosphére wer-
den auch hier von den Teilnehmenden beson-
ders geschiétzt. Das ist sicher ein Grund dafiir,
dass mittlerweile bei den Treffen ca. ein Drittel
der TeilnehmerInnen keiner Kirche angehort?
und ein weiteres Drittel nicht Mitglied einer der
beteiligten Kirchen ist.

® Zu diesen verschiedenen Veranstaltungen

kommen Personen ganz unterschiedlicher Be-
rufsgruppen (Fiihrungskréfte und leitende Ange-

DIAKONIA 30 (1999)

stellte ebenso wie Sekretdrinnen und Arbeiter).
Geworben wird fiir die Veranstaltungen in den
kirchlichen Mitteilungen, aber auch durch
Flugblétter, die in Cafés, Buchhandlungen und
Geschdften aufgelegt werden und durch Infor-
mationen an die (6rtliche) Presse, v.a. an
Wirtschaftszeitschriften. Dariiber hinaus wurde
eine Kartei mit Interessenten angelegt, die direkt
angeschrieben werden. Als besonders effektiv
hat sich erwiesen, dass die Leiter ihre personli-
chen Kontakte nutzen und iiber Freunde und Be-
kannte aus dem Wirtschaftsleben die [nformatio-
nen weitergeben.

Fazit und Perspektiven

® Ganz ohne Zweifel sind gegeniiber den ge-
schilderten Programmen kritische Nachfragen
angebracht. Das gilt vor allem, wenn — wie im
Fall von MM - die Dienste von Unternehmen
bezahlt werden. Zumindest ist unter diesen Be-
dingungen die Gefahr groR, dass das Programm
weniger dem umkehrorientierten, prophetischen
Charakter christlich-biblischen Glaubens ver-
pflichtet ist, sondern vielmehr dem Systemerhalt
dient, sodass die spirituelle Stirkung der Mitar-
beiterInnen wesentlich auf deren reibungsloses
Funktionieren im Sinne des Unternehmens zielt.

Trotz dieser kritischen Riickfragen belegen
die Beispiele aus den USA jedoch einmal mehr,
dass die Probleme der Arbeitswelt Personbe-
lastungen erzeugen, die auch als spirituelle
»needs¢ verstanden werden miissen. Das ist der
Grund, warum US-amerikanische Unternehmen
verstdrkt den Kontakt zu theologischen Aus-
bildungsstdtten suchen, um diese fiir die Pro-
blematik zu interessieren und mit ihnen L&-
sungsansitze zu erarbeiten. Zunehmend stellen
sie auch selbst Theologlnnen fiir ihr Unterneh-
men ein.

Bernd Lutz / Glaube und Arbeitswelt 439



Unabhéngig davon, wie man sich zu sol-
chen Projekten im einzelnen stellt, werden die
Kirchen auch hierzulande nach zeitgeméBen
Chancen suchen miissen, um Hilfen und Struk-
turverinderungen im Sinne der WBC zu initiie-
ren. Es zeigt sich ndmlich auch in Deutschland
eine zunehmende Diskrepanz zwischen »der Be-
deutung der Arbeit fiir den Menschen einerseits
und der »Erfiillung von Lebenshoffnungen durch
die Arbeit« andererseits. Obwohl den Menschen
sowohl in Europa als auch in Nordamerika »Ar-
beit¢« nach »Familie« der wichtigste Wert ist,
wird in ihr kaum mehr ein »Lebensinhalt« gese-
hen. Arbeit wird deshalb trotz ihrer Wichtigkeit
zum »Erwerb des Lebensunterhalts« herunter-
gestuft.4 Die Erfiillung zentraler Lebenshoffnun-
gen wird aus der Arbeitswelt ausgelagert und auf
die kleinen Lebenswelten der Familie und der
Freizeit verschoben, die dadurch ihrerseits zu-
nehmend unter (Erfiillungs)Druck geraten.

Demgegeniiber sollten durch den Beruf ent-
stehende Belastungen im beruflichen Umfeld be-
arbeitet und soweit als mdglich auch dort gelost
werden. Eine hilfreiche Unterstiitzung dabei ist
eine diakonische Aufgabe ersten Ranges, die auch
hierzulande von den Kirchen verstérkt wahrge-
nommen werden sollte.> Mit dem gemeinsamen
Sozialwort® haben die beiden grofien Kirchen eine
gewachsene Sensibilitat fiir diese Thematik sig-
nalisiert. Wichtig waren nun entsprechende Kon-
sequenzen, die auch pastorale Initiativen fiir Be-

W

rufstitige einschlieBen. Die Erfahrungen aus den
USA kénnen dazu Anregungen bieten. Man mag
einwenden, dafl die Menschen hierzulande Fra-
gen des Berufslebens nicht so selbstverstind-
lich mit dem Glauben in Verbindung bringen wie
in den USA. Doch auch bei uns wird oft dariiber
geklagt, daB kirchliche Veranstaltungen (ein-
schlieBlich der Gottesdienste) lebensfremd sind und
mit dem Alltag der Menschen zu wenig zu tun ha-
ben. Dieser aber ist fiir viele wesentlich von ihrem
Beruf gepragt. Warum also sollten nicht auch in
Deutschland Universitétsinstitute (vergleichbar

¥ Warum sollten Organisations-
techniken aus den USA
iibernommen werden kdnnen, nicht
aber die spirituellen Antworten? {

WBC) oder Ditizesen durch geeignete pastorale

Mitarbeiter wenigstens den Versuch unterneh-
men, aus den Erfahrungen in den USA zu lernen.
Falls die Kirchen diese pastoral-diakonische Auf-
gabe nicht wahrnehmen, steht zu befiirchten, da
sehr bald kommerzielle Anbieter (wie MM) oder
Sekten (wie Scientology) diese Liicke fiillen, denn

warum sollten zwar Marketing- und Organisati-

onstechniken aus den USA iibernommen werden
kénnen, nicht aber die spirituellen Antworten auf
die »needs¢ der Menschen, die sich aus diesen
Organisationsformen herleiten?

1Vgl. Bernd Lutz, »Profilierte
Gemeinden« in 6kumenisch-
partnerschaftlicher Zusam-
menarbeit. Ein Beispiel aus
Chicago, in: DiakonIA 29.Jg.
(1998) 56-59.
Informationen und Zitate
entstammen meinen Ge-
sprichsprotokollen oder sind
dem Internet entnommen.

2 Woodstock Business
Conference, The Woodstock

Business Conference Process
Book, Washington 1997.
3Viele US-amerikanische
Kirchen und Gemeinden
versuchen, mit ihren Pro-
grammen ganz bewusst
solche nseeker« anzuspre-
chen. Auch in Princeton
schlieBen sich nicht wenige
von ihnen am Ende der
Veranstaltung der
Tragergemeinde an.
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4Vgl. P.M. Zulehner/

H. Denz, Wie Europa lebt
und glaubt. Europdische
Wertestudie, Diisseldorf
1993, 133-142.

5 Vgl. DiakoniA, 29.Jg. (1998)
Heft 1 zum Schwerpunkt
»lm Umbruch der Arbeits-
gesellschafte.

6 Kirchenamt der Evangeli-
schen Kirche in Deutsch-
land/ Sekretariat der

Deutschen Bischofskonfe-
renz (Hg.), Fiir eine Zukunft
in Solidaritat und Gerech-
tigkeit. Wort des Rates der
Evangelischen Kirche in
Deutschland und der
Deutschen Bischofskon-
ferenz zur wirtschaftlichen
und sozialen Lage in
Deutschland, (Gemeinsame
Texte 9) Bonn o.J. (1997).
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féTobit auf der Biihne

Maria Elisabeth Aigner

Bibliodrama als hermeneutischer Prozess
im universitdren Kontext

Bibliodrama ist derzeit «in«, denn es er-
fiillt die Sehnsucht nach einem Theolo-
gietreiben mit Leib und Seele. Dass es
sich dabei nicht um ein harmloses oder
simples Spiel handelt, sondern um einen
komplexen und differenzierten Prozess,
der ernsthaft vorbereitet und gestaltet
sein will, zeigt der folgende Bericht aus
der Praxis. Er 14dt ein zur Wiederent-
deckung der Lebensnihe der biblischen
Botschaft.

@ Bibliodrama stellt einen mehrdimensiona-
len hermeneutischen Prozess dar, in dem die ei-
gene Biographie mit den in den Geschichten der
Bibel enthaltenen Erfahrungen in Kontakt
kommt. Im Bereich der akademisch praktizierten
Theologie ist diese Form des gemeinsamen For-
schens und gegenseitigen Lernens ungewohnt
und selten. Der folgende Beitrag will nach einer
kurzen Skizze zum derzeitigen Stand der Bibli-
odrama-Bewegung Erfahrungen mit der Vorbe-
reitung und Durchfiihrung einer Bibliodrama-
Lehrveranstaltung an der Katholisch-Theologi-
schen Fakultit Graz wiedergeben und damit
beispielhaft dokumentieren, wie theologische
Lehr-und Lernprozesse im universitdren Kontext
in einer ganzheitlichen erfahrungsbezogenen
Form realisiert werden kénnen.
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Den Veranstaltungsprogrammen diverser
Bildungseinrichtungen sowie jiingsten Publika-
tionen nach zu schliefen, ist Bibliodrama »ing, ja
es yboomt« geradezu.! In der Tat ist in theologi-
scher, pddagogischer wie seelsorglich-kirchlicher
Praxis fast so etwas wie eine Bibliodrama-Inflati-
on zu spiiren. Sich einen Uberblick iiber diese
Bewegung zu verschaffen, féllt gar nicht so
leicht, zumal es charakteristisch fiir Bibliodrama
ist, dass alles im Fluss, eben in Bewegung ist und
nicht in Schubladen vorgefunden werden kann.

Was ist das eigentlich?

® Wasim konkreten Fall unter Bibliodrama zu
verstehen ist, hdngt vor allem von den Persén-
lichkeiten und Qualifikationen der Leiterlnnen
ab sowie von den Kontexten, in denen diese Me-
thode praktiziert wird.? Bibliodrama ist in der
Regel ein »offenes« Programm von Interaktions-
prozessen zwischen einem biblischen Text und
den Teilnehmerlnnen (inklusive einem Lei-
ter/einer Leiterin oder mehreren Leiterinnen).
Entscheidend ist, dass diese Weise, mit bibli-
schem Material zu arbeiten, immer ich-nahe ist
und ein Gestalten, Erfahren und Handeln (Dra-
ma) sowie Reflexion inkludiert. Dabei sollen
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emotionale Erfahrungen nicht gegen Nachdenk-
arbeit ausgespielt werden. In der Verschrankung
von Textanalyse und Selbsterfahrung wird Bibli-
odrama zu einem hermeneutischen Instrumen-
tarium, welches biblische Geschichte(n) und ei-
gene (christliche) Existenz erschliefen kann. Die
Basis jeglicher Bibliodrama-Arbeit ist die Kérper-
arbeit (z.B. Feldenkrais, Eutonie, Breema etc.).
Dariiber hinaus bedienen sich die Bibliodra-

) Verschrankung von Textanalyse
und Selbsterfahrung

maleiterinnen v.a. der Methoden der Humanis-
tischen Psychologie und der Spiel- und Thea-
terpidagogik.3 »Ganzheitlich« wird Bibliodrama
jedenfalls dann, wenn im Prozess korper-
bezogene, édsthetische und theologische Ele-
mente FuB fassen, wobei diese Kompetenzen
durchaus von mehreren LeiterInnen verteilt
wahrgenommen werden kénnen.* In diesem
Sinne ist Bibliodrama-Arbeit nie streng einheit-
lich organisiert und »lebt« gewissermafien nach
wie vor (auch) vom Experiment. Jede/T, die/der
Bibliodrama leitend praktiziert, pragt ihm dabei
auch ein Personlichkeitssiegel auf.

Fiir wen und wozu?

@ Bibliodrama ist zuallererst ein Prozess fiir
die eigene Person bzw. fiir die Gruppe als ganze.
Die Frage, welche Elemente daraus in die jewei-
ligen (Berufs)Felder transferierbar sind, stellt sich
erst an zweiter Stelle. Bibliodrama wehrt sich so-
zusagen gegen einen vorschnellen »berufsspezi-
fischen Altruismus« (also z.B. gegen die priméare
Frage: Wie kann ich das in der Schule, in der Bi-
belrunde, im Gottesdienst verwenden?).?
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Im Klartext heilit das: Je mehr es im Be-
wusstsein aller (und besonders im Bewusstsein
der Leitung) ist, dass »nichts herausschauen
muss«, desto eher wird Raum fiir Neues, fiir
neue Erkenntnis geschaffen.® In diesem Sinne
sind auch »Widerstdnde« ernst zu nehmen: Dort
wo der Prozess ystockt« oder (scheinbar) lang-
weilig, nichts sagend wird, liegt meist ein wich-
tiger »Knackpunkt« im Verlauf. Gerade aber,
wenn TeilnehmerInnen danach trachten, mog-
lichst viel fiir andere mitnehmen zu wollen,
kann sich das auf den Energiefluss im Prozess
hemmend auswirken.

Das vielfach geduBerte Bediirfnis nach einer
lebendigen, erfahrungsbezogenen Beschéftigung
mit der Bibel reduziert auch nicht schon auto-
matisch die Widerstdnde, die es gerade in Bezug
auf Korperarbeit, Gruppendynamik und Selbster-
fahrung gibt und die sich manchmal besonders in
kirchlichen Kreisen als sehr hartnéckig erweisen
kénnen.” Bibliodrama ist weder »harmlos«, noch
»dient« es bloB der eigenen spirituell-religidsen
Erbauung, sondern es ist durch seine Arbeit an
den Tiefenstrukturen biblischer Botschaft(en) in
und mit einer Gruppe immer auch ein politisches
Geschehen.

Einen sehr spezifischen Kontext fiir Biblio-
drama-Arbeit stellt der universitére Bereich dar.
In diesem von der Ratio so dominierten Feld der
akademischen Theologie erfordert es den Mut

»Wenn ynichts herausschauen mussg,
wird Raum fiir Neues geschaffen. {

aller Beteiligten, sich auf eine andere, den
meisten wenig vertraute Form des Lernens
einzulassen. Im Sommersemester 1998 fand an
der Katholisch-Theologischen Fakultét Graz eine
einstiindige Lehrveranstaltung »Bibliodramag
statt. Eine Gruppe von 16 Studierenden (6
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Ménner und 10 Frauen) arbeitete unter meiner
Leitung zum Thema »Tobit¢. Im Folgenden
sollen die wichtigsten Erfahrungen in der
Vorbereitung und Durchfiihrung dieser Lehr-
veranstaltung beschrieben werden.

Werkstittenbericht

® Im Rahmen dieses einstiindigen Seminars
habe ich ca. elf volle Stunden Zeit. Das ist fiir ei-
nen Bibliodramaprozess nicht sonderlich viel. Ich
mochte die Zeit fiir den Prozess in der Gruppe
blocken, aber auch eine Theorie-Einheit machen.
Doch zu welchem Text sollen wir arbeiten?

Die Vorbesprechung beginnt mit einer Vor-
stellrunde: Wer bin ich? Was fiihrt mich zu der
Lehrveranstaltung? Habe ich bereits Erfahrun-
gen mit Bibliodrama? Welche Erwartungen habe
ich an das Seminar? Gibt es Themen- oder Text-
wiinsche?

Einige wenige haben bereits Bibliodrama er-
lebt. Mehrere berichten von ihren Erfahrungen
mit Rollenspielen zu biblischen Texten mit Kin-
dern und Jugendlichen. Zu den Themenwiin-
schen gehdren: Frauengestalten in der Bibel, Hei-
lungsgeschichten und Mannerbilder. Eine Frau
berichtet davon, dass sie bei der Hochzeit ihres
Sohnes die Lesung aus dem Buch Tobit gehalten
hat und dass sie an dieser Geschichte sehr inte-
ressiert ist. SchlieBlich fallt die Entscheidung,
zum Buch Tobit zu arbeiten. Darin geht es um
Heilung (Tobit wird von seiner Erblindung ge-
heilt) und das Verhéltnis zwischen Mann und
Frau zieht sich als Thema durch die ganze Ge-
schichte.

Theorieeinheit

® Mittlerweile hat ein Kollege von mir, mit
dem ich in der Bibliodrama-Fortbildung bin, den
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Wunsch geduBert, als »einer, der mir bei der Ar-
beit {iber die Schulter schaut« (wie er es nennt)
mitzumachen. Wir kldren also gleich zu Beginn
der Theorieeinheit seine Rolle und ob die Grup-
pe mit seiner Teilnahme einverstanden ist. (Sie ist
es.) AuBerdem vereinbaren wir Zeit und Ort des
Blockes.

Im Theorieteil sprechen wir {iber die un-
verzichtbaren Elemente im Bibliodrama: Kor-
perarbeit, Textarbeit und Prozess. In Bezug auf
die Arbeitsmoglichkeiten am Text werden Aspek-
te der historisch-kritischen Exegese, der mate-
rialistischen Bibellektiire und der Strukturanaly-
se erdrtert. Wichtig ist es mir — auch und gerade
im universitiren Kontext — auf die Unterschei-
dung zwischen Psychodrama und Bibliodrama
hinzuweisen.®

Vorbereitungen zum Block

® Mein Kollege und ich begeben uns in einen
intensiven Vorbereitungsprozess und wir begin-
nen mit der »Knochenarbeit¢ am Text. Ver-
schiedenste Ubersetzungen werden verglichen,
die alttestamentlichen Kolleglnnen zum Origi-
nal befragt. Wir stecken unsere Nasen in diverse
Bibliodrama-Biicher und lassen uns inspirieren,
verunsichern, zu neuen und ganz anderen Ideen
hinreiRen.

Die Arbeit am Text liefert rasch Themen
(Wegbegleitung, Autoritdtsanspriiche, Glau-
bensweitergabe, Blindheit, Tod, Hochzeit, Hei-
lung) und Gegensatzpaare (Glaubenssétze—Le-
bensetrfahrung, mannlich—weiblich, geistig—kor-
perlich). Es geht in dieser Geschichte um eine
massive Krisenerfahrung, bei der es am Héhe-
punkt zu einer Losung kommt. Uns wird klar,
dass wir nur zwei bis maximal drei Kapitel her-
ausgreifen konnen und entscheiden uns fiir Kap.
2 (Tobits Erblindung), Kap. 5 (Ein Reisegeféhrte)
und Kap. 11 (Tobits Heilung). Wir erproben Ri-
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tuale (aus dem Buch von Else Natalie Warns und
Heinrich Fallner), erarbeiten Korperiibungen
ausgehend von den Verben im Text, diskutieren
tiber die Sinnhaftigkeit und die Bedeutung einer
yabgegrenzten Biihneq, {iberlegen, ob das Spiel
»non-verbal¢ vonstatten gehen soll und ob die
Verwendung von Requisiten angebracht ist. Ich
merke in der Vorbereitung, wie wichtig der Aus-
tausch und das gemeinsame Erproben sind. Ja,
ein Stiick bibliodramatischer Arbeit steckt schon
in dieser Vorbereitung drinnen.

Ritual und Kérperarbeit

® Esist ein strahlend schéner, heifier Junitag,
als wir uns in einem — fiir 18 Personen nicht son-
derlich groBen — Raum im Dachgeschoss treffen.
Ich frage mich, wie wir mit Luft und Hitze zu-
recht kommen sollen. In einer ersten Runde wer-
den Anrede und organisatorische Fragen geklart.

Wir beginnen mit dem »Bibliodrama-Ritu-
al¢ von Else Natalie Warns.® Das Ritual schafft
eine Atmosphére des Ankommens, der Konzen-

» Kontaktaufnahmen mit sich selbst,
seinem Korper
und mit den anderen ... {{

tration und des Fokussierens. Anschliefend er-
folgt die Korperarbeit im Raum. Der Raum wird
im Gehen erobert: durcheinander gehen, da-
zwischengehen, vorwarts/riickwirts gehen, lau-
fen, stolpern, stehen bleiben, vorausgehen, hin-
terherlaufen, eilen, begleiten, Ausschau halten,
entgegengehen; gehe so, als kennst du die Ge-
gend nicht, als wiirdest du in einer fremden Stadt
umberirren und dann gehe so, als wiirdest du
dort, wo du daheim bist, einen Spaziergang ma-
chen. Die im Text verborgenen Themen tauchen
im Raum in Form von Bewegungsabldufen auf.
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Die Korperarbeit ermdglicht erste Kontaktauf-
nahmen mit sich selbst, seinem Kérper und mit
den anderen sowie mit dem Raum und den »Zwi-
schen-rdumencg.

Gattungsprobe

® [m ersten Block am Vormittag wird zu Kap.
2,1-10, in dem von Tobits Erblindung durch Tau-
benkot erzahlt wird, anhand der Gattungspto-
bel0 gearbeitet. Der Text wird vorgelesen und es
bilden sich drei Gruppen, die den Auftrag erhal-
ten, den Text als Tragfdie, Komddie und als ab-
surdes Theater zu inszenieren. Die Anweisung
lautet genauer dahingehend, dass in den Klein-
gruppen in zwanzig Minuten eine Grobchoreo-
graphie erstellt werden soll, in der Anfang und
Ende des Stiickes sowie die Rollen bestimmt wer-
den.

Es ist erstaunlich, wie offen und mit wel-
cher Intensitét sich die Gruppen auf das Spiel ein-
lassen. Die verschiedenen Gattungen werden in
ihrer Eigenart gut erfasst und in den einzelnen
Sequenzen in beeindruckender Weise umge-
setzt. So 16st z.B. in der » Tragdidie« das Erblinden
Tobits am Ende bei allen Betroffenheit aus. Im
Raum macht sich eine depressive Grundstim-
mung breit, besonders als der Erblindete bei den
Arzten keine Hilfe finden kann. Die »Komddie«
ist im Jetzt und Heute angesetzt, die Darstelle-
rInnen sprechen Mundart. Da gibt es klassische
Familienszenen am Mittagstisch, einen Betrun-
kenen, der fiir einen Toten gehalten wird sowie
einen kreischenden, herumflatternden Engel,
welcher das Amoszitat zum Besten gibt. Ein Vo-
gelkiicken, welches durch den Totengréber zu-
fallig von Erdklumpen getroffen wird, fliichtet
aufgeregt zwitschernd zur Mutter. Diese rdcht
sich bei Tobit fiir das Vergehen an ihrem Kiicken
und ldsst Kot in dessen Augen fallen. Tobit be-
merkt die Erblindung anfénglich gar nicht und
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die Arzte haben nur langwierige Reden fiir ihn
{iber. Zum Schluss erwacht der Betrunkene aus
seinem Rausch, packt seine Decke und wankt
davon. Im »Absurden Theater¢ bildet das Wort
»Scheilfe¢ Angel- und Drehpunkt des Gesche-
hens. Es ertdnt immer wieder in unterschiedli-
chen Absténden und Stimmlagen, wobei alle
AkteurInnen sich sofort die Augen zuhalten.

... Sowie mit dem Raum und den
yZwischen-rdumens

Dann gibt es eine Totengréberin, welche sehr
fréhlich und beschwingt ein Grab nach dem an-
deren schaufelt und die Gréber mit Leichen fiillt.
Zwei »Esserinnen¢ verspeisen in der Zwi-
schenzeit einen zwitschernden Vogel, der auf ei-
nem Tisch sitzt und mit den Fliigeln schligt.
Schlieflich begeben sich alle anlésslich eines lau-
ten ScheiBe-Rufes in die Mitte, halten sich die
Augen zu und brechen zusammen.

Nach einer Phase des »Entrollens¢ (mit
Trommelmusik) wird in Kleingruppen reflektiert,
ob und wenn ja, wie sich unser Bild von Tobit
durch das Spiel verdndert hat. Am auffalligsten
ist, dass sich das Thema »Blindheit¢ auf
mehreren unterschiedlichen Ebenen bei allen
Gattungen durchgezogen hat. Auch ist der
Eindruck entstanden, dass der Text nun — durch
das Karikieren — prégnanter dasteht, als
»Rohfassung« neugierig macht und nach
Verfeinerung ruft. Spiirbar ist nach dieser ersten
Sequenz auch, dass die Teilnehmerlnnen voll
und ganz in die Arbeit hineingefunden haben,
sozusagen y»warm gelaufen« sind.

Nach einer ausgiebigen Mittagspause geht
es am Nachmittag erneut mit Kérperarbeit
weiter. Wir beginnen mit gezielten Wahrneh-
mungs- und Dehnungsiibungen im Stand,
beginnen bei den Fiifen, gehen {iber das Becken
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bis zum Kopf. Es geht vor allem darum, durch
Gleichgewichtsiibungen die eigene (Kérper)
Mitte zu finden. In einem zweiten Teil geht es
um das Fiihren von »Blinden«. Die Hilfte der
TeilnehmerInnen steht im Raum und schlieBt die
Augen. Die andere Hélfte geht auf je eine Person
zu, nimmt sie bei der Hand und fiihrt sie durch
den Raum. Dann werden die Gefiihrten wieder
zu ihrem urspriinglichen Platz gebracht und
kénnen raten, von wem sie gefiihrt wurden.

Spielphase

® Zur Phase des Spielens auf der Biihne stehen
zwei Textstellen zur Auswahl: In Tob 5 geht es
um die Begleitung Tobias¢ durch den Engel Ra-
fael. Tobit schickt Tobias auf den Weg, das Geld
zu holen und sagt ihm, er soll sich einen Weg-
begleiter (der sich als Engel Rafael erweist) su-
chen. Tob 11 handelt von Tobits Heilung. Tobias,
Rafael und Sara kehren heim, und Tobit wird ge-
heilt.

Beide Texte werden laut vorgelesen und es
bilden sich zwei Gruppen. In der ersten Arbeits-
phase geht es um eine linguistisch-strukturalisti-
sche Textanalyse. Der Text wird in spezifische
»Codes«!! aufgeschliisselt: Aktions-Code: Von
welchen Tétigkeiten ist die Rede? Welche Verben
kommen im Text vor? (antworten, gehen, tref-
fen, finden, abfallen, behiiten, begleiten, strei-
chen, wegwischen, herbeieilen, erleben etc.)
Wer sind die beteiligten Subjekte? (Tobias, Rafa-
el, Hanna, Tobit, Engel etc.), Topographischer
Code: Welche Orte werden genannt? (Haus,
StraBe, Weg, Herz, Kopf etc.).

Beide Gruppen bereiten sich auf das Spielen
der Textstelle vor. Dabei werden die Rollen fest-
gelegt (auch abstraktere Rollen wie z.B. »die Zu-
verldssigkeit«, »der Lohng, »der Stammg, »die
weilBen Flecken« sind moglich) und der grobe
Ablauf der Szene durchbesprochen. Es gibt die
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Anweisung, »sprachreduziert« zu spielen, d.h.
dass hauptsdchlich non-verbal gespielt werden
soll, wichtige Ausrufe, Worte oder einzelne Sdt-
ze aber nicht zuriickgehalten werden sollen. Zu
spielen beginnt jene Gruppe, die als Thema die
Begleitung des Tobias durch den Engel Rafael ge-
wihlt hat. Der Raum wird mit Hilfe von zusam-
mengelegten Decken in einen Biihnenbereich
und einen Zuschauerlnnenbereich geteilt. Es
wird vereinbart, dass keiner die Biihne verldsst,
bevor das Spiel aus ist. Wenn jemand nicht mehr
spielen will, dann gibt es auf der Biihne einen
abgegrenzten Bereich im Eck. Wer diesen Be-
reich betritt, ist automatisch aus dem Spiel und
darf von den anderen SpielerInnen auch nicht
einbezogen werden. Die Rollenspielerinnen be-
treten einzeln die Biihne, indem sie sich vor dem
Biihneneingang den ZuschauerInnen zuwenden
und mitteilen, wer sie im Spiel sind (also z.B.:
»lch bin Tobias«, »Ich bin die Zuverldssigkeit«
etc.) Erst wenn alle wieder die Biihne verlassen
haben, gibt es ein Nachgesprach. Dazu setzen

% Unzufriedenheit als Ausdruck der
Krisensituation im Text {{

sich die Rollenspielerlnnen an den Biihnenrand.
Dieser Rand ist der »Grenzbereich« zwischen
Biihne und Zuschauerlnnenbereich. Die Rollen-
spielerlnnen haben im Bewusstsein, dass sie aus
der Rolle schliipfen, sobald sie sich aus dem Biih-
nenraum entfernen. Sitzen sie am Biihnenrand,
dann sind sie zwar bereits yentrollt«, sie haben
ihre Rolle aber gewissermaffen noch »im
Riicken« und sind noch unmittelbar im Kontakt
mit ihr.

Die zweite Spielsequenz ist deutlich
packender und intensiver als die erste. Die
SpielerInnen des ersten Durchgangs duBern auch
Unzufriedenheit in Bezug auf ihr Spiel. Im Laufe
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des Gespraches wird jedoch klar, dass es diese
erste Spielphase gebraucht hat, damit die
anschliefende »Heilungsszene gelingen konnte.
Die Unzufriedenheit wird schlieBlich als
Ausdruck der sich im Text manifestierenden
Krisensituation gedeutet.

Karperarbeit und Abschlussritual

® Nach den beiden intensiven Spielerfahrun-
gen, den Nachbesprechungen und einer ausgie-
bigen Pause wird anhand von Korperarbeit und
einer Meditation das Thema der Wegbegleitung
noch einmal aufgegriffen. Wir befassen uns mit
den »Engelwesen¢ unserer eigenen Biographie
und suchen Zugang zu Ressourcen, die in Kri-
sensituationen Unterstiitzung bieten kénnen.
Der Tag wird mit dem Ritual von Else Natalie
Warns wieder beschlossen.

Resiimee

@ Im Riickblick auf diese Lehrveranstaltung
wird mir (gerade auch durch die schriftlichen Re-
flexionen der Teilnehmerlnnen) deutlich, dass
der Prozess, auf den wir uns hier eingelassen ha-
ben, tatséchlich auf mehreren Ebenen Bewegung
und Bewegtheit ausgeldst hat. Inhaltlich wurde
neben dem Thema des »Blindseins« (welche kei-
neswegs nur in physischer Hinsicht wahrge-
nommen wurde) auch die Frage aufgeworfen,
welche Rolle eigentlich die Frauen in dieser Ge-
schichte haben. Sara und Hanna bleiben sehrim
Hintergrund und trotzdem spiirten wir durch das
Spiel, welche Bedeutung und Kraft ihnen zu-
kommt. Ein anderer Aspekt, der uns besonders
in den Nachbesprechungen intensiver beschéf-
tigte, war die Rolle des »Begleiters« (Rafael) und
damit in Zusammenhang stehend das Thema
»Heilung¢. Dass mit »Heilung« auch mitunter
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ein sehr langes »Vorspiel¢ mit unsdglichen Um-
und Zwischenwegen verbunden ist und welchen

% Theologietreiben als ganzheitlicher,
erfahrungsbezogener Prozess,
der Identitit stiftet {{

Kampf sie bedeuten kann, wurde durch die sze-
nischen Darstellungen sehr konkret veranschau-
licht.

Unabhéngig davon, wie sehr uns diese In-
halte mit unseren eigenen biographischen Ge-
schichten in Kontakt brachten, tauchte auch die
grundsitzliche Frage auf, wie sich denn histo-
risch-kritische Forschungsarbeit und persénliche
Erfahrung durch einen Bibliodramaprozess er-
ganzen konnen und was das fiir unsere Identitét
als akademische TheologInnen heifit.

! Vgl. dazu und im Folgen-
den in erster Linie Gerhard
Marcel Martin, Sachbuch
Bibliodrama. Praxis und
Theorie, Stuttgart 1995.

2 Ulrich Bubenheimer nennt
dariiber hinaus auch die
Gruppe sowie die vorherr-
schenden religiosen Positio-
nen und Einstellungen,
welche flir bestimmte
bibliodramatische Ansdtze
in Theorie und Praxis
maBgeblich sind. Vgl. dazu
Ulrich Bubenheimer, Biblio-
drama - Selbsterfahrung
und Bibelauslegung im
Spiel, in: Isidor Baumgart-
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Ausblick

@ Gerade im Kontext wissenschaftlicher
Theologie geraten ganzheitlich-personale Lern-
prozesse fast ganz ins Hintertreffen. Dadurch
droht sich die vielfach beklagte Theorie-Praxis-
Kluft innerhalb der akademisch-theologischen
Ausbildung auszuweiten.

Bibliodrama stellt nicht nur eine spirituelle
Suchbewegung dar, sondern ist als hermeneuti-
scher Weg geeignet, theologisch relevante Fra-
gestellungen aufzuspiiren und zu analysieren. Im
universitiren Kontext praktiziert, ermdglicht es
Studierenden und Lehrenden Theologietreiben
als ganzheitlichen, erfahrungsbezogenen Prozess
zu begreifen, dem eine identitdtsstiftende Qua-
litdt zukommt. Dadurch kénnen innerhalb des
Theologiestudiums sowohl pastorale Identitat als
auch kommunikative Kompetenzen entwickelt
und gefordert werden.

ner (Hg.), Handbuch der
Pastoralpsychologie,
Regensburg 1990, 533-545,
534.

3 Vgl. Karl Frielingsdorf,
Bibliodrama, in: LThK?, 415.
4Vgl. Martin, Sachbuch, 9.
5Vgl. Bubenheimer,
Bibliodrama, 544.

6 Vgl. Gerhard Marcel
Martin, Bibliodrama, in: EKL,
19863, 487-488, 487.

7 Vgl. Bubenheimer, Biblio-
drama, 534.

8Vgl. dazu v.a. Martin,
Sachbuch, 69-74.

9Vgl. Else Natalie
Warns/Dietrich Redecker,
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Die dsthetische Dimension
des Bibliodramas, in: Else
Natalie Warns/Heinrich
Fallner, Bibliodrama als
ProzeB. Leitung und Bera-
tung, Bielefeld 1997, 13-84,
73f. Das Ritual ist auch be-
schrieben in Martin, Sach-
buch, 66f.

10'ygl. Martin, Sachbuch,
81-90.

" Vgl. Martin, Sachbuch,
41f.

447



Zeitenwende und Endzeitfieber

Joachim Finger (Hg.)

Vom Ende der Zeiten
Apokalyptische Visionen vor der
Jahrtausendwende

Weltanschauung im Gesprdch Bd. 17
Freiburg i.S.: Paulusverlag 1999

200 Seiten, brosch., DM 29,80/0S 218,-/SFr 26,-

Eine Jahreszahl mit drei Nullen hat schon immer
besondere Phantasien und Angste ausgeldst. So
auch dieses Mal: Wieder und wieder muss man
von Gruppierungen lesen, die in dramatischer
Weise den Weltuntergang vorwegnehmen oder
ihn durch eine Selbsttotung selber ausldsen wol-
len. Die Sonnentempler in der Schweiz, die Da-
vidianer in den USA und die AUM-Sekte in Japan,
dies sind nur einige der Namen, die in den letz-
ten Jahren traurige Ber{ihmtheit erlangt haben.
Aber auch in Film und Literatur hat die Endzeit
ihre deutlichen Spuren hinterlassen: TV-Serien
bedienen sich verstarkt apokalyptischer Bilder.

Die vorliegende Aufsatzsammlung versucht,
einen umfassenden Uberblick iiber die verschie-
denartigen apokalyptischen Visionen am Ende
dieses Jahrtausends zu geben. Die — auch in der
Qualitdt — recht unterschiedlichen Artikel rei-
chen von der Sekte »Fiat Lux« {iber die Sonnen-
templer und die Zeugen Jehovas bis zu den
apokalyptischen Vorstellungen in den charisma-
tischen und evangelikalen Bewegungen. In {iber-
greifenden Aufsdtzen werden die Endzeitvor-
stellungen aus philosophischer, psychoanalyti-
scher, biologischer und theologischer Sicht
gedeutet. Abgeschlossen wird das Buch durch
den kurzen Aufsatz »Apokalyptisch Galubenc.
Christliche Theologie wird dort verstanden als
eine Theologie, die die Apokalyptik im Mittel-
punkt ihres Glaubens sieht, auch wenn sie in
Lehre und Verkiindigung im Augenblick eher
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eine Randposition einnimmt. Durch das Wissen
um das Ende ist der Christ und die Christin frei
von der Bindung an Besitz und erstarrte Ge-
wohnheiten. Die Apokalyptik Jesu ist —im Unter-
schied zu den exklusiven Anspriichen heutiger
Gruppen — keine »Elite-Apokalyptik<. Auch ver-
dréngt sie nicht das Leben zugunsten des Uber-
lebens, halt nicht viel von »Endzeitfahrplanen¢
und >Arche-Noah-Idyllen¢, sondern aus dem Wis-
sen um das Ende wird in der Welt aktiv gelebt.
Jene Leserinnen und Leset, die vor allem an Hin-
tergrundinformationen iiber die verschiedenen
Endzeitbewegungen interessiert sind, werden in
den meisten Féllen in diesem Buch reichhaltiges
Material finden.

Ulrich Rausch, Bologna

Hans Gasper/Friederike Valentin (Hg.)
Endzeitfieber

Apokalyptiker, Untergangspropheten,
Endzeitsekten

Herder Spektrum Bd. 4522

Freiburg i.Br.: Verlag Herder 1997, 256 Seiten

Das Naherriicken des Jahres 2000 ldsst viele
Endzeiterwartungen und Untergangsphantasien
bliihen. Oft sind es emotional wenig verwurzel-
te Personen, die ihnen folgen oder die sie ver-
breiten. Und nicht wenige wollen damit ein gu-
tes Geschéft machen. Das vorliegende Buch gibt
einen guten Uberblick tiber die Endzeitmythen
unserer Gesellschaft, von jenen der Sekten und
religiésen Sondergruppen, charismatischen und
evangelikalen Bewegungen, Neomystikern und
Apokalyptikern bis hin zu den paganen Mythen
der neuen politischen Rechten. Viele dieser My-
then sind fiir das soziale Leben nicht ungeféhr-
lich, denn sie verstdrken destruktive Potentiale,
Lebenséngste und irrationale Phobien. Christli-
che Seelsorge muss auf diese Angste hinhoren.
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Dabei ist christlicher Glaube aufgefordert, selbst
diejenigen Inhalte abzulegen, die bei den Men-
schen Angst erzeugen, zugunsten der befreien-
den Grundintention der Botschaft Jesu. Das wird
in diesem Buch deutlich herausgearbeitet.
Anton Grabner-Haider, Graz

Luzia Sutter Rehmann

Vom Mut, genau hinzusehen
Feministisch-befreiungstheologische
Interpretationen zur Apokalyptik
Luzern: Edition Exodus 1998

160 Seiten, brosch.

Aufdecken, zum Vorschein bringen bedarf eines
Mutes, der nicht selbstverstandlich ist: Die Auto-
rin spannt in sechs Kapiteln dieser Aufsatzsamm-
lung einen Bogen durch apokalyptische Bibeltexte,
die zusammenfassend als Widerstandsliteratur
verstanden werden. Aus feministisch-befreiungs-
theologischer Perspektive verfolgt die evangelische
Theologin apokalyptische Spuren sowohl in
bekannten apokalyptischen Texten wie im Buch
Daniel und in der Offenbarung des Johannes als
auch in bisher eher in der Exegese apokalyptisch
yvernachldssigten« Texten bzw. Themen, indem
sie den »Stamm-Miittern Jesu bei Matthdus«,
dem »radikalen Beginn des Lukasevangeliums«
und dem »Widerstand von Frauen in der Offen-
barung des Johannes« nachgeht. Widerstandslite-
ratur als grundlegender roter Faden dieser Texte
will auf nicht vertrésten, sie driickt sich nicht vor
der Gegenwartsanalyse des Unrechts, sondern
beschreibt die Gegenwart mit ausdrucksstarken
Namen und Bildern, um Frauen und Ménner zu
bewegen und ihnen neue Wege zu erdffnen.

Einen bewegenden Abschluss dieser Aufsatz-
sammlung bildet »eine Annéherung an eine apoka-
lyptische Spiritualitit«, die mit folgender Umschrei-
bung von Auferstehung schlieft: Auferstehung
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glauben meint nicht »fiir wahr halten, dass es
Auferstehung gibt, sondern merken, dass man
selbst aufstehen kann, schon aufgestanden ist«.
Die exegetischen Auseinandersetzungen verbindet
die Autorin mit personlich formulierten Texten so-
wie mit literarischen Bespielen, wodurch ein sehr
gelungenes [neinander von exegetischen und per-
sonlichen Auslegungswegen entsteht. In diesen
Punkten bleibt die Autorin ihrem Anspruch treu,
dass Auslegung »ein Sich in Beziehung setzen zu
Texten« darstellt, indem durch die Lektiire der
Texte »Frauen wie Méinner neugierig und
aufmerksam gemacht werden auf die ausstehen-
de Befreiungg.
Dieses Buch ist sowohl einem groBen wissen-
schaftlichen als auch praxisorientierten Personen-
kreis sehr zu empfehlen, da es zumal auch in einer
ausgezeichneten Lesbarkeit vorgelegt wurde.
Ursula Schachl-Raber, Strass im Attergau

Wolfgang Sommer (Hg.)
Zeitenwende - Zeitenende
Beitrdge zur Apokalyptik und Eschatologie
Theologische Argumente Bd. 2

Stuttgart: Verlag W. Kohlhammer 1997, 304 Seiten

Der Band der Theologischen Hochschule Augu-
stana in Neudettelsau néhert sich dem Thema
aus unterschiedlichen Perspektiven. Zundchst
wird den apokalyptischen Gedanken des jiidi-
schen Propheten Micha nachgespiirt, der eine
Wende des Schicksals fiir sein Volk erreichen
méchte. Christian Strecker diskutiert aus der
Sicht der Kulturanthropologie die Vorstellung von
der Zeitenwende bei Paulus aus Tarsos. Fiir den
Exegeten Wolfgang Stegemann zeigt sich im apo-
kalyptischen Daseinsverstéindnis vor allem die
Sehnsucht nach kultischer und ethischer Rein-
heit sowie die Haltung von angstbesetzten Per-
sonen und von Dissidenten. Meister Eckharts
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Lehre vom »ewigen Nun« hat mit apokalypti-
schem Denken wenig zu tun, denn géttliche Of
fenbarung geschieht in der sténdigen Gegenwart
des Lebens. Deutlich ist die apokalyptische Stim-
mung bei Martin Luther, der den Denkmodellen
des Paulus und des Augustinus folgt. Auch hier
paart sich Lebensangst mit Selbstabwertung und
Verweigerung. Bedenkenswert ist die Zeitkritik
von G. Fichte, die auch heute sehr aktuell er-
scheint. Er befiirchtet durch die Aufkldrung ei-
nen radikalen Individualismus und Autonomis-
mus, der das Gemeinschaftliche nicht mehr zu
sehen vermag. Der Untergang der Titanic (1912)
war schon damals ein starkes Symbol, ndmlich
Ausdruck der Uberheblichkeit und zugleich der
latenten Schuldgefiihle und der Lebensangst.
Auch unsere Technikkritik héngt oft mit apoka-
lyptischen Denkmodellen zusammen. Wir wis-
sen um die Selbstbedrohung, aber wir kénnen
ihr nicht mehr entkommen. So bleibt Apokalyp-
tik weiterhin eine Trostliteratur fiir Gedngstigte
(H.J. Kortner). Auch in postmodernen Denkmo-
dellen finden wir Lebensangst und Sinnleere aus-
gedriickt. In diesem Umfeld entstehen weiterhin
neue religitse Bewegungen, Sekten und Esote-
rikgruppen. Die christliche Religion steht vor der
Herausforderung, auf diese Zeitlage eine kreative
Antwort zu finden. Dazu will das Buch beitragen.

Anton Grabner-Haider, Graz
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Christentum, Moderne und
Erlebnisgesellschaft

Hans-Georg Ziebertz

Religion, Christentum und Moderne
Verinderte Religionsprésenz als Herausforderung
Stuttgart: Verlag W. Kohlhammer 1999

240 Seiten, kart., DM 39,80/ 0S 291,/ SFr 37,-

Seit iiber 200 Jahren gibt es in der westlichen
Theologie angesichts der Erfahrung der Ent-
kirchlichung ein zdhes Ringen um die Frage der
Kompatibilitit von Christentum und Moderne.
Wiéhrend die evangelische Theologie, zumindest
in ihrer liberalen Tradition, stets den Ursprung
der Moderne aus dem Christentum betonte,
schlug die katholische Kirche von 1850 bis 1950
eine Strategie der Abgrenzung von der Gesell-
schaft ein. Erst nach dem 2. Weltkrieg — so der
katholische Pastoraltheologe und Religions-
padagoge H.-G. Ziebertz — konnte sich die Prak-
tische Theologie aus ihrer Opposition zur mo-
dernen Kultur befreien und sich wieder auf ihre
urspriingliche Vermittlungsaufgabe besinnen.
Im ersten Teil seines Buches — er besteht
zum groRen Teil aus Uberarbeitungen von be-
reits erschienenen Artikeln des Autors — verwirft
Ziebertz die auf der Vorstellung einer Diskonti-
nuitit zwischen Religion und Moderne beru-
hende Sikularisierungstheorie und tritt fiir ein
»modernitdtsfahiges Christentum« (50) und sei-
ne Offnung zur gesellschaftlichen Umwelt ein.
Dabei ersetzt er den mit der Sé&kularisie-
rungsthese verbundenen substantiellen Religi-
onsbegriff jedoch nicht durch eine rein funktio-
nale Religionstheorie im Sinne Luckmanns oder
Liibbes, sondern strebt eine Verkniipfung zwi-
schen dem Offenbarungsglauben und den funk-
tionalen religidsen Beddirfnissen der Menschen
an (44, 221). Leider geht er dabei nicht auf die
Frage ein, ob und inwiefern der funktionale Cha-
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rakter des Christentums in der Offenbarung
selbst begriindet liegt, und so bleibt diese Ver-
kniipfung zu duBerlich. Weiten Raum nimmt da-
gegen eine schliissige Beschreibung der verdn-
derten Religionsprésenz in der Moderne anhand
der Beispiele von Familie, religitser Bildung und
Diakonie ein.

Im Zentrum des zweiten Teils steht eine his-
lang unveroffentlichte empirische Untersuchung
unter pastoralen Mitarbeiterlnnen in den Nie-
derlanden und in Deutschland zu ihren Auffas-
sungen beziiglich Umwelt, Leitung und Sendung
der Kirche. Insgesamt wird in den befragten
Gruppen die zunehmende Pluralisierung und
Modernisierung nicht als Ende der Religion, son-
dern als eine positive Chance angesehen. Das
tendenziell weltoffene Kirchenbild, das sich bei
den Niederlandern noch stérker zeigt als bei den
Deutschen und bei den Pastoralreferentlnnen
stirker als bei den Priestern, {iberrascht ange-
sichts einer zurzeit wahrnehmbaren, wachsen-
den Modernitétsfeindlichkeit z.B. unter jlinge-
ren deutschen Priestern.

Insgesamt bietet das Buch eine kompetente
Einfiihrung in das komplexe Feld der Beziehun-
gen zwischen Christentum und moderner Kul-
tur. Besonders hervorzuheben ist dabei Ziebertz«
klare und mutige Stellungnahme fiir die Kompa-
tibilitdt dieser beiden Wirklichkeiten in einer Zeit,
in der kirchenpolitische Entwicklungen eher ent-
gegengesetzte Tendenzen erkennen lassen.

Jiirgen Eikenbusch, Friedberg/Bayern
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Hermann Kochanek

Spurwechsel

Die Erlebnisgesellschaft als Herausforderung
fiir Christentum und Kirche

Frankfurt a.M.: Verlag Josef Knecht 1998

188 Seiten, kart.

Die »Erlebnisgesellschaft« zdhlt zu den meistbe-
achteten Deutungsmodellen fiir die neueste
Entwicklung der westlichen Gesellschaften. Der
Begriff ist streng genommen nur fiir den Teil von
Sozietiten anwendbar, dessen materielle Grund-
bedtirfnisse abgesichert sind. Das dahinterliegen-
de Phanomen konnte also auch nur eine kurz-
zeitige Episode fiir Ober- und Mittelschichten
sein. Dennoch hat die zugrunde liegende Geis-
teshaltung breite Folgewirkungen auf die Ge-
samtgesellschaft — nicht zuletzt dank der starken
medialen Propagierung: Die Sorge ums Uberle-
ben wird ersetzt durch die Sorge um das Wie des
Lebens, an Stelle der Deckung der Grundbediirf-
nisse tritt die Asthetisierung der Lebensvollziige,
und den Stinden und Gruppen, denen man von
Geburt zugehorte, folgen mehr oder weniger frei
gewdhlte Milieus. Auch auf die Kirchen und das
religitse Leben wirkt sich die Erlebnisgesellschaft
aus. Weitgehende Differenzierung kirchlichen Le-
bens, Suche nach ganzheitlichen Erlebnissen und
Ablehnung (er)lebensfremder Religionsaustibung
seien als Schlagworte genannt.

Hermann Kochanek sieht daher die Zeit fiir ei-
nen »Spurwechsel kirchlichen Handelns gekom-
men, um aktiv und differenziert auf die Entwick-
lung der Erlebnisgesellschaft zu reagieren: Einer-
seits seien vielfaltige Milieus in der Kirche zu
fordern, die einen individuell addquaten Zugang
zur Botschaft Jesu und persnliches Erleben des
Glaubens ermoglichen. Der Schatz an Glaubens-
erlebnissen und Riten der Kirchen habe oft den Le-
bensbezug verloren. Hier sieht Kochanek groBen
Aufholbedarf. Andererseits weist er der Botschaft
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Jesu auch eine ideologiekritische Rolle zu: Gerade
die vielen, die in der Erlebnisgesellschaft zu kurz
kommen, seien erste Adressaten Jesu. Und dem
nicht vollends zu befriedigenden Erlebnisdurst hélt
Kochanek den eschatologischen Vorbehalt entge-
gen: Wer volles Gliick im Leben anstrebe, betriige
sich selber. Hier kénne die Botschaft Jesu Befreiung
vom Leistungs- und Erlebniskult sein.

Das vorliegende Buch ist ein beachtens-
werter Entwurf, wie Kirchen auf postmoderne
gesellschaftliche Entwicklungen reagieren kon-
nen. Dem tut auch die streckenweise etwas
fliichtige Ausarbeitung — so wiederholen sich ei-
nige lingere Abschnitte in verschiedenen Kapi-
teln fast wortlich — keinen Abbruch.

Johann Neumayer, Hallein

Not, Diakonie und Solidaritit

Ulrich Thien

Wohnungsnot im Reichtum

Das Menschenrecht auf Wohnung in der
Sozialpastoral

Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag 1998,

320 Seiten, Kt., DM 48.-/0S 350.-/SFr 45,60

Eine »Option fiir Wohnungsarme« muss die Kir-
che treffen, will sie nicht die Augen vor der Tatsa-
che verschlieRen, dass selbst im reichen Deutsch-
land eine Million Menschen keine Wohnung ha-
ben! Wohnen ist ein anthropologisches und
soziales Grundbediirfnis, weshalb Wohnungsnot
ein bei weitem komplexeres Feld beschreibt als das
Problem der Obdachlosigkeit, wie der Autor in ei-
ner ausfiihrlichen Situationsanalyse im ersten Teil
der Arbeit darlegt. Er geht dabei nicht nur auf die
individuelle Problematik ein, sondern zeigt auch
detailliert Defizite staatlicher Wohnungspolitik in
Deutschland auf. Erstaunlich ist, wie wenig sich
die Kirche mit diesem Thema beschéftigt hat, wie
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ein Uberblick {iber Grundtexte der Katholischen
Soziallehre an den Tag bringt — dies umso mehr, als
die Bibel sehr wohl viele Ansatzpunkte dafiir be-
reithdlt. Aufbauend auf diese biblischen Grundla-
gen entwickelt Ulrich Thien Grundelemente einer
Theologie des Wohnens. Im dritten handlungsori-
entierten Teil bringt der Autor eine Vielfalt prakti-
scher Anregungen und politischer Vorschldge, wo-
bei ihm eine langjéhrige Beschiftigung mit dem
Thema im Rahmen des Caritasverbandes Miinster
natiirlich zugute kommt.

Eigenartig widerspriichlich féllt seine Beur-
teilung der Rolle der Pfarrgemeinden in dieser
sozialpastoralen Aufgabe aus. Auf eine radikale
Kritik des Pfarrsystems unter Riickgriff auf The-
sen Hermann Steinkamps (216) folgen durchaus
positive Einschdtzungen. So konne »die Ge-
meinde den Caritas-Institutionen eine lebens-
weltlich orientierte Sicht- und Arbeitsweise« er-
moglichen (249). Auch fiir den unabdingbaren
sozialpolitischen Einsatz gegen die Wohnungs-
not sei es von Vorteil, dass die Kirche »flichen-
deckend in jeder Kommune vertreten« sei und
damit vielféltige Mdglichkeiten der Einmischung
habe (287). Thiens Arbeit sensibilisiert fiir ein
bisher theologisch kaum beachtetes Thema und
ist fiir all jene, die im Bereich der Wohlfahrts-
verbénde und der Kirchen beruflich in diesem
Arbeitsfeld tatig sind, wohl ein absolutes Muss.

Markus Lehner, Linz

Berthold Broll

Steuerung kirchlicher Wohlfahrts-
pflege durch die verfassten Kirchen
Leiten, Lenken, Gestalten, Bd.5

Giitersloh: Chr.Kaiser/Giitersloher Verlagshaus 1999

414 Seiten, Kart.,, DM 78,-/0S 596,-/SFr, 73,-

Wenn Theologen betonen, dass Caritas und
Diakonie Grundfunktion, Lebens- und Wesens-
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duBerung der Kirche sind, so zielen sie iiblicher-
weise auf eine stérkere Beachtung sozialen En-
gagements innerhalb des kirchlich-gemeindli-
chen Lebens. Berthold Broll dreht in seiner Dis-
sertation den Blick um. Er geht der Frage nach,
wieweit sich dieses theologische Verstindnis in
Form einer gezielten Steuerung von Seiten der
Kirchen auf die Gestaltung von Caritas und Dia-
konie in Deutschland auswirkt.

Er stiitzt sich dabei vor allem auf system-
theoretische Steuerungsmodelle und untersucht
zumindest exemplarisch, welche Gestaltungs-
moglichkeiten sich den verfassten Kirchen im Be-
reich der kirchlichen Wohlfahrtspflege bieten,
konkret etwa (iber institutionellen Einfluss (v.a.
Statuten), iber Normsetzung (etwa das Arbeits-
recht), {iber personelle und budgetére Entschei-
dungen. Die Gegeniiberstellung von katholischer
Kirche und Caritas-Institutionen einerseits, evan-
gelischen Kirchen und Diakonie-Institutionen an-
dererseits fiihrt ihn zur Herausarbeitung unter-
schiedlicher »Steuerungskultureng, die er in An-
lehnung an Helmut Willke als hierarchische
Steuerung — die jiingsten Entwicklungen in Sa-
chen Schwangerschaftskonfliktberatung hétten als
eindrucksvolle Illustration der Probleme hierar-
chischer Steuerung dienen kénnen — bzw. als Kon-
text-Steuerung charakterisiert. Seine These, dass
die Steuerungskultur in Caritas und Diakonie eng
mit der jeweiligen Kirchenstruktur verbunden ist,
ldsst nicht viel Spielraum fiir kiinftige Verénde-
rungen der Steuerung der Caritas erwarten (374).

Seine Arbeit liberzeugt vor allem durch ei-
nen hohen Informationswert in Bezug auf das
System der freien Wohlfahrtspflege in Deutsch-
land, die Strukturen der deutschen GroBkirchen
und ihrer Wohlfahrtsverbande. Gewiss handelt
es sich iiber weite Strecken um eher trockenen
Lesestoff, doch dies liegt wohl in der Natur der
Sache.

Markus Lehner, Linz
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Gunter M. Priiller-Jagenteufel
Solidaritédt - eine Option

fiir die Opfer

Geschichtliche Entwicklung und aktuelle Be-
deutung einer christlichen Tugend anhand der
katholischen Sozialdokumente

Forum Interdisziplindre Ethik 20

Frankfurt a.M.: Peter Lang, Europ. Verlag der Wissenschaf-
ten 1998

507 Seiten, brosch., ca. DM 118,-/0S 792,

Der Inhalt der vorliegenden Studie ist breiter als
der Titel nahe legt: Zum einen, weil der ebenso
aktuelle wie unspezifische Begriff der Solidaritét
nicht nur in seiner individualethischen Tugend-
dimension dargestellt wird. Zum anderen, weil
der Autor sowohl auf Entstehungsgeschichte als
auch Inhalt der einzelnen Dokumente des papst-
lichen Lehramts ausfiihrlich eingeht.

Im ersten Teil findet sich ein geschichtlicher
Uberblick, der die Entwicklung des christlichen
sozialen Denkens von der frithen Kirche bis hin
zur Theologie der Befreiung skizziert und einen
Kategorienraster fiir die folgende Untersuchung
festlegt (Solidaritdt als ethische Handlungskate-
gorie, Pro-Solidaritdt und Kon-Solidaritit, situa-
tive vs. strukturelle Solidaritdt u.a.). Im zweiten
Teil werden der historische Kontext, Inhalt und
die Art der Interpretation des Solidaritdtsbegriffs
in der Tradition des Lehramtes seit Rerum no-
varum umfassend dargelegt. Der dritte Teil ent-
wickelt »Grundlinien einer christlichen Solida-
ritdtspraxis« und schlieBt mit einer kurzen Re-
flexion zu Kirche als Ort christlicher Solidaritét.

Als Leitwort zur Profilierung sozialpoliti-
scher Positionen wird Solidaritdt auch in Zukunft
eine grofe Rolle spielen. Die Kenntnis der Ge-
schichte des katholischen Selidaritdtsverstdnd-
nisses ist die Voraussetzung fiir eine Positionie-
rung der katholischen Kirche in diesem gesell-
schaftlichen Dialog. Der vorliegende Band ist all
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jenen zu empfehlen, die sich fiir die Solidaritét-
spraxis engagieren, sowie jenen, die ein Kom-
pendium der katholischen Sozialdokumente in
ihrem jeweiligen historischen Kontext suchen.
In dieser Hinsicht schliefit der Band im deut-
schen Sprachraum eine Liicke.

Ingeborg Gabriel, Wien

Aggression und Lebensenergie

Karl Frielingsdorf

Aggression stiftet Beziehung

Wie aus destruktiven Kréften lebensférdernde
werden kdnnen

Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag 1999, 197 Seiten

Karl Frielingsdorf wagt sich an ein Thema heran,
das in unserer Gesellschaft beinahe ausschlief-
lich mit Feindseligkeit, Gewalt, Zerstérung und
Vernichtung assoziiert wird. Aggression ist vor
allem fiir religios erzogene Menschen tabu, das
Aggressionsverbot ist verinnerlicht und behin-
dert vitale Lebenskréfte. Auf diesem Hintergrund
hat es Frielingsdorf nicht leicht, wenn er Ag-
gression zu verstehen sucht »als Lebensenergie,
die sowohl lebensférdernd als auch lebensbe-
hindernd eingesetzt werden kann (9).

Der Autor geht zundchst der Bedeutung des
Wortes »Aggression« nach, das vom neutralen
lateinischen Begriff »aggredi« = »ad-gredi« her-
kommt, also »auf jemanden zugehen« oder »he-
rangehen. In aller Kiirze werden sodann die
verschiedenen Ursprungstheorien fiir Aggressi-
on gestreift: die psychobiologische Richtung, die
lerntheoretische Schule und die Frustrations-Ag-
gressions-Hypothese. Die geistesgeschichtlichen
Waurzeln der Abwertung heftiger Gefiihle und
damit der Aggression werden offen gelegt. Bei
genauerem Hinsehen zeigt sich, dass diese bib-
lisch nicht zu begriinden ist.
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Der Hauptteil des Buches setzt sich mit El-
ternbotschaften iiber (aggressive) Gefiihle aus-
einander und zeigt Wege zu einem lebens-
fordernden und konstruktiven Umgang auf. Die
Aggressionen in Beziehung zu mir selbst, zu an-
deren Menschen, zur Umwelt und zu Gott wer-
den mit konkreten Beispielen dargestellt. Oft
schlieRen sich praktische Hinweise an, die zur
personlichen Auseinandersetzung anregen. Man
splirt, wie der Autor aus gruppentherapeutisch
reicher Erfahrung schépft und zur Auseinan-
dersetzung mit den eigenen Aggressionen Mut
machen will. Bisher lebensbehindernde (oft
elterliche) Schliisselbotschaften sollen heilsam
umgedeutet werden. So kann ein neues lebens-
forderndes Selbstversténdnis wachsen. Beein-
druckend ist etwa das psychodramatische Spie-
len der Begegnung einer Verdammten mit dem
Heil zusprechenden Jesus: ein Ereignis tiefer Er-
16sung. Solch tief gehende Erfahrungen in und
vor einer Gruppe, bei denen »grund-legende«
Umdeutungen des eigenen Lebensbildes ge-
schehen, bedtirfen freilich fachlich-therapeuti-
scher Anleitung.

Frielingsdorf ist zu danken, dass er ein in
der Kirche und bei religits erzogenen Menschen
tabuisiertes und lebensbehinderndes Thema »an-
geht«. Sein groBes Verdienst besteht darin, dass
er der »christlichen« Tradition der Abwertung
und Verdrangung von Aggression eine positive
Konnotation beiseite stellt, destruktive Gottes-
bilder entlarvt und anschaulich Wege der prakti-
schen Auseinandersetzung aufzeigt. Spannend
ZU lesen, sei es allen empfohlen, die sich mit el-
terlich-kirchlichem Erziehungshallast beschafti-
gen wollen und konstruktiven Umgang mit ag-
gressiven Kréften suchen.

Johannes Panhofer, Innsbruck
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Kirche als Stiitze?

Anna Findl-Ludescher

Stiitzen kann nur, was widersteht
Ida Friederike Gdrres — Ihr Leben und

ihre Kirchenschriften

Salzburger Theologische Studien 9

Innsbruck: Tyrolia-Verlag 1999

328 Seiten, brosch., DM 57,50/0S 420,-/SFr 55,-

»... ich glaube einfach, dass auch der heutige
Mensch sich nur auf das stiitzen kann, was ihm
widersteht ...« Dieser Satz aus einem Brief von
Ida Friederike Gorres (1901-1971) charakteri-
siert Leben und Haltung einer Frau, die sich einer
schnellen Einordnung in géngige Kategorien
entzieht. Die geborene Reichsgréfin von Couden-
hove-Kalergi gehort zu jenen beeindruckenden
Gestalten des 20. Jahrhunderts, die sich in lei-
denschaftlicher Verbundenheit mit der Kirche
und zugleich im Wissen um das eigene Begrenzt-
sein engagiert und widerstindig gegen vorschnelle
oder einseitige Losungen anstehender theologi-
scher Probleme bemiiht. Sie zeigt mit ihrem
Leben und ihren Kirchenbildern, dass oft ver-
schiedene Sichtweisen einer Sache moglich sind.
Diese diirfen nicht nur nebeneinander bestehen,
sondern ergdnzen u. U. einander und/oder
fihren im Widerspruch zu neuer, tieferer Er-
kenntnis.

Anna Findl-Ludescher charakterisiert in ihrer
1997 in Innsbruck eingereichten pastoraltheolo-
gischen Dissertation — ausgehend von der Bio-
graphie [da Gorres’ und auf diese immer wieder
bezugnehmend — die verschiedenen Kirchenbil-
der der zu ihrer Zeit sehr bekannten katholischen
Autorin. Diese biographisch orientierte Vorgehens-
weise entspricht nicht nur einem neu- bzw.
wieder entdeckten Ansatz theologischen Arbei-
tens, sondern erhélt seine Bedeutsamkeit auch
vor dem Hintergrund der »lebensgeschichtlichen
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Wahrheiten, die bei Ida Gorres eine wichtige
Rolle spielen. Die ekklesiologischen Entwriirfe
der konsequenten Katholikin fasst Anna Findl-
Ludescher unter drei Stichworten zusammen:
Kirche als »Leib Christi¢, als »Fraug, als »Stadt im
Umbau¢. Neben Darstellung und theologie-
geschichtlicher Einordnung wird jeweils das
Potential des Bildes, den Glauben fiir den Ein-
zelnen bzw. die Einzelne zu ermdglichen, er-
wogen. [n diesem dritten Schritt bezieht sich die
Autorin auf das offene Symbolverstdndnis von
Heribert Wahl, das einen notwendigen »Spiel-
raum¢ zwischen Symbol und Subjekt voraus-
setzt. Das pastoraltheologische Reslimee der
Beschéftigung mit den Kirchenschriften von Ida
Gaorres fasst Anna Findl-Ludescher u. a. dadurch
zusammen, dass sie eine stirkeres Einbeziehen
der historischen Dimension in die Pastoraltheo-
logie einfordert, das Wertschétzen der vielfdl-
tigen religiosen Fragmente in der (post-Jmo-
dernen Welt anmahnt und sich fiir ein integra-
tives Verdnderungsverstandnis in der Kirche
einsetzt.

Das Buch iiberzeugt mit solider und ausgewoge-
ner Argumentation, es ist angenehm zu lesen.
Einzelne inhaltliche Vorgehensweisen wéren
meiner Meinung nach ausfiihrlicher zu disku-
tieren — so ist z. B. anzufragen, ob das eingéngige
Bild der »Stadt im Umbau« in dieser Breite
problematisiert werden muss (266) oder ob die
Frage der Glaubensermdoglichung durch die
»Ekklesiologie« Ida Gorres nicht (sinnvollerweise
und die einzelnen Aspekte zusammenfassend)
die Einleitung des — ansonsten eher knappen —
pastoraltheologischen Teils hitte bilden sollen.

Thomas H. Béhm, Innsbruck
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Busek Erhard, Was die Welt braucht, das ist Jesus! 3/99
160-161.

Cimaschi-Oberti Claudio / Meier Walter, Seelsorge im
Katastrophenfall. Erfahrungen aus der Flughafenseel-
sorge, 5/99 346-350.

Condrau Gion, Jedem seinen eigenen Tod.
Sozialpsychologische und soziokulturelle Aspekte des
Todes, 5/99 313-317.

Dieterle Elisabeth, Der »Chef-Kollege«, 1/99 56-57.

Draulans Veerle, Zwischen Traum und Wirklichkeit. Zur
christlichen Inspiration sozialer Organisationen, 5/99
366-371.
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Forum: Typisch christlich?! Neun Statements und eine
Einfiihrung, 3/99 158-168.

Friemel Franz Georg, Briickenschlag in Richtung Osten,
1/99 48-52.

Fuchs Gotthard, Warum noch Christ/Christin werden
oder bleiben wollen? 3/99 161-163.

Fuchs Ottmar, Zur Entwicklung der Praktischen Theologie
auf den Spuren der Zeitschrift DiAKONIA (und ihrer
Vorldufer), 1/99 16-22.

Gubler Marie-Louise, Bist du es, der da kommen soll? —
Die messianische Frage, 3/99 182-188.

Gubler Marie-Louise, Er horte auf den Ruf meines
Flehens... Eine Predigt zu Psalm 116, 1/99 72-74.

Gubler Marie-Louise, Von Zeit zu Zeit..., 6/99 381-386.

Gysi Gregor, Bergpredigt als christliche Grundidee, 3/99
163-164.

Hahne Werner, Nach der Authentizitat der Liturgie
gefragt. Kritische Bemerkungen zum Rituale-Boom,
2/99 81-87.

Heidenreich Hartmut, Eine Kerze, die von zwei Seiten
brennt... Zur Erinnerung an den praktisch-
theologischen, ckumenischen und
kirchenreformerischen Inspirator Ernst Lange (1927-
1974), 2/99 127-133.

Heintel Peter, ZEITEN-WENDE, 6/99 400-404.

Helmut Erharter, Elisabeth Dieterle — eine groRartige
Mitarbeiterin, 1/99 68-70.

Hollenweger Walter J., Relevante Liturgie, 2/99 88-92.

Honsel Bernhard, Wichter, wie spét ist es in der Nacht?
1/99 57-58.

Hiitz-Adams Friedel, Erlassjahr 2000 — Entwicklung
braucht Entschuldung. Int. Kampagne fiir einen Schul-
denerlass zugunsten der armen Staaten, 2/99 134-137.

Jakobi Paul / Straull Monika, Unser Bitten, Flehen und
Singen lass Herr Jesu wohlgelingen. Was erméglicht
gelingende Liturgie?, 2/99 112-117.

Juchli Sr. Liliane, Du sagen diirfen ..., 3/99 164-165.

Karrer Leo, »Feuer« — Wo ist der konziliare Schwung
geblieben?, 1/99 9-15.

Kellner Gerhard, Die Firmvorbereitung als Ubergangszeit
gestalten, 5/99 360-365.
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Kerstiens Ferdinand, Dem Leben auf der Spur.
Predigtreihe zum Osterfest, 2/99 138-143.

Knoll Gertraud, Christsein heiBt flir mich: aus Gottver-
trauen leben, 3/99 165.

Konig Franz, GruBwort fiir Dr. Helmut Erharter, 1/99 1-3.

Kramer Hannes, Diakonat — neues altes Amt, 1/99 29-36.

Kritzl Helmut, Konzil — Synoden — Dialog: Ein Schritt vor
und zwei zuriick?, 3/99 196-201.

Kriz P. Clemens OssT, Das Weizenkorn lebt, wenn es
stirbt. Erfahrungen aus der AIDS-Seelsorge, 5/99 336-
340.

Kromer Ingrid und Otto, Warten — Beschleunigen —
Totschlagen. Yom Umgang Jugendlicher mit Zeit,
6/99 405-410.

Kuhn Franz, »Wir hdngen dazwischen«. Kooperation
zwischen den pastoralen Berufen, 3/99 217-222.

Langenhorst Georg, Verhiillung im Dienst der
Kenntlichmachung. Patrick Roths literarische
Anniherungen an Jesus, 3/99 189-195.

Lehner Erich, Sterben als kulturelle Herausforderung
moderner Gesellschaft, 5/99 323-328.

Lombriser Clau OP, Wer grenzt sich da ab? Von der ent-
grenzenden Funktion der Fremdsprachigen-
Gemeinden. Eine schweizerische Sicht der Dinge,
4/99 274-277.

Lunte Stefan, Die ComECE: Kollegiale Prdsenz der
Bischofskonferenzen in Briissel, 4/99 260-264.

Lutz Bernd, Glaube und Arbeitswelt, 6/99 435-440.

Machovec Milan, Das Christsein in der Gegenwart, 3/99
165-167.

Meier Walter / Cimaschi-Oberti Claudio, Seelsorge im
Katastrophenfall. Erfahrungen aus der Flughafenseel-
sorge, 5/99 346-350.

Mette Norbert, Der Briefschreiber, 1/99 58-59.

Mette Norbert, Einfiihrung, 3/99 158-159.

Miiller Hadwig, Besondere Kennzeichen? Menschen-
freundlichkeit. Christliche Ethik ist zuallererst
menschliche Ethik, 3/99 175-181.

Miillner lise, Die Wiederkehr des Einmaligen. Biblisch-
theologische Gedanken zum Thema Zeit, 6/99 393-
3099.

Pallin Raphaela, Was fiir mich zum Christsein gehort,
3/99 167-168.

Pelinka Anton, Europa: Eingrenzung — Ausgrenzung, Zur
Dialektik eines Prozesses, 4/99 243-248.

Petrik Eva, Verwurzeltsein — Fruchttragen, 1/99 64-66.

Praetorius Ina, Zeit: Notwendigkeit — Wohlbefinden —
Freiheit. Uber den androzentrisch normalen und einen
sinnvolleren Umgang mit der Zeit, 6/99 411-415.
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Prause Eberhard, 50 Jahre Gottesdienstiibertragungen im
Fernsehen, 2/99 109-111.

Pressler Angelika, »Sterbende begleiten — tun das nicht
auch die Heiden?« Pastoraltheologische Anfragen an
die Konzeption christlicher Sterbebegleitung, 5/99
318-322.

Pretscher Josef, Verstandlich, aber naiv? »Theologie im
Fernkurs« nach 30 Jahren, 6/99 428-434.

Priiller-Jagenteufel Veronika, »Innerhalb dieser Bandbreite
miissen wir als Kirche unseren Weg suchen«. Helmut
Erharters Leitartikel, 1/99 70-71.

Priiller-Jagenteufel Veronika, Liturgie gestalten — ein
Auftrag mit vielen Fragezeichen, 2,/99 77-80.

Pucher Wolfgang CM, »Gehet hin zum Kirchenwirt!«
Eine Gemeinde und die Not der Auslander, 4/99 269-
273.

Redaktion, DiAkONIA — Internationale Zeitschrift fiir die
Praxis der Kirche. Das Konzept, 2/99 122-126.

Rest Franco, Sterben und Tod in unserer Gesellschaft,
5/99 308-312.

Richter Frank, Etablierung oder Evangelisierung oder
beides? Bemerkungen zur Situation der Kirche im
Osten Deutschlands, 4/99 278-281.

Richter Frank, Tod und Trauer in der Praxis eines
Gemeindepfarrers, 5/99 305-307.

Rieger Stefanie, Liturgien als »Lebensmittel« fiir Frauen,
2/99 100-104.

Rohner Martin, Die Kleine Kirche in Osnabriick. Zur
Liturgie einer Personalgemeinde, 2/99 118-121.

Rotter Hans, Sexuelle Befreiung — ein bleibendes
Anliegen, 1/99 37-42.

Schaupp Walter, »Sterben in Wiirde«. Die heutige Frage
nach dem »Guten Tod¢, 5/99 329-335.

Schlagnitweit Markus, Helmut Erharter geht, 1/99 59-
60.

Schmid Peter E, Pluralistisch—katholisch? Was ist das
Entscheidende am Christentum? 3/99 151-157.

Schmid Peter E, Von der Kunst, eine Zeitschrift zu
machen. Helmut Erharter als kiinstlerische
Personlichkeit, 1/99 60-62.

Schmidinger Helmut, Musik und Liturgie. Kritische
Anmerkungen eines jungen Komponisten, 2/99 105-
108.

Schoenborn Paul Gerhard, Mirtyrer des offenen Wortes.
Kaj Munk und die Rettung der dénischen Juden 1943,
4/99 293-297.

Schiiepp Guido, Der Dienst der Verkiindigung bei Tod
und Begrébnis, 5/99 351-353.

Schwarzenberger Rudolf, Helmut Erharters Wirken im
Osterreichischen Pastoralinstitut, 1/99 63-64.
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Staikos Michael, Europa der solidarischen Gemeinschaft,
4/99 238-242.

Straul Monika / Jakobi Paul, Unser Bitten, Flehen und
Singen lass Herr Jesu wohlgelingen. Was erméglicht
gelingende Liturgie?, 2/99 112-117.

Striet Magnus, Unterscheidend, weil christlich?
Uberlegungen zum Spezifikum christlicher Existenz,
3/99 169-174.

Struppe Ursula, Der »Dialog fiir Osterreich« — eine
»historische Wende« oder eine »gut geplante
Frustration«? 3/99 202-209.

Tamez Elsa, Klug leben inmitten der Absurditat.
Zuspruch aus dem Buch Kohelet, 6/99 422-425.

VIk Miloslav, Gesellschaftlicher Umbruch als
Herausforderung. Eine tschechische Perspektive, 4/99
233-237.

Vorgrimler Herbert, Als der Normalfall noch Ausnahme
war. Lernerfahrungen aus der Geschichte der
Laientheologen, 1/99 23-28.

Waldstein Angelus OSB, Ein anspruchsvoller Weg,
Deutsch-tschechische Schulpartnerschaft und ihre
Chancen, 4/99 265-268.

Windisch-Graetz Ernst, Neue Alte — eine
Herausforderung, 5/99 372-374.

Wolf Christof, Religiose Organisationen im weltweiten
Datennetz, 3/99 210-216.

Zauner Wilhelm, Bergpredigt und Biirokratie, 4/99 289-
202.

Zauner Wilhelm, Die Redlichkeit der Freundschaft, 1/99
4-8.

Ziegler Albert S, Europa aus Schweizer Sicht, 4/99 249-
252

Zimmermann Dietrich, Jungfrdulich vor uns. Gedanken
fiir eine Predigt zum Neujahrstag, 6/99 426-427.

Zulehner Paul M., Gottesdienst als Menschendienst. Von
der diakonalen Kraft der Liturgie, 2/99 93-99,
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Sachverzeichnis

AIDS-Seelsorge

Kriz P. Clemens OssT, Das Weizenkorn lebt, wenn es
stirbt. Erfahrungen aus der AIDS-Seelsorge, 5/99 336-
340.

Arbeitswelt / christliche Arbeiterbewegung

Draulans Veerle, Zwischen Traum und Wirklichkeit. Zur
christlichen Inspiration sozialer Organisationen, 5/99
366-371.

Lutz Bernd, Glaube und Arbeitswelt, 6/99

Auslédnder / Fremdsprachige

Lombriser Clau OP, Wer grenzt sich da ab? Von der ent-
grenzenden Funktion der Fremdsprachigen-
Gemeinden. Eine schweizerische Sicht der Dinge,
4/99 274-277.

Pucher Wolfgang CM, »Gehet hin zum Kirchenwirt!«
Eine Gemeinde und die Not der Auslinder, 4/99 269-
T3

Begleitung von Trauernden / Begribnis

Aebischer-Crettol Ebo, Abschied erméglichen.
Erfahrungen aus der Begleitung von Hinterbliebenen
nach einem Suizid, 5/99 341-345.

Richter Frank, Tod und Trauer in der Praxis eines
Gemeindepfarrers, 5/99 305-307.

Schiiepp Guido, Der Dienst der Verkiindigung bei Tod
und Begrébnis, 5/99 351-353.

Bibliodrama

Aigner Maria Elisabeth, Tobit auf der Biihne. Bibliodrama
als hermeneutischer Prozess im universitaren Kontext,
6/99 441-447.

Christentum / Christsein

Schwerpunkt 3/99: Typisch christlich

Busek Erhard, Was die Welt braucht, das ist Jesus!, 3/99
160-161.

Forum, Typisch christlich?! Neun Statements und eine
Einfithrung, 3/99 158-168.

Fuchs Gotthard, Warum noch Christ/Christin werden
oder bleiben wollen?, 3/99 161-163.

Gysi Gregor, Bergpredigt als christliche Grundidee, 3/99
163-164.

Juchli Sr. Liliane, Du sagen diirfen ..., 3/99 164-165.

Knoll Gertraud, Christsein heift fiir mich: aus
Gottvertrauen leben, 3/99 165.

Machovec Milan, Das Christsein in der Gegenwart, 3/99
165-167.
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Mette Norbert, Einfiihrung, 3/99 158-159.

Miiller Hadwig, Besondere Kennzeichen?
Menschenfreundlichkeit. Christliche Ethik ist
zuallererst menschliche Ethik, 3/99 175-181.

Pallin Raphaela, Was fiir mich zum Christsein gehbrt,
3/99 167-168.

Schmid Peter E, Pluralistisch—katholisch? Was ist das
Entscheidende am Christentum? 3/99 151-157.

Striet Magnus, Unterscheidend, weil christlich?
Uberlegungen zum Spezifikum christlicher Existenz,
3/99 169-174.

Tamez Elsa, Klug leben inmitten der Absurditét. Zuspruch
aus dem Buch Kohelet, 6/99 422-425.

—und Islam
Abid Lise, Christentum und Islam, 3/99 159-160.

—und Judentum
Gubler Marie-Louise, Bist du es, der da kommen soll? —
Die messianische Frage, 3/99 182-188.

Diakonat
Kramer Hannes, Diakonat — neues altes Amt, 1/99 29-36.

Diakonia

Blasberg-Kuhnke Martina, Das Klima einer offenen
Streitkultur, 1/99 54-56.

Fuchs Ottmar, Zur Entwicklung der Praktischen Theologie
auf den Spuren der Zeitschrift Diakonia (und ihrer
Vorldufer), 1/99 16-22.

Priiller-Jagenteufel Veronika, »Innerhalb dieser Bandbreite
miissen wir als Kirche unseren Weg suchen«. Helmut
Erharters Leitartikel, 1/99 70-71.

Redaktion, DIAKONIA — Internationale Zeitschrift fiir die
Praxis der Kirche. Das Konzept, 2/99 122-126.

Schmid Peter E, Von der Kunst, eine Zeitschrift zu
machen. Helmut Erharter als kiinstlerische
Personlichkeit, 1/99 60-62.

Dialog fiir Osterreich

Kritzl Helmut, Konzil — Synoden — Dialog: Ein Schritt vor
und zwei zuriick?, 3/99 196-201.

Struppe Ursula, Der »Dialog fiir Osterreich« — eine
yhistorische Wende« oder eine »gut geplante
Frustration«?, 3/99 202-209.

Dialog: Osten — Westen

Friemel Franz Georg, Briickenschlag in Richtung Osten,
1/99 48-52.

Waldstein Angelus OSB, Ein anspruchsvoller Weg.
Deutsch-tschechische Schulpartnerschaft und ihre
Chancen, 4/99 265-268.
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Dieterle Elisabeth
Helmut Erharter, Elisabeth Dieterle — eine grofartige
Mitarbeiterin, 1/99 68-70.

Entschuldung / Erlassjahr 2000

Hiitz-Adams Friedel, Erlassjahr 2000 — Entwicklung
braucht Entschuldung. Int. Kampagne fiir einen
Schuldenerlass zugunsten der armen Staaten, 2/99
134-137.

Ethik

Miiller Hadwig, Besondere Kennzeichen?
Menschenfreundlichkeit. Christliche Ethik ist
zuallererst menschliche Ethik, 3/99 175-181.

Erharter Helmut

Themenheft 1/99: In Treue zum Konzil — Helmut Erhar-
ter zu Ehren

Biemer Giinter, Helmut Erharter, ein pastoraltheologischer
Dolmetscher, 1/99 53-54

Blasberg-Kuhnke Martina, Das Klima einer offenen
Streitkultur, 1/99 54-56.

Biirstmayr Hannelore, Dr. Helmut Erharter in seiner
Pfarrgemeinde, 1/99 66-67.

Dieterle Elisabeth, Der »Chef-Kollege«, 1/99 56-57.

Honsel Bernhard, Wachter, wie spat ist es in der Nacht?
1/99 57-58.

Kénig Franz, Grufiwort fiir Dr. Helmut Erharter, 1/99 1-3.

Mette Norbert, Der Briefschreiber, 1/99 58-59.

Petrik Eva, Verwurzeltsein — Fruchttragen, 1/99 64-66.

Priiller-Jagenteufel Veronika, »Innerhalb dieser Bandbreite
miissen wir als Kirche unseren Weg suchen«. Helmut
Erharters Leitartikel, 1/99 70-71.

Schlagnitweit Markus, Helmut Erharter geht, 1/99 59-
60.

Schmid Peter E, Von der Kunst, eine Zeitschrift zu
machen. Helmut Erharter als kiinstlerische
Perstnlichkeit, 1/99 60-62.

Schwarzenberger Rudolf, Helmut Erharters Wirken im
Osterreichischen Pastoralinstitut, 1/99 63-64.

Europa

Schwerpunkt 4/99: Europa: Entgrenzungen —
Ausgrenzungen

Blasberg-Kuhnke Martina, Uber Europa nachdenken —
in dieser Zeit?, 4/99 229-232.

Pelinka Anton, Europa: Eingrenzung — Ausgrenzung.
Zur Dialektik eines Prozesses, 4/99 243-248.

Ziegler Albert S], Europa aus Schweizer Sicht, 4/99 249-
252
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Euthanasie
Schaupp Walter, »Sterben in Wiirde«. Die heutige Frage
nach dem »Guten Todg, 5/99 329-335.

Fernsehgottesdienste
Prause Eberhard, 50 Jahre Gottesdienstiibertragungen im
Fernsehen, 2/99 109-111.

Firmvorbereitung
Kellner Gerhard, Die Firmvorbereitung als (lbergangszeit
gestalten, 5/99 360-365.

Flughafenseelsorge

Meier Walter / Cimaschi-Oberti Claudio, Seelsorge im
Katastrophenfall. Erfahrungen aus der
Flughafenseelsorge, 5/99 346-350.

Frauen / Frauenliturgie

Bons-Storm Riet, Zeit der Verdnderungen und Abschiede.
Lebenszusammenhinge ilterer Frauen, 6/99

Praetorius Ina, Zeit: Notwendigkeit — Wohlbefinden —
Freiheit. Uber den androzentrisch normalen und einen
sinnvolleren Umgang mit der Zeit, 6/99 411-415.

Rieger Stefanie, Liturgien als »Lebensmittel¢ fiir Frauen,
2/99 100-104.

Freundschaft
Zauner Wilhelm, Die Redlichkeit der Freundschaft, 1/99
4-8.

Gemeinde

Kuhn Franz, »Wir héngen dazwischen«. Kooperation
zwischen den pastoralen Berufen, 3/99 217-222.

Lombriser Clau OP, Wer grenzt sich da ab? Von der ent-
grenzenden Funktion der Fremdsprachigen-
Gemeinden. Eine schweizerische Sicht der Dinge,
4/99 274-277.

Pucher Wolfgang CM, »Gehet hin zum Kirchenwirt!«
Eine Gemeinde und die Not der Auslénder, 4/99 269-
273

Rohner Martin, Die Kleine Kirche in Osnabriick. Zur
Liturgie einer Personalgemeinde, 2/99 118-121.

Hoffnung
Tamez Elsa, Klug leben inmitten der Absurditat. Zuspruch
aus dem Buch Kohelet, 6/99 422-425.

Internet

Wolf Christof, Religitse Organisationen im weltweiten
Datennetz, 3/99 210-216.
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Jahreswechsel / Neujahr
Zimmermann Dietrich, Jungfriulich vor uns. Gedanken
fiir eine Predigt zum Neujahrstag, 6/99

Jesus

Langenhorst Georg, Verhiillung im Dienst der
Kenntlichmachung. Patrick Roths literarische
Annéherungen an Jesus, 3/99 189-195.

Jugendarbeit / Jugendkultur

Bobert-Stiitzel Sabine, »Der Fremde, der sich bei euch
aufhilt, soll euch wie ein Einheimischer gelten« (Lev
19,33). Notizen zur Arbeit mit Jugendlichen aus der
rechtsextremen Szene, 4/99 282-288.

Kromer Ingrid und Otto, Warten — Beschleunigen — Tot-
schlagen. Vom Umgang Jugendlicher mit Zeit, 6/99

Kirche

Karrer Leo, »Feuer« — Wo ist der konziliare Schwung
geblieben?, 1/99 9-15.

Krétzl Helmut, Konzil — Synoden — Dialog: Ein Schritt vor
und zwei zuriick?, 3/99 196-201.

Schmid Peter E, Pluralistisch—katholisch? Was ist das
Entscheidende am Christentum?, 3/99 151-157.

Struppe Ursula, Der »Dialog fiir Osterreich¢ — eine
»historische Wende¢ oder eine »gut geplante
Frustration«?, 3/99 202-209.

Wolf Christof, Religiose Organisationen im weltweiten
Datennetz, 3/99 210-216.

- im Kommunismus
Friemel Franz Georg, Briickenschlag in Richtung Osten,
1/99 48-52.

- im Nationalsozialismus

Schoenborn Paul Gerhard, Mértyrer des offenen Wortes.
Kaj Munk und die Rettung der dnischen Juden 1943,
4/99 293-297.

- im Osten Deutschlands

Richter Frank, Etablierung oder Evangelisierung oder
beides? Bemerkungen zur Situation der Kirche im
Osten Deutschlands, 4/99 278-281.

—in den USA
Lutz Bernd, Glaube und Arbeitswelt, 6/99 435-440.

- in der Schweiz

Lombriser Clau OP, Wer grenzt sich da ab? Von der ent-
grenzenden Funktion der Fremdsprachigen-
Gemeinden. Eine schweizerische Sicht der Dinge,
4/99 274-277.
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—in Europa

Bernard Felix, Européische Union — auch fiir die Kirchen?
Uberlegungen zur Kirchenerklirung des Amsterdamer
Vertrages (1.Teil), 4/99 253-259.

Bernard Felix, Europdische Union — auch fiir die Kirchen?
Uberlegungen zur Kirchenerklirung des Amsterdamer
Vertrages (2.Teil), 5/99 354-359.

Blasberg-Kuhnke Martina, Uber Europa nachdenken — in
dieser Zeit?, 4/99 229-232.

Lunte Stefan, Die ComECE: Kollegiale Prasenz der
Bischofskonferenzen in Briissel, 4/99 260-264.

Staikos Michael, Europa der solidarischen Gemeinschaft,
4/99 238-242.

—in Tschechien

VIk Miloslav, Gesellschaftlicher Umbruch als Heraus-
forderung. Eine tschechische Perspektive, 4/99 233-
237

- und Staat

Bernard Felix, Européische Union — auch fiir die Kirchen?
Uberlegungen zur Kirchenerklarung des Amsterdamer
Vertrages (1.Teil), 4/99 253-259.

Bernard Felix, Européische Union — auch fiir die Kirchen?
Uberlegungen zur Kirchenerklirung des Amsterdamer
Vertrages (2.Teil), 5/99 354-359.

Krankenhaus(seelsorge)

Pressler Angelika, »Sterbende begleiten — tun das nicht
auch die Heiden?« Pastoraltheologische Anfragen an
die Konzeption christlicher Sterbebegleitung, 5/99
318-322.

Laienapostolat

Draulans Veerle, Zwischen Traum und Wirklichkeit. Zur
christlichen Inspiration sozialer Organisationen, 5/99
366-371.

Laientheologinnen

Vorgrimler Herbert, Als der Normalfall noch Ausnahme
war. Lernerfahrungen aus der Geschichte der
Laientheologen, 1/99 23-28.

Lange Ernst

Heidenreich Hartmut, Eine Kerze, die von zwei Seiten
brennt... Zur Erinnerung an den praktisch-
theologischen, 6kumenischen und
kirchenreformerischen Inspirator Ernst Lange (1927-
1974), 2/99 127-133.

462 Jahresregister

o
=

Literatur

Langenhorst Georg, Verhiillung im Dienst der
Kenntlichmachung. Patrick Roths literarische
Annédherungen an Jesus, 3/99 189-195.

Liturgie

Schwerpunkt 2/99: Liturgie in Bewegung

Hahne Werner, Nach der Authentizitét der Liturgie
gefragt. Kritische Bemerkungen zum Rituale-Boom,
2/99 81-87.

Hollenweger Walter ]., Relevante Liturgie, 2/99 88-92.

Prause Eberhard, 50 Jahre Gottesdienstiibertragungen im
Fernsehen, 2/99 109-111.

Priiller-Jagenteufel Veronika, Liturgie gestalten — ein
Auftrag mit vielen Fragezeichen, 2/99 77-80.

Rieger Stefanie, Liturgien als »Lebensmittel« fiir Frauen,
2/99 100-104.

Rohner Martin, Die Kleine Kirche in Osnabriick. Zur
Liturgie einer Personalgemeinde, 2/99 118-121.

Schmidinger Helmut, Musik und Liturgje. Kritische
Anmerkungen eines jungen Komponisten, 2/99 105-
108.

Strauf Monika / Jakobi Paul, Unser Bitten, Flehen und
Singen lass Herr Jesu wohlgelingen. Was ermoglicht
gelingende Liturgie?, 2/99 112-117.

Zulehner Paul M., Gottesdienst als Menschendienst. Von
der diakonalen Kraft der Liturgie, 2/99 93-99.

Menschenfreundlichkeit

Miiller Hadwig, Besondere Kennzeichen? Menschen-
freundlichkeit. Christliche Ethik ist zuallererst
menschliche Ethik, 3/99 175-181.

Munk Kaj

Schoenborn Paul Gerhard, Mértyrer des offenen Wortes.
Kaj Munk und die Rettung der dénischen Juden 1943,
4/99 293-297.

Musik im Gottesdienst

Schmidinger Helmut, Musik und Liturgie. Kritische
Anmerkungen eines jungen Komponisten, 2/99 105-
108.

Nachhaltigkeit
Bopp Karl, Leben im MaR der Zeit. Zu den Zeitstrukturen
Gottes, der Welt und des Menschen, 6/99 387-392.

Notfall-Seelsorge

Meier Walter / Cimaschi-Oberti Claudio, Seelsorge im
Katastrophenfall. Erfahrungen aus der Flughafenseel-
sorge, 5/99 346-350.
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Okumene
Staikos Michael, Europa der solidarischen Gemeinschaft,
4/99 238-242.

Ostern
Kerstiens Ferdinand, Dem Leben auf der Spur.
Predigtreihe zum Osterfest, 2/99 138-143.

Osterreichischer synodaler Vorgang
Kritzl Helmut, Konzil — Synoden — Dialog: Ein Schritt vor
und zwei zurlick?, 3/99 196-201.

Osterreichisches Pastoralinstitut
Schwarzenberger Rudolf, Heimut Erharters Wirken im
Osterreichischen Pastoralinstitut, 1/99 63-64.

Pastoral Grundhaltungen

Miiller Hadwig, Besondere Kennzeichen? Menschen-
freundlichkeit. Christliche Ethik ist zuallererst
menschliche Ethik, 3/99 175-181.

Zauner Wilhelm, Bergpredigt und Biirokratie, 4/99 289-
292.

Zauner Wilhelm, Die Redlichkeit der Freundschaft, 1/99
4-8.

Pastorale Berufe

Kramer Hannes, Diakonat — neues altes Amt, 1/99 29-36.

Kuhn Franz, »Wir hangen dazwischen¢. Kooperation
zwischen den pastoralen Berufen, 3/99 217-222.

Vorgrimler Herbert, Als der Normalfall noch Ausnahme
war. Lernerfahrungen aus der Geschichte der
Laientheologen, 1/99 23-28.

Praktische Theologie / Pastoraltheologie

Fuchs Ottmar, Zur Entwicklung der Praktischen Theologie
auf den Spuren der Zeitschrift DIAKONIA (und ihrer
Vorldufer), 1/99 16-22.

Heidenreich Hartmut, Eine Kerze, die von zwei Seiten
brennt... Zur Erinnerung an den praktisch-
theologischen, 6kumenischen und kirchenreforme-
rischen Inspirator Ernst Lange (1927-1974), 2/99
127-133.

Predigt

Gubler Marie-Louise, Er horte auf den Ruf meines
Flehens... Eine Predigt zu Psalm 116, 1/99 72-74.

Kerstiens Ferdinand, Dem Leben auf der Spur.
Predigtreihe zum Osterfest, 2/99 138-143.

Zimmermann Dietrich, Jungfraulich vor uns. Gedanken
fiir eine Predigt zum Neujahrstag, 6/99 426-427.
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Rechtsextreme

Bobert-Stlitzel Sabine, »Der Fremde, der sich bei euch
aufhilt, soll euch wie ein Einheimischer gelten« (Lev
19,33). Notizen zur Arbeit mit Jugendlichen aus der
rechtsextremen Szene, 4/99 282-288.

Religiose Erziehung
Baumann Urs, Wenn eure Kinder euch dann fragen...
Wie religios sind Theologenkinder?, 1/99 43-47.

Roth Patrick

Langenhorst Georg, Verhiillung im Dienst der
Kenntlichmachung, Patrick Roths literarische
Anngherungen an Jesus, 3/99 189-195.

Sakramentenpastoral
Kellner Gerhard, Die Firmvorbereitung als Ubergangszeit
gestalten, 5/99 360-365.

Schule / Schulpartnerschaft

Waldstein Angelus OSB, Ein anspruchsvoller Weg.
Deutsch-tschechische Schulpartnerschaft und ihre
Chancen, 4/99 265-268.

Schweiz
Ziegler Albert SJ, Europa aus Schweizer Sicht, 4/99 249-
252.

Alter / alte Menschen

Bons-Storm Riet, Zeit der Veranderungen und Abschiede.
Lebenszusammenhange dlterer Frauen, 6/99 416-421.

Windisch-Graetz Ernst, Neue Alte — eine
Herausforderung, 5/99 372-374.

Sexualitét
Rotter Hans, Sexuelle Befreiung — ein bleibendes
Anliegen, 1/99 37-42.

Sozialpastoral

Bobert-Stiitzel Sabine, »Der Fremde, der sich bei euch
aufhilt, soll euch wie ein Einheimischer gelten« (Lev
19,33). Notizen zur Arbeit mit Jugendlichen aus der
rechtsextremen Szene, 4/99 282-288.

Pucher Wolfgang CM, »Gehet hin zum Kirchenwirt!«
Eine Gemeinde und die Not der Auslinder, 4/99 269-
273.

Sterbebegleitung

Lehner Erich, Sterben als kulturelle Herausforderung
moderner Gesellschaft, 5/99 323-328.

Pressler Angelika, »Sterbende begleiten — tun das nicht
auch die Heiden?« Pastoraltheologische Anfragen an
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die Konzeption christlicher Sterbebegleitung, 5/99
318-322.

Sterben

Schwerpunkt 5/99: Sterben und Tod

Aebischer-Crettol Ebo, Abschied ermdglichen.
Erfahrungen aus der Begleitung von Hinterbliebenen
nach einem Suizid, 5/99 341-345.

Cimaschi-Oberti Claudio / Meier Walter, Seelsorge im
Katastrophenfall. Erfahrungen aus der Flughafenseel-
sorge, 5/99 346-350.

Condrau Gion, Jedem seinen eigenen Tod.
Sozialpsychologische und soziokulturelle Aspekte des
Todes, 5/99 313-317.

Kriz P. Clemens OssT, Das Weizenkorn lebt, wenn es
stirbt. Erfahrungen aus der AIDS-Seelsorge, 5/99 336-
340.

Lehner Erich, Sterben als kulturelle Herausforderung
moderner Gesellschaft, 5/99 323-328.

Meier Walter / Cimaschi-Oberti Claudio, Seelsorge im
Katastrophenfall. Erfahrungen aus der Flughafenseel-
sorge, 5/99 346-350.

Rest Franco, Sterben und Tod in unserer Gesellschaft,
5/99 308-312.

Richter Frank, Tod und Trauer in der Praxis eines
Gemeindepfarrers, 5/99 305-307.

Schaupp Walter, »Sterben in Wiirde«. Die heutige Frage
nach dem »Guten Tod¢, 5/99 329-335.

Schiiepp Guido, Der Dienst der Verkiindigung bei Tod
und Begrébnis, 5/99 351-353.

Suizid

Aebischer-Crettol Ebo, Abschied erméglichen.
Erfahrungen aus der Begleitung von Hinterbliebenen
nach einem Suizid, 5/99 341-345.

Theologie-Lernen / Theologie im Fernkurs /

Theologische Kurse

Aigner Maria Elisabeth, Tobit auf der Biihne. Bibliodrama
als hermeneutischer Prozess im universitidren Kontext,
6/99 441-447.
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Pretscher Josef, Verstandlich, aber naiv? »Theologie im
Fernkurs« nach 30 Jahren, 6/99 428-434.

Windisch-Graetz Ernst, Neue Alte — eine
Herausforderung, 5/99 372-374.

Tod
siehe Streben

Vatikanum II

Themenheft 1/99: In Treue zum Konzil — Helmut Erhar-
ter zu Ehren

Karrer Leo, »Feuer« — Wo ist der konziliare Schwung
geblieben?, 1/99 9-15.

Kritzl Helmut, Konzil — Synoden — Dialog: Ein Schritt vor
und zwei zuriick?, 3/99 196-201.

Zeit

Schwerpunkt 6/99: Zeit - Zeitenwende

Bons-Storm Riet, Zeit der Verdnderungen und Abschiede.
Lebenszusammenhénge &lterer Frauen, 6/99 416-421.

Heintel Peter, ZEITEN-WENDE, 6/99 400-404.

Kromer Ingrid und Otto, Warten — Beschleunigen —
Totschlagen. Vom Umgang Jugendlicher mit Zeit,
6/99 405-410.

Tamez Elsa, Klug leben inmitten der Absurditdt. Zuspruch
aus dem Buch Kohelet, 6/99 422-425.

— in Bibel und Theologie

Gubler Marie-Louise, Von Zeit zu Zeit..., 6/99 381-386.

Miillner Ilse, Die Wiederkehr des Einmaligen. Biblisch-
theologische Gedanken zum Thema Zeit, 6/99 393-
309.

— Zeitkultur d

Bopp Karl, Leben im MaB der Zeit. Zu den Zeitstrukturen
Gottes, der Welt und des Menschen, 6/99 387-392.

Praetorius Ina, Zeit: Notwendigkeit — Wohlbefinden —
Freiheit. Uber den androzentrisch normalen.und einen
sinnvolleren Umgang mit der Zeit, 6/99 411-415.
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