Marie-Louise Gubler

éBist du es, der da kommen soll?
— Die messianische Frage

Das Bekenntnis zu Jesus von Nazareth
als Messias gehort zu den Grundaus-
sagen christlichen Glaubens und unter-
scheidet diesen Glauben vom Juden-
tum. Der Vergleich jiidischer und
christlicher Messiasvorstellungen
miindet im Folgenden allerdings in eine
iiberraschende Umkehrung: Einerlei,
ob wir auf den Messias warten — der

Messias wartet auf uns!

® Antony de Mello erzdhlt von einem rei-
chen Farmer, der eines Tages voller Angst in
sein Haus stiirzt und seiner Frau voll Entsetzen
zuruft: »Rebecca, in der Stadt wird eine
schreckliche Geschichte erzdhlt — der Messias
ist dal« Die Frau dagegen reagiert ganz gelassen
und findet diese Botschaft groBartig: »Warum
regst du dich so auf?« Und da bricht der Grund
des Schreckens aus dem Mann: »Nach all die-
sen Jahren voll Schweill und Miihe haben wir
endlich einen bescheidenen Wohlstand er-
reicht. Wir haben tausend Stiick Vieh, unsere
Scheunen sind voll Korn und unsere Baume tra-
gen reichlich Frucht. Nun werden wir das alles
hergeben und ihm nachfolgen miissen.« Beru-
higend entgegnet ihm die Frau: »Der Herr, un-
ser Gott, ist ein guter Gott. Er weiB, wie sehr
wit Juden immer leiden mussten. Wir hatten
einen Pharao, einen Haman, einen Hitler — da
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war immer jemand. Aber unser Gott fand stets
einen Weg, mit ihm fertig zu werden. Ist es
nicht so? Vertrau auf ihn, lieber Mann. Er wird
auch mit dem Messias fertig werden!«! Tref-
fender kénnte die messianische Problematik
nicht ausgesagt werden. Das Kommen des
Messias kiindet das Ende alles Bestehenden
an - das hat der Mann richtig begriffen — alles,
was er sich miihsam aufgebaut hat, sein Lebens-
projekt, wird hinféllig. Die Nachfolge des Mes-
sias tritt fordernd und unerwartet in sein Le-
ben. Die Frau dagegen verweist auf die
Erfahrungen Israels in der Geschichte, in der
Despoten mit absolutem Anspruch — auch
falsche Messiasse — von Gott {iberwunden wur-
den. /Im Hinblick auf Gott und sein Reich wird
der Messias relativiert.

Oftmals kénnen Christen nicht verstehen,
warum das nachbiblische Judentum in Jesus
nicht den Messias erkennen und anerkennen
konnte. Was fiir Christen scheinbar klar auf der
Hand liegt und woriiber sie sich oft keine
grofien Gedanken machen, ist flir Juden ein
uniiberwindliches Hindernis: die konkrete ge-
schichtliche Gestalt des Jesus von Nazaret. Was
sind die Ursachen? Was verbindet und trennt
Juden und Christen in der messianischen Fra-
ge? Ist dieser jlidisch-christliche Disput nur
»ein Kampf um des Esels Schatten«, wie der
heidnische Philosoph Kelsos im 2. Jh. spottete,
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oder geht es vielmehr um geschichtswirksam
gewordene konfessionelle Differenzen?

Und wenn er auch zogert,
so harre ich doch jeglichen
Tages auf sein Kommen!

@ Seit Jahrtausenden wartet Israel auf das
Kommen der messianischen Zeit, die alles zum
Guten verdndern wird. Die messianische Hoff-
nung hat ihre erkennbaren Wurzeln in der
nachexilischen Zeit, besonders in der Zeit der
Religionsverfolgung unter den Seleukiden im
2.Jh. v. Ch. Sie ist mit der Hoffnung auf die To-
tenauferweckung und dem Anbruch des Got-
tesreiches am Ende der Zeit verbunden. Haupt-
impulse gaben die exilisch-nachexilischen
Propheten: Ezechiel, Deutero- und Tritojesaja,
Haggai und Sacharja. Zutreffend spricht Cle-
mens Thoma von der Messiaserwartung als
»Suche nach Fiihrung aus dem Dunkel zum
Licht«, geht es doch um die erhoffte Wieder-
herstellung bewdhrter Offenbarungsinstitutio-
nen fiir die entwurzelten, von Gefangenschaft
gezeichneten Riickkehrer aus Babylon und um
ein unverlierbares Gliick angesichts einer als
ungerecht empfundenen Gegenwart.2 Aller-
dings sind die Vorstellungen vielféltig: Die mes-
sianischen Gestalten selbst spielen fiir Israel
nur eine beschrdnkte Rolle und stehen in der
Fluchtlinie eschatologischer Erwartungen. Es
gibt auch die Erwartung einer messianischen
Zeit ohne Messias.® Unter den eschatologi-
schen Modellen unterscheidet Thoma fiinf
Grundtypen: Die Vorstellung einer Riick-
filhrung und Vollendung des zerstreuten Volkes
aus den Exilen (nach Ez 36-37; Jes 60-66); eine
endgiiltige Aufhebung der Unterdriickung Isra-
els durch die Weltvélker (nach Dan 2; 7; 12);
die endgfiltige Anerkennung des einzigen Got-
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tes durch Israel und viele Volker (nach
Sach 14, 9; Jes 19, 23-25 u.a.); die Bestdtigung
der singuldren Erwéhlung Israels durch Gottes
Gerichtsspruch (entsprechend Dan und &thio-
pischem Henoch: ein fiir militante, zelotische
Gruppen faszinierender Gedanke!); die klare
Scheidung zwischen rein—unrein in Israel selbst
(die Vorstellung einer doppelten Herrschaft
nach Sach 4, 14 und Qumran).4

Auch wurde der jiidische Glaube nur dort
s"ystematisiert, wo er sich in einer dialogischen
Situation mit der Umwelt befand und seine
Glaubensinhalte in der Sprache dieser Umwelt
artikulieren musste. Schalom Ben-Chorin
zeichnet eine Linie der Systematisierungsversu-
che von Philo von Alexandrien (1. Jh. v. Chr.)
bis zu Denkern des modernen Judentums in un-
serem Jahrhundert und analysiert den populdrs-
ten »Katechismus« der jlidischen Glaubens-
lehre, die 13 Glaubensartikel (Schloscha-assar-
[kkarim) des Maimonides (Mose ben Maimon,
1135-1204).5

Der 12. Glaubensartikel lautet: »/ch glau-
be mit vollkkommenem Glauben an das Kom-

ymessianische Gestalten spielen fiir
Israel nur eine beschrdnkte Rolle

men des Messias und wenn er auch zégert, so
harre ich doch jeglichen Tages seines Kom-
mens.« Dieser populdrste Bekenntnissatz ent-
behrt nicht der tragischen Tiefe, wie ein Wort
von Walter Benjamin sagt: »Nur um der Hoff
nungslosen willen ist uns die Hoffnung gege-
ben.« Hunderttausende todgeweihter Juden
gingen mit diesem messianischen Bekenntnis
auf den Lippen in die Gaskammern des Dritten
Reiches.® Der Messias kommt aber nicht nur
als Erloser, sondern auch als Uberwinder des
Antichrist und kann jederzeit in die Weltzeit
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einbrechen, da »jede Sekunde die kleine Pforte
(ist), durch die der Messias treten kanng.”
Diese ungeheure Spannung zwischen téglicher
Erwartung und Verzdgerung ist eine Variante
des Gotteswortes auf die Klage des Propheten

»Spannung zwischen tdglicher
Erwartung und Verzégerung {

Habakuk: »Denn noch ist der Offenbarung eine
Frist gesetzt, doch sie drdngt zum Ende und
triigt nicht. Wenn sie verzieht, so harre darauf!
Denn sie kommt gewiss und bleibt nicht aus ...
Der Gerechte aber wird kraft seiner Treue am
Leben bleiben.« (Hab 2, 3-4). Dieser von Pau-
lus zitierte (Rém 1, 17) und fiir Luthers Recht-
fertigungslehre so bedeutsame Satz ist eigent-
lich ein Trost- und Verheilungswort fiir die
unter den geschichtlichen Widerspriichen, un-
ter grausamen Feinden, unter Gewalt und Aus-
beutung Leidenden: »Wir wollen nicht sterben
... du kannst der Unterdriickung nicht zusehen
...« (Hab 1, 12f). Dieses Verheifungswort ldsst
sie tapfer den bevorstehenden Tag der Not er-
warten, an dem sich Gott als Retter erweisen
wird.

Unmittelbar vor dem Kommen
des Messias wird die Frechheit
groB werden

@ Das Ziel des Messias ist die Erldsung Isra-
els und der Welt. doch was bedeutet dies kon-
kret? Nicht nur die Befreiung Israels von seinen
Siinden, sondern von seinen Leiden und in uni-
verseller Ausweitung die Erneuerung der Welt
in Gerechtigkeit und Frieden wird der Messias
bringen. Ja, nicht nur die Uberwindung des Bo-
sen im Menschen, sondern auch die Befriedung
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des ganzen Kosmos in einem schmerzhaften
Prozess, vergleichbar den Geburtswehen einer
Schwangeren. Das Motiv der » Geburtswehen
des Messias«, Chavlej Maschiach, in der
Mischna wird wiederum von Paulus im R&-
merbrief verwendet (Rom 8, 18-22). In diisters-
ten Farben schildert die Mischna die vormes-
sianische Zeit: Frechheit, Teuerung, Hurerei,
Verwiistungen, Fliichtlingsschicksal, Korrup-
tion, Rebellion der Jungen, Verachtung der Al-
ten, Feindschaften in der Familie, Verfiihrung
und sittlicher Verfall kennzeichnen diese Not-
zeit. In der dialektischen Auffassung, dass der
Messias kommen wird, wenn ganz Israel den
Sabbat hdlt oder wenn ganz Israel den Sabbat
entweiht, wird realistischerweise mit dem
Zweiten gerechnet. Da aber Israel — als »Herz
der Volker¢ (Jehuda Halevi) — krank ist, muss
die messianische Heilung bei ihm beginnen,
d.h. die Wiederherstellung des davidischen Rei-
ches ist die Voraussetzung flir das universale
Friedensreich der Volker. Hier spielte Jesaja eine
wichtige Rolle, besonders Jes 49, 6: » s ist zu
wenig, dass du mein Knecht bist, nur um die
Stémme Jakobs wieder aufzurichten und die
Verschonten Israels heimzufiihren. Ich mache
dich zum Licht fiir die Vélker, damit mein Heil
bis an das Ende der Erde reicht.«

Geschichte und Heilsgeschichte sind im
Judentum nicht scharf geschieden und auch die
messianischen Vorstellungen vielfdltig. Ein
riickwirts gewandter restaurativer Messianis-
mus erwartet die Wiederherstellung des glanz-
vollen Davidreiches, das spdteren Generatio-
nen als »goldenes Zeitalter« galt. Die Zukunft
brachte gleichsam die Riickkehr der Herkunft,
in der Konig David in einem Nachkommen das
davidische Reich wieder erfahrbar macht. So
unterscheidet sie sich etwa fiir Maimonides
von der jetzigen Zeit nur durch das Aufhéren
der politischen und religitsen Unterdriickung
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der Juden: »Die Welt bleibt vielmehr in ihren
Ordnungen bestehen ... alle werden zum Ge-
setz der Wahrheit zurlickkehren..« — entspre-
chend wird die Vision von Jes 11 als Gleichnis-
rede gedeutet.® Im Zionismus wurde der
restaurative Messianismus gleichsam sékulari-
siert.

Der utopische Messianismus erwartet da-
gegen ein universelles Reich der Gerechtigkeit
und des Friedens, in dem der Krieg abgeschafft,
die Schwerter zu Pflugscharen geworden und
die Menschen ein neues Herz bekommen ha-
ben (vgl. Jes 2; Mich 4). Im Sozialismus wurde
dieser utopische Messianismus sékularisiert —
nicht zuféllig in jiidischen Exponenten wie
Marx, Trotzki, Rosa Luxemburg, Gustav Lan-
dauer, Kurt Eisner und anderen. Der sozialisti-
sche Zionismus versuchte die Synthese (u.a.
David Ben-Gurion).

Die Gestalt des Messias

@ Eschatologie und Messianismus spiegeln
die komplexen Lebenswelten. Ebenso vielféltig
wie die eschatologischen Vorstellungen sind
auch die Vorstellungen vom Messias. Begriff-
lich ist »maschiach¢ nicht auf die davidisch-
salomonische Linie beschrénkt, sondern hat
auch priestetliche und prophetische Wurzeln
und bezeichnet den legitimierten, von Gott
geheiligten und offentlich Bestétigten. Die Ge-
stalt des Messias gibt den Wiinschen und Hoff-
nungen Konturen, biindelt und verstdrkt sie.
Messianische Heilsgestalten sind aber aus-
tauschbar.

Als siegreicher Davidsohn triumphiert der
Messias {iber die Feinde und stellt das davidi-
sche GroBreich wieder her; als Knecht Gottes—
wie Mose — trigt er das Recht unter die Vélker
(Jes 42; 53); fiihrt als Hirte Israel zusammen
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(Ez 34); als Priesterfiirst stellt er den rechten
Kult wieder her (Sach 4; Qumran). Der Messias
bringt die Neugestaltung Israels im kultischen,
religitsen, sozialen und politischen Bereich —
auch durch Umsturz und Gericht (z.B. Serub-
babel als Umsturzwerkzeug Gottes in Haggai 2!).
Die talmudische Tradition kennt neben dem
Davidsohn auch den leidenden und untetlie-
genden Messias Ben-Joseph — offensichtlich
von den Gottesknechtliedern inspiriert; den
V 3
)y der Messias ist durch seine
Aufbruchbereitschaft erkennbar

Messias, der unter den Aussétzigen vor den To-
ren Roms sitzt und nur durch seine Aufbruch-
bereitschaft erkennbar ist. Ob die Konzeption
vom leidenden Messias vom Urchristentum be-
einflusst ist (Lazarus Goldschmidt) oder schon
zur Zeit Jesu bekannt war (Ben-Chorin) ist um-
stritten.? Verbreitet ist in nachbiblischer Zeit
auch die Vorstellung der Wiederkunft grofier
biblischer Gestalten wie Mose (Dtn 18, 15),
David (2 Sam 7, 11-14; Ps 110), Elija
(Mal 3, 23f; Sir 48, 10). Josephus Flavius sieht
im hasmondischen Hohenpriester Johannes
Hyrkan I. (134-104 v. Chr) eine modellhafte —
wenn auch nicht unbestrittene — messianische
Figur, die das von den Seleukiden in seiner Exis-
tenz bedrohte Judentum vor dem Untergang
rettete.!0 Thoma spricht von einer aus ver-
schiedenen sozialen und religidsen Erfahrun-
gen gewonnenen »synthetischen Entwurfsge-
stalt« fiir das endgiltige und bessere Zeitalter,
die vier Kennzeichen erfiillt: sie pflegt den ver-
traulichen Umgang mit Gott und trégt hohe-
priesterliche, fiirstliche sowie prophetische
Ziige 1!
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Jesus der Christos im Neuen
Testament

@ [m Neuen Testament werden alle messia-
nischen Erwartungen als in Jesus erfiillt prokla-
miett. Die im Friihjudentum noch keineswegs
typisierten kéniglichen, priesterlichen, prophe-
tischen und himmlischen Messiasvorstellungen
(Menschensohntradition) werden integriert,
ausgeweitet und {iberboten. Jesus wird sowohl
als »Sohn Davids« wie als »Sohn Josephs« be-
zeichnet und im Hebr&erbrief wird er »Hoher-
priester nach der Weise Melkisedeks« genannt
(Hebr 4, 14ff). Fiir die Verfasser ist Jesus als ori-
ginelle und unverwechselbare Person der uner-
wartete und so noch nicht entworfene Messias,
auf den verschiedene Messiasmotive anwend-
bar sind. »Hier ist einer, der groBer ist als der
Tempel ... der mehr ist als Jona ... der mehr ist
als Salomoy (Mt 12, 11.41f). Und der ganz von
Gott herist, wie das ganze NT bezeugt. Er ist
auch der kommende Menschensohn, iiber
dem sich der Himmel 6ffnet wie beim Patriar-
chen Jakob (Joh 1, 51). Aber auch die messia-

Yy Jesus als der unerwartete und so
noch nicht entworfene Messias

nische Unsicherheit der Zeitgenossen, die zwi-
schen Ablehnung und Akzeptanz schwanken,
wird nicht verschwiegen (Joh 7,27: »wenn der
Messias kommt, weill niemand, woher er
stammt). So frégt auch der gefangene Téufer
aus dem Kerker: »Bist du es, der kommen soll,
oder miissen wir auf einen andern warten?¢
und erhdlt den Hinweis auf die Erfiillung der
messianischen HeilsverheiBungen von Jesaja
(Mt 11, 2-5). Und in Caesarea Philippi werden
die Jlinger gefragt, was sie selbst von Jesus
halten (Mk 8, 29).
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Von Jesus wird vor allem seine hetrscher-
liche Vollmacht (exousia) und Kraft (dynamis)
betont, die sich in Lehre (die prophetische Tora-
auslegung), D@monenbannungen und Siinden-
vergebung (priesterliche Funktion) und in der
Vollmachtsiibertragung an die Jiinger manifes-
tiert. Von besonderer Bedeutung ist das konig-
liche Element: »Sohn Davids« nennen ihn die
Geheilten (Mk 10, 48 u.0.), dem »Konig der Ju-
den« huldigen die Magier aus dem Osten
(Mt 2, 2), den »Konig der Juden« verspotten
die romischen Soldaten und ldsst Pilatus kreu-
zigen; im Kreuzestitulus wird die konigliche
Messiaswiirde Jesu karikiert und verdreht
(Mk 15 parr). Fiir das Neue Testament ist aber
der Konigstitel nicht politisch zu interpretieren,
sondern als Bestitigung biblischer Erwartun-
gen, nach Sach 9, 9 gestaltet: Jesus ist der auf
der Eselin nach Zion reitende Friedensfiirst.
Und hierin liegt das Besondere des neutesta-
mentlichen Messianismus: Es gibt weder geisti-
ge Komplizenschaft mit damaligen anarchis-
tisch-revolutiondren Bewegungen (Zeloten,
Spartakus) noch Kompromisse mit triumphalis-
tischen Umdeutungen.!2 Das Erbe Jesu in der
Néchsten- und Feindesliebe ist unzweifelhaft
antizelotisch, und so sprachen seine Jiinger
auch von seiner messianischen Wiirde nur im
Zusammenhang von Tod und Auferstehung.
Weder in der Sklavenfrage noch im Verhiltnis
zum Staat setzt darum das Neue Testament re-
volutiondre Akzente (vgl. Rém 13; 1 Petr 2, 18-
25). Fir Paulus werden — entsprechend
Jes 52, 15 —jene sehen und horen, denen nichts
verkiindet wurde und so niemand ausgeschlos-
sen vom Heil, weil Jesus der Messias der Juden
und der Vélker ist (R6m 7-9 und 15, 21). Der
jlidische Messias Jesus wird zum Fundament
der endgiiltigen Rettung Israels und der Volker
(vgl. Lk 2, 30f: »Licht zur Erleuchtung der Vol-
ker und Herrlichkeit fiir dein Volk [srael«).
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Der Messias: ein Gescheiterter?

® Unzédhlige messianische Versuche sind um
die Zeitenwende und bis in die Neuzeit hinein
gescheitert und hatten zerstdrerische Auswir-
kungen auf die Gemeinden (bereits die Apostel-
geschichte nennt Judas Galilaeus und Theudas,
Apg 5, 36f; der Aufstand des messianischen Bar
Kokhba scheiterte 135 n. Chr im Krieg; im
17. Jh. loste Sabbatai Zwi in ganz Europa ein
messianisches Fieber aus, das sich in einem an-
archistischen Rausch entlud und mit seinem
Ubertritt zum Islam zusammenbrach).!3 Kann
ein gekreuzigter Jesus der Messias sein?

Mit dem Messias beginnt die Realisierung
der Herrschaft Gottes, wenngleich sich nach
gingiger rabbinischer Auffassung bei der Erlo-
sung drei Phasen unterscheiden lassen: Nach
dieser Weltzeit kommen die Tage des Messias
und erst danach die kommende Welt. Diese
dreistufige Vorstellung ist auch im Neuen Tes-
tament erkennbar: Das Gottesreich wéchst in-
nerlich und &uBerlich unter Bedrohungen (die
Gleichnisse von Saat und S&mann, Feigen-
baum, Unkraut, Sauerteig), die Sammlung der
Volker wird den Jiingern anvertraut (Mt 28, 16-
20), ihnen aber das Forschen nach dem »Tag
und der Stunde¢ versagt (Mk 13, 32f;
Apg 1,6f). Unbekannt ist der Tag der Vollen-
dung, an dem Israel wieder hergestellt und die
vom richtenden Menschensohn erdffnete Got-
tesherrschaft anbricht, in der Gott alles in allem
sein wird (1 Kor 15, 28; Mt 25, 31-46). Ableh-
nung, Tod und Entriickung Jesu sind nur Etap-
pen auf dem Weg der Wiederherstellung von
allem (Apg 3, 17-23). Erst wenn der Messias
in seiner Parusie offentlich als richterlicher Ge-
setzgeber (wie Mose) erscheint, wird das Ende
kommen. In der Parusieerwartung wird die
Jesusverkiindigung vom nahen Gottesreich
transformiert und gleichzeitig vor {iberhitzter
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Naherwartung gewarnt (Jak 5, 7-8). Jesus ist
der lebendige Grundstein, auf dem die Ge-
meinde als geistgewirktes Haus auf die Erlg-
sung hin erbaut wird (1 Petr 2, 4-5). Denn ein
Messias ist nach Rabban Gamaliel (Apg 5, 34-
40) nur dann waht, wenn seine Gemeinde
auch nach seinem Tod und unter Verfolgungen
weiterlebt und zu wirken vermag. Nach diesem
Kriterium kénnte (nach C. Thoma) jiidischer-
seits immerhin die Messianitét Jesu erwogen
werden, wenn nicht der christliche Antijudais-
mus dem entgegenstiinde.

Worauf wartet der Messias?

® Schalom Ben-Chorin sieht in der Vorstel-
lung der Erldsung den entscheidenden Unter-
schied zwischen Juden und Christen, insofern
erstere einen sichtbaren und &ffentlichen Vor-
gang in der Geschichte (die Sammlung Israels,
Uberwindung von Leid und Unrecht) und letz-
tere einen Vorgang im geistigen Bereich und
eine Zdsur annehmen (geistige Erlosung, Kom-
mender als Wiederkommender). Entsprechend
stehe das Bundesvolk als geschichtliche GriRe
im Blickfeld der Juden, im Christentum dage-
gen die Gemeinde der Herausgerufenen aus al-
len Vélkern (Jak 1, 1: »an die zwdlf Stimme in

Syunsere gemeinsame Aufgabe
besteht darin, am Friedenswerk
des Messias mitzuwirken {{

der Zerstreuungg). So meint er: »/m Christen-
tum tberschattet der Messias das Reich ... Im
Judentum aber erweist sich der Messias am
Reich, an nichts anderem.«'* Diesem scharfen
Gegensatz sind aber die vielféltigen Ausgestal-
tungen des Messianismus in neutestamentli-
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cher Zeit und im nachbiblischen Judentum ent-
gegenzusetzen, die sich nicht nur im Neuen
Testament, sondern auch im jiidischen Gebets-
leben (Berakhot 10-15 des Achtzehngebetes)
niederschlugen. Im Europa des 17. Jahrhun-
derts teilten Juden und Christen ihre messiani-
sche Hoffnung, indem auch Christen die Ein-
sammlung Israels als Vorbedingung fiir die
Vollendung des Christentums ansahen. Nicht
die Messiaserwartungen sind das Trennende,
sondern die ausschlieBliche Begrenzung des
Messianischen auf die konkrete Gestalt des Je-
sus von Nazaret, der fiir Christen weit mehr als
ein Messias ist: In ihm wohnt die Fiille Gottes
leibhaftig (Kol 2, 9; vgl. Joh 1, 51; 17, 24) —und
darum verlieren alle traditionellen Wiirden, die
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auf ihn {ibertragen wurden, ihre Zufilligkeit.
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