Hadwig Miller

_Besondere Kennzeichen?

Menschenfreundlichkeit
Christliche Ethik ist zuallererst menschliche Ethik

Gegen selbstbezogene Profilie-
rungsgedanken pléddiert der folgende
Beitrag fiir scheinbar Unscheinbares:

sich den konkreten Menschen und
ihren Fragen vorbehaltlos aussetzen,
ihre Suche ernst nehmen und bei jenen
in die Schule gehen, die mitten in Not
und Bedringnis einen unumstéflichen
Glauben bezeugen. So wird Menschen-
freundlichkeit vielleicht nicht zum
exklusiv besonderen, so doch zum
iiberzeugenden Kennzeichen christ-
licher Praxis.

® »Welches Handeln soll Christen kenn-
zeichnen, und an welchem Tun erkennt man
eine christliche Einstellung?« Das sind Fragen
zur Anregung fiir diesen Artikel; sie nehmen
einen Wunsch nach Erkennbarkeit auf, der
gegenwirtig an vielen Stellen geduBert wird.!
Je mehr ich diesem Wunsch begegne, desto
mehr wichst in mir die Uberzeugung, dass ich
mich mit ihm in diesem Artikel an erster Stelle
beschéftigen muss. Denn die Sorge um die ei-
gene Erkennbarkeit gehort fiir mein Verstind-
nis nicht zu den Merkmalen, an denen man
christliches Handeln erkennt.
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Sorge um die Erkennbarkeit

® Was macht Christen und Christinnen er-
kennbar? Haben sie etwas oder sollten sie zu-
mindest etwas haben, was bei anderen Men-
schen nicht oder weniger zu finden ist, &hnlich
wie sich irgendein Volk von irgendeinem ande-
ren Volk durch eine besondere Begabung und
Schwéche unterscheidet?

Sollten Christen womdglich zuversichtli-
cher sein oder mehr Freude am Leben haben und
damit auch an einer gewissen Einfalt oder auch
Naivitdt erkennbar sein? Oder sollten sie fahiger
zum Mitleiden sein, mehr Mut zum Wider-
spruch und Kampf gegen Unrechtssituationen
haben und damit auch an ihren Forderungen und
ihrer moralisierenden Haltung erkennbar sein?
Oder schlieBlich: sollten Christen auf den un-
sichtbar nahen Gott zugehen und mit ihm Leiden
und Freuden der Menschen teilen? Dann wéren
sie vielleicht an gar nichts Besonderem erkennbar.

Es ist kaum etwas dagegen einzuwenden,
dass Christen an ihrer Hoffnung, an ihrer Liebe
und an ihrem Glauben erkannt werden sollten.
Aber vielleicht ist etwas dagegen einzuwenden,
dass Christen als Sinn ihrer Existenz ihren Glau-
ben, ihre Liebe und ihre Hoffnung angeben,
weil es ihnen um ihre Erkennbarkeit geht.

Hadwig Miiller / Besondere Kennzeichen? Menschenfreundlichkeit 175



Dies ist ein kaum wahrnehmbarer Unter-
schied, der jedoch tatsdchlich entscheidend ist!
Christen miissten sich nicht darum sorgen, was
sie von anderen unterscheidet und weithin er-
kennbar macht. Es konnte ihnen wichtiger
sein, die Menschen um sie herum und ihre Si-
tuation zu erkennen. Eine solche Aufmerksam-
keit kinnte sie in der gegenwartigen Situation
entdecken lassen, dass viele nicht nach dem
Sinn eines christlichen Lebens, sondern nach
dem Sinn menschlichen Lebens fragen.? Eine
solche Aufmerksamkeit wiirde sie mit anderen
Menschen verbinden, die sich nicht »Christen«
nennen.

Dass sich die Frage nach der Erkennbarkeit
der Christen in der angedeuteten Weise ver-
schieben muss, ist mir in einem spezifischen
Zusammenhang deutlich geworden. Hier hief
die Frage nicht: »Welchen Sinn hat christliches

»» Welchen Sinn hat heute das
menschliche Leben? {{

Leben heute?¢ Sie hieB vielmehr: »Welchen
Sinn hat heute das Ordensleben?¢ Zu dieser
Frage hat der Ordensmeister der Dominikaner,
Timothy Radcliffe 0.p., Ende des letzten Jahres
einen Vortrag gehalten, aus dem ich den zwei-
ten Abschnitt zitieren méchte.

»In dieser Situation (abnehmende Zahl der
Berufungen zum Ordensleben, sterbende Or-
densgemeinschaften ...) wére es natiirlich, den
Sinn des Ordenslebens in irgendetwas zu fin-
den, was fiir uns besonders ist, etwas, was Wir
tun und was niemand sonst tut, etwas, was uns
unseren besonderen Platz, unsere eigentiim-
liche Identitét sichert. Wir sind wie die Huf-
schmiede, die in einer Welt der Automobile auf
der Suche nach einet neuen Rolle sind. Ich
habe die Idee, dass dies einer der Griinde dafiir
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ist, warum wir Ordensleute oft mit solchem Ei-
fer von uns selber als Propheten sprechen. Wir
meinen, der prophetische Teil im Leben der Kir-
che zu sein. Das gibt uns eine Rolle, eine Iden-
titdt, einen Aufkleber. Ich glaube tatsichlich,
dass das Ordensleben dazu gerufen ist, prophe-
tisch zu sein, aber nicht als Losung unserer
Identitétskrise! Ich wiirde lieber von einem an-
deren Punkt ausgehen, nédmlich von der Sinn-
krise, von der die gesamte westliche Gesell-
schaft ergriffen ist. Ich glaube, das Ordensleben
ist wichtiger als friiher, weil wir — anders als
friiher — dazu gerufen sind, der Sinnkrise unse-
rer Zeitgenossen zu begegnen. Unser Leben
muss eine Antwort auf die Frage sein: Welchen
Sinn hat heute das menschliche Leben?¢ 3

Gilt dies vielleicht nicht nur fiir Ordensleu-
te, sondern auch fiir alle, die sich » Christen« nen-
nen? In dem MaBe, in dem sie zuallererst nach
den Menschen fragen, mit denen sie Zeiten und
Réume teilen 4, und die Fragen dieser Menschen
horen und auch zu Gehdr bringen, kénnen sie
an eben diesem Tun erkennbar sein; aber es ist
ihnen nicht wichtig, sich darin von allen anderen
Menschen zu unterscheiden, die in dhnlicher
Weise handeln. In dem MaRB, in dem Christen
nach Antwort auf die vernommenen Fragen su-
chen und Antworten héren und zu Gehér brin-
gen, die Menschen schon geben — manchmal in
ihrer Suche selber — konnen sie wiederum an
diesem Tun erkennbar sein; aber ihnen ist eher
wichtig, dass es sie mit vielen anderen verbindet.

Diese beiden Schritte konkretisieren, was
ich mit yMenschenfreundlichkeit« meine. Die
beiden Schritte gewissermafien auszuprobie-
ren, in ihnen die yMenschenfreundlichkeit« als
Antwort auf die Frage nach »besonderen Kenn-
zeichen¢ von christlichem Handeln vor-
zuschlagen und damit auch einige Wesensziige
einer christlichen Ethik zur Diskussion zu stel-
len, ist das Ziel dieses Artikels.
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Erster Schritt: Fragen

@ Christen fragen zuallererst nach den
Menschen, mit denen sie Zeiten und
Ridume teilen, sie horen ihre Fragen und
bringen sie zu Gehdr.

Konkrete Menschen

@ Christen fragen nicht nach »den¢ Men-
schen allgemein, sondern nach jenen, mit de-
nen sie »Zeiten und Rdume teileng; sie fragen
nach konkreten Menschen in dem konkreten
Kontext, in dem sie selber involviert sind. Eine
christliche Ethik, die zuallererst menschliche
Ethik ist, geht vom Besonderen aus, nicht von
allgemeinen Normen oder von dem Anspruch,
dass das, was sie zu sagen hat, fiir alle gelten
muss.

Christen sehen diese konkreten Menschen
und hoéren ihre Fragen in einer ganz bestimmten
Grundhaltung; némlich ohne schon ein Vorwis-
sen mitzubringen und wissend urid urteilend
sich vor den Fragen zu schiitzen, und auch ohne
sofort ein Verstdndnis und eine Antwort anzu-
bieten und sich so vor der Not der Frage in
Sicherheit zu bringen. Christliche Ethik, die zu-
allererst menschliche Ethik ist, beginnt damit,
dass wir uns einer Erfahrung und unserer eige-
nen Sprachlosigkeit und Hilflosigkeit angesichts
dieser Erfahrung aussetzen. Beispiel fiir diese
Grundhaltung ist das Horen und Sehen, das
vom Gott des Volkes Israels und das von Jesus
Christus ausgesagt wird, in dem die Menschen-
freundlichkeit Gottes erschienen ist. JHWH
sieht das Elend, hort die Klage seines Volkes und
»steigt herabg, begibt sich in eben diese Wirk-
lichkeit des Volkes hinein (Ex 3, 7). Jesus »wird
es weh« beim Anblick derer, »die {ibel dran
sind¢ (z.B. Mt 9, 35-36). Jedes Mal wird eine
Begegnung mit der jeweiligen konkreten Situa-
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tion bestimmter Menschen geschildert, die von
keinem Vorwissen, keinem Urteil, auch von kei-
nem unmittelbaren Verstehen, keiner schnellen
Antwort gemildert zu sein scheint.

Christen bringen die Fragen ihrer Zeitge-
nossen, Not und Klage, die sie sehen und
héren, zu Gehor. Das setzt voraus, dass sie die
konkrete Situation, die sie sehen, in einer be-
stimmten Weise deuten und verstehen. Wider-
spricht das dem eben Gesagten: konkrete Fra-
gen horen, ohne sich durch ein erklérendes
Vorwissen und das schnelle Wissen einer Ant-
wort von ihnen zu distanzieren? Der Wider-
spruch ist darin aufgehoben, dass bei beidem,
sowohl beim sprachlosen Zuhoren als auch
beim Zur-Sprache-Bringen des Gehorten, eine
Erfahrung mit der Erfahrung geschieht. So lasst
sich christliche Ethik, die zuallererst mensch-
liche Ethik ist, als »Erfahrung mit einer
Erfahrung«® beschreiben. Sie setzt sich dem
konkreten Leiden von Menschen in einer be-
sonderen Situation aus, und sie liest die Erfah-
rung, der sie sich aussetzt.

Orientierung am trinitarischen Gott

® Wie nun liest christliche Ethik eine beson-
dere menschliche Erfahrung? Sie liest die be-
sondere menschliche Erfahrung im Licht der
Beziehung zum Gott der Christen, der Ge-
meinschaft ist, Leben in Beziehungen. Christ-
liche Ethik orientiert sich nicht einfachhin an
Christus, auch nicht an Gott allgemein, sie ist
in dem Sinn weder »christozentrisch¢ noch
stheozentrisch¢, es sei denn, »theozentrische
meint den Bezug zum trinitarischen Gott, der
Gemeinschaft ist. Christliche Ethik orientiert
sich an Jesus Christus in der Weise, wie er sel-
ber sich — im Zeugnis der Evangelien — von der
Beziehung zum Geist und von der Beziehung
zum »Vaterq bestimmt zeigt.
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Wie lésst sich Jesu Beziehung zum Geist
und zum »Vater« kennzeichnen? Das ganze Le-
ben Jesu macht erkennbar, dass der Geist, der auf
ihm ruht (vgl. Mt 1, 16), nicht auBerhalb der Be-
ziehung zu den Menschen und nicht auBerhalb
der Beziehung zu Gott, den Jesus vertraulich
»Vater« nennt, verstanden werden kann: Es ist
der Geist einer radikalen Offenheit fiir die Men-
schen und zugleich der Geist eines intensiven
Hérens auf den »Vater«. In diesem Geist sah Je-
sus die Menschen, die zu ihm kamen, in diesem
Geist bat er den »Vater« um dessen Blick auf
diese Menschen, in diesem Geist, beschenkt um
den Blick des »Vaters«, sah er wiederum die
Menschen an, sprach zu ihnen und handelte an
ihnen, mit dem Zutun ihres Glaubens.

Eine Ethik, die sich an Jesus Christus und
seiner Beziehung zum Geist und zum Vater ori-
entiert, basiert auf dem Glauben, dass der Geist
— der Geist der radikalen Offenheit fiir die Men-
schen und der Geist des intensiven Horens auf
den »Vater« — auch auf den Menschen ruht. In
diesem Geist Jesu sich den Menschen und dem
»Vater« zuwenden, bedeutet eine entsprechen-
de dreifache Bewegung:

Menschen ansehen und den Blick auf sie
aushalten, zum »Vater« um seinen Blick bitten,
sich seinen Blick schenken lassen und sich, im
Bewusstsein seines Sehens, aufs Neue den
Menschen zuwenden und sie »anders¢ sehen,
erkennen, was Not tut, und handeln. Hier wird
deutlich, warum eine christliche Ethik als sol-
che grundlegend menschliche Ethik ist.

»Anders-sehen«

® Worin besteht nun das »Anders-Seheng, das
»Neu-Lesen« einer konkreten menschlichen
Situation durch die christliche Ethik? Eine Kon-
stante ihrer Relecture sehe ich in einer Radikali-
sierung der Fragestellung. Die erste Frage, die ich

178 Hadwig Miiller / Besondere Kennzeichen? Menschenfreundlichkeit

stelle, lautet nicht mehr: Was soll ich tun? Sie lau-
tet vielmehr: Wie werde ich immer mehr die, die
ich sein kann, wie entspreche ich mehr und
mehr der in mir verborgenen Wahrheit? Die
Suche nach einer Antwort ist nicht nur fiir das in-
dividuelle Sein entscheidend; denn das Sein des
Einzelnen steht in geheimnisvoller Beziehung
zum Sein der Néchsten und zum Sein der Welt®.

Um nach meinem Tun und Sein zu fragen,
um die Alternativen meines Handelns und auch
um die Offenheit meines Werdens zu entziffern,
muss ich ein, wenn auch noch so vages Bezugs-
system mitbringen, in dem ich Perspektiven ord-
nen kann. Eben dieses Bezugssystem steht heu-
te jedoch weitgehend nicht mehr zur Verfligung.

Eine umfassende »Krise der Uberliefe-
rungq stellen viele fest, die nach den konkreten
Menschen heute fragen und deren Fragen zu
Gehor bringen. »Grundlegende Lebensweis-
heiten, die elementare Grammatik der mensch-
lichen Existenz, stehen nicht mehr selbstver-
standlich zur Verfiigung.«”

»Alles ist in Bewegung geraten, eine Bewe-
gung, die keinen festen Bezugspunkt mehr hat.
... Es reicht nicht, zu sagen, dass wir unsere Wur-
zeln verloren haben, denn das wiirde heilen,
dass wir noch Hoffnung haben, sie wieder zu fin-
den. Alles, was im Rahmen der grofen traditio-
nellen Gesellschaften als unantastbarer Grund
der Existenz der Menschheit vorgegeben war,
ist ihr jetzt als Aufgabe gestellt: die Zukunft des
Planeten, das Uberleben der Arten, die Sozialfor-
men, in denen sich die geschlechtliche Differenz
verwirklicht — all das hingt jetzt von den {iber-
legten Entscheidungen der menschlichen Ge-
meinschaft ab. Das ist im Grunde Schwindel er-
regend. ... Wir machen alle die bedringende
Entdeckung, dass bis in die grundlegendsten Ver-
haltensweisen hinein nichts mehr in gutem Glau-
ben als so angenommen werden kann, wie es im-
mer geschah. Nichts ist mehr indiskutabel.
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Das flihrt dazu, dass Jugendliche fragen:
»Wozu eigentlich leben? Wieso soll man das Le-
ben lieben, zumal wenn es hart ist? Warum soll
man sich nicht den Tod geben? Wem kann man
vertrauen, wenn man lieben méchte? Wieso soll
man dem Leben und der Freiheit der anderen die-
nen, wenn sie uns nicht verstehen? Wo kann man
Griinde fiirs Leben und fiir eine Hoffnung finden,
die nicht tiuschen?«® Der Brief an die Katholi-
ken in Frankreich bringt hiermit eben die Fragen
der Menschen in der gegenwértigen Situation der
Gesellschaft zu Gehor. Und interessant ist, dass
diese Fragen zu Beginn des Abschnitts genannt
werden, in dem es um eine christliche Ethik geht.
Die Fragen zeigen fiir die Autoren des Briefs, dass
die Erwartungen an die Christen ihren Glauben
nicht nur im Sinne eines Wortes, sondern auch im
Sinne eines Handelns meinen.

Zweiter Schritt: Antworten

® Christen gehéren zu den Menschen,
die nach Antwort suchen, sie vernehmen
Antworten, auch in der Suche selber, und
geben diese zu Gehor.

Auch dies scheint mir ein wichtiger Hinweis fiir
eine christliche Ethik zu sein, die zuallererst
menschliche Ethik ist: dass Christen nicht die-
jenigen sind, die iiber Antworten und Gewiss-
heiten verfiigen und von Fragen und Suche aus-
genommen sind. Allerdings konnten Christen
diejenigen sein, die in der Suche eine Chance se-
hen, weil sie den Hinweis auf eine Antwort birgt.

Suchende

@ Wie ist das moglich, wenn gerade Antwor-
ten gesucht werden? Die Not besteht darin, dass
keine fertigen Antworten zur Verfligung stehen.
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Umso mehr gehen die Suchenden in viele Rich-
tungen: sie suchen nach einer Vertiefung der Be-
ziehung zum Korper, zu den Dingen, zur Natur;
sie suchen nach einer Vertiefung der mensch-
lichen Beziehungen; sie suchen nach Vertiefung
in einer ganzheitlichen und persénlichen Gottes-
beziehung ... Tatsdchlich enthélt diese vielfdl-
tige Suche einen Hinweis auf eine Antwort. Wer
den Suchenden begegnet, kann bei ihnen, be-
sonders bei Jugendlichen, die Frage und die Bitte
heraushéren: »Aus welcher Quelle lebst du? Sag’
mir, woraus du lebst!« Den Suchenden geht es
nicht darum, dass ihnen mit alten oder neuen
Normen Richtlinien gegeben werden. Es geht

YoSag’ mir, woraus du lebst!v{{

ihnen darum, im Gespréch mit anderen deren
Leben und das eigene Leben besser zu erkennen.
Sie wissen, dass die Wahrheit, der Sinn, die ihr
Leben orientieren sollen, von niemandem vor-
zugeben sind und auch von ihnen allein nicht
ein fiir alle Mal festgelegt werden konnen.
Wenn es stimmt, dass Christen die Fragen
ihrer Zeitgenossen zu Gehor bringen, indem sie
ihre Fragen auf das Sein und Werden des Fra-
genden hin radikalisieren, dann kénnen gerade
Christen in dieser Suche eine Chance und den
Hinweis auf eine Antwort sehen. Denn den Su-
chenden geht es ja nicht um etwas, sondern um
sich selbst. Sie ahnen, dass sie sich inre Wahrheit
immer wieder aufs Neue erdffnen lassen, indem
sie im Gespréch mit anderen zu erkennen ver-
suchen, was sie leben. Es geht also um Ge-
spriche, in denen wir selber, wenn wir denn die
anderen sind, von den Beziehungen sprechen, in
denen auch wir uns immer wieder die Wahrheit
erdffnen lassen, die unser Leben orientiert.
Damit ist die Suche tatsdchlich selber schon
Teil einer Antwort, die eine christliche Ethik zu
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Gehor bringen sollte. Der andere Teil ist das er-
betene Zeugnis, in dem wir, jede und jeder Ein-
zelne, unersetzlich sind: Von welchen Men-
schen sprechen wir, von welchen Beziehungen,
welche Wahrheit haben wir uns in diesen Bezie-
hungen, von diesen Menschen, erdffnen lassen?

Zeugnis

@ Fiir diesen Teil der Antwort kann ich sel-
ber hier nur ein Beispiel zu geben versuchen.
Nach den Menschen gefragt, die mich mein
Leben und seine Orientierung in neuem Licht
sehen lieBen, spreche ich am liebsten —oder auch
am leichtesten — von den Menschen in Brasili-
en, die ganz unten in ihrer Gesellschaft »leben«
und ums Leben kidmpfen. Ich gehore zu jenen,
die ihre Suche zunichst vielleicht weniger in
die Tiefe und mehr in die Weite gefiihrt hat, die
es notig hatten, sich von Menschen, die in vie-
ler Hinsicht fremd waren, zu dem hinfiihren zu
lassen, was sie dann auch als innerstes Element
ihres eigenen Glaubens erkennen konnten.
»Mas ndo deixo derrubar minha fé ...« —
»Meinen Glauben lasse ich nicht umstoBen ...«
Diesen Satz horte ich vor einigen Wochen
gleich dreimal von Freunden und Freundinnen
in Brasilien, bei denen ich nur kurze Zeit zu Be-
such war. Ich horte ihn von einer Frau, deren
Haus abgebrannt war; ich horte ihn von einem
Mann, der seine sehr kritische Sicht von Ge-
sellschaft und Kirche in Brasilien mitteilte; und
ich hérte ihn spéter auch von seiner Frau, sie
kommentierte mit eben diesem Satz mein Stau-
nen iiber einen befreundeten jungen Pfarrer,
der sich in seinem Engagement nicht beirren
ldsst, obwohl er darin von der Ditzese keine
Unterstiitzung bekommt. Der wortliche Zu-
sammenhang des Satzes deutet auf Hauser, die
man abreifen, auf Bdume, die ein WindstoR
entwurzeln, Menschen, die ein Ungliick um-
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werfen kann. Aber: »Meinen Glauben lasse ich
nicht umstoBen.« Mich warf der Satz diesmal
um. Ich war sie nicht mehr gewohnt, diese
Sicherheit {iber »meinen Glauben, der als ein-
ziges Bestand hat.

Die diesen Satz sagten, sind Christen. Sie
engagieren sich in ihren Nachbarschaftsgrup-
pen und kleinen Gemeinden und in ihrem All-
tag. Aber zuallererst sind sie Menschen, die am
unteren Rand ihrer Gesellschaft leben. Ihre
Randstellung duBert sich am bedréngendsten in
der totalen Unsicherheit, was ihre Zukunft be-
trifft. Eine Krankheit oder ein Ungliick oder der
Verlust des Arbeitsplatzes kann sie tatséichlich

»a»Meinen Glauben lasse ich
nicht umstofien.«{{

yumwerfen« und all ihre Plédne scheitern las-
sen. Was sie irgendwie absichert, ist letzten En-
des nur ihre Verbundenheit mit anderen Men-
schen, deren Leben aber genauso zerbrechlich
ist. Uber die Zukunft, fiir die sie zugleich Sorge
tragen, konnen sie in keiner Weise verfiigen.
Sie ndhern sich ihr vorsichtig wie einem der
vielen Végel, die sie einzufangen verstehen und
in Kéfigen halten. Aber sie wissen, die Zukunft
konnen sie nicht einfangen und z&hmen; sie ha-
ben keinerlei Macht iiber sie.

Umso mehr hat ihr Glauben mit der Zukunft
zu tun! Umso mehr hoffen sie. Ihre Hoffnung
wire wahrscheinlich nicht so radikal ohne das
Fehlen einer Zukunftsperspektive! »Zukunftg,
das hat nicht so sehr mit einer Zeit zu tun, von
der man nicht weilf, wann sie eintrifft, das hat
vielmehr mit einer Wirklichkeit zu tun, von der
sie wissen, dass sie auf sie zukommt. Es ist eine
Wirklichkeit, in der Angst und Sorge von ihnen
abfallen und sie aufatmen kénnen. Wie und
wann sie auf sie zukommen wird, das ist nicht so
wichtig wie die Tatsache, dass sie kommt. Gott
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hat sie fiir sie vorgesehen. Das ist die entschei-
dende Sicherheit, die nicht umzuwerfen ist.

So wie das Fehlen einer Zukunftsperspekti-
ve ihrem Leben eine besondere Note von Hin-
falligkeit und Kostbarkeit zugleich verleiht, so
wirkt sich ihre Hoffnung gerade im Feiernkdn-
nen des Augenblicks und einer eigentiimlichen
Gelassenheit und Freiheit zugleich aus. Es ist un-
mdglich, sich nicht mit dieser Hoffnung ausein-
anderzusetzen. Das flihrt dazu, dass ich noch
immer dabei bin, sie als innersten Bestandteil
meines eigenen Glaubens und als die Wahrheit,
die mein Leben orientiert, zu entdecken.

Da mich nun ausgerechnet die Menschen
in Brasilien, die am unteren oder sogar unter-
sten Rand ihrer Gesellschaft leben, mit ihrer
Hoffnung herausfordern, fiige ich meinem Teil
einer Antwort, die eine christliche Ethik zu
Gehor bringt, noch Folgendes hinzu: Ich glau-
be — und auch dieser Glaube ist kaum zu er-
schiittern —, dass es nicht nur in Brasilien die
Schwachen und Unbeachteten, die Verriickten
und Beschidigten sind, die uns zum Herzen
unseres Glaubens und zu den Quellen unseres
Lebens fithren kénnen. Vielmehr gilt hier in
Europa Ahnliches!

Kennzeichen
Menschenfreundlichkeit

® Besondere Kennzeichen? Menschenfreund-
lichkeit ...

... nach den konkreten Menschen fragen,
ihre Fragen horen — auch wenn wir lieber etwas
anderes horen wiirden — und zu Gehor brin-
gen, sie also neu horen und verstehen im Licht
der Beziehung zu einem Gott, der Leben in
Beziehungen ist;

... genauso wie die in ihren Fragen ernst ge-
nommenen Menschen auf die Suche nach einer
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Antwort gehen, die Suche wertschétzen, in ihr
u.U. schon einen Teil einer Antwort entdecken,
um in den Fragen, in der Not, der Krise auch den
Hinweis auf ein Erkennen, einen Reichtum, eine
Chance zu sehen, die sich ank{indigen.

[st das etwas Besonderes?

Es mag nichts Besonderes sein. Wenn
allerdings das Entscheidende an der christ-
lichen Ethik nichts ist, was als »besonders« und
»unterscheidend« wahrgenommen wird, und
auch nichts, um dessen unterscheidende Qua-
lit4t Christen sich sorgen, so kdnnte dies darauf
hindeuten, dass es umso iiberzeugender gelebt

und getan wird.

1 Als eines von vielen Beispie-
len sei nur der Artikel ge-
nannt: »Wir alle sind Europa«
(Ein Gespréch mit dem Polito-
logen Ludger Kithnhardt), in:
Herder Korrespondenz 53
(1999) 79.

2 yHeute kann nicht mehr

die Rede davon sein, dass es
selbstverstindlich ist, an den
Menschen zu glauben und

zu fragen, ob das geniigt. Die
vitale Frage, innerhalb und
auBerhalb der katholischen
und der christlichen Kirchen,
ist vielmehr, was es erlaubt,
an den Menschen zu glauben;
eben dieser Glaube versteht
sich Uiberhaupt nicht mehr
von selbst.« Henri-Jéréme
Gagey, La nouvelle donne
pastorale, unverdffentlichtes
Manuskript, S. 37.

3 Timothy Radcliffe o.p.,
L'ours et la moniale. Le sens
de la vie religieuse aujour-
d'hui. Conférence aux
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