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Im folgenden wird dargelegt, daf3 und warum die ,,Pra-
xis“ ein ,, Locus theologicus “ ist, wie sich das Verstdndnis
von Seelsorge als ,,Kunst der Pastoren® hin zur ,, Kunst
der Gemeinde “ weiterentwickelt hat und welche Bedeu-
tung ,,Praktische Theologie“ bzw. Pastoraltheologie fiir
Leben und Wirken der Kirche heute hat. red

In einer amtlichen Fulinote zu Beginn seiner Pastoral-
konstitution sagt das II. Vatikanische Konzil ganz offizi-
ell, dieser Text liber die Kirche in der Welt von heute sei
»pastoral” zu nennen, weil er, ,gestiitzt auf Prinzipien
der Lehre, das Verhéltnis der Kirche zur Welt und zu den
Menschen von heute darzustellen beabsichtigt”. Daher
wird im berithmten Anfang von ,,Gaudium et Spes® be-
tont, dafBl die Lehre vom Menschen als solche pastoral ist,
wenn sie in existentieller Solidaritit gebildet und vorge-
tragen wird, also in ,engster Verbundenheit der Kirche
mit [. . .] Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der
Menschen von heute, besonders der Armen und Bedriang-
ten aller Art“. Denn, so das Konzil bewulit programma-
tisch, , es gibt nichts wahrhaft Menschliches, das nicht in
den Herzen der Jiinger Christi seinen Widerhall fande*
(GS 1). Lehre und existentielles Betroffensein gehoren
demnach untrennbar zusammen. Das wird pastoral ge-
nannt.

Eine Vorgabe fiir die Theologie insgesamt, eine Vorgabe
fiir die Pastoral-Theologie im besonderen.

Freilich finden sich auch andere Konzils- und kirchen-
amtliche Texte — sie sind sogar bei weitem in der Mehr-
zahl -, in denen der Priester allein als Seelsorger bezeich-
net wird. So heifit es etwa auch im ,Direktorium fiir
Dienst und Leben der Priester” noch 1994, dafl dem Prie-
ster , allein aufgrund der vom Bischof empfangenen Prie-
sterweihe im eigentlichen und eindeutigen Sinn der Be-
griff Pastor' zukommen kann. Tatsédchlich bezieht sich
die Bezeichnung ,Pastoral‘ auf die potestas docendi et
sanctificandi sowie auf die potestas regendi® (Art. 19).
Demnach wére auch der Diakon, der von Amts wegen die
feierliche Taufe spendet, kein Seelsorger, auch nicht der
Katechist, der dies im Auftrag seines Bischofs tut — ob-
wohl in der Liturgiekonstitution (SC 7) Augustinus mit
den Worten zitiert wird: ,,Wenn immer einer tauft, tauft
Christus selbst.*

Aber seit den noch nicht durch Priestermangel gekenn-
zeichneten Zeiten des Konzils hat sich einiges weiterent-
wickelt, jedenfalls — so kann man schlicht feststellen — so-
wohl in der kirchlichen Umgangssprache als auch in der
Theologensprache. (In der offiziellen Kirchensprache ist



1.2 Was heil3t
»(Seel-)Sorge“?

diese Sprachentwicklung weitgehend — noch? — nicht er-
folgt.) So hat im November 1993 der Beirat der Konfe-
renz der deutschsprachigen Pastoraltheologen in seiner
Erklarung ,Zur Zukunft der Seelsorge“ ganz im Sinne
des zitierten Textes der Pastoralkonstitution des Konzils
gefordert, Theologie miisse vom Menschen her betrieben
werden: ,,Angesagt®, so heilit es dort, sei ,,ein Ortswech-
sel der Theologie hinein in die alltiglichen Lebenskon-
texte der Menschen® (S. 266).

Johannes XXIII. hatte dem Konzil den Auftrag gegeben,
auf die Zeichen der Zeit zu achten, also kairologisch zu
arbeiten. Es hat diesen Auftrag ernst genommen und
angenommen und sich dementsprechend insgesamt als
Pastoralkonzil verstanden. Nicht zuletzt darin, wie das
Konzil Lehre mit Leben verbunden wissen wollte, zeigte
sich der Paradigmenwechsel kirchlichen Selbstverstand-
nisses, der durch es aufgenommen, formuliert und voran-
getrieben wurde — und den es erst noch einzuholen gilt.
Dies wird gerade in der gegenwartigen Phase der Span-
nung von Kkirchlicher und theologischer Entwicklung
tiberdeutlich.

Einige der Konsequenzen, die dies fiir das Selbstver-
stédndnis und die Standortbestimmung der relativ jungen
und wissenschaftstheoretisch zum Teil noch unausgego-
renen Disziplin der Pastoraltheologie hat, sollen hier an-
gesprochen werden.!

Ein traditionelles Wort fiir jene Haltung, die das Konzil
mit seiner Rede von der Verbundenheit der Kirche mit
der Menschheit meint, ist die ,Sorge“. Semantisch be-
deutet das deutsche Wort ,,Sorge“ — wie das lateinische
»eura® —  Kummer® und seit altersher zweierlei: ebenso
»Unruhe, Angst® (vgl. Sorgen haben, Kummer haben, be-
sorgt sein) wie ,, Bemiithung um Abhilfe“ (vgl. sich um et-
was sorgen, sich kiimmern, etwas besorgen, jemanden
umsorgen, versorgen, vorsorgen). Wer sich sorgt, ist also
ebenso selbst , besorgt, sorgenvoll“, wie um etwas ,be-
sorgt, sorgsam, (fiir)sorglich, sorgfaltig®.

Das Wort ist von der ,,Seel-Sorge“ her bestens bekannt.
Schon von der Wortbedeutung her lassen sich Selbst-Be-
troffensein und Handeln aus Betroffenheit also nicht
voneinander trennen. Oder in einem (ebenfalls von der
Wortherkunft gedeckten) Bild: Anfang aller Verinde-
rung ist die Sorg-faltigkeit, d. h., es sind die Sorgenfalten
auf der Stirn, auf der eigenen und auf der der anderen.

' Ausfiihrliche Fassung mit Belegen siehe P. F. Schmid, Die Gruppe als
locus theologicus. Kairologische Aspekte zum Verstidndnis von Seelsorge
und zur Konzeption der Pastoraltheologie als praktischer Theologie, in:
PThI 1/1998.
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Es gehoren somit nicht nur existentielles Betroffensein
und Lehre — modern ausgedriickt: das Menschen- und
Gottesbild, Theologie und Anthropologie —, sondern auch
Betroffensein und Verdnderungshandeln, also Reform,
untrennbar zusammen.

Man kénnte eingedenk der Semantik von ,,Sorge” daher
durchaus auch sagen: Pastoraltheologie - ,,Seelsorge-
Theologie® —ist Sorge-Theologie: Theologie, getragen von
Betroffenheit und Engagement. Die Pastoraltheologie
kann so zunéchst ganz einfach als jene theologische Diszi-
plin beschrieben werden, in der man — die Diskussion um
das Wort ,Seele” sei einmal beiseite gelassen, es geht
zweifellos um den ganzen Menschen - sich sorgt: als
Mensch und um das Menschsein, im Leben und um das Le-
ben. Ihr Motiv ist das eigene Besorgtsein und jenes der
Mitmenschen, ihr Ziel ist die Sorge um Verdnderung. Und
ihre Methode ist eine wissenschaftlich-sorgsame, eine
sorgfiltige, eine, die gleichwohl niemals distanziert und
unbetroffen von dem sein kann, worum sie besorgt ist.
Die Pastoraltheologie ,kiimmert sich” — und zwar dar-
um, wie Menschen ihr Leben gestalten, wie sie handeln.
Das heil3t, sie kiimmert sich um die Praxis. Sie ist eine
praktische Wissenschaft (nicht weil das Gegenteil ,,un-
praktisch“, im Sinne von ,unbrauchbar®, ware, sondern
weil sie auf die Praxis bezogen ist, d. h. ,tatig, auf das
Handeln gerichtet” und daher - hoffentlich - ganz in der
griechischen Bedeutung des Wortes ,tunlich, tauglich®
ist), eine Lehre vom aktiven Tun und Handeln.

Die Pastoraltheologie ist also eine praktische Theologie,
und das heiBt, sie ist eine , handelnde Theologie®, eine
Theologie, die aus dem Handeln kommt und auf das Han-
deln zielt. Sie ist jedenfalls in diesem Sinne eine Praxis-
wissenschaft, eine Handlungswissenschaft.? Mit dieser
Qualifikation ist zum Ausdruck gebracht, dall der Pasto-
raltheologie ein induktiver, von der Erfahrung ausgehen-
der Ansatz zugrunde liegt, daB sie empirische Methoden
heranzieht, interdisziplinidr orientiert ist (mit anderen
Handlungs- bzw. den Humanwissenschaften zusammen-
arbeitet) und nicht nur Praxis analysiert und interpre-
tiert, sondern Orientierungshilfen fiir gegenwértiges und
zuklnftiges Handeln vermitteln will.?

? Der Begriff ,Handlungswissenschaften” stammt von H. Schelsky (Ein-
samkeit und Freiheit. Idee und Gestalt der deutschen Universitiat und ih-
rer Reformen, Reinbek 1963), der damit den Unterschied zu den histo-
risch-hermeneutischen Wissenschaften zum Ausdruck bringen wollte.
Sie stehen, Schelsky (ebd. 283) zufolge, ,dem Wesen ihrer Erkenntnis
nach, also auch als ,Theorie’, unmittelbaren Folgerungen fiir das Han-
deln“ offen, ja sind geradezu darauf bezogen.

¥ Vgl. N. Mette, Praktische Theologie als Handlungswissenschaft, in: Dia-
konia 3 (1979) 190-203, hier 191 f.



1.4 Was heif3t
»praktische
Theologie“?

Der Pastoraltheologie geht es somit zunéchst einmal um
die Praxis der Kirche, ihr pastorales Handeln (wie immer
diese Praxis im einzelnen zu bestimmen sein mag und wie
immer man das Theorie-Praxis-Problem sehen und deuten
mag. Es ist auch spater noch zu tiberlegen, ob die Gegen-
standsbeschreibung ,, Praxis der Kirche“ heute ausreicht);
sie ist daher nicht nur irgendeine praktische Theologie,
sondern sieist die , Praktische Theologie* schlechthin. Sie
ist ,, Theorie der Praxis der Kirche“, wie es beispielsweise
Ferdinand Klostermann* auf den Punkt gebracht hat.
Oder genauer und wieder mit den Worten Klostermanns
formuliert: Pastoraltheologie ist die Theologie des kirchli-
chen Lebens, ,,die Lehre vom ganzen kirchlichen Leben
hier und heute und in die Zukunft hinein“.

Als theologische Wissenschaft reflektiert sie die vorfind-
bare Praxis, also das kirchliche Leben, theoretisch an-
hand anzugebender Kriterien — hier ist jedenfalls einmal
das Evangelium Jesu Christi zu nennen — und entwickelt
Ansétze und Perspektiven fiir kiinftiges Handeln, das auf
diese Weise immer mehr dem Handeln Gottes an den
Menschen entsprechen soll. Die so gewonnene erneuerte
Praxis ist wiederum Ausgangsposition neuerlicher kriti-
scher Analyse usw.

Die Praktische Theologie kommt somit ihrer Aufgabe in
mehrfacher Hinsicht in dialektischer Art und Weise nach:
» Sie reflektiert die Praxis als Wissenschaft selbstver-
stédndlich theoretisch, also in einem spannungsreichen
Gegeniiber zur Praxis, in kritischer Distanz zu ihr. Es
handelt sich um eine Theorie der Praxis — und zwar nicht
um ihrer selbst willen oder zur bloBen Erklarung dessen,
was ist, sondern als eine, die wiederum zur Praxis be-
féhigen und dieselbe weiterentwickeln soll; als Hand-
lungswissenschaft will sie auch zur Verdnderung, zur Re-
form des Handelns beitragen.

e Sie tut das wissenschaftlich und damit auch in dieser
Hinsicht kritisch gegeniiber den jeweils vorfindbaren im-
pliziten oder/und expliziten Handlungstheorien einzelner
Menschen oder Gruppen, deren je eigene Theorie aus ihrer
Praxis eruierbar ist, egal, ob es sich um den berithmten
kleinen Mann von der Stral3e oder eine Bischofskonferenz
oder um den Papst handelt. Jeder Christ, jede Gemeinde,
jede kirchliche Gruppierung hat ja eine , Alltags-Prakti-
sche-Theologie“® oder eine De-facto-Praktische-Theolo-
gie, die sich bisweilen erheblich vom BewuBtsein dieser
* F. Klostermann, Prinzip Gemeinde. Gemeinde als Prinzip des kirchli-
chen Lebens und der Pastoraltheologie als der Theologie dieses Lebens,
Wien 1965, 107, 111.

% P. M. Zulehner, Praktische Theologie, in: HThG 4, Miinchen 1991,
258-268, 258.
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1.5 Methodische
Gegenstands-
bestimmung: ,,Sehen,
Urteilen, Handeln*

1.6 Inhaltliche
Gegenstands-
bestimmung
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Person oder Gruppierung selbst unterscheidet. Aber die
Pastoraltheologie kann, wenn sie ihren Sitz im Leben der
Menschen haben soll, ihre Arbeit nicht ohne solche vor-
wissenschaftlichen Theorien tun, sondern muf diese als
Ausdruck des Selbstverstdndnisses der Menschen von
heute selbst ernst nehmen (und das heiBt zuallererst ein-
mal, sie iiberhaupt herauszufinden), zugleich aber auch
als Korrektiv fiir die je personlichen Theorien fungieren.
e Praktische Theologie hat so ihren Ort an der Schnitt-
stelle zwischen Theorie und Praxis und damit ihre Quel-
len in beiden, in der Theorie ebenso wie in der Empirie.
Denken und Erfahrung fordern einander auf immer neu-
en Ebenen wechselseitig heraus.

e Mit einer solchen Bestimmung ist auch ausgesagt, dafl
sie ihren Ort an der Schnittstelle ,zwischen Kirche und
Gesellschaft“ hat, d. h., sie hat der Kirche die Gesell-
schaft und der Gesellschaft die Kirche zu vermitteln, wie
es Alois Miiller® pragnant formuliert hat.
Sinnvollerweise liegt einem solchen wissenschaftlichen
Unterfangen der vom belgischen Begriinder der KAJ, Jo-
seph Cardijn, prdgnant mit , Sehen, Urteilen, Handeln“
benannte methodische Dreischritt zugrunde.

Es geht darum - und zwar meines Erachtens in dieser
Reihenfolge -,

e die vorfindbare Praxis, die Lebenswirklichkeit des
Menschen, wahrzunehmen,

e sie kritisch zu analysieren und

o Handlungsorientierungen fiir eine kiinftige Praxis zu
entwerfen.”

In formaler, methodischer Hinsicht herrscht diesbeziig-
lich heutzutage weitgehend Konsens.

Was aber heiBit das inhaltlich? Die Gegenstandsbe-
schreibung und Definition der Pastoraltheologie muf}
sich ja stets an dem Verstdndnis dessen orientieren, was
je-weils als das Wesentliche am kirchlichen Handeln
angesehen wird. Und da scheiden sich die Geister be-
reits deutlich.

Im Prinzip kamen in der katholischen Pastoraltheologie
zwei bekannte Einteilungsschemata in Gebrauch, die
auch beide bis heute verwendet werden.

6 A. Miiller, Praktische Theologie zwischen Kirche und Gesellschaft, in:
F. Klostermann — R. Zerfaf, Praktische Theologie heute, Miinchen-Mainz
1974, 15-26, hier 24 f.

? Oder man benennt die drei Stufen, wie beispielsweise Zulehner es tut,
mit Kairologie (d. h. der Frage nach den soziokulturellen Bedingungen
bzw. den Zeichen der Zeit), Kriteriologie (d. h. der Uberpriifung, inwie-
weit der einzelne und die Kirche als Ganze dem Evangelium gemé&08 oder
zu ihm in Widerspruch leben; d. h. auch, sich der Ziele zu vergewissern,
die angestrebt werden) und Praxeologie (als Nachdenken iiber und Ent-
wickeln von addquaten Handlungsformen).



Die Drei-Amter-
Lehre . ..

... versus die
Einteilung nach den
drei (vier) Grund-
funktionen

Die bereits zitierte traditionelle Aufteilung des kirchli-
chen Handelns analog zu den - exegetisch nicht korrekt?
— auf das Neue Testament zuriickgefithrten drei Amtern
Christi als Prophetentum (munus docendi), Priestertum
(munus santificandi) und Konigtum (munus regendi) un-
terscheidet zwischen dem Lehramt, dem Priesteramt und
dem Hirtenamt. Dieses Gliederungsprinzip findet sich
seit Beginn der wissenschaftlichen Pastoraltheologie bei
Rautenstrauch. So war es nicht nur die Grundlage der
Pastoraltheologie von Michael Pfliegler, der sich auf den
Sendungsbefehl Mt 28, 19f bezieht, und des Verstindnis-
ses von Apostolat, das sich bei Klostermann® (1962, 330)
und im II. Vatikanum (LG 31) findet, sondern ist auch die
Basis des neuen kirchlichen Rechtsbuchs von 1983. Hier
bildet das Schema die Grundstruktur seines Kern-
stiicks.'” In der Apostolischen Konstitution zur Promul-
gation des CIC (S. XXI) schreibt der Papst vom dreifa-
chen Amt ausdriicklich, daBl es zu den Elementen gehére,
die ,,das wahre und eigentliche Bild der Kirche“ ausma-
chen, und daB} an ihm alle Glieder des Volkes Gottes teil-
haben (wobei gleich danach die Kirche ausdriicklich als
Communio bezeichnet wird).

Hier wird also unterschieden zwischen

e dem Lehramt, dem die Lehre (,,Unterweisungspflicht*)
obliegt und die Spezialdisziplinen Homiletik, Katechetik
und Religionspidagogik entsprechen,

e dem Priester- (oder Mittler-)amt, das mit der Verwal-
tung der Sakramente (,Verwaltungs- und Ausspen-
dungspflicht®) beauftragt ist, was in der Liturgiewissen-
schaft reflektiert und gelehrt wird,

e und dem Hirten- (oder Vorsteher-)amt, das fiir den Ge-
meindeaufbau bzw. ihre Leitung (,Erbauungspflicht®)
verantwortlich ist. Dieser Teil wurde als eigentliche Pa-
storaltheologie angesehen (Rautenstrauch) oder nach der
Ausgliederung der anderen als Rest-Pastoraltheologie
oder als Pastoraltheologie im engeren Sinn bezeichnet,
und in der Hodegetik (,,Wegweisung"‘) oder Poimenik
(,Seelsorge-Anweisung*) gelehrt.

Mit der Erarbeitung der Dokumente des Zweiten Vatika-
nischen Konzils hat sich eine neue Aufteilung ergeben,
die in der Folge — noch nicht auf dem Konzil selbst — zu
einer Neukonzeption auch der Pastoraltheologie gefiihrt

 Vgl. M. Lehner, Das Bett des Prokrustes. Systematisierungsversuche in
der Pastoraltheologie, in: Orientierung 58 (1994) 40-45, hier 41.

? M. Pfliegler, Pastoraltheologie, Wien 1962; F. Klostermann, Das christ-
liche Apostolat, Innsbruck 1962.

' Buch II — vom Volk Gottes — handelt ausfiihrlich von der hierarchi-
schen Verfassung der Kirche, Buch III vom Verkiindigungsdienst und
Buch IV vom Heiligungsdienst. Vgl. Lehner, a. a. Q. 45.
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hat: Nun werden Grundfunktionen der Kirche benannt,
und zwar

e Verkiindigung (Martyria, Dienst am Wort, Evangelisa-
tion, Zeugnis),

e Liturgie (Vollzug der Sakramente, Feier des Gottes-
dienstes, besonders der Eucharistie) und

e Diakonie (Dienst helfender Liebe, Bruderdienst, ge-
schwisterliches Handeln); in letzter Zeit immer haufiger
noch durch die

e Koinonie (Gemeinschaft, Communio) als vierte ergénzt.
Man kann auch das ganz einfach ausdriicken: Es geht
darum, zu horen und weiterzusagen (oder allgemeiner: zu
kommunizieren), zu feiern und zu helfen (oder allgemei-
ner und zutreffender: zu handeln) - und zwar gemein-
schaftlich, koinonisch, in der und als Gemeinschaft. Be-
gonnen hat es mit der Konzeption von Karl Rahner im
»Handbuch der Pastoraltheologie“, in dessen erstem
Band er die Pastoraltheologie sehr umfassend als Lehre
vom ,,Selbstvollzug der Kirche“ konzipiert — vielleicht
kann man etwas weniger miBlverstindlich dazu ,,Lebens-
vollzug der Kirche“! sagen. Die Pastoraltheologie sei, so
faBt Rahner spater zusammen, jene ,theologische Wis-
senschaft, die aus einer theologischen Reflexion und
Deutung der je jetzt gegebenen Situation der Kirche her-
aus auf den je jetzt falligen Selbstvollzug der Kirche (als
gegebenen und seinsollenden) reflektiert”. Rahner zahlt
im Handbuch sechs ,,Grundfunktionen® auf: ,, Verkiindi-
gung des Wortes, Kult, Sakramentenspendung, kirchli-
ches Rechtsleben, christliches Leben in seiner ganzen
Breite und Caritas“.?* In seinem pneumatologisch konzi-
pierten Grundsatzwerk , Prinzip Gemeinde“, mit dem er
leidenschaftlich dafiir pladiert, in der Gemeinde das
Prinzip allen kirchlichen Lebens zu sehen, nennt Klo-
stermann neben dem , Urelement” des ,Geistes des
Herrn“ als die die Gemeinde bildenden Elemente ,,Wort,
Kult und Bruderliebe“?®. Das Konzept verbreitete sich
rasch und findet sich seit dem Faszikel ,Die Gemeinde*
des ,,Pastorale”, im Auftrag der Deutschen Bischofskon-
ferenz 1970 von der Konferenz der deutschsprachigen
Pastoraltheologen herausgegeben', praktisch tberall in
der pastoraltheologischen Literatur. Besonders Rolf Zer-

I Prinzip Gemeinde, 11.

2 K. Rahner, Ekklesiologische Grundlegung, in: HPTh I, 117-148; ders.,
[Die Grundfunktionen der Kirche.] Theclogische und pastoraltheologi-
sche Voriiberlegung, in: HPTh I, 216-219; ders., Art. Pastoraltheologie.
Wissenschaftstheoretisch, in: HPTh V, 393-395.

3 F. Klostermann, a. a. 0., 40-58.

4 H. Fischer — N. Greinacher — F. Klostermann, Die Gemeinde, Mainz
1970.



2. Im Verstédndnis von
Seelsorge setzt sich ein
neues Paradigma
durch

2.1 Seelsorge als
»,Kunst der Pastoren*

faB* (1992) will die Grundfunktionen um die Communio
als Sorge um die geschwisterliche Gemeinschaft und
Einheit ergédnzt und somit die Bedeutung der Koinonia
als selbsténdige Funktion im ekklesialen Vollzug gewiir-
digt wissen. Diese Drei- bzw. Vierteilung wurde von
zahlreichen Pastoraltheologen iibernommen. Und so
kann man zwischen den kerygmatischen (Homiletik, Ka-
techetik und Religionspadagogik, [Missiologie]), den li-
turgischen und den caritaswissenschaftlichen Spezialdis-
ziplinen unterscheiden.

In seinem Aufsatz ,Systematisierungsversuche in der Pa-
storaltheologie” weist Markus Lehner'® darauf hin, daB
die beiden Systematisierungsversuche véllig unverbun-
den nebeneinander stehen und ein klassischer Paradig-
menwechsel vorliege, ein Bruch, der noch kaum unter-
sucht worden sei. Jedenfalls laufen die beiden Konzepte
nebeneinander her. Aber vielleicht sind sie so unverbun-
den denn doch nicht, wie es den Anschein hat.'’

Wie kam es zu der neuen Sichtweise?

Es ist unschwer zu erkennen, dafl zwei verschiedene Ver-
stdndnisweisen von Seelsorge hinter den beiden Gliede-
rungsprinzipien stehen und ein Paradigmenwechsel im
Gang ist.

Wird der Sendungsbefehl des Matthausevangeliums als
an die Priester als die eigentlichen Seelsorger gerichtet
ausgelegt, so ist es ein Auftrag an spezielle Personen, die
als Fachleute Seelsorge zu betreiben haben. Nach einem
solchen Verstdndnis von Pastoral ausschlieBlich als
Tatigkeit spezieller Amtstréager richtet sich die Pastoral-
theologie an die Pastoren, unter denen die lingste Zeit
eben im wesentlichen die Priester verstanden wurden.
Pastoral baut auf dem Weihesakrament auf. Die eigentli-
chen Seelsorger sind die geweihten Amtstrager. Aber die
Aufteilung ist auch noch brauchbar, wenn man bestimm-
te Laien zur Seelsorge hinzunimmt und ihnen dann ein
Mitwirken an Priesteramt, Lehramt und Hirtenamt zu-
spricht.

Der alten Trilogie liegt ein individualistisches Konzept
zugrunde. Seelsorge ist hier die Kunst der Pastoren. Es
wurzelt letztlich in einem ausschlieBlich und einseitig
christologischen Modell. Pastoraltheologie ist so etwas
wie eine Berufslehre fiir die Seelsorger, historisch auch
entstanden aus der Unzufriedenheit mit ungeniigender
fachlicher Qualifikation derselben und rein pragmati-

* R. Zerfafs, Lebensnerv Caritas, Freiburg i. Br. 1992.

' Lehner, a. a. 0. 41 1.

'" Vgl. dazu die Fortsetzung dieses Beitrags iiber die Gruppe als Ort der
Theologie in Diakonia, Heft 4/1998.
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scher Pastoralpraxis. Es geht, wenn man so will, um
Seelsorgetechnik, ja, etwas boshaft formuliert, um
»Hierarchologie“!®. Die Gefahr einer solchen Konzeption
ist, dafl Pastoraltheologie wie Kirche ,klerokratisch und
expertokratisch® werden, wie Isidor Baumgartner!'® poin-
tiert bemerkt, weil sie das fundamentale Miteinander
nicht in den Blick bekommen. Jedenfalls ist die Pastoral-
theologie, so verstanden, eigentlich effizienzorientiert
(und daher immer auf der Suche nach — moglichst ,,bom-
bensicheren“ — Pastoraltechniken). Man kann es auch
moderner und weniger vorwurfsvoll formulieren: Pasto-
raltheologie ist im wesentlichen die Lehre zur Aus- und
Fortbildung fiir Seelsorge sowie Supervision, besonders
im Sinne von Effizienz- oder Erfolgskontrolle.

Die Téatigkeit selbst, die Seelsorge, ist Belehrung, Ver-
waltung und Betreuung, bestenfalls Beratung.

Hingegen ist dem bahnbrechenden Konzept des Tiibinger
Privatdozenten Anton Graf* zufolge die (ganze) Kirche
Gegenstand der Theologie. Theologie ist bei Graf das
,wissenschaftliche SelbstbewulBitsein“ der Kirche. Mit
dem von ihm gewihlten Ausdruck ,Praktische Theolo-
gie“ zeigt er, daB es ihm zufolge nicht um den einzelnen
Pastor, sondern um die ganze, ,sich selbst in die Zukunft
erbauende Kirche geht. Diese Zukunft der Kirche ist
jetzt der Gegenstand der Praktischen Theologie. Die Kir-
che, als Sacramentum mundi verstanden, als Heilszei-
chen fiir die Welt, steht in der unter anderem bei Rahner
und Klostermann wiederaufgenommenen Tradition im
Mittelpunkt einer Pastoraltheologie, die als Theologie
des Lebens der Kirche, als kritische Hermeneutik christ-
lichen Handelns, gesehen wird.

Das neue Konzept taucht nicht zufillig in Zusammen-
hang mit dem ,Prinzip Gemeinde"“ auf. Es ist ein sozia-
les, ekklesiologisches Konzept, und es ist pneumatolo-
gisch fundiert. Pastoral baut auf der Taufe auf. Die Laien
sind daher durch die Taufe auch Seelsorger und Seelsor-
gerinnen; nicht erst durch die Hinzuziehung zu den und
die Mitwirkung mit den Geweihten. — Konsequenter-
weise entstand in dieser Tradition die Sozialpastoral
oder Politische Diakonie, die unter anderem aus den Ge-
meindeerfahrungen der dritten Welt herriihrt. Nur in ei-
nem solchen Konzept konnte Diakonia wieder als Seel-
sorge im eigentlichen Sinn gesehen werden und die Cari-
taswissenschaft einen entsprechenden Platz bekommen.

% H. Schuster, Die Geschichte der Pastoraltheologie, in: HPTh I, 152.

9 . Bawmgartner, Pastoralpsychologie, Diusseldorf 1990, 54.

® A. Graf, Kritische Darstellung des gegenwartigen Zustands der Prakti-
schen Theologie, Tiibingen 1841, 6.



2.3 Seelsorge als
perichoretische Praxis

Pastoraltheologie ist hier — im Lichte der letztlich in ei-
ner sozialen Trinitdtstheologie wurzelnden Communio-
Ekklesiologie — die theologische Wissenschaft vom Ge-
meinschaftsdienst der Kirche am Leben der Menschen,
und in diesem Sinne ist sie auch politisch. Die Gefahr
dieses Konzepts liegt darin, daf Kirche wie Theologie das
fundamentale Einander-Gegeniiber-Sein nicht ernst
nehmen oder nivellieren (und damit nicht dialogisch auf-
einander bezogen denken und handeln, sondern gleich-
macherisch, vereinnahmend, respektlos, formaldemokra-
tisch usw.). Sozialtechnologie und Aktivismus konnen
die Folge sein.

Die Tatigkeit selbst, die Seelsorge, ist hier, wird wirklich
konsequent gedacht, als wechselseitige Begegnung ver-
standen, als Kunst (und niemals als Technik), einander
beim Christsein zu begleiten, zu férdern und dazu her-
auszufordern.*!

Es handelt sich, inhaltlich besehen, bei diesem zweiten
Modell um mehr als eine einschneidende Verschiebung
der Prioritdten, um mehr als eine andere Akzentsetzung
(,weg von den Priestern — hin zu den Laien“, ,weg von
der Hierarchie, hin zur Demokratie”, ,,weg von der Or-
thodoxie, hin zur Orthopraxie” usw.). Es handelt sich um
ein qualitativ neues Modell, das Evangelisierung nicht,
um es mit aktuellen Schlagworten zu benennen, ,,linear
versteht (die unverfilschte Weitergabe des durch Jesus
Christus von Gott in die Welt gekommenen Lehrgutes
durch das verwaltende und interpretierende Lehramt der
Kirche iiber die Zeiten hinweg, von gestern nach heute,
von vorn nach hinten, von oben nach unten), sondern
svernetzt* (die kreative Aktualisierung der in Jesus
Christus Mensch gewordenen Beziehung Gottes zu den
Menschen im Heiligen Geist durch alle Glieder einer als
Volk Gottes verstandenen Kirche, schopferisch, wechsel-
seitig, aufgabenteilig, diakonisch). Die Theologie hat
dafiir schon lange einen eigenen Begriff: es handelt sich
um eine ,perichoretische Praxis, eine Lebensform, die
sich in Analogie zum Leben des selbst beziehungsorien-
tierten, beziehungsstiftenden und beziehungsbegriinden-
den Gottes versteht.

Be-geg(e)n-ung ist deswegen ein konstitutives Merkmal
einer so verstandenen Seelsorge, weil darin das prinzipi-
elle Gegentber des anderen als eines wahrhaft anderen
zum Ausdruck kommt, das sowohl seiner Objektivierung
(als zu Betreuender, Beratender etc.) wie seiner Verein-
nahmung (,,wir alle sind . . .“, z. B.: ,,. . . gleich®) wider-

2 Zur Seelsorge als Kunst vgl. u. a. das Themenheft Diakonia 1/1989.
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steht und eine fundamental personale Perspektive im
Sinne des in der christlichen Tradition herausgebildeten
Personbegriffes hat, zu dem in dialektischer Spannung
Selbstandigkeit als individuelle Dimension ebenso kon-
stitutiv gehort wie Beziehungsangewiesenheit als relatio-
nale. Seelsorge ist daher dialogisch, sie ist personale Be-
gegnung.*

Demnach ist Seelsorge mit dem Christsein zutiefst ver-
bunden. Sie ist ein von Christus her in der Gemeinschaft
und aus und in ihrem Auftrag geleisteter Dienst am ein-
zelnen und der Gemeinschaft und somit ,mehr® als das
personliche Glaubenszeugnis des Christen aufgrund der
Taufe. Sie ist Teilhabe an der Evangelisierung, sie ist
Diakonia, sie ist Feier des Erlostseins — alles in einem
umfassenden Sinn. Oder auf den Punkt gebracht: Seel-
sorge ist der Dienst der Christen aneinander und an der
»Welt“, die Praxis der Forderung im Leben aus dem
Glauben.

Alle Versuche — und sie finden sich sonder Zahl, begin-
nend in den Konzilstexten selbst —, die beiden Modelle
einfach additiv zu kombinieren, miissen daher scheitern:
Man kann nicht einseitig und wechselseitig zugleich sein.
Das heif3t nicht, daf die beiden Modelle nicht beide ihre
Berechtigung hatten und in bleibender Spannung zuein-
ander hilfreich sein kénnen - sind sie doch Modelle und
nicht Wirklichkeiten.

Als Seelsorge-Theologie geht die Pastoraltheologie von
dieser Praxis des Handelns aus. Als Praktische Theologie
versteht sie daher das Handeln selbst, das Leben also, als
wesentliche Dimension der Theoriefindung. Das Wahr-
nehmen und Verstehen der Situation wird ausdriicklich
als theologisch qualifiziert.?® Das Handeln erfihrt hier
eine explizite Thematisierung, in der das Spezifikum der
Praktischen Theologie in Abhebung zu den systemati-
schen, exegetischen und historischen theologischen Dis-
ziplinen gesehen werden kann. Praxis wird nicht als
Konsequenz von Theorie verstanden, sie wird vielmehr
selbst als Ort der Erkenntnis im Kontext der Wahrheits-
suche gesehen — im Sinne des biblischen ,,Wer die Wahr-
heit tut, der kommt ans Licht, und von seinen Taten wird
offenbar, dalB sie in Gott getan sind“ (Joh 3, 21). Wahr-
heit meint in der Bibel ja nicht einen Sachverhalt, son-
dern eine Lebensform: Deshalb kann aneinandergereiht

“# P. F. Schmid, Souveranitit und Engagement, in: C. R. Rogers — P. F.
Schmid, Person-zentriert, Mainz *1998; ders., Solidaritdt und Autonomie,
Koln 1994; ders., Personale Begegnung, Wiirzburg 21995.

“ Vgl. H. Haslinger, Wissenschaftstheoretische Wegmarken: Selbstver-
standnisformeln der Praktischen Theologie, in: PThI 17 (1997) 333-354,
hier 334.



3.2 Die Praxis als
Locus theologicus

stehen: ,Ich bin der Weg, die Wahrheit und das Leben*
(Joh 14, 6).

Oder anders gesagt: Die an und fiir sich prinzipielle
»Kairologizitét® jeglicher Theologie erfihrt in der Prak-
tischen Theologie eine explizite Reflexion. Damit ist der
spezifische Beitrag der Praktischen Theologie zum Ge-
samt der Theologie benannt: Sie nimmt die Praxis als
Locus theologicus.

Praktische Theologie kann daher nie und nimmer nur
Anwendungswissenschaft sein, auch wenn sie lange so
verstanden wurde und so sehr auch immer das lineare
Denken dazu verleiten wiirde, sondern baut darauf auf,
die Praxis selbst als Ort der Theologie und ihrer Theorie-
bildung, als theologiegenerativen Ort, zu verstehen.

Und spétestens hier wird deutlich, dal die Grenze einer
praktischen Theologie nicht so einfach an Kirchengren-
zen festgemacht werden kann. Es kann nicht nur die ex-
plizit kirchliche Praxis als christliche Praxis, als Ant-
wort auf das Wort Gottes, gelten. Daher muBl auch jene
»religiose” Praxis bedacht werden, die nicht in der Kir-
che beheimatet ist, und religiés motiviertes Handeln in
der ganzen Gesellschaft mull demzufolge Reflexionsge-
genstand sein — ob unbedingt der Praktischen Theologie
oder beispielsweise einer theologischen Ethik wird kon-
trovers gesehen. Gert Otto hat jedenfalls — zur Uberwin-
dung der kirchlichen Binnenperspektive — Praktische
Theologie ganz weit als , kritische Theorie religits ver-
mittelter Praxis in der Gesellschaft” bezeichnet.?* Ohne
das in diesem Rahmen weiter zu diskutieren: Wichtig
daran ist, daB es eine praktisch-theologisch zu bedenken-
de Praxis gibt, die sich selbst nicht als christliche, ge-
schweige denn als kirchliche, begreift und dennoch in der
Tradition des Evangeliums steht, weshalb ihr Mitbeden-
ken jedenfalls zum Gegenstand einer Praktischen Theo-
logie dazugehort.

Die Praktische Theologie nimmt die Praxis als Ort der
Wahrheitserkenntnis. Nach dem klassischen, auf Melchi-
or Cano® (1563) zuriickgehenden Verstindnis sind Loci
theologici die verschiedenen Moglichkeiten, die Glau-
benswahrheiten aufzufinden und als solche zu werten.
Sie haben also eine methodische Funktion. Neben den
»loci theologici proprii®, wie Schrift, apostolische Uber-
lieferung und lebendige Verkiindigung durch gldubigen
Konsens, Lehramt oder TheologenduBerungen, werden

* @G. Otto, Grundlegung der Praktischen Theologie, Miinchen 1986, 7;
vgl. N. Greinacher, Praktische Theologie als kritische Theorie kirchlicher
Praxis in der Gesellschaft, in: ThQ 168 (1988) 283-299.

#* M. Cano, De locis theol. libri duodecim, Salamanca 1563.
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als “loci theologici alieni“ Ratio, Philosophie und Ge-
schichte genannt.

Und genau da setzt das hier vorgelegte Verstandnis an: In
kairologischer Perspektive ist die jeweilige aktuelle ge-
schichtliche Praxis, die zeitgeschichtliche Verwirkli-
chung des Lebens aus dem Glauben, in diesem strikten
Sinn ein Locus theologicus, Ort der Reflexion des Glau-
bens, Lernort fiir Theologie. In ihr offenbart sich der
Sensus fidelium, indem er im Handeln sichtbar wird. So
wird der Con-sensus der vielen einzelnen theologisch be-
deutsam. Denn das Resultat des Glaubenssinns — der je
aktuelle Inhalt des Glaubensbewulitseins — ist kein kri-
tisch erarbeitetes oder systematisch dargestelltes Elabo-
rat, sondern lebendiges Glaubenszeugnis.*

Freilich ist nicht schon jede Praxis einfach Orthopraxie
und eo ipso Wahrheit. Es bedarf der kritischen Reflexion
dieser Praxis. Und genau dies ist die Aufgabe der Prakti-
schen Theologie; hier ist die Kairologie als theologische
Gegenwartslehre erforderlich, als ,,theologische Zeit- und
Situationsanalyse“?. Sie analysiert und reflektiert die Er-
eignisse und Prozesse der jeweiligen Gegenwart unter
dem Aspekt, daf und inwieweit sie als Kenn-Zeichen
deutlich werden fiir das je zu erneuernde Selbstverstand-
nis und die je zu re-formierende Praxis der Kirche. Anders
gesagt: Der jeweilige Moment wird als giinstige Gelegen-
heit, als Gelegenheit zur Gunst, als fruchtbarer Augen-
blick gesehen, theologisch ausgedriickt: als gnadenhafter
Augenblick, als ,,Wehen des Geistes“.

Wo und wie kann dies heute ,,praktisch® und addquat ge-
schehen? Wo kann das Leben der ,,Menschen von heute“,
wie es in Gaudium et Spes (Nr. 1) heifit, des einzelnen
ebenso wie die gesellschaftlichen Prozesse, aufgespiirt
und untersucht und verstanden werden? Wie findet die
Praktische Theologie heraus, was ,wahrhaft mensch-
lich® (ebd.) ist? Wo kann sie ihre kairologische Arbeit
aufnehmen? Wo wird ,Praxis“ in umfassender Weise
sichtbar? Und fiir die Kirche im speziellen gefragt: Wo
findet man denn die je gegebene tatsachliche ,,Praxis der
Kirche“? Diesen Fragen ist ein zweiter Artikel* gewid-
met, in dem zu zeigen sein wird, dafl dies unter den heu-
tigen Bedingungen in hervorragender Weise in Gruppen
der Fall ist.

% M. Seckler, Glaubenssinn, in: LThK? Bd. IV, 945-948; vgl. auch H. Vor-
grimler, Uberlegungen zum Glaubenssinn der Glaubigen, in: Diakonia 28
(1997) 366-375.

# Klostermann, a. a. 0., 11.

2 Der Beitrag iiber die Gruppe als Ort der Theologie erscheint (voraus-
sichtlich) in: Diakonia 29 (1998) Heft 4.



