,,Geh hinaus und wirf die Netze aus!“, sagte
dieser — und wir denken wie er — ,Warum
noch einmal die Netze auswerfen? Wir haben
es schon einmal gemacht, und es hat nichts
gebracht. Wir haben uns die ganze Nacht ab-
gemiiht, ohne etwas zu fangen. Warum von
neuem beginnen?”“ Den Aufruf hinauszuge-
hen wiederzuhéren, setzt voraus, dafl man
wie der Apostel Petrus sagt: ,Herr, auf Dein
Wort werden wir die Netze auswerfen.” Das
Abenteuer des Evangeliums lockt uns zu ei-
nem Werk, das unsere Krifte libersteigt.

Mary Grey
Wohin fliegt die Wildgans?

Auf der Suche nach einer feministi-
schen Theologie des Heiligen Geistes

Auf Anregung von Helen Schiingel-Strau-
mann, die wir fiir dieses Heft um einen Bei-
trag zum Thema ,, Frauen entdecken Gott als
Geist“ gebeten hatten und die wegen eines
friitheren Artikels in Diakonia* diesen Bei-
trag nicht schreiben wollte, und mit Zustim-
mung von Mary Grey und von Elisabeth Molt-
mann-Wendel, der Herausgeberin des emp-
fehlenswerten Buches ,,Die Weiblichkeit des
Heiligen Geistes. Studien zur Feministischen
Theologie“ (Chr. Kaiser Giitersloher Verlags-
haus 1995) bringen wir im folgenden aus die-
sem Werk den Beitrag dieser englischen
Theologin. Dieser geht es darum, an der Ent-
wicklung einer Geist-Theologie mitzuwir-
ken, die die unterdriickenden Strukturen ei-
ner patriarchalen Theologie und Kirche ,,hei-
len kann“. Sie geht der Frage nach: ,, Konnen
wir durch eine neue Vision von der Rolle des
Heiligen Geistes die Kirche mit ihren bibli-
schen Wurzeln wieder mit einer befreienden
Kraft fir die Welt von heute verbinden?“
Grey duflert (gegen Congar und Boff) Vorbe-
halte, dem Heiligen Geist einseitig weibliche
Eigenschaften zuzuweisen, da die sogenann-
ten ,weiblichen® Eigenschaften eigentlich
Midnnern und Frauen in gleicher Weise zu-

* in dem sie Ergebnisse ihrer Forschung zu rdah
(Geist-/Lebenskraft) im Alten Testament zusam-
mengefaBt hat (Jg. 21, 1990, 149-157).

kommen sollten, und da Gott kein Geschlecht
zugeschrieben werden kann. Sie nidhert sich
dem Verstdndnis des Heiligen Geistes mit der
Metapher der Verbindung; der Heilige Geist
wirkt im Menschen, um zwischenmenschli-
che Beziehungen zu entfalten. red

Jeden Tag hort man auf der Farm, auf der
ich lebe, den schrillen Schrei der wilden
Ginse, die voriiberfliegen. Wenn wir das
Kreischen héren, halten wir in unserem Tun
inne und fragen uns: ,Wohin fliegen sie?“
Und der bekannte Vers aus dem Johannes-
Evangelium kommt uns in den Sinn: ,Der
Wind weht, wo er will, und du horst sein
Sausen, aber du weiBit nicht, woher er
kommt und wohin er geht . . .“ (3, 8)**. Denn
die Wildgans ist ein altes keltisches Symbol
fiir den Heiligen Geist — das heute durch die
Spiritualitdt der Iona-Gemeinde in Schott-
land wieder bekannt geworden ist. Der
Schrei der Wildgans und allein schon die
Kraft ihrer Fliigel ruft in uns eine Ahnung
von dem Unbekannten hervor, jener wilden
Transzendenz- und Freiheitssehnsucht, die
uns aus unseren tdglichen Frustrationen
herausreit. Darum gibt uns der Glaube an
den Heiligen Geist Hoffnung und 6ffnet uns
neue Moglichkeiten fir eine ,miide gewor-
dene* Tradition. Und es ist sicherlich auch
der Grund, warum die Feministische Theo-
logie versucht, eine Geist-Theologie zu ent-
wickeln, die die unterdriickenden Struktu-
ren der patriarchalen Theologie und Kirche
»heilen® kann.

1. Ein neuer Anfang

Auf den ersten Blick scheint dies ein einfa-
ches Unterfangen zu sein. Schon seit zwan-
zig Jahren klagt die Systematische Theologie
iiber , Geistvergessenheit® — die fast voll-
stindige Vernachléssigung des Heiligen Gei-
stes durch die groBen Kirchen. Sie ist sich
ihres ,, Christozentrismus“ bewuBt geworden
und hat erkannt, daB die fast ausschlieBliche
Konzentration auf Christus zu einer stati-
schen Auffassung von Erlosung gefiihrt hat,
die ,einmal in der Vergangenheit fiir uns
vollzogen® worden ist. Diese Einengung hat
zu dem autoritiren Beziehungsmodell in der
Kirche beigetragen — das Dorothee Sélle
,,Christofaschismus“ genannt hat —, da der

=% Anm. d. Ubs.: Die Bibelzitate sind nach der Re-
vidierten Lutherbibel (1984) wiedergegeben.
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Machtanspruch des ménnlichen Priesters als
des alter Christus ein hierarchisches Verwal-
tungssystem scheinbar legitimierte. Gott als
Trinitdt von Personen, die in Beziehung zu-
einander stehen, wurde fast ganz aus den
Augen verloren.

Aber diese Erkenntnis von der Trinitari-
schen Theologie als einer abstrakten und
ménnlich-dominierten regte Theologen wie
Jirgen Moltmann und Leonardo Boff dazu
an, eine Theologie der Trinitat wiederzuent-
decken, die auf Beziehung basiert und zu-
tiefst etwas damit zu tun hat, Gerechtigkeit
in die Welt zu bringen. Jedoch 16st diese ,,re-
lationale Trinitdt“ nicht unbedingt auch die
Schwierigkeiten der Feministischen Theolo-
gie, da die Fragen des Geschlechts und des
Personseins innerhalb der Trinitdt dabei
nicht angesprochen werden.

Die scharfste feministische Kritik an der
Trinitatslehre kam von Mary Daly. Die Tri-
nitat, schrieb sie, ist verantwortlich fiir die
Ungerechtigkeit in unserer Welt. Sie ist eine
héchst unheilige Trinitét, die schuld ist an
Vergewaltigung, Volkermord und Krieg.! In
dieser kritischen Stellungnahme hat sie — in
tibertriebener Weise, wie viele meinen — die
feministischen Schwierigkeiten mit der Tri-
nitdt als einer Vergéttlichung mdénnlicher
Beziehungen zusammengefalit, die sich ih-
rerseits in den menschlichen Méinnerbezie-
hungen widerspiegeln, die die Strukturen
und Institutionen der Welt beherrschen.

Ich lege den Schwerpunkt nun aber nicht auf
eine Feministische Theologie der Trinitdt
(obwohl wir, wenn wir vom Geist sprechen,
auch von Gott reden, und die Frage damit
verkniipft ist), sondern gehe der Frage nach,
wie wir durch eine neue Version von der Rol-
le des Heiligen Geistes die Kirche mit ihren
biblischen Wurzeln wieder mit einer befrei-
enden Kraft fiir die Welt von heute verbin-
den konnen, die so wie die Wildgans voller
Kraft und Freiheit dahinfliegt.

2. Den Weg freimachen, Stolpersteine benen-
nen

Ein solches Vorhaben ist fiir die Feministi-
sche Theologie aber voller Schwierigkeiten,
weil vom Geist oft genug in dualistischer Wei-
se gesprochen wird —und das ist schlimm. Zu-

! Mary Daly, Jenseits von Gottvater, Sohn & Co. 4.
erw. Auflage, Miinchen 1986.
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gegeben, dall das Wort ,,der Geist ist willig,
aber das Fleisch ist schwach® einen dauern-
den spirituellen Kampf bezeichnet, aber
wenn Frauen mit dem Fleisch und Ménner
mit dem Geist identifiziert werden, sind die
Implikationen fiir beide schadlich. Das Leben
im Geist wird als vorwiegend méannlich ange-
sehen, wihrend man die Verbundenheit von
Frauen mit allem, was ,natiirlich, kérper-
lich, physisch und ,,irdisch“ ist, als Hindernis
fiir die Erlangung héchster Heiligkeit inter-
pretiert. Noch schlimmer aberist, dall das Le-
ben im Geist — weil ,,der wahre Geist* keinen
Kontakt mit der Materie hat — dasjenige ist,
was unsvonder Erde ,,fortweist* auf alles das
hin, was ,,im Himmel“ ist. Infolgedessen be-
gegnet man dem Immanent-Gottlichen mit
MiBtrauen zugunsten des , Ubernatiirlich-
Transzendenten“. Je ,geistlicher* wir wer-
den, desto mehr verliert die materielle Welt
an Bedeutung fiir uns. Das Immanente, Kon-
krete und Besondere wird trivialisiert zugun-
sten des Universalen und Transzendenten.
Eine dritte Reihe von Schwierigkeiten ergibt
sich, wenn wir uns dem Heiligen Geist als
dem weiblichen Gottesaspekt, als unserer
Mutter zuwenden (auch wenn das Motiv fiir
solche Versuche anzuerkennen ist — namlich
der Dominanz des Ménnlichen in der Gott-
heit etwas entgegenzusetzen). Wir kdnnen
mit Recht zu dem Heiligen Geist als unserer
Mutter beten, aber nur auf der Basis einer
Theologie, die Gott kein ausdriickliches Ge-
schlecht zuschreibt — auller Jesus. Einige
Theologen — insbesondere Yves Congar — ha-
ben gesagt, daBl die Bedeutung des Geistes,
symbolisiert durch die Taube, darin liegt,
daB sie sanftere ,weibliche* Eigenschaften
in die Trinitat bringt, vielleicht um einen
Ausgleich gegen die harte Siihneopferdok-
trin herzustellen.

Die Rolle, die der Heilige Geist in unserer
Erziehung spielt, ist die einer Mutter — einer
Mutter, die es uns ermoglicht, unseren Vater,
Gott, und unseren Bruder Jesus zu kennen.
Die Mutter bildet den Geist ihres Kindes
durch ihre tagliche Gegenwart, durch ,eine
Kommunikation mehr des Gefiihls als des
Intellekts . . .“?

In dhnlicher Weise sah Leonardo Boff® eine

? 1 believe in the Holy Spirit, Band 3, New York
1983.

* The Maternal Face of God — The Feminism and its
Religious Expression, New York 1984.



ontologische Verbindung zwischen dem Hei-
ligen Geist und Maria, der Mutter Gottes, die
fiir alle Frauen normal war, wahrend fiir
Manner die ontologische Verbindung mit
Christus als Richtschnur diente.

Diese Art von Identifikationen behindern
aber die Wildgans auf ihrem Flug in die
Freiheit! Denn anzunehmen, daB es ,,weibli-
che* Eigenschaften wie Hegen und Pflegen,
Gefiihl und Sanftheit gibt, geht an der Tat-
sache vorbei, daB alle Manner und Frauen
solche Eigenschaften brauchen. Es fiihrt
auch zu der Vermutung, daB Gott und Jesus
solche , Gefiihlsnihe“ nicht auch zeigen
konnten, was aber dem Zeugnis der Bibel
eindeutig widerspricht! War Jesus ,weib-
lich“, als er iiber Jerusalem weinte
(Lk 19, 41)? Oder verhielt er sich nicht viel-
mehr wie ein Mann von Integritdt, voller
Mitgefiihl, dessen Weisheit nicht in den Ge-
gensatz von ,Wissen® und ,Fithlen“ aufge-
spalten werden kann?

AuBerdem wiirde, nach Leonardo Boffs An-
sicht, die weibliche Menschheit von der vol-
len Anteilnahme an der Inkarnation prak-
tisch ausgeschlossen, da das wesentliche
Bindeglied fiir Frauen nicht Jesus als
Mensch wire — wenngleich er von einer
menschlichen Mutter geboren wurde! Und
schlieBlich wurde in bezug auf Frauen die
Empfangnisbereitschaft fiir das Handeln des
Geistes, ,,das Durchdrungensein vom Heili-
gen Geist” dazu benutzt, Frauen nicht etwa
zu einem Flug in die Freiheit zu inspirieren,
sondern dazu, soziale Verhaltensmuster von
Passivitdt und Gehorsam zu verstiarken. Aus
all diesen Griinden darf das Kernstiick eines
neuen Verstandnisses des Geistes nicht lan-
ger ausschlieBlich in geschlechtsspezifischer
Weise gesucht werden.

3. Ist das Reden vom Heiligen Geist wirklich
notwendig?

Einige beantworten diese Frage heute damit,
daB sie das Reden vom Geist als Ausdruck
einer schon lingst iiberwundenen Weltan-
schauung ablehnen. Die Dualismen, die ich
gerade kritisiert habe, sind Produkte einer
griechisch-manichiischen weltverachtenden
Tradition, die wir 1angst hinter uns gelassen
haben. Wie kénnen wir einen Dialog mit un-
seren Mitmenschen fithren, wenn wir auf ei-
ner Sprache beharren, die nicht in unserer
taglichen Erfahrung verwurzelt ist? In einer

sakularisierten Zivilisation, die auf empiri-
schen Normen basiert, sollten Christen — so
meint man — lieber alles biblische Reden vom
Geist auf ,den Geist Christi“ oder den
,,Geist Gottes” beziehen und aufhéren, eine
besondere Rolle und Gegenwart des , Heili-
gen Geistes” zu behaupten.

Diese Argumentation hat viel fiir sich; ich
versuche, ihr aber auf dreifache Weise ent-
gegenzutreten: erstens, auf dem Wege liber
eine Metapher, die sowohl auf Erfahrung be-
ruht als auch aus der feministischen Philoso-
phie kommt, zweitens dadurch, daf} ich sie
auf die Bibel anwende, und drittens, indem
ich abschlieBend meine Gedanken tiber ihre
Bedeutung fiir die Kirche darlege.

4. Geist — die Kraft der Verbindung

Der Feminismus als Diskurs konzentriert
sich auf Befreiung und Transformation.
Worter wie Solidaritdt, Gegenseitigkeit,
Bindung, WerdensprozeB, Autorisierung,
Befahigung, Wieder-Erinnerung und wie-
derbelebte Visionen sind fir diesen Diskurs
von wesentlicher Bedeutung. Aber weil diese
Worte in der Sprache und dem BewuBtsein
gerade der zu verdndernden Gesellschaft
ihren Ort und Ursprung haben, besteht die
Gefahr, daB bloB eine Neuordnung derselben
miide gewordenen Programme und Ideen er-
reicht wird. Deshalb versucht der Feminis-
mus, gleichsam die Worter aufzubrechen,
um an das heranzukommen, was unter-
driickt, unausgesprochen und ausgeklam-
mert bleibt durch das BewuBtsein und das
anerkannte Wert- und Symbolsystem heute.
Denn keiner leugnet, daB die vorherrschende
Weltsicht individualistisch ist. (In GroBbri-
tannien ist der Individualismus die aus-
driickliche Grundlage des konservativen
Programms. Dem Gleichheitsprinzip wird
nicht einmal mehr ein Lippenbekenntnis zu-
teil.) Infolgedessen hat die Gesellschaft, ein-
gesperrt in ihre Auffassung von dem einsa-
men, abgetrennten Selbst, wo das Subjekt
versucht, sein Objekt zu kontrollieren und
seine inneren und duferen Beziehungen aus
diesem BewuBtsein heraus zu begriinden, ei-
nen Diskurs entwickelt, in dem das , Gute®
als das definiert wird, was fiir das Individu-
um Erfolg bringt, im Sinne eines wohlha-
benden Lebensstils und des &sthetischen
Vergniigens, das es begleitet. ,Bose® ist, was
dem entgegensteht — auch solche Menschen,
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die die Gesellschaft als ein Hindernis an-
sieht. Daher werden ethnische Minoritidten
héufig zu Siindenbécken gemacht, weil sie
Wohnraumknappheit und einen grofien Auf-
wand an o6ffentlichen Unterhaltskosten
»verursachen“. Arme und Kranke werden
wie ein Argernis behandelt und Arbeitslose
so, als ob sie ihr Ungliick allein durch An-
strengung und harte Arbeit beheben kénn-
ten.

Wie kann dieser Diskurs aufgebrochen und
konnen die Werte, die dabei unberiicksich-
tigt bleiben, ans Tageslicht gebracht wer-
den? Nur dadurch, daB man den Diskurs des
trennenden Individualismus durch den rei-
cheren Diskurs der Verbindung ersetzt. Nur
durch die Entdeckung - von der die 6kologi-
sche Bewegung, die Dichter und Mystiker,
die Systemtheoretiker sowie auch einige
kiihnere Zweige der modernen Physik schon
seit einiger Zeit sprechen -, dal nimlich je-
des lebende System des Universums interde-
pendent und mit anderen verbunden ist.
Wenn das auf einer grundlegenden biologi-
schen Ebene zutrifft, dann ergeben sich dar-
aus enorme Implikationen fir die Psycholo-
gie, Philosophie und Spiritualitit. Die
menschliche Person wird als ein ,,verbunde-
nes Selbst*, das ,,Selbst-in-Beziehung* ver-
standen, das an dem universalen Prozel3 des
Werdens teilnimmt. Unsere Entwicklungs-
theorien wiirden wieder ins Blickfeld kom-
men: Es wiirde dann besser verstanden wer-
den, da3 das Wachsen eines Kindes in die In-
dividuation durch Empathie geschieht, zu-
erst bei der Mutter oder Bezugsperson durch
einen ProzeB ,gegenseitigen empathischen
Responses® und nicht als Loslésung von der
Mutterfigur. Der ProzeB des ,,mit-Empathie-
Respondierens® wiirde sich allmihlich aus-
weiten, wenn sich die Welt des Kindes 6ff-
net. Daher wiirde die grundlegende Energie
alles Lebendigen als eine relationale Energie
erkannt. Es ist die Dynamik der Verbindung,
die in die Gemeinschaft und zum Einsatz fiir
Gerechtigkeit fiihrt, die die restriktiven Dis-
kurse aufbrechen und das allméhliche Ent-
stehen einer neuen Sprache méglich machen
wird. Je mehr wir verstehen, wie tief unser
Verbundensein verwurzelt ist, desto mehr
wird die Verwirklichung einer inklusiven
Gemeinschaft das Anliegen der Gesellschaft
werden.

Die Metapher der Verbindung stellt beson-

406

ders heraus, was die christliche Theologie
mit dem ,Heiligen Geist“ meint. Aber weil
der Diskurs iiber den Geist ,,gezahmt®, , do-
mestiziert”, ausgespart und im Laufe der
Jahrhunderte sogar unterdriickt worden ist,
wurde der Einbruch authentischer Freiheit
verhindert und wird der Diskurs iiber die
Verbindung jetzt verzweifelt notwendig, um
uns dem wieder ndherzubringen, was die
Schrift meint. Diese Implikationen sind mit
den Einsichten der 6kologischen Erkenntnis,
der Weisheit der Randstéandigen und den Er-
fahrungen des sdkularen Feminismus ver-
flochten. Es ist kein Zufall, daB die Heraus-
forderung des Geistes niemals darin bestan-
den hat, die Grenzen, die unsere Freiheits-
visionen beschréanken, zu transzendieren.

5. Am Anfang war die Beziehung

Unser Verstédndnis von Gottes unaufhérli-
chem kreativen Handeln wird bereichert
durch das evokative Bild von Gottes Geist,
der iiber dem Antlitz der Erde und den Tie-
fen des Wassers schwebt (Gen 1). Aber noch
ist nicht ganz verstanden worden, daB das
kreative Wort gottlich ist, eben weil es von
der Energie der Verbindung und der Wech-
selseitigkeit ausgeht — um zu heiligen und
hervorzubringen, was formlos, unartikuliert
und chaotisch ist, aber zu lebendigem Aus-
druck driangt. Durch die relationale Energie
des Geistes wird die Mutualitét in der Welt
wiederhergestellt. Es geht nicht mehr um
das imperialistische Wort der Méichtigen,
das Wort, das verfolgt und unterdriickt und
die beschrénkte Wahrheit des Gesellschafts-
vertrags diktiert. Denn der Anspruch des
Wortes auf Autoritdt muBl in dem aufrichti-
gen Willen liegen, zu kommunizieren, zu
verbinden, sich zu beziehen und empathisch
zu respondieren und ein ,Ich“ zum Aus-
druck zu bringen, dessen Wahrheit in der
Wechselbeziehung mit dem ,,Du liegt.

Dabei wird deutlich, dafl, wenn man Men-
schen ihrer Sprache beraubt, man ihnen
auch die grundlegende Moglichkeit, sich zu
beziehen und in Verbindung zu treten,
nimmt. Im schlimmsten Falle, in extremen
Situationen, wie Gefangenschaft und Folter,
bedeutet es buchstiblich, da man ihr Er-
schaffensein riickgéngig macht, sie zerstért —
da es das ausdriickliche Ziel der Folter ist,
durch das ,,Wort“ endloser Verhore einen
Menschen zu einem Status des Nicht-Seins



zu reduzieren, der seine ,,Ver-nicht-ung“ be-
deutet. In weniger extremen Situationen
werden Randgruppen ihrer Sprache be-
raubt, indem man ihre Erfahrung vom offizi-
ellen Diskurs ausschlieBt — wie z. B. die Kul-
tur, Geschichte und den bewuBt gewidhlten
Lebensstil der ,,Fahrenden Leute®, der Zi-
geuner.

Die heutige feministische Spiritualitat hat es
sich zur Aufgabe gemacht, Frauen - und an-
dere ausgegrenzte Gruppen —, deren spiritu-
elle Erfahrung ,,formlos“, ,chaotisch® und
vom offiziellen Diskurs ausgeschlossen ist,
,durch Horen zum Reden* zu bringen (der
Ausdruck stammt von der verstorbenen
Nelle Morton, einer amerikanischen Theolo-
gin). Diese Spiritualitit erkennt im Geist die
Kraft des Horens und Zuhdérens, die nétig
ist, um Menschen aus der formlosen Welt der
Nicht-Kommunikation in die Welt der Ver-
bindung zu bringen. Wie George Eliot (Mary
Ann Evans), die englische Romanautorin,
sagte:

Wenn wir das ganze gewdhnliche menschli-
che Leben mit wachen Sinnen sihen und
fiihlten, wére es so, als ob wir das Gras
wachsen und das Herz des Eichhornchens
schlagen horten, und wir wiirden an dem
Krach sterben, der auf der anderen Seite der
Stille ist.

Zweitens, der Schliissel zur Entdeckung des
Bindeglieds zwischen feministischem Be-
streben nach authentischer Selbstbestati-
gung und dem Heiligen Geist als Energie der
Verbindung liegt in der Bedeutung des Gei-
stes als Lebensatem, der Gott und Mensch
im Mysterium des Lebens verbindet. Wie
Ps 51 es ausdriickt:

Schaffe in mir, Gott, ein reines Herz

und gib mir einen neuen, bestindigen Geist.
Verwirf mich nicht von deinem Angesicht,
und nimm deinen heiligen Geist nicht von
mir.

Erfreue mich wieder mit deiner Hilfe,

und mit einem willigen Geist riiste mich aus
(12-14).

Hier ist Gottes Geist die Energie gebende
Kraft fiir das menschliche Leben und Wach-
sen, sowie fiir alles andere geschaffene Le-
ben: ,,Du sendest aus deinen Odem, so wer-
den sie geschaffen, und du machst neu die
Gestalt der Erde” (Ps 104, 30). Aber das Ver-
bundensein, das wichtig ist, besteht auch in

der wesentlichen Ganzheit von kérperli-
chem, sexuellem und psychologischem Le-
ben — und deren Implikationen fiir ein ge-
meinsames Leben. Somit erwéchst Weisheit
aus der Erkenntnis des Verbundenseins, und
der Geist der Weisheit wird dementspre-
chend als das Streben nach gerechter Ver-
bindung angesehen.

Aber er ist auch die leidenschaftliche, unver-
bildete, elementare Energie des Kommuni-
zierens, die besser durch das hebriische
Wort ruah als durch das lateinische spiritus
ausgedriickt wird. Der Ort, an dem diese
ruah der Verbindung manifest wird, ist die
Begegnung mit Engeln, in der der Geist zum
Sprechen dréngt, so wie bei Abraham, als er
wihrend des Mahls mit den Engeln vor sei-
nem Zelt die Botschaft von Isaaks Geburt er-
hélt (Gen 16). Am deutlichsten wird dies
aber in der Verkiundigungsgeschichte. Damit
wollen wir nicht zu der primitiven Interpre-
tation zuriickkehren, dal Maria, das leere
GefaB, vom Heiligen Geist geschwangert
wird, oder zu der patriarchalen Auffassung
von Marias Rolle bei der Erlosung. Sondern
es soll in der Begegnung Gabriel — Maria
(Lk 1, 26-56) die Energie einer sich vertie-
fenden Verbindung, Gegenseitigkeit und
Zwiesprache (sowohl mit historischen als
auch politischen Dimensionen) sichtbar
werden, bei der die schweigende Maria
,durch Héren zum Sprechen“ kommt in ei-
nem leidenschaftlichen Respons und damit
zu einer Erfahrung von Gemeinschaft.
Durch die personliche Begegnung mit Elisa-
beth wird das Verkiindigungserlebnis mitge-
teilt und erweitert bis hin zum Magnifikat,
wo Maria Gottes prophetisches Handeln
darin sieht, daB er die Armen und Niedrigen
erhebt. In &#hnlicher Weise ,heiligt“ der
Geist zum Sprechen hin die stammelnden,
angstlichen und schmerzerfiillten Worte der
Basis-Gemeinden in vielen Teilen der Welt
heute. Aber wenn die Opfer von Vergewalti-
gung und Folter jemals aus ihrem bedriick-
ten Schweigen hervortreten sollen, dann
muBl da zuerst einmal das Héren und An-
héren (ein viel genaueres Zuhéren) sein, be-
vor die elementare Energie des Kommuni-
zierens die Verbundenheit einer Gemein-
schaft hervorbringen kann.

Drittens, der Geist heiligt zum Sprechen hin
die Erfahrungen und Dimensionen zwi-
schenmenschlicher Beziehungen, die durch
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die Gesellschaft verlorengegangen oder aus-
geschlossen worden sind. Ein bekanntes Bei-
spiel wire die charismatische Bewegung, die
Prophetie, Spontaneitit und Freude im
Gottesdienst hervorhebt, sowie die Freiheit
des Zungenredens. Aber das Paulus-Wort:
» - - sondern der Geist selbst vertritt uns mit
unaussprechlichem Seufzen“ (Rém 8, 26)
legt uns nahe, daBl das Wirken des Geistes
darin besteht, dal er uns im Innersten unse-
res Seins, auf der Ebene des Archaischen
und Instinktiven beriihrt und das Spieleri-
sche, Freudvolle und Ekstatische in uns le-
bendig macht. Die Frauenforschung hat in
Fachbereichen wie Philosophie, Psychologie,
Biologie, Kunst und Geschichte dargelegt,
wie die eindimensionalen, minnlichen For-
schungen tiber den Menschen die volle Be-
deutung der Sexualitdt verdeckt und ent-
stellt haben, so wie auch die Gesellschaft
Frauen nur als Mittel zur Fortpflanzung der
Spezies benutzte. Und die Mythologie zeigt,
wie aus Furcht vor der Macht der Sexualitit
die aufeinander folgenden Gesellschaften
Frauen dann fiir diese Angst vor der Wild-
heit, Irrationalitdt und Unkontrollierbarkeit
zu Siindenbécken gemacht haben.

Aber der Geist ist auch die Offenbarung der
Verbindung. Das heiflt, daB wir es der Macht
des Verbundenseins zutrauen koénnen, daB
sie uns neue Dimensionen der menschlichen
Sexualitat zeigt, von denen einige aus der
Frauenerfahrung, aus der Bewahrung und
Wiedergewinnung der Gottinnentraditionen
stammen, sowie aus den vielen gegenwérti-
gen Erfahrungen von Bindung. Diese weisen
eine Vielfalt von sexuellen Gefiihlserfahrun-
gen auf in Zuneigung, Fiirsorge, Freude ohne
Besitzanspruch, Anhinglichkeit und Ge-
meinschaft, gegenseitigem Vertrauen, Be-
rithren und Beriihrtwerden. Sie zeigen den
Weg, wie die lange Geschichte der Kirche
mit ihrer Verachtung des Korpers im allge-
meinen und des Koérpers der Frau im beson-
deren wieder zurechtgeriickt werden kann.
Hierin liegt der Beginn eines neuen Zugangs
zum Verstandnis von Gut und Bése, der die
ganze Vieldeutigkeit menschlichen Lebens
erfassen sollte.

6. Die zukiinftige Kirche?

Was konnte eine solche Neubesinnung der
christlichen Kirche der versammelten Ge-
meinde des Gottesvolkes sagen? Zuerst ein-
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mal, dafl man die Einheit von ,Geist* und
»Kirche“ niemals voraussetzen kann. Das
Wort, das durch den Geist in jedem Zeitalter
aufs neue Fleisch wird, kann nicht mit der
institutionellen Kirche véllig gleichgesetzt
werden, und auch nicht mit der ,,Ordnung®
der sdkularen Gesellschaft oder mit denen,
die die institutionelle Macht in Hénden ha-
ben. Die Vision einer Kirche, die von dem
Geist der Verbindung ausgeht, bricht die
bisherigen Vorstellungen von Kirche auf und
versucht, Christi Gegenwart heute méchtig
werden zu lassen, indem sie sich fiir Befrei-
ung und Verdnderung einsetzt.

Morris Wests Roman The Clowns of God!
stellt dar, wie ein prophetischer Papst aus
dem Vatikan flieht und eine nukleare Kata-
strophe vorhersagt. Er sammelt eine kleine
Gruppe um sich, die fiir ihn die wahre Kir-
che ist. Zu ihr gehoren ein kleines geistig be-
hindertes Madchen, Judith, ein Buckliger,
der einen schonen ,, Kosmos“-Pokal malt, ein
Theologe (!) und ein Heiler von Schlagan-
fall-Opfern — der sich als die Christusfigur
erweist, was sich dann im Brotbrechen of-
fenbart. In dhnlicher Weise driangt der Geist,
als die heutige Energie des Verbundenseins,
darauf, dafl die Kirche, wenn sie Authenti-
zitat als ,versammeltes Gottesvolk” haben
will, bereit sein muB, sich zu dezentralisie-
ren und auf die vielen Diskurse an ihren
Réandern zu horen. Er dringt, zweitens, dar-
auf, dall das Wort ,,Gemeinde* viel vorsich-
tiger gebraucht werden muf}, oder vielmehr,
daB es seinen Schwerpunkt auf der ethischen
Herausforderung des ,,Sich-Verbindens"
und des , Kommunizierens*“ und dem Stre-
ben nach Gerechtigkeit haben muf}, da die
Kirche nur da wirklich real wird, wo dies al-
les schmerzhaft hervorgebracht wird als Teil
des Shalom von Gottes Reich. So wie Gott in
Ezechiels Vision (Chr 37) den trockenen
Knochen neues Fleisch gab, so wird auch der
Geist uns mit neuen Moglichkeiten versehen,
uns wieder ,ein-gliedern“ — d. h. unsere
Knochen mit neuem Fleisch umgeben, wenn
wir nur zuhoren . . . wieder auf das Geridusch
der fliegenden Wildgans lauschen ... und
wieder von der Taube trdumen, die zur Ar-
che zuriickflog mit dem griinen Zweig in
ihrem Schnabel. Sie sagte uns, daB diese
Erde unsere Heimat ist. Aus Verwiistung
und Zerbrochenheit 14dt sie uns mit Energie
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zu neuer Verbindung auf. Und diese Verbin-
dung miteinander muf ,geerdet® werden,
hier auf diesem Planeten als der Wohnung
Gottes. Die Herrlichkeit Gottes ist die ge-
rechte und harmonische Verbundenheit alles
Lebendigen miteinander. Die Herrlichkeit
Gottes wird greifbar dadurch, dafl die Kir-
che ihre ethische Verantwortung als Hiiter
des Gartens der Schopfung wahrnimmt.

Gott als Geist-Sophia bringt uns heute diese
neue Offenbarung, 16st die kiinstlichen Bar-
rieren auf, fordert die Kategorien von Gut
und Bose heraus, die trennen und ausgren-
zen, und sucht die Risse im theologischen
Diskurs, durch die das Wort hereinstromen
kann, wiederverstanden als volle Wechsel-
seitigkeit nach Gottes schopferischer Inten-
tion. Alle Macht den Flugeln der Wildgans!

Ubersetzung aus dem Englischen: Marianne Reppe-
kus, Hamburg. (Titel des Originals: Where Does the
Wild Goose Fly to? Seeking a New Theology of
Spirit for Feminist Theology.)

Friedrich Giglinger
Ein Experiment des Heiligen Geistes

Die Franziskusgemeinschaft in Pinka-
feld

Wie entsteht, wie lebt eine solche ,geist-ge-
wirkte” Gemeinschaft, die sich als Lebens-,
Gebets-, Arbeits- und Giitergemeinschaft
versteht? Unter den drei Stichworten ,, Wii-
ste“ —  Strafie” — ,,Gemeinschaft™ schildert
ein aus der Arbeit in kirchlichen Zentralstel-
len und Bildungseinrichtungen kommendes
Mitglied von diesem Experiment. red

Tatséchlich. Die Franziskusgemeinschaft ist
iiberzeugt, da sie vom Heiligen Geist ge-
griindet wurde. Sie erlebt sich seit den An-
fdngen, die ins Jahr 1975 zuriickreichen, bis
heute — am 21. August 1995 begann das
15. Gemeinschaftsjahr — vom Heiligen Geist
gefithrt. Als Experiment. Im Provisorium.
Als Zeichen fiir viele in Kirche und Welt.
Herausgefordert durch Jesu Botschaft. Vor
allem durch die Bergpredigt. Als Versuch,
das Urkirchliche zu leben. In der Hoffnung,
den Armen in Welt und Schopfung ein soli-
darischer Partner, Schwester und Bruder zu
werden. Betend, arbeitend, alles gemeinsam

habend, teilend, geschwisterlich in Gemein-
schaft lebend.

Ich, Bruder Fritz, der dies aufs geduldige Pa-
pier bringt, bekenne, daB mich der Geist
Jesu nach einem totalen Zusammenbruch
vor 25 Jahren diesen Weg gefiihrt hat, mir
viele Geschwister zur Seite stellte, unter uns
und mit uns Charismen und Gemeinschaften
erweckte, von denen eine die Franziskusge-
meinschaft ist, deren Mitglied ich seit dem
Anfang sein kann. Als ,Beweis® beschreibe
ich unseren Weg und einige Punkte dessen,
was man Spiritualitdt nennen kann.

Die Franziskusgemeinschaft ist eine Le-
bens-, Gebets-, Arbeits- und Giitergemein-
schaft, deren Mitte Jesus Christus ist. Sie ist
von Bischof Dr. Stefan Lészl6 als Consocia-
tio Publica Christifidelium (CIC can. 312
§ 1 n. 3) errichtet worden und hat am Kal-
varienberg bei Pinkafeld, Burgenland,
Osterreich und in Leutwitz bei Bischofs-
werda, Sachsen, Deutschland ihre Nieder-
lassungen. Thre Schar z#éhlt 20 Mitglieder,
ein assoziiertes Mitglied (ein Franzose, Prie-
ster, Weiller Vater in Tunesien) und zwei
Novizen. Die ,Franziskaner“, wie uns die
Leute von Pinkafeld nennen, stehen im Al-
ter von 25 bis 80 Jahren, kommen aus ver-
schiedenen Berufen (Bauer, Handwerker,
Lehrer, Krankenschwester, Hausfrau, auch
zwel Priester), sind alleinstehend oder ver-
heiratet. Wenn man Kinder, Dauergéste,
Fliichtlinge und Besucher mitzéhlt, leben in
Pinkafeld zwischen 25 und 35 Personen, in
Leutwitz zwischen 15 und 25. In Pinkafeld
bauten wir neben einem Kirchlein mit Ein-
siedelei aus 1750 ein ,Familienkloster®, so
daB rund um eine Linde ein heimeliger
Vierkant entstand. In Leutwitz wurde ein
landwirtschaftliches Herrenhaus, ebenfalls
eine Art Vierkant, in einen Gemeinschafts-
hof umgebaut und ausgebaut.

Carlo Carretto, Kleiner Bruder von Jesus,
Mystiker und Schriftsteller, schenkte uns bei
einem unserer Besuche in Spello den Blick
auf drei Lebenselemente des Glaubenden:
,» Wiiste — Strafle — Gemeinschaft®.

Die Wiiste ruft

Markus berichtet in seinem Evangelium, daB3
Jesus nach 40 Tagen in der Wiiste seine Ver-
kiindigung in Galilda mit dem Aufruf be-
gann: , Die Zeit ist erfiillt, das Reich Gottes

409



