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Kirchenvolks-Begehren in Osterreich, der Schweiz und
Deutschland angesprochen werden, sind nicht die eigent-
lichen Glaubensfragen, um die es heute in unserer Welt
geht. Aber ihre Aufschiebung oder die durch pépstliche
Enzykliken oder Rundschreiben zementierte negative
Antwort darauf verdunkelt fiir viele engagierte Glaubige
die Glaubwiirdigkeit ihrer Kirche, nimmt ihnen die
Freude am Glauben und die Luft zum freien Atmen in
der Kirche, auch in vielen Gemeinden. Der Glaube an das
Wirken des Geistes, der immer noch alleine der Souverin
seiner Gaben ist, ermoglicht eine dialogféhigere, offene
und sensibel auf die Anliegen und Noéte der Menschen
hinhérende Kirche und Gemeinde. In diesem Glauben
liegt fiir mich die Zukunft der Kirche. Das Evangelium
fordert eine solche Kirche, die Welt braucht sie, und wir
als Glaubende in den Gemeinden kénnen wieder durch-
atmen und aufrecht gehen. Es gilt, die Botschaft von
Gottes befreiendem Handeln an den Menschen, von sei-
ner Menschenfreundlichkeit und Giite, vom Wirken sei-
nes Geistes in den Glaubigen, von dem Frieden und der
Gerechtigkeit unter den Menschen und Vélkern neu zu
befreien, damit alle das Leben in Fiille erfahren, wenig-
stens anfanglich schon heute.

Adam und Eva verstecken sich (auch heute) unter den
Bdumen des Gartens, den Gott ihnen angelegt hat (vgl.
Gen 3, 8), und verlieren ihn so aus dem Blick. Fiir Gott ist
und bleibt der Mensch aber einer, den er suchen und fin-
den will. Quaeritur inveniendus — invenitur quaerendus,
sagt Augustinus: Der zu Findende wird gesucht, der zu
Suchende wird gefunden. — In diesem Beitrag ist die Rede
von einem ,, dreifachen Gottesverlust“ unserer Zeit. Wenn
der digitus paternae dexterae auf diese dreifache Aus-
hohlung, dieses ,Konkav“ zeigt, erscheint es als das
»Konvex*, als die Wolbung eines dreifachen Weges Got-
tes zum Menschen von heute. Dieses Trivium Gottes ist
wohl auch der Dreiweg aller Evangelisierung heute.

In groBer Erregung rief Jesus einmal aus: ,,O ungldubiges
Geschlecht! Wie lange noch soll ich bei euch sein? Wie
lange noch euch ertragen?” (Mk 9, 19) Wer ist dieses hier
gemeinte ,ungldubige Geschlecht“? Jesus bezeichnet
nicht seine Zeitgenossen insgesamt als unglaubig und
spricht auch nicht von einer ,Zeit des Unglaubens*. Er
meint hier vielmehr das exorzistische Unvermoégen der



Schriftgelehrten gegeniiber einem vermutlich epilepti-
schen Knaben, dessen Krankheit sein Vater darauf
zuriickfiihrt, dafBl er von einem Geist besessen sei, der ihn
zum Reden unfihig machte.! Diese Schriftgelehrten re-
prasentieren das abgefallene Israel, das sein Vertrauen
auf Gott verloren hat. Nur ,dem Glaubenden ist alles
moglich“ (Mk 9, 23). Wer nicht mit der Macht Gottes
rechnet, der kann mit allen seinen Kiinsten dem bedrang-
ten Menschen im Grunde nicht helfen (vgl. Mk 10, 27;
14, 36).

Nicht jidische Rechtglaubigkeit, sondern dieses Gottver-
trauen meint Jesus auch, wenn er iiber den Hauptmann
von Kafarnaum sagt: ,Bei keinem in Israel habe ich so
groBen Glauben gefunden“ (Mt 8, 10; Lk 7, 9). Ahnlich
sagte er zu einer Heidin, die sich mit der Bitte, ihre Toch-
ter von einem Damon zu befreien, an Jesus gewandt hat-
te: ,Frau, dein Glaube ist gro“ (Mt 15, 28; vgl. Mk 7, 29).
Man kann also in einem gewissen Sinn nicht , rechtglau-
big* sein und kann dennoch diesen heilenden Glauben
haben, auf den alles ankommt. Es wird wohl keine ,,Zei-
ten des Unglaubens® oder ,,Zeiten des Glaubens* geben.
MaBstab dafiir ist nicht, ob sich ein Volk mehrheitlich zu
einer religiosen Lehre bekennt und einer Religionsge-
meinschaft angehért, sondern ob es sein Vertrauen auf
Gott setzt. Jeder Glaubende wird aber immer nur sagen
kénnen: ,,Ich glaube; hilf meinem Unglauben® (Mk 9, 24).
Glaube und Unglaube sind also in jedem Menschen und
in jedem Volk gleichzeitig und in einem stets wechseln-
den Verhiltnis da.

Eine Voraussetzung jeder Evangelisierung? ist eine mog-
lichst genaue Wahrnehmung der gesellschaftlichen Ver-
haltnisse und der damit verbundenen geistigen Haltun-
gen und Stromungen. Der Papst sagt in seiner Missions-
enzyklika: , In unserer Zeit, mit einer Menschheit in Be-
wegung und auf der Suche, braucht es einen neuen
AnstoB zur Missionstitigkeit der Kirche.“® Das heifit
also: Inmitten der gewaltigen Verdnderungen der Gegen-
wart muB die Kirche ihre Sendung und Aufgabe neu
tiberlegen und neue Wege zu deren Erfiillung suchen.
Jede Zeit hat ihre Formen des Glaubens und ihre Formen
des Unglaubens ausgebildet. In der zweiten Hélfte unse-
res Jahrhunderts lassen sich drei ,,Gottlosigkeiten“ er-
kennen: Welt ohne Gott, Religion ohne Gott, Beziehung

! Vgl. R. Pesch, Das Markus-Evangelium, Herders theologischer Kom-
mentar zum NT II/2, Freiburg 1977, 88-95.

2 Zu diesem Begriff vgl. W. Zauner, Evangelisierung und Neu-Evangeli-
sierung: ThPQ 138 (1990), 49-56.

3 Enzyklika Redemptoris missio (1990), Art. 30.
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I. Der dreifache
Gottesverlust unserer
Zeit

1. Welt ohne Gott

Folgen der
Sakularisierung

388

ohne Gott. Dieses dreifache Vakuum erzeugt aber zu-
gleich einen Sog, eine Sehnsucht, die den Boden fiir das
Evangelium bereiten kénnte.

In den sechziger Jahren ging man von der Diagnose aus:
Die Sakularisierung hat ihren End- und Héhepunkt er-
reicht; sie ist endgliltig und irreversibel. Das Ergebnis ist
eine Sdkularisierung der physischen Welt, des Menschen,
der Moral, der Geschichte und der Eschatologie. Gott
wird ,,unbrauchbar“* im Bereich der Wissenschaft,” der
Technik und der menschlichen Produktivitat. Man sagt,
Gott garantiere nirgends den Erfolg: Er gibt keine besse-
ren Ernten, keine groBere Rentabilitit in der Wirtschaft,
keine steilere Karriere in der Politik. Die technischen
Apparate funktionieren unabhéngig von géttlichen Ein-
fliissen. Im Bereich der menschlichen Gesellschaft ent-
fallt Gott als Gesetzgeber und Garant der sittlichen Ord-
nung. Diese bleibt, eine religiése Begriindung wird aber
als tiberflussig eingeschitzt: Was menschlich richtig ist,
ist auch moralisch.

Der sékularisierte Mensch befiirchtet, durch den Gottes-
glauben seine authentische Stellung als denkendes We-
sen in der Welt zu verlieren; er befiirchtet, durch ihn in
ein unfruchtbares Abenteuer zu geraten und damit viel
Zeit und Kraft zu verschwenden, anstatt sie dem Aufbau
einer besseren Gesellschaft zu widmen. Man sieht im
Gottesglauben eine Theorie, die gesellschaftlich unwirk-
sam ist und die grofle Probleme der Welt wie soziale Un-
gerechtigkeit, Krieg, Hunger und Tod nicht 16sen hilft.?
Der amerikanische Soziologe Peter L. Berger beginnt sein
1969 erschienenes Buch ,,Rumor of angels“ (Auf den Spu-
ren der Engel) mit dem Satz: ,,Die Lage der Religion in un-
serer Zeit mag noch so verschieden beurteilt werden, einig
sind sich die Auguren dariiber, daB das Ubernatiirliche
Abschied von der modernen Welt genommen habe. Einer-
seits kommentieren dramatische Formulierungen wie
,Gott ist tot oder ,das nachchristliche Zeitalter sein irdi-
sches Ende, andererseits spricht man schlicht und selbst-
verstidndlich von einem weltweiten und offenbar unwi-

* Vgl. B. Brecht, Werke in 5 Béinden, Band 4, Berlin 1973, 258, aus den
»Geschichten vom Herrn Keuner”: Einer fragte Herrn K., ob es einen
Gott gébe. Herr K. sagte: ,Ich rate dir, nachzudenken, ob dein Verhalten
je nach der Antwort auf diese Frage sich dndern wiirde. Wiirde es sich
nicht &ndern, dann kénnen wir die Frage fallenlassen. Wiirde es sich dn-
dern, dann kann ich dir wenigstens noch so weit behilflich sein, daB ich
dir sage, du hast dich schon entschieden: Du brauchst einen Gott.“

° Der Astronom und Mathematiker Pierre-Simon Laplace antwortete
Napoleon auf die Frage, wo in seiner Himmelsmechanik ein Platz fiir
Gott sei: ,Sire, in meinem System benétige ich diese Hypothese nicht.“
¢ Deshalb haben schon Marx und Lenin vor dem ,,Opium* der Religion
gewarnt und den Atheismus als Voraussetzung fiir eine neue, gerechte
Gesellschaftsordnung bezeichnet.




Dramatik des Leides

derruflichen Trend.“” Berger selbst versucht den Begriff
und die Realitdt des Ubernatiirlichen zu retten, die ,,fun-
damentale Kategorie der Religion: ndmlich die Uberzeu-
gung oder den Glauben, daf} es eine andere Wirklichkeit
gibt, und zwar eine von absoluter Bedeutung fiir den Men-
schen, welche die Wirklichkeit unseres Alltags transzen-
diert“.® Andere sprechen von einer ,, Theologie nach dem
Tode Gottes“.? Zwei Biicher haben diese in eher populari-
sierter Form aufgegriffen: ,,Gott ist anders®, verfafit vom
anglikanischen Bischof John A. T. Robinson.! Das zweite
Buch schrieb die evangelische Theologin Dorothee Sélle;
es erschien unter dem Titel ,, Atheistisch an Gott glau-
ben“." Beide haben in den sechziger Jahren das theologi-
sche Denken und die religiose Sprache vieler engagierter
Christen in bemerkenswerter Weise beeinflufit. — In ihren
faszinierenden Voraussagen der Wissenschaft fiir das
letzte Drittel unseres Jahrhunderts aus dem Jahr 1967 fin-
den Herman Kahn und Anthony Wiener die Religion
kaum erwahnenswert.

Der evangelische Theologe und Schriftsteller Heinz
Zahrnt spricht von einer ,Erfahrung der Abwesenheit
Gottes®, die fiir diese Zeit charakteristisch sei. Als Ursa-
che dafiir gibt er an: , In unseren Tagen hat die neuzeitli-
che Aufklirung den christlichen Glauben endgiiltig er-
reicht.“® Beginn und Vollendung dieses Prozesses sieht
er durch je ein zeitgendssisches Zitat charakterisiert. Das
erste stammt von dem hollindischen Rechtsgelehrten
Hugo Grotius, der zu Anfang des 17. Jahrhunderts
schreibt, daB das Recht Giiltigkeit besitze, etsi Deus non
daretur — auch wenn es Gott nicht gidbe. Das zweite
stammt von Werner Heisenberg und markiert den End-
punkt des aufkldrerischen Prozesses: ,,Zum ersten Mal in
der Geschichte der Menschheit steht der Mensch iiberall
nur sich selbst gegeniiber.*!

Fiir manche war eine Ursache fiir die beschleunigte Ver-

" P. L. Berger, Rumor of angels, New York 1969; deutsch: Auf den Spuren
der Engel, Freiburg 1990, 19.

8 Ehd., 20.

s Th. J. J. Altizer — W. Hamilton, Radical Theology and the Death of God,
Indianapolis 1966. i

1 John A. T. Robinson, Honest to God, London 1963. Die deutsche Uber-
setzung mit dem Titel ,Gott ist anders“ lag schon im Oktober desselben
Jahres vor und erlebte im Méarz 1965 die neunte Auflage (Miinchen 1965).
1 D Sglle, Atheistisch an Gott glauben, Olten 1968.

2 H Kahn — A. J. Wiener, Ihr werdet es erleben. Voraussagen der Wis-
senschaft bis zum Jahr 2000, Reinbek 1971 (Originalausgabe: The Year
2000, New York 1967).

13 H, Zahrnt, Die Erfahrung der Abwesenheit Gottes, in: H. Bogensberger
— R. Kogerler (Hg.), Grammatik des Glaubens, Reihe Forum St. Stephan
Bd. 2, Wien 1985, 12.

14 7it nach Zahrnt, Abwesenheit Gottes 12 und 14.
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2. Religion ohne Gott
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fliichtigung des Gottesglaubens auch das dramatisch an-
gewachsene Leid im 2. Weltkrieg, vor allem durch das
Ausmal} der Verbrechen gegen die Menschlichkeit. Der
25jahrige Schriftsteller Wolfgang Borchert schrieb im
Herbst 1946 — ein Jahr vor seinem Tod - fiir den nord-
westdeutschen Rundfunk das Horspiel ,,Draufien vor der
Tiir“, das er mit den Fragen schloB: ,,Warst du in Stalin-
grad, lieber Gott? . . . Wo bist du, Anderer? . . . Du bist ja
plotzlich nicht mehr da! Wo ist denn der alte Mann, der
sich Gott nennt? Warum redet er denn nicht? Gebt doch
Antwort! Gibt denn keiner, keiner Antwort?“!® Manche
Theologen sprachen — in Nachahmung anderer Zeitrech-
nungen — von einer Zeit ,nach Auschwitz® und fragten,
ob und wie man nach solchen entsetzlichen Ereignissen
noch Theologie treiben kénne.

Hier zeigte sich, wie stark das christliche Gottesbild ,,in-
strumentalisiert® war: Gott erschien als Garant dafiir,
daBl wir Menschen nichts ganz Schlimmes tun kénnen. Im
Zeugnis eines liberlebenden Juden erscheint ein viel ur-
sprunglicherer, kraftvollerer Gott: ,Ich stellte niemals
Gottes Tun oder Unterlassen in Frage, wahrend ich in
Auschwitz war, obwohl ich sehr gut verstehen konnte,
dafBl andere es taten . . . Ich wurde nicht mehr oder weni-
ger fromm durch das, was die Nazis uns antaten; und ich
meine, mein Glaube an Gott wurde nicht im geringsten
untergraben. Es fiel mir niemals ein, das Ungliick, das
wir erfahren mufiten, mit Gott in Verbindung zu bringen,
oder deshalb weniger an Ihn zu glauben oder gar auf-
zuhoren, an Ihn zu glauben, weil Er uns nicht zu Hilfe
kam. Gott ist uns so etwas in keiner Weise schuldig. Wir
verdanken Thm unser Leben. Wenn jemand glaubt, Gott
sei verantwortlich fiir den Tod von sechs Millionen, weil
Er nichts unternahm, sie zu retten, denkt er véllig ver-
kehrt. Wir verdanken Gott unser Leben, sei es fiir weni-
ge, sei es fiir viele Jahre, und wir haben die Pflicht, IThn zu
verehren und so zu tun, wie Er es uns befiehlt. Dafiir sind
wir hier auf Erden: in Gottes Dienst zu stehen und Seine
Gebote zu halten.“¢

Mit dem Entweichen des Gottesglaubens zerbrechen
Ende der sechziger Jahre auch die Gefafle des Glaubens,
also dessen organisatorische und institutionelle Formen.
Die Riten werden fremd und verfliichtigen sich. Aus ,Re-
ligion* wird eine individualistische und pluralistische,
freischwebende , Religiositat®. Sie entsteht auf dem Hin-

5 W. Borchert, Draullen vor der Tiir, Reinbek 1947.

16 Brenner, Glaube und Zweifel der Uberlebenden des Holocaust, zit.
nach H. Kushner, Wenn guten Menschen Boses widerfahrt, Miinchen®
1990, 84-85.



Beliebigkeit im
religiésen Bereich

tergrund eines allgemeinen Umschwungs in der Lebens-
weise und Lebenseinstellung der Gesellschaft.

Die geographischen und kulturellen Migrationen unserer
Zeit wirken sich erheblich auf die religitsen Vorstellungen
und Verhaltensweisen aus. In Europa nimmt die Zahl der
Christen standig ab. ,,Die Religionspolitik vergangener
Jahrhunderte hat in Europa Spuren hinterlassen, die heu-
te nicht zu iibersehen sind.“'” Nach dem Zusammenbruch
des Kommunismus in den éstlichen Landern zeigt sich die
Wirkung einer jahrzehntelangen atheistischen Propagan-
da: Inden ,neuen Bundesldndern“ Deutschlands sind 80%
der Bevilkerung nicht getauft. — Auch in Osterreich nimmt
die Zahl der Christen standig ab; insgesamt bekennen sich
849% als Christen (davon 78% Katholiken). Wien hat noch
57% Katholiken, grade so viel wie Miinchen. — Die zweit-
groBte Religion Europas ist der Islam.

Die Religionen kommen auf vielen Wegen, z. B. durch
Gastarbeiter, durch persénliche Bekanntschaft, durch
Heirat, durch Biicher, Zeitungen und Zeitschriften,
durch elektronische Medien. Die Européische Union
(EU) ist nicht nur ein Kauthaus fiir 370 Millionen Ver-
braucher, sondern sie bringt auch einen groflen Markt
verschiedener religioser , Angebote“. Angesichts dieser
Entwicklung stellt sich die Frage nicht mehr, ob es den
Christen gelingen wird, im Zuge einer Neuevangelisie-
rung ein zweites Christliches Abendland aufzubauen
oder gar einen ,,Katholischen Erdkreis“ zu errichten. Wir
miissen zur Kenntnis nehmen, daBl wir eine Minderheit
sind, die zudem zahlenm#Big abnimmt, und dafl wir
Christen auch in Zukunft nur als Minderheit in der Ge-
sellschaft leben kénnen.

Als Paradebeispiel der religios-weltanschaulichen Mi-
gration kann die New-Age-Bewegung dienen. Sie hat
keine einheitliche ,, Lehre“, keinen organisatorischen Ap-
parat, kein Ritualsystem. Sie will gar keine festen Uber-
zeugungen vermitteln, sondern sie empfiehlt: Stelle dir
deine ganz persénliche Religion zusammen; tibernimm
keine vorgefertigte ,Religion von der Stange*; bleibe be-
reit, stets Neues in den Baukasten deiner religiosen Welt
einzubauen. — Heute ist die New-Age-Welle bereits ge-
brochen und wieder abgeebbt. Sie hat aber einiges
fernéstliches und wvulgér-psychologisches Strandgut
zuriickgelassen. Sie hat vor allem die Kategorie der Be-
liebigkeit im religiésen Bereich verstérkt und den Wech-
sel der Uberzeugungen geradezu angeraten.

1" H. Schreiber, Es gibt immer weniger Bekenner, in: Die Furche 47 vom
24.11. 94, 6; vgl. auch die dortige Statistik, der die hier angegebenen Zah-
len entnommen sind.
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Ein haufiger Wechsel der Uberzeugungen fithrt zum Re-
lativismus und von da aus rasch zum Indifferentismus,
zur Enthaltung von Entscheidungen im religiosen Be-
reich, zum Agnostizismus, ja zum Atheismus. So urteilt
der Papst in einer Enzyklika: ,,Ganze Linder und Natio-
nen, in denen frither Religion und christliches Leben
blithten und lebendige, glaubende Gemeinschaften zu
schaffen vermochten, machen nun harte Proben durch
und werden zuweilen durch die fortschreitende Verbrei-
tung des Indifferentismus, Sdkularismus und Atheismus
entscheidend gepréagt. Es geht dabei vor allem um die
Lander und Nationen der sogenannten ersten Welt, in der
der Wohlstand und der Konsumismus, wenn auch von Si-
tuationen furchtbarer Armut und Not begleitet, dazu in-
spirieren und veranlassen, so zu leben, ,als wenn es Gott
nicht gabe’.“’® Die im Jahre 1988 so beklagten Erschei-
nungen greifen inzwischen zunehmend auf die Lénder
der zweiten Welt iiber.

In seiner Missionsenzyklika fiihrt der Papst diese Vor-
géange vor allem auf die erwdhnten Migrationen zuriick:
»Die Volker sind in Bewegung; soziale und religitse
Wirklichkeiten, die frither klar definiert waren, ent-
wickeln sich zu komplexen Situationen. Man denke da-
bei nur an einige Phdnomene wie die Verstidterung, die
Massenwanderungen, die Flichtlingsbewegung ... Es
geht eine Umwélzung von sozialen und religiosen Situa-
tionen vor sich, die es schwer macht, gewisse kirchliche
Unterscheidungen und Kategorien, an die man gewdhnt
war, konkret anzuwenden. “1?

Peter L. Berger erstellt die Diagnose: Die Grofireligionen
nehmen ab, die Religiositdt der Menschen bleibt. Die
neuen religiésen Bewegungen sind von ferndstlichen reli-
giosen Traditionen® oder von psychologischen Richtun-
gen beeinflufit. Sie weisen sowohl narziBtisch-regressive
als auch autoritare Ziige auf. Als gemeinsame Merkmale
der neuen Religiositat lassen sich anfithren: Die Inten-
sitat von religios-spirituellen Erfahrungen; die Bindung
an einen charismatischen Fiihrer und an die durch ihn
geleitete Gruppe sowie universale Problemlésungspro-
gramme.

Die aus den Religionen und Kirchen entwichene Religio-
sitdt findet sich freischwebend und ungefalit vor. Sie fin-
det ihren Ort zunéchst im Gefiihl, dem schon Friedrich
D. E. Schleiermacher (1768-1834) die Erfahrung der reli-

8 Enzyklika Christifideles laici (1988), Art. 34.
¥ Enzyklika Redemptoris missio (1990), Art. 32.

2 Vgl. J. Janda, Fasziniert von fernostlicher Religiositit, erscheint in:
ThPQ 143 (1995), Heft 4.



Fundamentalistische
Reaktionen

giosen Wirklichkeit zugewiesen hat. Was bei ihm aber ein
,Gefiihl der schlechthinnigen Abhingigkeit® von Gott
meint, ist jetzt ein emotioneller Bedarf, entweder als un-
bestimmtes Gefiihl der Andacht oder als religiése Eksta-
se. Das verbleibende Ritualbediirfnis richtet sich entwe-
der auf die herkémmlichen Riten der Kirchen, ohne inne-
re Bindung an die Kirche und an das, was die Riten be-
zeichnen, oder es richtet sich auf die Rituale von Sekten.
AuBerdem steht ein immer reicheres Ritual im Bereich
des Sports, der Pop-Musik oder anderer Feste zu Verfii-
gung.

Einen Gegenpol zu diesen Formen einer neuen Religio-
sitdt bilden verschiedene neokonservative Stromungen
und Gruppen, die man auch in die neuen religiosen Be-
wegungen einordnen koénnte und die oft nicht geringere
Sorgen machen als die anderen. Der Fundamentalismus
ist wohl auch eine Reaktion auf eine Gesellschaft, die in
Bewegung geraten ist. Aus Angst, daB alles ins Rutschen
kommen kénnte, suchen manche einen Halt im Gewohn-
ten und von frither Vertrauten. Weil das Eis nicht mehr
tragt, retten sie sich auf eine Eisscholle und sagen: Hier
ist noch fester Boden. Aber die Eisschollen werden
schmelzen. Reservate konnen nur kiinstlich ausgegrenzt
und nicht vollig abgeschlossen werden. Die allgemeinen
Verinderungen erfassen jede Nische, und wer sich dort
aufhalt, bekommt es erst recht mit der Angst zu tun.

Im Bereich der Kirchen vermochte am ehesten die (Ende
der sechziger Jahre in Amerika entstandene) charismati-
sche Bewegung das neue Lebensgefiihl aufzugreifen. Sie
ist nicht konfessionell festgelegt, bedarf keiner straffen
Organisation und vermeidet den Eindruck institutionali-
sierter Religiositat. Auch einige neue Zentren der Spiri-
tualitat und der Meditation konnten dieser Entwicklung
Rechnung tragen. Freilich war (oder ist) das auch die
groBe Zeit der alten und neuen Sekten; sie konnten vieles
von der ,freischwebenden Religiositat® einfangen. Die
Esoterik fiillt in jeder Buchhandlung einige Regale.*
Menschen, die von dieser Esoterik beeinflufit sind, sitzen
auch in unseren Kirchen. Fiir viele ist die Lehre von der
Reinkarnation zu einer neuen Hoffnung fiir die Befreiung
von Schuld und von einem verkehrten Leben geworden.
Kaum eine Zeitung kommt heute ohne Horoskop aus.
Handleser und Wahrsager haben wieder gute Zeiten.
Wir leben in einer Welt der neuen Mythen und Marchen,
der Gurus und BewuBtseinserweiterer, der Vermittler von
Geheimwissen und apokalyptischen Perspektiven. Frither

21 Tm noblen Linzer Design-Center hat im Frithjahr 1995 eine , Esoterik-
Messe* groBes Aufsehen erregt.
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3. Beziehung ohne
Gott
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hieB das Zauberwort ,,Entmythologisierung“. Heute erle-
ben wir geradezu eine Renaissance der Mythen.? Die ge-
samte religiése Landschaft ist untibersichtlich geworden,
und die neue Religiositat ist durch Unftibersichtlichkeit
gekennzeichnet. Johann B. Metz spricht von einem ,,mul-
tikulturellen Christentum“* und diagnostiziert in einem
»Portrat des zeitgenossischen Christentums“ eine ,,Got-
teskrise“, eine ,,Religion ohne Gott*“.*

Die Kirche hat in Verkiindigung und Liturgie vor allem
dem Lebensgefiihl der Sdkularisation Rechnung getra-
gen (im Ansatz der Liturgiereform, durch Entfeierli-
chung und Entmythologisierung der Sprache des Gebets
und der Verkiindigung). Viele vertraute Worte aus der
Bibel und der Liturgie galten als veraltet oder als Relikte
einer versunkenen gesellschaftlichen Periode (,Lamm
Gottes“, Schafe und Hirten, Gnade, Siinde . . . ). Das reli-
giose Vokabular, das wir bereitwillig im Zuge der Saku-
larisierung abgelegt haben, um ,, weltlich von Gott zu re-
den“, wird heute von der Esoterik verwendet: Leben,
Licht, Liebe, Evangelium, Heil. In diesen Worten liegt
eine Kraft, die durch nichts zu ersetzen ist. Wahrend wir
die Zeichen der Liturgie ,erklart” haben, spielen gerade
geheimnisvolle Zeichen im Okkultismus eine Rolle. Auch
die Werbung greift begierig religiose Vokabel und Rede-
wendungen auf, selbst die abgelegte geistliche Kleidung
findet dort dankbare Verwendung (Priester- und Non-
nenkleidung fiir Benetton, Bischéfe als Werbefiguren fiir
»2Almdudler” und andere Getranke).

Wir haben noch keine Distanz zu den Entwicklungen, die
wir gegenwartig erleben. Die ersten Umrisse, die erkenn-
bar werden, kénnen noch mideutet werden. Es ist aber
ein Begriff aufgetaucht, der mehr und mehr die Ge-
sprache beherrscht und vor allem die Jugend fasziniert:
das Zauberwort Beziehung. Wihrend die einen noch die
Individualisierung und Entsolidarisierung der heutigen
Gesellschaft untersuchen und beklagen®, scheint der
Wunsch nach Verbundenheit zu wachsen. Vielen Men-
schen wird bewulit, daf das hoéchste Gliick auf Erden
nicht die Gesundheit, Macht und Geld sind, sondern ge-
gliickte Beziehungen. Das Beziehungsnetz scheint sich
nirgends stark genug auszubilden; es reifit immer wieder.

% Die Faszination, die Eugen Drewermann nun schon lange ausiibt, geht
weithin auf seine Wiederentdeckung und Neuinterpretation der Marchen
und Mythen zuriick.

2 Vortrag vom 4. 2. 93 in Wien.

2 J. B. Metz, Gotteskrise, Stiddeutsche Zeitung Nr. 168 vom 24./25. Juli
1993, S. I-II.

#» Vgl. P. M. Zulehner — H. Denz — M. Beham — Ch. Friesl, Vom Untertan
zum Freiheitskiinstler, Freiburg 1991, bes. 84-87.




Botho Straull beschreibt die Menschen von heute als
,Passanten“: Sie begegnen einander, bleiben aber zu-
gleich distanziert und gehen aneinander voriiber.” ,Zu
allem sind sie fahig, selbst zur Liebe, doch stets treulos”,
beschreibt Theodor Adorno diese Mentalitat.*

Die Sakularisierung hat in vieler Hinsicht den Menschen
in die Unabhéngigkeit entlassen. Die unmittelbare Folge
waren Pluralismus und Desorientierung, aber auch eine
tiefe Bindungsangst in allen Lebensbereichen (Ehe, Be-
rufsentscheidung, Kauf ohne Moglichkeit zur Stornie-
rung). BloBe Unabhéangigkeit ist aber noch nicht Freiheit.
,Die Unabhingigkeit ist ein Steg und kein Wohnraum.
Freiheit ist das vibrierende Ziinglein, der fruchtbare
Nullpunkt®, sagt Martin Buber.?® Und: ,Man ist geneigt,
diese Freiheit, die man die evolutive nennen mag, als den
Gegenpol von Zwang, von Unter-dem-Zwang-sein zu ver-
stehen. Aber der Gegenpol von Zwang ist nicht Freiheit,
sondern Verbundenheit. Zwang ist eine negative Wirk-
lichkeit, und Verbundenheit ist die positive; Freiheit ist
eine Moglichkeit, die wiedergewonnene Moglichkeit.“*
Moglichkeit wozu? Freiheit ist die Moéglichkeit zur Ver-
bundenheit, zur Beziehung, zur Evolution. Martin Buber
schreibt: ,,Ich werde am Du; Ich werdend spreche ich Du.
Alles wirkliche Leben ist Begegnung.“*® ,Wer in der Be-
ziehung steht, nimmt an einer Wirklichkeit teil, das
heiBt: an einem Sein, das nicht blo an ihm und nicht
bloB auBer ihm ist.“*! Die Wahrnehmung dieser Wirklich-
keit, die wir vorlaufig und unscharf einmal Transzendenz
nennen wollen, ist heute gestort. Deshalb gelingen die
Beziehungen so schlecht. Nochmals Buber: ,,Die verlan-
gerten Linien der Beziehungen schneiden sich im ewigen
Du . . . Ihr ewiges Du haben die Menschen mit vielen Na-
men angesprochen . . . Aber alle Gottesnamen bleiben ge-
heiligt: weil in thnen nicht blof von Gott, sondern auch
zu ihm geredet worden ist.“*

Eine Beziehung ohne Gott reprasentiert nicht die ganze
Wirklichkeit und erreicht nicht ihren tragenden Grund.
Es ist zwar wertvoll, dall heute ein Heer von Beratern in
allen Beziehungsbereichen (Ehe, Erziehung, Schule, Be-
rufsleben usw.) den Menschen beisteht, dal in Kursen
,Beziehungstechniken* vermittelt werden kénnen. Aber

2% B. Straufl, Paare, Passanten, Miinchen 1984.

2 Th. Adorno, Minima Moralia. Reflexionen aus dem beschadigten Le-
ben, Frankfurt 1987 (1951), 19.

28 M. Buber, Reden iiber Erziechung, Werke I, Miinchen 1962, 795.

2 Ebd. — Die Rede wurde 1919 gehalten.

3% M. Buber, Ich und Du, Werke I, Miinchen 1962, 85.

31 Ebd., 120.

siEbd., 128.
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es ist die Frage, ob Beziehungen voll ausreifen und in
Treue durchgetragen werden konnen, wenn sie nicht in
die transzendente Wirklichkeit hineinreichen. Dal} sie
dies oft nicht tun bzw. daB dies oft nicht wahrgenommen
wird, ist die Not, der Atheismus, der Unglaube unserer
Zeit.

Nach diesem Versuch einer Diagnose der Formen des Un-
glaubens in unserer Zeit ist nun die Frage: Wie kann in
dieser Wiiste das Evangelium einen Weg finden? Wie
kann heute Evangelisierung geschehen?

Das griechische Wort eu-angelizomai kommt in der Bibel
43mal vor. Am bekanntesten ist wohl das Wort des En-
gels aus dem Weihnachtsevangelium: ,Ich verkiinde euch
grofe Freude (euangelizomai hymin chardn megdlen)”
(Lk 2, 10). Die mediale Form bedeutet innere Anteilnah-
me, tiefe Verbundenheit mit dem, der diese grofie Freude
erfahren soll. Von dieser ,engsten Verbundenheit der
Kirche mit der ganzen Menschheitsfamilie“®® spricht
auch der erste Satz der Pastoralkonstitution: , Freude
und Hoffnung, Trauer und Angst der Menschen von heu-
te, besonders der Armen und Bedréngten aller Art, sind
auch Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der Jiinger
Christi.“ Er beschreibt die Atmosphére und Vorausset-
zung jeder Evangelisierung. Sie ist nicht zu planen wie
eine militdrische Aktion, durch die dem ,,Gegner® — den
Heidentiimern unserer Zeit — ein StoBl versetzt werden
soll. Sie braucht aber einen Anstofl durch den digitus pa-
ternae dexterae®, den Finger an der Hand des Vaters, den
Heiligen Geist. Sie braucht vor allem den Blick fiir das,
was dieser Finger heute anriihrt und worauf er zeigt.
Ein Schliisseltext fiir das Verhaltnis der Kirche zu den
Heidentiimern unserer Zeit und fiir die Frage der Evan-
gelisierung findet sich in der ,Erklarung iiber das Ver-
héltnis der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen”
des II. Vatikanischen Konzils: ,, Von den dltesten Zeiten
bis zu unseren Tagen findet sich bei den verschiedenen
Volkern eine gewisse Wahrnehmung jener verborgenen
Macht, die dem Lauf der Welt und den Ereignissen des
menschlichen Lebens gegenwirtig ist, und nicht selten
findet sich auch die Anerkenntnis einer héchsten Gott-
heit oder sogar eines Vaters. Diese Wahrnehmung und
Anerkenntnis durchtréinkt ihr Leben mit einem tiefen re-
ligisen Sinn.“*® Die Frage lautet also: Findet auch heute

% Vaticanum II, Pastoralkonstitution {iber die Kirche in der Welt von
heute, Uberschrift zu Art 1.

# Hymnus Veni Creator Spiritus.

% Vaticanum II, Erklarung iiber das Verhéltnis der Kirche zu den nicht-
christlichen Religionen, Art. 2.




Gott zur Sprache
bringen
in:

Theologie

Pneumatologie

Christologie

»eine gewisse Wahrnehmung einer verborgenen Macht®
statt? Klagen nicht viele Seelsorger dariiber, dafl immer
weniger Menschen eine Antenne fiir das Transzendente
haben? Geht nicht der Mensch von heute durch eine reli-
giose Wiiste? Wenn wir darauf ja sagen, sind wohl auch
die Gegenfragen erlaubt: Ist nicht die Erfahrung der
Wiiste eine Voraussetzung fiir die Erfahrung von Tran-
szendenz? Ist nicht die Wiiste ein Geburtsort der Religi-
on? Ist ohne Wiistenerfahrung Mystik moéglich? Es kénn-
te sein, daB der dreifache Gottesverlust unserer Zeit drei
Graben ausgehoben hat, drei Kanile, in denen Gott heu-
te zu den Menschen kommt. Wenn dies stimmt, miBte es
moglich sein, Gott in dreifacher Weise zur Sprache zu
bringen: als Theo-Logie, als Pneumato-Logie und als
Christo-Logie.

Eine ,Welt ohne Gott“ ist nicht auszuhalten. Ohne
Transzendenz wird die Materie zum Material und die
Person zum Personal; menschliche Geschichte wird zu ei-
nem bloBen Teil der Naturgeschichte. Aber es kiindigt
sich ein Umschwung an: Viele Menschen haben heute
eine bemerkenswerte Sensibilitdt fiir dkologische Fra-
gen; sie lernen wieder, die Welt als Schopfung zu be-
trachten, fithlen sich fiir sie verantwortlich und wollen
sie bewahren. Es wichst aber auch das Bewulitsein fiir
Gerechtigkeit und fiir die soziale Frage. Niemand wird
sich heute einen Schopfergott erwarten, der aus dem
Nichts etwas schafft, sondern der aus dem Chaos wieder
einen Kosmos macht, aus der Unordnung wieder Ord-
nung — auch unter Mitwirkung des Menschen. Genau das
aber ist der Schopfer, wie die Bibel ihn beschreibt. Er be-
schiftigt die Menschen nicht als Personal, als , Arbeits-
krafte® in seiner Schopfung, sondern er erweist sich an
ihnen als Vater®; er liebt sie und tritt zu ihnen in Bezie-
hung.

Eine ,,Religion ohne Gott* ist ein Leerlauf, ein Gef&0 ohne
Inhalt. Eine Umtausch-Religion ohne Entscheidung und
Bekehrung wird zur Wegwerf-Religion, die nur Enttau-
schung bringen kann. Durch das Zerbrechen der Gefélie
ist aber auch klar geworden, dall Gott nicht nur in den Re-
ligionen und Kirchen ist. Gott ist ,, Windhauch, der weht,
wo er will“ (Joh 3, 8). Gott ist Geist, Heiliger Geist, der
durch Religion vermittelt werden kann, der aber auch auf
deren Vermittlung nicht unbedingt angewiesen ist.

Der Mensch bedarf einer sanatio in radice, einer Heilung
in der Wurzel alles Heils und Unheils, in seinen Bezie-

% Vgl. G. Vanoni, ,Du bist doch unser Vater“ (Jes 63, 16). Zur Gottesvor-
stellung des Ersten Testaments, Stuttgart 1995.
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hungen. Eine , Beziehung ohne Gott* hat kein Funda-
ment, ist ein ,,Haus auf Sand gebaut® (Mt 7, 26). Es niitzt
nichts, wenn das Dach in Ordnung ist und die Rdume im-
mer besser eingerichtet werden; es wird einstiirzen, wenn
die Winde und das Wasser kommen. Das wahre Funda-
ment jeder menschlichen Beziehung erscheint in der In-
karnation: ,,Das Wort ward Fleisch, zeltend unter uns®
(Joh 1, 14). Das ist die Botschaft der VerladBlichkeit und
Endgiiltigkeit der Zuwendung Gottes; das ist ,,die Wahr-
heit, die uns frei macht“ (Joh 8, 32), die auch unsere Be-
ziehungen zueinander tragt.

Freilich, der Glaube als Antwort auf diese dreifache Rede
von Gott ist nicht eine Frucht schliissiger Argumentati-
on; er wéchst nicht nur aus dem Wort, sondern vor allem
aus dem Verhalten. Er braucht Vermittler, die ihren eige-
nen Glauben weder sektiererisch demonstrieren noch als
Privatsache fiir sich behalten, sondern an denen man se-
hen kann, was aus einem Menschen wird, der glaubt. Der
Vermittler kann den Glauben in einem ,,Ungldubigen®
nicht erzeugen, aber er kann ihn bezeugen.*

Bei der Bezeugung des Glaubens erhebt sich die Frage:
Koénnen wir die Botschaft des Evangeliums in unserer ge-
wohnten Sprache, unter den standardisierten Zeichen
noch versténdlich machen?? Ein Versuch der Glaubens-
vermittlung muB} sprachlich und liturgisch das AuBerste
wagen, wenn sie geeignet sein soll, die Botschaft zum
Ausdruck zu bringen.* Vor der Frage nach der Sprache
und den Zeichen der Verkiindigung des Evangeliums
steht aber die Frage nach der Lebensgemeinschaft, nach
der Fihigkeit, das Leben miteinander zu teilen und eine
personliche Beziehung aufzubauen. Der Wiener Theologe
und Psychotherapeut Peter F. Schmid hat gezeigt, daf
Seelsorge nicht als blofe Anwendung einer Methode aus-
gelibt werden kann, ohne dal} die Person des Seelsorgers
selbst ins Spiel kommt. So hat auch der Begriff der Seel-
sorge von der Betreuung iiber die Beratung zur Begeg-
nung gefiihrt.*

Glaubensvermittlung mufl mit der Diakonie beginnen.
»Es wird kein Mensch an die Botschaft von Heil und vom
Heiland glauben, solange wir uns nicht blutig geschun-

¥ Vgl. W. Zauner, Nur Zeugen konnen iiberzeugen, in: Diakonia 20
(1989), 217-220.

% Vgl. H. Bogensberger — W. Zauner (Hg.), Versuch, iiber Gott zu reden,
St. Polten 1987: W. Zauner, Glaube braucht Sprache, in: H. Bogensberger
- R. Kogerler (Hg.), Grammatik des Glaubens, St. Pélten 1985, 67-76.

¥ Vgl. W. Zauner, Zeichen der Hoffnung. Uberlegungen zur Inkulturati-
on der Sakramentenpastoral, in: M. Pankoke-Schenk - G. Evers (Hg.), In-
kulturation und Kontextualitat, Frankfurt 1994, 138-149.

* P. F. Schmid, Personale Begegnung, Wiirzburg 1989, bes. 209-230.



den haben im Dienste des physisch, psychisch, sozial,
wirtschaftlich, sittlich oder sonstwie kranken Men-
schen.“*! Diesen prophetischen Satz schrieb der Jesuit
Alfred Delp im Jahr 1945 im Gefangnis, kurz bevor er er-
mordet wurde. Er fordert eine , Riickkehr der Kirche in
die Diakonie“; nicht die Doktrin entscheidet, sondern
das Verhalten, die liebende Tat — die Beziehung, die wir
zueinander finden und die getragen ist von einer Bezie-
hung zu Gott. Im Dienst an den Menschen nehmen wir
am ehesten die Wege wahr, auf denen heute Gott zu den
Menschen kommt, entdecken wir die ,,Spuren der En-
gel®. Wenn wir als Christen den ,Geist, der stumm
macht®, den Menschen unserer Zeit nicht vertreiben und
ihre Zunge nicht losen kénnen, wird das Wort Jesu nicht
ihnen, sondern uns gelten: ,,O unglaubiges Geschlecht!
Wie lange noch soll ich bei euch sein? Wie lange noch
euch ertragen?”

Es ist die Frage, ob wir durch eine , Evangelisierung in
Zeiten des Unglaubens® ein Gottesbild vermitteln kén-
nen, das in die dreifache Leere unserer Zeit dringt. Das
kann nicht ein Gott sein, der sich nur in religitsen Insti-
tutionen findet, der seine Gesetze durch Amtspersonen
durchsetzt und nur durch diese zu erreichen ist. Das muf3
ein Gott sein, der auch eine Unmittelbarkeit der Bezie-
hung zu ihm erlaubt, ja der sich selbst als Beziehung dar-
stellt und der tragende Grund unserer Beziehungen un-
tereinander ist. Es konnte sein, dafl der dreifache Gottes-
verlust unserer Zeit zu einer Wiederentdeckung des gro3-
ten, aber verborgenen und ungehobenen Schatzes
unseres Glaubens fiihrt: zum dreifaltigen Gott.*

i A, Delp, Schriften IV, Frankfurt 1985, 319.

@ Vgl. P. Schoonenberg, Der Geist, das Wort und der Sohn, Regensburg
1992. Schoonenberg hat in diesem Buch m. E. eine griindliche theologi-
sche Vorarbeit fiir eine trinitarische Gottesbeziehung geleistet
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