stus, weil meine Eltern an ihn geglaubt ha-
ben, mir von ihm erzihlt haben und nach be-
sten Kraften versucht haben, diesen Glau-
ben in ihrem Alltag, in der Begegnung mit
anderen Menschen, zu leben. Die eigentliche
Frage, die damit noch nicht beantwortet ist,
heilt jedoch, warum ich immer noch an Je-
sus Christus glaube.

Das Faszinierende an Jesus Christus ist fur
mich, daB er das, was er verkiindet hat, auch
selbst uiberzeugend gelebt hat. Damit ist er
mir Ansporn, immer wieder die Kluft zwi-
schen Anspruch und Wirklichkeit in meinem
eigenen Leben Stiick fiir Stiick zu verrin-
gern. An Jesus Christus glaube ich noch im-
mer, weil ich seine Frohe Botschaft von der
Liebe Gottes zu den Menschen und der Liebe
der Menschen zueinander so herausfordernd
finde, daB es lohnt, sich ihr zu stellen. Dies
gerade in einer Welt, die bisher eher von
Gottesferne und Menschenverachtung ge-
kennzeichnet war und es noch heute ist
(Krieg in Bosnien, Hunger in Afrika, welt-
weiter Drogenhandel etc.). Es erscheint mir
an Christi Botschaft nicht nur provokant,
sondern auch glaubwiirdig, daf das Him-
melreich nicht irgendwo in ferner Zukunft
liegt, sondern daB hier und jetzt von jedem
einzelnen mit seinem Aufbau begonnen wer-
den mufB. Dieses Ineinanderfallen von Ge-
genwart und Zukunft, eigener Verantwor-
tung und Halt in der christlichen Gemein-
schaft schiitzt mich auch davor, einerseits
mit zu groBer Ungeduld ans Werk zu gehen,
andererseits alles auf die ,lange Bank“ zu
schieben, einerseits an mich selbst zu hohe
Anspriiche zu stellen, andererseits alle Ver-
antwortung auf die Gesellschaft, die ande-
ren oder die widrigen Umstédnde zu schieben.

Wenn ich bisher gesagt habe, daB ich immer
noch an Jesus Christus glaube, dann muB ich
jetzt hinzufiigen, daB ich immer wieder an
ihn glaube. Denn manchmal lebe ich so, als
glaubte ich gar nicht, dann wiederum spiire
ich, daB mein Glaube an Jesus Christus in
meinem Alltag, in der Begegnung mit ande-
ren, Bedeutung hat. Ob ich immer dann be-
sonders offen fiir andere Menschen, ihre
Angste und Hoffnungen, bin, wenn mein
Glaube an Jesus Christus besonders stark
ist, oder ob die Begegnungen mit anderen
meinen Glauben stidrken, weil ich nicht —
wahrscheinlich héngt beides wechselseitig
zusammen.
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Praxis

Stephanie Klein

Miteinander iiber Jesus Christus im
Gesprich

Ausgehend von der notwendigen Vielfalt der
Christusbilder und -beziehungen im Glauben
zeitgendossischer Menschen und den Schwie-
rigkeiten, dabei einander zu verstehen und
gelten zu lassen, berichtet die Verfasserin
von einer aus Theologiestudentinnen zusam-
mengesetzten Gruppe tiber ihr Christusbild.
Bis heute spiegelt und verdoppelt sich fiir
viele Frauen im Christusbild die gesell-
schaftliche Rollenzuschreibung, die sie tdg-
lich in der patriarchal bestimmten Gesell-
schaft erfahren. Abschliefend bietet Klein
einige Uberlegungen dazu, was dem Prozef,
gemeinsam iber Christus ins Gesprich zu
kommen, forderlich sein kann. red

1. Eine Vielfalt von Christusbildern

Die verschiedenen Beitrage in diesem Heft
vermitteln einen Eindruck iber eine grofie
Vielfalt unterschiedlicher Christusbilder und
Christusbeziehungen im Glauben zeitgends-
sischer Menschen. Diese Vielfalt ist theolo-
gisch und kirchlich nicht nur legitim, son-
dern auch notwendig. Nie 148t sich die Ge-
samtheit des christologischen Glaubens der
Kirche auf einmal erfassen und nachvollzie-
hen. Schon die biblischen Schriften setzen
unterschiedliche Akzente in ihren Aussagen
iiber Jesus Christus. Die verschieden akzen-
tuierten Aussagen der Konzilien weisen auf
ein Ringen der Kirche um ein richtiges Ver-
standnis hin. Auch heute nimmt im Zuge der
Inkulturation des Glaubens in verschiedene
Kulturen der Glaube an Jesus Christus sehr
unterschiedliche Formen an. Christus er-
scheint nicht linger mehr in der Hautfarbe
der Kolonialherren, vielmehr beginnen die
Menschen, ihre eigene Erfahrung von Leben,
Siinde, Tod und Heil mit ihren Vorstellungen
von Jesu Leben und Botschaft zu verbinden'.

! Vgl. z. B. Christus als der Proto-Ahn in der afrika-
nischen Theologie, dazu: Bénézet Bujo, Afrikanische
Theologie in ihrem gesellschaftlichen Kontext, Diis-
seldorf 1986, bes. 79-98, oder die Christologie auf
den Philippinen, dazu: Benigno Beltran, Philippini-
sche Theologie in ihrem kulturellen und gesell-
schaftlichen Kontext, Diisseldorf 1988, bes. 130-143.



Die lateinamerikanische Bischofskonferenz
fordert in Puebla auf, Christus ganz konkret
in den Gesichtern der Indios und Afroameri-
kaner, der Arbeiter und Arbeitslosen, der
Randgruppen, der Alten und Kinder zu ent-
decken?,

Der Glaube der Kirche als der Gemeinschaft
der an Jesus Christus Glaubenden 148t sich
also kaum auf eine Formel bringen, vielmehr
wird er immer neu und in unterschiedlichen
Akzenten zur Sprache gebracht werden
miuissen.

Dabei kann es durchaus vorkommen, daB
Menschen aus unterschiedlichen kirchlichen
oder gesellschaftlichen Milieus oder aus un-
terschiedlichen Generationen die Zuginge
zu Christus von anderen Menschen kaum
verstehen. Faktisch sind die im Leben der
einzelnen Menschen lebendigen Christusbil-
der hdufig auch widerspriichlich. Eine my-
stisch orientierte Herz-Jesu-Frommigkeit ist
vielen jungen Menschen heute nicht mehr
zugénglich. Die Frommigkeit der eucharisti-
schen Anbetung 148t viele Menschen ehr-
fiirchtig in den Altarraum treten, anderen ist
sie fremd, sie suchen Jesus Christus nicht im
Tabernakel, sondern in Begegnungen und
Beziehungen zu Menschen; ihnen ist die Ehr-
furcht vor der Wiirde des Menschen heilig
und 14Bt sie politisch aktiv werden, wo sie
diese Wiirde gefédhrdet sehen. Sehen viele in
Jesus Christus den nahen Gott, so sehen an-
dere in ihm den Inbegriff des ganzen, voll-
kommenen Menschen.

Doch auch innerhalb eines Lebens verin-
dern sich die Christusbeziehung und das
Christusbild hiufig stark. Bei christlich so-
zialisierten Menschen ist eine Beziehung zu
Christus oft schon sehr friih in der Kindheit
grundgelegt. Ansatzpunkte waren z. B. Ge-
bete in der Familie, Bilder und Figuren in
der Wohnung und in der Kirche, Darstellun-
gen in Gebetbiichern, vielleicht der Naza-
rener im elterlichen Schlafzimmer, kirchli-
che Feiertage wie Weihnachten mit dem Be-
such an der Krippe, Karfreitag und Ostern,
die Fronleichnamsprozession. Besonders
aber die Vorbereitung zur Erstkommunion
und zur Erstbeichte prigt die kindliche
Christusbeziehung. Doch vielfach sind die
Erinnerungen daran recht ambivalent. Die
Verbindung der Kommunionvorbereitung

* Vgl. die Dokumente von Puebla Nr. 31-39.

mit der Erstbeichte und das Lernen der Zehn
Gebote riickt Jesus in die Nihe des Erziehers
oder der moralischen Instanz. Das BewuBt-
sein von Siinden und von Schuld am Tod
Jesu liefl das Fest der Erstkommunion fir
viele zu einem bedriickenden Erlebnis wer-
den®. Im Erwachsenenalter werden die kind-
lichen Christusbilder hiufig abgelegt. Zu-
weilen kommt es zu einem regelrechten Be-
freiungsakt von bedriickenden Christusbil-
dern, unter denen man als Kind gelitten hat.
Manchmal bleibt eine Leerstelle oder Di-
stanz zu Jesus Christus, haufig werden auch
neue Aspekte wichtig.

Aufgrund des Zusammenbruchs geschlosse-
ner kirchlicher Milieus wird es heute aber
auch immer mehr Menschen geben, die keine
christliche Sozialisation erhalten haben und
die erst im Jugend- oder Erwachsenenalter
eine Beziehung zu Jesus Christus ent-
wickeln. Sie werden sich nicht an zuweilen
schiefgelaufenen kindlichen Sozialisationen
abarbeiten miissen und méglicherweise ganz
andere Formen von Christusfrommigkeit su-
chen als Menschen, die seit Kindheit an in
kirchlichen Milieus leben.

2. Ambivalenz der Christusbilder

Die Christusbilder sind in die Erfahrungen
des Lebens hineinverwoben. Sie kénnen Ori-
entierung und Kraft geben, das Leben heil-
voll zu gestalten. Es darf aber nicht iiberse-
hen werden, daB sie zugleich auch ein Spie-
gel von gesellschaftlichen und kirchlichen
Rollen, Normen und Interessen sein kénnen
und diese manifestieren und religios iiber-
hohen. Sie verlieren dann leicht ihren befrei-
enden und heilvollen Charakter und wirken
sich als Zwéange auf das Leben aus.

Deutlich wird dies z. B. bei Christusbildern,
die frither Kindern verkiindigt wurden und
die sich dabei mit Erziehungsnormen ver-
banden. Wie auch auf vielen Bildern in Kir-
chen aus der zweiten Halfte des 19. Jhs. zu
sehen ist, wurde Kindern frither gern der
brave, lernbegierige, im elterlichen Haushalt
helfende Jesusknabe vor Augen gefiihrt. Aus
meiner eigenen Kommunionvorbereitung
kann ich mich erinnern, dafl wir Christus als
den Weinstock, festgebunden an einen
Stiitzpflock, malen sollten. Dazu wurde uns

¥ Vgl. Olivia Wiebel-Fanderl, Religion als Heimat?

Zur lebensgeschichtlichen Bedeutung katholischer
Glaubenstradition, Wien-Koln-Weimar 1993, 145.
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erzéhlt, daB nur der Weinstock, der festge-
bunden, geschnitten und gestutzt werde,
spater Frucht trage. Die Botschaft verstand
ich sehr wohl, kritisch beurteilen konnte ich
sie freilich damals noch nicht. Jesus als Vor-
bild hatte erzieherische Funktionen. Die
Kinder wurden durch Jesuserzihlungen zu
einem braven Verhalten angeleitet, aber
auch die Sanktionen der Erwachsenen wur-
den so unter der Hand legitimiert.

Das verinnerlichte Christusbild und die Be-
ziehung zu ihm transportiert nicht nur gesell-
schaftliche und kirchliche Rollen und Nor-
men, sondern reproduziert sie auch. So kén-
nen unterschiedliche Christusbilder etwa
von Frauen und Méannern, Priestern und Lai-
en auch Spiegel ihrer Rollen und ihres gesell-
schaftlichen oder kirchlichen Ortes sein. Ich
mochte dies anhand von AuBerungen und Re-
flexionen von Theologiestudentinnen {iber
ihr Christusbild deutlich machen, die ge-
meinsam in einem Seminar ihre Glaubensge-
schichten erzdhlten und reflektierten.

Jesus war bei diesen Frauen vorrangig Vor-
bild, wahrend Ansprechpartner und -part-
nerinnen Gott-Vater, Maria, Heilige und Na-
menspatrone waren. , Es ging immer darum,
zu sein wie Jesus®, sagte eine Frau, und dies
wurde ihr zuweilen unertriglich, weil sie
immer nur gut und artig sein sollte. Beson-
ders der heilende und dienende Jesus wurde
ihnen als Vorbild vorgestellt — Jesus als der
giitige, der immer fiir die anderen da ist und
hilft. Dieses Bild wirkte sich auf die Verhal-
tensmuster der Frauen aus, nidmlich selbst
lieb, giitig und hilfreich zu sein, bis hinein in
die Berufswahl zweier Frauen, die eine Aus-
bildung zur Krankenschwester machten.
Riickblickend fragten sich die Frauen aller-
dings, warum ausgerechnet sie sich mit dem
dienenden Jesus identifizierten, wiahrend sie
diese Identifikation in dieser Weise bei Man-
nern nicht fanden. Als befreiend erfuhren sie
spater Darstellungen von Jesus in Romanen,
Musicals, Filmen u. a., in denen Jesus auch
einmal zornig oder miBlgelaunt war oder
miide bei Maria Magdalena Ruhe suchte.
Einen merkwiirdigen Bruch empfanden eini-
ge Frauen zwischen dem heilenden und dem
leidenden Jesus. Sollten sie sich mit dem hei-
lenden Jesus identifizieren, so standen sie bei
der Passion auf der Seite derjenigen, die
Schuld am Leiden und Tod Jesu hatten. ,,So-
bald es um die Passion ging, war ich auf der
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anderen Seite“, sagte eine Frau. Eine andere
Frau erzihlte, sie habe einen ganzen Karfrei-
tag lang geweint, ,,ich dachte, ich habe Jesus
umgebracht, weil ich ein Bonbon geklaut
habe“: Die eigenen Schuldgefiihle wurden
verstarkt, indem ihnen eine universale Be-
deutung zugemessen wurde: Statt fiir nur den
kleinen Diebstahl verantwortlich zu sein, ist
sie es auch noch fiir das Leiden und den Tod
eines unschuldigen Menschen. Der leidende
Jesus fiihrt die eigene Schuldhaftigkeit und
die Notwendigkeit, durch einen anderen er-
lost zu werden, vor Augen. Doch gerade der
Stellvertretergedanke und der Gedanke an
das Leiden des Erlosers durch die eigene
Schuld 146t eine uniiberwindbare Distanz zu
Jesus aufscheinen. Konnten die Frauen dem
heilenden Jesus noch nachfolgen, so ist sein
Leiden und Sterben aus dem Nachfolgege-
danken ausgenommen. Damit ist aber auch
die Moglichkeit genommen, eine Nahe zwi-
schen dem eigenen Leiden und dem Leiden
Jesu zu finden, in Jesu Leiden ein Mitleiden
Gottes mit den Menschen zu sehen und darin
Trost im eigenen Leiden zu finden.

Fiir die Frauen spiegelt und verdoppelt sich
in diesem Christusbild die gesellschaftliche
Rollenzuschreibung, die sie tédglich in der
patriarchal bestimmten Gesellschaft erfah-
ren. Ein gesellschaftliches Idealbild, das an
Frauen herangetragen wird, ist das immer
giitige helfende Dasein fiir andere, selbstlos
und freundlich, zugleich aber passiv, schutz-
und erlésungsbediirftig. Frauen sind in vie-
lerlei Hinsicht von Ménnern abhéngig, die
ihnen in gesellschaftlichen Idealbildern und
Rollen als Retter, Erloser und Erndhrer be-
gegnen. In der kirchlichen Amter- und Rol-
lenstruktur werden diese Zuschreibungen
noch verstarkt. Hier begegnen Frauen Man-
nern, die ,,in persona Christi“ als Vermittler
zu Gott handeln oder die von Stinden los-
sprechen — nachdem die Frauen sie ihnen ge-
beichtet haben. Dal hier das Mann-sein des
Priesters keine Rolle spielt, kann nicht be-
hauptet werden, wenn zugleich argumen-
tiert wird, daBl aus vielerlei Griinden nur
Maénner zum Priesteramt und zum Diakonat
zugelassen werden kénnten®.

Weil die persénliche Christusbeziehung nicht
von der Lebensgeschichte getrennt werden

* Vgl. dazu zuletzt das Apostolische Schreiben Or-
dinatio Sacerdotalis aus dem Jahr 1994.



kann, ist es auf der einen Seite nicht nur legi-
tim, sondern auch notwendig, persénliche
und damit sehr verschiedene Christusbilder
als bleibenden lebendigen Ausdruck der
Christusbeziehung anzuerkennen. Auf der
anderen Seiteist es aber auch theologisch und
pastoral notwendig, da eine Korrekturbe-
diirftigkeit wahrzunehmen, wo solche Chri-
stusbilder lediglich autoritire Erziehungs-
muster aus der eigenen Kindheit oder, rein
funktional, géngige gesellschaftliche oder
kirchliche Rollenerwartungen reproduzieren
und damit eine befreiende und heilschaffende
Christusbeziehung unterminieren.

3. Miteinander im Gesprich

Die Vielfalt von Christusbildern ist eine
Quelle, den Glauben in einer Gemeinschaft,
einer Gemeinde oder Gruppe gemeinsam zu
vertiefen. Die verschiedenen Christusbezie-
hungen und Bilder ergénzen sich gegensei-
tig. Das setzt voraus, daB sie zur Sprache ge-
bracht werden. Es ist allerdings nicht iiblich,
tber die eigene Christusfrommigkeit zu
sprechen. Ich méchte deshalb hier einige
Uberlegungen dazu anstellen, was dem Pro-
zeBl, gemeinsam tber Christus ins Gespriach
zu kommen, forderlich sein kann. Was wire
aus der Sicht der Seelsorgerin oder des Seel-
sorgers zu beachten, damit ein solches Ge-
sprich gelingt?

1. Den Glaubigen einen wahren Glauben zu-
trauen

Eine Voraussetzung, miteinander iiber den
eigenen Christusglauben ins Gesprich zu
kommen, ist ein Glaubensverstandnis, das
auf das Wirken des Heiligen Geistes in den
Glaubigen vertraut, ihnen Frommigkeit und
Glauben zutraut und den wahren und richti-
gen Glauben nicht allein bei Experten ver-
mutet. So unterschiedlich der jeweilige
Glaube gestaltet sein mag, mit vielen Anfra-
gen und Zweifeln durchsetzt, so ist doch
darauf zu vertrauen, daB Gott mit jedem
Menschen einen eigenen Weg geht, da} die-
ser Mensch aber dadurch auch eine eigene
Erkenntnis von Gott und dem Christusge-
schehen hat, die anderen vielleicht verbor-
gen ist. Von jedem Menschen ist deshalb et-
was iiber Gott zu erfahren. Nicht der Blick
auf Defizite im Glauben, sondern auf den
Funken Gottes in jedem Menschen und die

Neugier, wie er ihn in diesem Leben entfal-
tet, ist eine Grundlage fiir ein Gesprich.

2. Eine angstfreie Atmosphére schaffen

Das Gelingen eines Gespriches iiber den ei-
genen Christusglauben wird von einer angst-
freien Atmosphére abhéngen. Hiufig bleiben
die unterschiedlichen Erfahrungen und Vor-
stellungen &dngstlich bewahrt und unausge-
sprochen, um nicht selbst im eigenen Glau-
ben verletzt oder aufgrund der Zweifel bloS-
gestellt zu werden. Deshalb muBl eine Ver-
trauensbasis geschaffen werden, Riume, in
denen auch Unglaube, Anfragen und Zweifel
geduBlert werden kénnen und in denen zu-
gleich auch der vertrauensvolle Glaube und
die persénliche Christusbeziehung nicht dem
Verdacht der Naivitat ausgesetzt werden.

3. Aus der eigenen Christusbeziehung schop-
fen

Viele Seelsorgerinnen und Seelsorger stehen
unter dem Erwartungsdruck, immer hoff-
nungsfroh den Glauben der Kirche zu ver-
kiinden, nicht aber eigene Fragen und den ei-
genen lebensgeschichtlich geprigten Glau-
ben ins Spiel zu bringen. Unter dem alltigli-
chen Handlungsdruck greifen viele auf
vorformulierte Gebete und Bekenntnisse, auf
Predigtvorlagen, Unterrichtsentwiirfe, Text-
sammlungen oder theologische Literatur
zurilick. Dabei kann es passieren, daB die ei-
gene Christusbeziehung und die Erinnerung
an die Verdnderungen der Christusbilder im
eigenen Leben erdriickt wird. Zurtick bleibt
ein Unbehagen iiber die Spannung zwischen
dem, was man téglich in dogmatisch ein-
wandfreien Formulierungen verkiindigt, und
dem eigenen Glauben, den Fragen, Zweifeln
und Uberlegungen. Beides lauft zuweilen ne-
beneinander her, und es bleibt wenig Zeit,
auch den eigenen Glauben zu bedenken und
die eigenen Glaubensquellen zu pflegen. Es
wird mancher Seelsorgerin, manchem Seel-
sorger guttun, sich an die eigene Glaubens-
biographie zu erinnern, an die Verinderun-
gen im eigenen Christusbild, an die Quellen,
aus denen die Christusbeziehung gelebt hat,
an die eigenen Fragen, Zweifel und Ambiva-
lenzen. Wenn er oder sie in der Lage ist, selbst
iiber die eigene Christusbeziehung zu spre-
chen, kann dies auch anderen Mut machen, in
ihrer eigenen Sprache von ihren Christusbil-
dern zu sprechen und sie nicht hinter stan-
dardisierten  christologischen = Formeln
schamhaft zu verbergen.
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4. Sich der Begrenztheit der eigenen Chri-
stusbilder bewuBt bleiben

Umgekehrt geschieht es freilich leicht, dafB
die eigene Christusvorstellung als Erwar-
tung auch an andere herangetragen wird
und daB aufgrund der eigenen Erfahrung die
Vorstellung entsteht, dafl die Beziehung zu
Jesus Christus bei anderen dhnlich gestaltet
sei oder sein miisse. Dabei kann es passieren,
dal ganz andersartige Christusvorstellungen
entweder gar nicht wahrgenommen oder
aber nicht akzeptiert werden. Aus der eige-
nen Begeisterung fiir Christus heraus wird
vielleicht nur ein sehr spezifisches Christus-
bild verkiindigt, mit dem andere in ihrer Le-
benssituation oder aus ihrer gewachsenen
Christusfrommigkeit nichts anfangen kén-
nen. Trotz der Unbedingtheit der eigenen oft
mithsam errungenen Uberzeugung ist es
aber notwendig, sich auch der Begrenztheit
des eigenen Christusbildes bewuBt zu sein
und damit zu rechnen, daB andere vielleicht
einen ganz anderen, ebenfalls legitimen Zu-
gang zu Christus haben oder brauchen.

5. Andersartige Christuserfahrungen zur
Sprache kommen lassen

Weil nun die Erfahrungsweisen und Zugén-
ge zum Glauben so unterschiedlich sein kén-
nen, koénnen sich die Glaubigen teilweise
vielleicht viel besser gegenseitig einen Zu-
gang zum Glauben erschliefen — indem sie
sich von ihrem Glauben, aber auch von ihren
Fragen und Zweifeln erzéhlen -, als dies ein
verantwortlicher theologischer Experte oder
eine Expertin tun kann. Die Betonung des
eigenen Expertentums von Theologinnen
oder Theologen kann dem gegenseitigen
Austausch, der gegenseitigen Evangelisie-
rung der Gldubigen, zuweilen hinderlich im
Wege stehen. Deren Aufgabe besteht weni-
ger darin, den Glauben fiir alle zu verkiin-
den, sondern mehr darin, Rdume fiir Ge-
spréache zu eroffnen, Vertrauen zu schaffen
und die Glaubigen zu ermutigen, sich ihre
Erfahrungen und ihren Glauben gegenseitig
zu bezeugen.

Kirche als Uberlieferungsgemeinschaft be-
steht gerade darin, daB in diesen verschiede-
nen Weisen der Erfahrung der eine Christus
wiedererkannt wird. Dogmatische Formu-
lierungen sind hier nachgéngig, haben Re-
gel- und Orientierungscharakter, indem sie
im Idealfall gemeinschaftsstiftende Sprach-
muster zur Verfiigung stellen. Die lebendige

340

Gemeinschaft der Glaubigen besteht aber in
der gelebten Uberzeugung, dafl wir nicht an
verschiedene Christusse glauben, sondern an
den einen, der aber auch in den Erfahrungen
der anderen wiedererkannt wird. Ohne die-
sen lebendigen Austausch, in dem sich die
Gléubigen gegenseitig dariiber versichern,
daB in ihren unterschiedlichen Erfahrungen
doch derselbe Christus sich bezeugt, degene-
riert Kirche zu der verrechtlichten, dogmati-
stischen Karikatur, als die sie ihren Kriti-
kern, den Klischees des 19. Jahrhunderts
entsprechend, immer noch erscheint.

6. Die Suche nach der eigenen Christusbe-
ziehung in der Lebensgeschichte unterstiit-
zen

Es geht darum, den Menschen zu er-
schliefen, dal Gott bereits eine Beziehung
zu ihnen hat, und zu helfen, eigene Zugénge
zu Christus zu entdecken. ,,Der Mensch ist
einer, mit dem Gott vor jeder Kirchenzu-
gehorigkeit und unabhingig von ihr seine
Geschichte eroffnet hat.“® Deshalb geht es
darum, so miteinander umzugehen, daf} die
Menschen ,,die Moglichkeit haben wahrzu-
nehmen, was am Grunde ihres Lebens schon
mit ihnen los ist“®. In der Reflexion auf die
eigene Geschichte mit Christus, auf Verin-
derungen und auch Ambivalenzen in der
Christusbeziehung koénnen die Quellen des
eigenen Glaubens wieder neu bewult wer-
den, sie gibt aber auch die Maglichkeit, sich
mit belastenden Christusbildern aus der
Kindheit auseinanderzusetzen, sich von ih-
nen zu befreien und nach neuen Zugingen
zu suchen.

7. Das Gespréch tiber Jesus Christus initiie-
ren

Das Erzéhlen des eigenen Christusglaubens
verschafft nicht nur selbst mehr Klarheit, es
kann die Zuhorenden anregen, iiber ihre ei-
gene Christusbeziehung im Laufe ihres Le-
bens nachzudenken. Der gegenseitige Aus-
tausch kann zu neuer Frommigkeit ermuti-
gen oder anregen, den Zweifeln und Fragen
nachzugehen, um Klirung zu erlangen. Da-
bei kann es nicht darum gehen, mit dem ei-

® Stefan Knobloch, Verschleudern wir die Sakra-
mente? Die Feier der Sakramente als lebensge-
schichtliche Mystagogie, in: Stefan Knobloch —
Herbert Haslinger (Hg.), Mystagogische Seelsorge.
Eine lebensgeschichtlich orientierte Pastoral,
Mainz 1991, 106-125, 115,

¢ Stefan Knobloch, a. a. 0., 120,



genen Christusbild missionarisch hausieren
zu gehen. Vielmehr muf man davon ausge-
hen, daB das des anderen, so verquer es auch
erscheinen mag, in jedem Fall etwas zu sa-
gen hat, eine Herausforderung ist. Das kann
zu Widerspruch nétigen, aber auch der muB
noch in der BewuBitheit der eigenen Lernge-
schichte erfolgen, in der BewuBtheit des je
grofleren Christus und der Unangemessen-
heit des eigenen Begriffs von ihm.

Doch wo sind solche Gesprache moglich?
Ansatzmoglichkeiten bieten nicht nur Ein-
zelgespriache, sondern auch Kreise und
Gruppen der Gemeinde: Ein Elternkreis der
Erstkommunionkinder kann das Fest der
Kinder zum AnlaB nehmen, auch tiber die
Erinnerungen an die eigene Kommunionvor-
bereitung ins Gesprach zu kommen und da-
durch nicht nur den eigenen Glauben zu ver-
tiefen, sondern auch aus den eigenen positi-
ven und negativen Erfahrungen die entspre-
chenden Konsequenzen fiir die Vorbereitung
der Kinder zu ziehen; ein Bibelkreis kann
von christologischen Bibelstellen ausgehen,
um von da aus iiber die eigenen Christusvor-
stellungen zu sprechen.

8. Gemeinsam den Christusglauben kritisch
reflektieren

Der Glaube an Jesus Christus kann auch als
belastend erfahren werden, besonders wenn
er sich mit Erziehungsnormen oder gesell-
schaftlichen oder kirchlichen Rollenerwar-
tungen verbindet oder zur moralisierenden
Instanz der peniblen Normerfiilllung und
Schuldzuweisung wird. Im gemeinsamen
Gesprach konnen solche Wirkungen oder
ideologische Funktionalisierungen von Chri-
stusbildern aufgedeckt und reflektiert wer-
den, so daf} der Glaube an Christus neu eine
befreiende und heilstiftende Kraft im Leben
entfalten kann.

Frank Richter

Fremdsprache Religion

Wie im Osten Deutschlands von Jesus
Christus sprechen? —

unbeantwortete Fragen

Nach der sogenannten politischen Wende in
unserem Land kam es in Mode, Pfarrer, Ka-
plane oder andere ,von der Kirche* in die

Schule einzuladen. Ich erinnere mich noch
an einen Vormittag, an dem ich gebeten wor-
den war, vor einer 8. Klasse eine ganze Stun-
de lang das Thema ,,Religion® zu behandeln.
Um einen Einstieg zu finden, schrieb ich die-
ses bedeutungsschwere, fremdartige Wort an
die Tafel und bat die Jugendlichen, Worter
bzw. Begriffe zu nennen, die ihnen dazu ein-
fielen. Den ca. 25 jungen Leuten fiel dazu
nichts ein. Nach mehreren Minuten peinli-
chen Schweigens meldete sich ein Madchen
und sagte, es habe gehort, dies sei ein Schul-
fach im Westen.

Es scheint, als sei vielen jungen Leuten in
der ehemaligen DDR nicht nur der Mann am
Kreuz ein Unbekannter. Es scheint, als sei
die Religion so etwas wie eine fremde Spra-
che und derart unbekannt, daf} ihre , Voka-
beln“ nicht einmal miBverstanden werden
kénnen.

»Keine Informationen tiber Gott — méglichst
viele Informationen gegen die Kirche“ — so
wurde, meines Wissens von Dominikanerpa-
ter Gordian, ein Erziehungsprinzip des so-
zialistischen Bildungswesens beschrieben.
Es hat seine Wirkung nicht verfehlt. Der
ideologische Atheismus erzeugte einen prak-
tischen Atheismus. Dieser verband sich mit
einem praktischen Materialismus, der sich in
der vergleichsweise saturierten bundesrepu-
blikanischen Wohlstands- und Konsumge-
sellschaft aufgenommen und wohlfithlen
konnte wie zu Hause.

Kann man leben, ohne an Gott zu denken?
Kann man leben, ohne sich religiésen Fragen
zu stellen? Offenbar. Jedenfalls scheint dies
vielen iiber weite Strecken ihres Lebens-
weges gut zu gelingen.

Die tiefschiirfenden Fragestellungen nach
Ursprung, Schopfung, Schuld und Siihne
bewegen sie nicht. Die weit ausgreifenden
Fragestellungen nach Sinn, Tod, ewigem Le-
ben ete. stehen nur selten auf der Tagesord-
nung. Auch die wiederaufgelebte Jugend-
weihe scheint mir eher ein soziales als ein re-
ligioses Phanomen zu sein. Sekten und neue
Jugendreligionen erreichen im  Osten
Deutschlands eher diejenigen, die zu viel
glauben, als diejenigen, die nichts glauben.
Ich erlebe bei den Jugendlichen im Osten
Deutschlands eine mehrheitliche Gleichgiil-
tigkeit dem Religiosen und Theologischen
gegeniiber. Diese verbindet sich mit einer
weitverbreiteten Vorurteilslosigkeit gegen-
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