Hubert
Frankemolle

Wie konnen wir
heute Jesus
Christus
verkiindigen?

1. Der
methodologische
Neuansatz der
katholischen Kirche

Wenn Jugendliche, wie sie im Beitrag von G. Bufmann
zu Wort kommen, iiberhaupt einen Zugang zu Jesus fin-
den konnen, geschieht dies wohl in erster Linie durch
eine lebensnahe Darstellung von Person, Leben und Wir-
ken Jesu, also durch eine , Christologie von unten“. Die
Perspektiven, die Frankemdlle hier aufweist, sind viel-
leicht ein Weg, auf dem auch manche Jugendliche folgen
konnen. red

Die Antwort auf diese Frage ist zugleich leicht und un-
endlich schwer, je nachdem ob man sie methodologisch
oder inhaltlich beantwortet. Methodologisch ist sie des-
wegen heute im Vergleich zu fritheren Jahrhunderten —
auch fiir katholische Christen — leicht, da neuere Stel-
lungnahmen offizieller Art unter ékumenisch-inner-
christlichen Aspekten eine solide theologische Basis vor-
geben: die Schrift. Dadurch erhilt das heute in der Kir-
che gebetete sogenannte , Apostolische Glaubensbe-
kenntnis“ (aus dem 6.-8. Jh.) mit seinem christologischen
Artikel ,,Ich glaube . . . an Jesus Christus, seinen eingebo-
renen Sohn, unseren Herrn, empfangen durch den Heili-
gen Geist ...") und das ldngere, feierlichere nicaeno-
konstantinopolitanische Glaubensbekenntnis der Konzi-
lien von Nikaia (325) und Konstantinopel (381) (,,Gott
von Gott, Licht vom Licht, wahrer Gott vom wahren
Gott, gezeugt, nicht geschaffen, eines Wesens mit dem
Vater . . .“) seinen zwar bedeutungsvollen, aber zugleich
relativen Stellenwert. Darauf sei zunichst eingegangen,
bevor inhaltliche Fragen angesprochen werden.

Er war spétestens mit der Dogmatischen Konstitution
iiber die gottliche Offenbarung des Zweiten Vatikani-
schen Konzils von 1965 gegeben. Wurde bis dahin von
den ,,zwei Quellen“ (Schrift und Tradition) fiir die Theo-
logie gesprochen, so jetzt ,iiber die géttliche Offenba-
rung und deren Weitergabe“ (Nr. 1). Von nun an soll die
Schrift , bleibendes Fundament® und ,,Seele der Theolo-
gie“ sein (Nr. 24), denn: , Die heilige Theologie ruht auf
dem geschriebenen Wort Gottes, zusammen mit der heili-
gen Uberlieferung, wie auf einem bleibenden Funda-
ment. In ihm gewinnt sie sichere Kraft und verjiingt sich
stdndig® (Nr. 24). Akzeptiert man diese Vorgabe, dann ist
die Bestimmung des Lehramtes in Nr. 10 konsequent:
»Das Lehramt ist nicht iilber dem Wort Gottes, sondern
dient ihm, indem es nichts lehrt, als was tiberliefert ist.*
Entgegen mancher restaurativer Tendenzen in der katho-
lischen Kirche in nachkonziliarer Zeit betont die Papstli-
che Bibelkommission 1983 in wortwortlicher Ankniip-
fung an das Konzil zum Thema , Bibel und Christologie“:

313



2. Die Vielfalt der
Christologien im NT

314

,Die Ausformulierung der christologischen Lehrsitze
hangt mehr von der Sprache patristischer und mittelal-
terlicher Theologen als von der des Neuen Testaments
selbst ab, so als ob diese letztendliche Quelle der Offen-
barung ihrerseits zu wenig genau wire, um der kirchli-
chen Lehre eine gut definierte Glaubensformulierung zu
liefern ... Die ,Hilfssprechweisen‘, die im Verlauf der
Kirchengeschichte benutzt wurden, haben fiir den Glau-
ben nicht denselben Wert wie die eigentliche Referenz-
sprache der inspirierten Autoren.“!

Dieser fiir manche katholische und evangelische Christen
,radikale“, auf die ,,Wurzeln“ der in der Schrift bezeug-
ten Offenbarung Gottes in Jesus von Nazareth riickbezo-
gene Ansatz ist methodologisch klar und einfach, eroff-
net aber zugleich ein weites, thematisch schwieriges Feld
fir die gegenwirtige Verkiindigung. Letztlich jedoch
darf diese Neugewinnung der Schrift als MaBstab auch
durch die katholische Kirche als grofe Befreiung ver-
standen werden, die Grundlage fiir jegliche innerchristli-
che, aber auch fiir die groBe Okumene zwischen Juden-
tum und Christentum (s. u.) sein kénnte. Worin liegt die
(befreiende) Normativitat des Neuen Testaments?

Wie befreiend die Grundoption des Zweiten Vatikani-
schen Konzils fiir die katholische Kirche war, 148t sich an
zweil Zitaten bekannter Neutestamentler aus der damali-
gen Zeit gut belegen: ,Ein Jude, der bekannte: Jesus ist
der Prophet, der kommen soll‘, etwa nach der Prophetie,
die in Dt 18 steht: ,Einen Propheten wie mich wird der
Herr aus der Mitte eurer Briider erwecken. Auf ihn sollt
ihr horen‘, machte aus seinem Verstidndnishorizont, aus
seinen theologischen Denkmdglichkeiten eine genauso
hohe Aussage wie ein vom Griechentum herkommender
Mensch, der bekannte: ,Jesus ist der Sohn Gottes.***
Oder: , Es 148t sich etwa gut denken, dafi es fiir einen ehe-
maligen Juden sehr viel besagen mufite, wenn er sich zu
dem Satz bekannte, Jesus ist der Christus, der Messias,
wiahrend dieses Bekenntnis fir einen Griechen, der in der
Welt der olympischen Gotter oder in der Schule eines
stoisch-kynischen Philosophen aufgewachsen war, wenig
hergab. Umgekehrt konnte der gleiche Heide viel mit ei-
nem Bekenntnis anfangen, in dem die Gemeinde von Je-
sus sagte, er sei ihr Sotér, ihr Heiland; war es doch genau

! P. G. Miiller (Hg.), Bibel und Christologie. Ein Dokument der Pépstli-
chen Bibelkommission, Stuttgart 1987, 65.67. — Von solchen grundsatzli-
chen Erklarungen zu unterscheiden ist die Funktion von Katechismen in
der Tradition romischer Schultheologie, wie sie sich z. B. im , Katechis-
mus der Katholischen Kirche“, Miinchen u. a. 1993, im christologischen
Teil zeigt.

* R. Schnackenburg, in: ders. — F. J. Schierse, Wer war Jesus von Naza-
reth? Christologie in der Krise, Diisseldorf 1970, 6.



das Priadikat, das man in seiner Welt den Gottern und
den vergottlichten Kaisern beilegte, wihrend dieses Be-
kenntnis einem Juden fernlag.*?

Die Erkenntnis aus solchen Beobachtungen ist unaus-
weichlich (und fiir Bibeltheologen seit ca. 100 Jahren
eine Binsenwahrheit): Das Neue Testament (wie das AT)
ist nicht ein Buch, sondern eher eine Bibliothek. Statt
von der dogmatisch verstandenen einen Schrift ist von
biblischen Schriften auszugehen. Fiir die Christologie
bedeutet dies: Es gibt schon im Neuen Testament viele
Christologien. Christologie wird dabei verstanden als im
Glauben an Gottes Handeln in Jesus begriindete Rede
von Jesus Christus.* Begriindet ist diese Vielfalt, hand-
greiflich etwa im ,viergestaltigen Evangelium* (Irendus
von Lyon), das die geschichtliche Relativitdt menschli-
chen Sprechens dokumentiert.’

Diese geschichtliche Vielfalt urchristlichen Glaubens
schliefit die unterschiedlichen Zugangswege zur Christo-
logie ,von unten“ (Ansatz beim geschichtlichen Jesus),
bei einer Aszendenz-Methodologie, bzw. zur Christologie
,,von oben“ (Ansatz beim Gottesbild und bei der Deszen-
denz Gottes zur Welt und zu den Menschen hin) ein, da
beide Ansdtze von Anfang an belegt sind.® Es kommt
ganz darauf an, ob ehemalige araméisch sprechende Ju-
den, griechisch sprechende Juden oder griechisch spre-
chende, bisher polytheistisch glaubende sogenannte
,Heiden“ formulieren. Das unterschiedliche Sprechen ist
als Modell, nicht als Alternative zu verstehen.”

Bei allen Unterschieden stimmen alle Theologen im NT
darin iiberein, daB sie in Jesus den absoluten (eschatolo-
gischen) Heilsmittler sehen. Und noch wichtiger: An Gott
in Jesus Christus glauben meint (vom biblischen Glau-
bensverstindnis her) nicht einen Glauben an eine ab-
strakte Glaubenswahrheit, sondern sich auf einen be-
stimmten Lebensweg zu begeben, der sich damals viel-

3 J. Gnilka, Jesus Christus nach friihen Zeugnissen des Glaubens, Miin-
chen 1970, 12.

4 Zu frithen Konzeptionen vgl. Gnilka (Anm. 3); zum gesamten Neuen Te-
stament vgl. R. Schnackenburg, Christologie des Neuen Testamentes, in:
Mysterium Salutis III/1 (1970), 227-388; ders., Die Person Jesu Christi im
Spiegel der vier Evangelien, Freiburg 1993.

> Die Rede von den biblischen Theologen als , echte Verfasser®, die ,den
Bedingungen ihrer Zeit und Kultur entsprechend Texte verfassen®, be-
tont zu Recht das Zweite Vatikanische Konzil in der Offenbarungskonsti-
tution Nr. 11 £.

5 Zu letzteren vgl. etwa die Weisheits-Christologie in der Logienquelle
oder die Priexistenz-Vorstellungen in Phil 2, 6-11 oder Joh 1, 1-18.

* Zur eigenen Begriindung der geschichtlichen Bedingtheit neutesta-
mentlicher Formulierungen und entsprechender christologischer Kon-
zeptionen vgl. H. Frankemdlle, Glaubensbekenntnisse. Zur neutesta-
mentlichen Begriindung unseres Credos, Diisseldorf 1974; ders., Jesus -
Anspruch und Deutungen (Topos-Taschenbiicher 88), Mainz 1986, bes.
33-57.
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fach nicht von der jiidischen, wohl aber von der heidni-
schen Umwelt unterschied (vgl. 1 Petr 2, 11-12).?

Hier ist nicht der Ort, diese Vielfalt im gelebten Glauben
an Jesus Christus neutestamentlicher Gemeinden darzu-
stellen, wohl jedoch haben wir so einen Mafistab gewon-
nen fir die Einsicht, da es ein bibeltheologisch begriin-
detes, sachgeméBes Verkiindigen von Jesus Christus heu-
te nur geben kann im Riickbezug auf die eigene lebensge-
schichtliche Wirklichkeit einerseits und in Riickbezug
auf die von diesem Christusglauben begriindete Lebens-
praxis andererseits. Ohne diese doppelte Orientierung ist
die christologische Verkiindigung heute auf einem
Holzweg, der — biblisch gesprochen — in die Hélle fiihrt
(vgl. Mt 7, 15-27; 25, 31-46).

Konkret bedeutet dies, das gestellte Thema daraufhin zu
befragen, wer ,wir“ sind, wie unsere soziokulturellen
Voraussetzungen aussehen, damit wir , heute” angemes-
sen Jesus Christus ,,verkiindigen“, nicht im Wort allein,
sondern vor allem durch ein Christentum der Tat.
Grundsétzlich wird diese Erkenntnis von offizieller Seite
durchaus anerkannt, wenn unterschieden wird zwischen
dem ,,Zeugnis ohne Worte“, was , bereits eine stille, aber
sehr kraftvolle Verkiindigung® ist, und dem Zeugnis der
Erklérung durch das Wort.® Und schlieBlich ist bei der
Evangelisierung durch Tat und Wort zu beachten: Wem
»verkiindigen* wir (Christen, Andersglaubigen, Ungliu-
bigen)?

Auswahlweise und stark verkiirzt méchte ich im Hin-
blick auf die Leser dieser Zeitschrift einige meiner Mei-
nung nach grund-legende Aspekte andeuten.

Im folgenden sollen kurz angesprochen werden: 1. die Si-
tuation der Jugendlichen im Religionsunterricht, 2. das
Zeugnis fiir Jesus Christus in Israels Gegenwart und
3. die Christologie in der Theologie der Befreiung.

Die Uberschrift sollte nicht miBverstanden werden als
ein Plddoyer fir eine Konzeption von Religionsunter-

¢ Fir die Unterscheidung sollte man nicht die polemischen Tugend- und
Lasterkataloge des NT als MaBistab nehmen! Zum Problem der Konverti-
ten vgl. etwa G. Bardy, Menschen werden Christen. Das Drama der Be-
kehrung in den ersten Jahrhunderten, Basel 1988; R. Feldmeier, Die Chri-
sten als Fremde. Die Metapher der Fremde in der antiken Welt, im Ur-
christentum und im Ersten Petrusbrief, Tiibingen 1992; P. Lampe —
U. Luz, Nachpaulinisches Christentum und pagane Gesellschaft, in:
J. Becker u. a., Die Anfinge der Kirche. Alte Welt und neue Hoffnung,
Stuttgart u. a. 1987, 185-216; J. Martin — B. Quint (Hg.), Christentum und
antike Gesellschaft (WdF 649), Darmstadt 1990; R. Wilken, Die frithen
Christen, wie die Rémer sie sahen, Graz u. a. 1986.

* Paul VI, Uber die Evangelisierung in der Welt von heute (Apostolisches
Schreiben ,,Evangelii nuntiandi®), Bonn 1975, Nr. 21-22. Vgl. auch die
Dogmatische Konstitution iiber die Kirche des Zweiten Vatikanischen
Konzils von 1964 in Nr. 35, wonach Evangelisierung ,die Verkiindigung
der Botschaft Christi durch das Zeugnis des Lebens und durch das Wort*
bedeutet.



richt, die hinter das Zweite Vatikanische Konzil und die
Wiirzburger Synode zurtickfillt. Im Kontext der oben
angedeuteten Semantik beim Verbum ,evangelisieren/
verkiindigen“ geht es darum, auch am Lernort Schule
»die Alltagswirklichkeit in einer korrelativen Beziehung
. zu Freiheit, Freude und Gliick des Evangeliums zu
bekunden®, da ,, Zeugnis geben* zunichst , Auskunft er-
teilen, Rechenschaft geben® meint.'’ Dies ist zweifellos
auch Aufgabe des Religionslehrers. Dies kann als Postu-
lat hier nur angedeutet werden; ein Aspekt dabei mag et-
was ausfiihrlicher angesprochen werden: die Adressaten.
Bereits die Gemeinsame Synode der Bistiimer in der
Bundesrepublik Deutschland unterschied im BeschlufB3-
text ,Der Religionsunterricht in der Schule“ vom No-
vember 1974 zwischen dem glaubigen Schiiler (ihn diirf-
te man auch wohl als Adressaten der Katechese verste-
hen), dem suchenden oder im Glauben angefochtenen
Schiiler und dem sich als ungldubig betrachtenden
Schiiler (Nr. 2.5). Wer wollte bestreiten, daB es seither
aufgrund des zugespitzten Modernisierungsprozesses bei
der Tradierung der lehrhaften Glaubensformulierung,
aber auch in der lebendigen Glaubenspraxis tiefe Briiche
gegeben hat?! Bevor lehrhaft christologische Glaubens-
satze tradiert werden, wire zu fragen, wo z. B. Schiiler
heute Christen erfahren, die in iiberzeugender Weise in
der Nachfolge Jesu leben.
Es liegt auf der Hand, daB fiir diesen religionspddagogi-
schen Ansatz eine Christologie ,,von unten*, bei der man
beim geschichtlichen Jesus einsetzt, angemessen ist. An
neutestamentlichen Modellen ist nachzuvollziehen, wie
bei diesem methodologischen Ansatz sein einzigartiger
theologischer Anspruch, seine theo-logische Dignitit,
seine ,,Gottlichkeit gewahrt werden kann. Uberblickt
man die gesamten christologischen Konzeptionen des NT
und interpretiert man sie nicht vom Streit um den Aria-
nismus und Subordinatianismus des 4. Jh., sondern mit
Kategorien des dynamischen, heilsgeschichtlichen jii-
disch-griechischen Gottesbildes aus den letzten Jahr-
hunderten vor Christi Geburt, 148t sich der Grundzug
neutestamentlicher Christologie durchaus als subordina-
tianisch umschreiben. Dabei ist allerdings zu bedenken:
»Wenn man sagt, Christus sei dem Vater untergeordnet,

0 P. Neuenzeit, bekennen/Zeugnis geben, in: Handbuch religionspddago-
gischer Grundbegriffe 1, Minchen 1986, 392-395, ebd. 394 f; vgl. auch
ebd. 154-160 den Artikel ,Schule“, 170-174 den Artikel ,Evangelisie-
rung®, 396-400 den Artikel , evangelisieren/verkiinden“ sowie in Band 2,
432-440 den Artikel , Konzeptionen des Religionsunterrichts®.

' Zu Jugend und Religion im Kontext der gegenwartigen, gesellschaftli-
chen Umbriiche vgl. N. Mette, Religionspddagogik, Diisseldorf 1994,
13-55.
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sagt man fiir jiidische, ans Schekkhina-Denken gewdhn-
te Ohren noch lange nicht, er sei ein blofles Zwischenwe-
sen.“1?

Dieser Hinweis mag andeuten, dafl die Konflikte der alt-
kirchlichen Christologie keineswegs mit den damaligen
und bis heute gebriduchlichen dogmatischen Formulie-
rungen aufgehoben sind. Denn: sie sind im christlichen
Glauben impliziert, der Gottes Wirken in Jesus bezeugt
(dem entspricht eine Christologie ,,von oben®), oder um-
gekehrt formuliert, der in Jesus, seinem Reden und Han-
deln Gottes Wirklichkeit geoffenbart sieht (dem ent-
spricht eine Christologie ,,von unten®). Aus den Antwor-
ten der Vergangenheit!® konnen nicht nur Schiiler lernen,
wie sowohl jede Form von gnostischem Mythos wie von
Jesulogie abgewehrt werden kann und muB, soll Jesus
Christus wirklich mafigebend bleiben. Dies kann nie nur
theoretisch geschehen, vielmehr in konkreter Glaubens-
praxis. Sie kann nie die Solidaritdt mit anderen Glau-
benden zerstoren oder gar ihre Existenz vernichten.
Beachtet man nicht nur die Zeichen der Zeit, sondern auch
die Zeichen des Ortes, haben wir Christen in Deutschland
unaufhebbar zu bedenken, daB wir mit Auschwitz im
Riicken Jesus Christus zu bezeugen und zu verkiindigen
haben — in Israels Gegenwart. Zu bezeugen haben wir ihn
vor allem durch gelebte Glaubenspraxis in der Nachfolge
des von Jesus Christus eréffneten Weges, auf dem andere
Menschen Gottes Wirklichkeit erfahren konnen. Hier
stehen christliche Kirchen in Theorie und Praxis wohl erst
noch am Anfang, auch wir Bibeltheologen.'*

Bei diesem Punkt kann es nur um ein Postulat gehen, da
bei der Frage nach der christlichen Identitat in Anerken-
nung der jiidischen Identitét noch zu viele Fragen offen
sind.® Grundsatzlich gilt: Christliche Identitat muB so

12 J. J. Petuchowski — C. Thoma, Lexikon der judisch-christlichen Be-
gegnung, Freiburg 1989, 94; vgl. auch W. Breuning, Gott/Trinitit, in:
NHthG 2 (21991), 284-300; J. Kirchberg, Stellt das trinitarische Gebet den
christlichen Monotheismus in Frage? in: Kul 7 (1992), 61-73.

3 Vgl. den kurzen, aber informativen Uberblick von F. J. Schierse, Chri-
stologie (Leitfaden Theologie 2), Diisseldorf 1979, 112-129.

“ Anzufangen hétten wir Bibeltheologen bei der bleibenden Bedeutung
des Juden Jesus und bei den theozentrischen Entwirfen der neutesta-
mentlichen Christologie; zu letzteren vgl. schon frith W. Thiising, in:
K. Rahner — ders., Christologie — systematisch und exegetisch, Freiburg
1972, 133-233 (zur johanneischen und paulinischen Konzeption); zur
matthéischen Christologie vgl. H. Frankemélle, Jahwe-Bund und Kirche
Christi. Studien zur Form- und Traditionsgeschichte des Evangeliums
nach Matthaus, Miinster 1974, 21984; ders., Matthdus-Kommentar 1, Diis-
seldorf 1994; zum Ansatz und zu den Aufgabenfeldern des christlich-jii-
dischen Dialogs vgl. ders., Jiidisch-christlicher Dialog, in: Catholica 46
(1992), 114-139.

15 Vgl. die Diskussion in den letzten Jahrgingen der Zeitschrift , Kirche
und Israel® sowie das Themenheft ,Jesus Christus zwischen Juden und
Christen“, in: Evangelische Theologie 55 (1995), Heft 1.



3.3 Jesus Christus
verkiindigen in der
Befreiungstheologie

formuliert (und gelebt!) werden, daB sie nicht auf Kosten
der jiidischen Identitit und Existenz formuliert wird.
Moglich erscheint dies, wenn man beachtet, daB auch die
katholische Kirche nach langwierigen Geburtswehen
erst im Zweiten Vatikanischen Konzil, ndherhin im De-
kret iiber die Religionsfreiheit von 1965, erklirt, nicht
mehr von einem abstrakten Recht der Wahrheit ausgehen
zu wollen, sondern vom Recht der Person in ihrer Wahr-
heit. Dies im Hinblick auf bleibende, jiidische Wahrheit
anzuerkennen scheint vielen christlichen Glaubigen,
auch wissenschaftlichen Theologen und Amtstrigern
noch nicht zu gelingen.

Die wechselseitige Durchdringung von konkreter Jesus-
Nachfolge und reflektierender Christologie und umge-
kehrt erscheint zur Zeit am ehesten in den christologi-
schen Konzepten der Theologie der Befreiung Latein-
amerikas gelungen zu sein.!® Deren Vertreter ,arbeiten
nicht so sehr eine systematische Christologie heraus, son-
dern richten sich mehr auf einige grundlegende Aspekte
des Jesusereignisses, wobei sie besonders seine erlésend-
befreiende Dimension fiir die lateinamerikanischen Vol-
ker betonen, die heute in Armut und Unterdriickung le-
ben.“1

Sofern diese praxisorientierte Christologie personale Ka-
tegorien nicht ausschlieBt, entspricht ihr Ansatz durch-
aus der frithen Christologie in MtQ 11, 2-6 par, da auch
dort auf die personal orientierte Frage Johannes des Tau-
fers (,,Bist du der, der kommen soll . .. ?“) nicht titular,
sondern praxisorientiert geantwortet wird (,, Was ihr hort
und seht: Blinde sehen wieder . ..“). Die Rezeption von
Jes 26, 19; 29, 18; 35, 5 f und 61, 1 in MtQ 11, 5 par belegt,
daB diese christologische Praxis mit der Heiligen Schrift
iibereinstimmt.

Versucht man die befreiungstheologische und die jii-
disch-christliche Situationsbeschreibung miteinander zu
verbinden, so bleibt bibeltheologisch zu fragen, ob die in
MtQ 11, 2 ff angedeutete Kategorie der Epiphanie und
der Ereignung Gottes im Handeln und in der Person eines
Menschen jlidischerseits denkerisch moglich ist'®, wobei
sich vor allem die Kategorie des Propheten aufdringt.

6 Vgl. zuletzt J. Lois, Christologie in der Theologie der Befreiung, in:
L. Ellacuria - J. Sobrino (Hg.), Mysterium Liberationis. Grundbegriffe der
Theologie der Befreiung I, Luzern 1995, 213-241; vgl. auch G. Gutiérrez,
Theologie der Befreiung, Miinchen — Mainz 1973, 151-171, 215-224; J. So-
brino, Jests en América latina, San Salvador 1982; L. Boff, Jesus Chri-
stus, der Befreier, Freiburg 1986.

M Enisiiawa:@: 213,

8 An zustimmenden jiidischen Stimmen und Konzeptionen vgl. etwa
D. Flusser, Das Schisma zwischen Judentum und Christentum, in:
EvTh 40 (1980), 214-239; M. Wyschogrod, Inkarnation aus judischer
Sicht, in: ebd. 55 (1995), 13-28.
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Dort wie in der Christologie wird zugleich die Gottesfra-
ge aktuell, da auch in der Christologie als Vater Jesu
Christi der Gott Israels, der Einzige, bezeugt wird. In ei-
ner biblisch begriindeten Christologie hat sich somit die
auch von Israel immer wieder betonte Hinwendung
Jahwes zu den Menschen und zur Welt zwar radikali-
siert, aber sie nicht iiberholt. Von den Grundstrukturen
her kann daher christlicher Glaube nur analog zum jiidi-
schen Glauben sein. Gerade beziiglich des Praxisbezuges
des Gottes- und Christus-Glaubens wéare das Jiidische im
Christentum neu zu entdecken und verstiarkt zu leben."
Diese praxisorientierte Dimension in der Christologie
wird zur Zeit wohl am ehesten in der Befreiungstheologie
Lateinamerikas reflektiert im Kontext der spezifischen
Lebenssituation. Andere Religionen der Welt hatten
Analoges zu tun.

Im Kontext der in 3.1-3.3 anvisierten unterschiedlichen
Adressaten der Verkiindigung von Jesus Christus diirfte
wohl fiur alle Zeitgenossen, ob Glaubige, Andersglaubige
oder Nichtgldubige, der Ansatz beim geschichtlichen Je-
sus und der von ihm erzdhlten Praxis angemessen sein.
Sie fithrte Menschen zu titularen Deutungen, so wie sie in
der friihjiidischen Theologie vorgegeben waren. Jesu
Praxis war iiberzeugend, ebenso wohl auch die der
frithen Christen, ohne die die Ausbreitung des Christen-
tums kaum erklarlich ist. Dies scheint auch heute der
einzig angemessene Weg zu sein gemafl dem bekannten
Wort von Mahatma Gandhi: ,,Ohne Zweifel wire ich ein
Christ, wenn die Christen es vierundzwanzig Stunden
taglich wéren.“

¥ Vgl. N. Lohfink, Das Jiidische am Christentum. Die verlorene Dimensi-
on, Freiburg 1987; M. Gérg, In Abrahams Schof. Christsein ohne Neues
Testament, Diisseldorf 1993; Ch. Dohmen — F. Mufiner, Nur die halbe
Wahrheit? Fiir die Einheit der ganzen Bibel, Freiburg 1993.



