Beispiel: Vatikan

Seit 1929 finanziert der Vatikan seine Aus-
gaben aus Kapitalertrignissen. In Abinde-
rung des fritheren Prinzips der maximalen
Gewinnerzielung hat Papst Paul VI. neue
Richtlinien fiir die vatikanische Vermogens-
veranlagung festgelegt. Beispielsweise ver-
zichtet der Vatikan seither auf moralisch
problematische Investitionen (z. B. bei Un-
ternehmen, die empfangnisverhiitende Mit-
tel oder Waffen herstellen). Durch die Ein-
haltung dieser Richtlinien haben sich das
Vermogen und die jihrlichen Einnahmen
des Vatikans sptrbar verringert.!?

Schluf

Die Ubersicht iiber die unterschiedlichen
Wege der Kirchenfinanzierung zeigt, daB je-
des System Vor- und Nachteile bietet. Da
aber kein einziger Finanzierungsweg nur
Vorteile mit sich bringt, miissen alle Kirchen
an der kontinuierlichen Uberpriifung ihrer
Finanzierungswege interessiert sein, um
zeitgem&Be und dem Wesen der Kirche ent-
sprechende Finanzierungsformen sicherzu-
stellen.'” Wenn auch die ,, problemlose Opti-
mallésung® mit Sicherheit nicht zu finden
sein wird, kénnen doch die Erfahrungen in
anderen Landern, aber auch in anderen Kir-
chen immer wieder Anregung fiir mogliche
und notwendige Verbesserungen sein.

Louis Zambrano
Geld und Sakramente

»Mefistipendien® waren lange Zeit die ver-
breitetste Form der finanziellen Unterstiit-
zung von Priestern und ist es vor allem in dr-
meren Ldndern noch heute. Im folgenden
Beitrag beschreibt Zambrano die heutige Si-
tuation, die Probleme, die mit einer solchen
Bezahlung der Sakramentenspendung ver-
bunden sind, begriindet die Kritik gegen die-
se Praxis und versucht Auswege aufzuzei-
gen. Ob der Riickgriff auf die Bibel unmittel-
bar als Argument gegen die Mefstipendien
verwendet werden kann und ob ein heutiger

' Vgl. H. Benz, Finanzen und Finanzpolitik des
Heiligen Stuhls, Stuttgart 1993.

" Vgl. K. Nientiedt in: Herder Korrespondenz 48
(1994) 88 f.
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Mefbesucher in den deutschsprachigen Liin-
dern diberhaupt je daran denkt, daf fir die
Messe vielleicht auch ein finanzieller Bei-
trag geleistet wurde, mag dahingestellt blei-
ben; sich mit dieser Kritik auseinanderzuset-
zen scheint aber auf jeden Fall niitzlich zu
sein, um Fehlentwicklungen allmdihlich kor-
rigieren zu kinnen.* red

1. Problemskizze

Fiir viele Katholiken stellen MeBstipendien'
kein Problem dar. Sie sind diese Praxis ge-
wohnt und haben sie als die natiirliche Wei-
se der Priesterunterstiitzung akzeptiert. Die-
se Vorstellung ist in den Kirchen der armen
Lénder weit verbreitet. Aber auch in den rei-
chen Landern wie Deutschland, Osterreich
und der Schweiz ist diese Praxis weiterhin
blich, wenn auch mit anderer Motivation,
nimlich die ,Mission®“ zu unterstiitzen. Es
kann in diesem Artikel nicht darum gehen,
das Missionsverstiandnis dieser Praxis zu
hinterfragen, sondern es geht um die Frage,
ob es theologisch gerechtfertigt werden
kann, fiir eine Messe oder pastorale Titig-
keit Geld zu verlangen bzw. zu bezahlen.
Wenn der Priester von der Bezahlung der
Sakramentenspendung lebt, wichst die Ge-
fahr des MiBBbrauchs. Ohne es zu wollen,
wird das Sakrament fiur ihn zum einzigen
Artikel, den er anbieten und fiir den er Geld
bekommen kann. In den Kirchen der armen
Léander hért man noch hiufig von Priestern,
die eine Taufe verweigern, wenn der Glaubi-
ge nicht die erforderliche Summe aufbrin-
gen kann.

2. Lateinamerikanische Stimmen

Die Versammlung der lateinamerikanischen
Bischofe in Medellin (1968) hilt fest, daB das
System der Sakramentengebtihren ,;schlecht
angesehen (wird) und zu einer iibertriebenen
Vorstellung von der Menge der eingenomme-
nen Gelder (fithrt)“® und bekriftigt: ,Mit

* Ubersetzt und gekiirzt von Dorothea Ludwig.

! Die MeBstipendien beziehen sich lediglich auf die
Gebiihr, die jemand fiir eine bestellte Messe bezah-
len muB. Stolgebiihren sind die Gebiihren, die fiir
eine Taufe, Hochzeit, Beerdigungen usw. entrichtet
werden miissen. Im folgenden meint Stipendien so-
wohl die MeBstipendien als auch die Stolgebiihren.
# SchluBdokument von Medellin, in: Die Kirche
Lateinamerikas, Stimmen der Weltkirche Nr. 8,
hrsg. vom Sekretariat der Deutschen Bischofskon-
ferenz, Bonn o. J., 115.



Hilfe des gesamten Gottesvolkes hoffen wir,
das System der Sakramentengebiihren zu
iberwinden und es durch andere Formen
der wirtschaftlichen Zusammenarbeit zu er-
setzen, die unabhéngig von der Sakramen-
tenspendung sind.“® Weiter unten heifit es:
»Mit Eifer werden wir dafiir sorgen, daB sie
einen gerechten, wenn auch bescheidenen
Unterhalt und die notwendige soziale Siche-
rung haben. Dafiir werden wir uns
bemiihen, einen gemeinsamen Fonds zwi-
schen allen Pfarreien und der Dibdzese, wie
auch zwischen den Didzesen ein und dessel-
ben Landes einzurichten.“

3. Das bestehende Kirchenrecht

Der CIC (1983) erkennt den Empfang von
Stipendien als ,bewahrten Brauch® (can.
945, 1) und als Form des Beitrages zum Wohl
der Kirche an (can. 946). Dem Priester ist es
werlaubt, ein Mefstipendium anzunehmen,
damit er die Messe in einer bestimmten Mei-
nung appliziert” (can. 945,1), das heifit aber
nicht, daB er es tun soll. Messen sollen gefei-
ert werden, auch wenn die Priester kein Mef3-
stipendium erhalten (can. 945, 2) bzw. auch
wenn das Stipendium gering ist (can. 984).
Der CIC ist in seinen Formulierungen sehr
vorsichtig, nicht zuletzt wohl aus Erfah-
rungswerten heraus: ,Jeglicher Schein von
Geschift oder Handel ist fernzuhalten® (can.
947; vgl. can. 1385). Es folgen weitere kon-
krete VerhaltensmaBregeln (cc. 949; 951,1;
955,3.4; 958; 955,1), z. B., daB der Priester
nur einmal pro Tag ein Stipendium anneh-
men darf, die anderen Messen soll er ohne
Gebiihr feiern (c. 951, 1).

4. Die Praxis der Stipendien am Beispiel
Peru

In einer normalen Gemeinde in Peru werden
drei Klassen von Messen unterschieden: die
gesungene (mit Organist, Musikern oder ei-
nem Chor, die auch jeweils bezahlt werden
miissen), die gebetete Messe sowie die Ge-
meinschaftsmesse. Die beiden erstgenannten
sind meist privater Art und werden von Ein-
zelpersonen bestellt. Die letztere ist die Ge-
meindemesse, die nach dem II. Vatikanum
Zeichen der Gemeinschaft der Heiligen sein
soll,

* Ebd. Nr. 13.
* Ebd. Nr. 14.

Hochzeiten, auch Silberhochzeiten und gol-
dene Hochzeiten, sind am teuersten. In Lima
kann eine Hochzeit bis zu 400 $ kosten.
AuBlerdem kommen noch die Kosten fiir Kir-
chenbeleuchtung, Teppichbenutzung, Reini-
gungskosten und Orgelspiel hinzu.

Die Gemeinden und Heiligtlimer, die einen
berithmten Patron oder eine beriihmte hl.
Jungfrau haben, sind besonders begehrt und
kosten dementsprechend mehr. Abgesehen
davon, dafl die Gemeinschaftsmesse sowieso
schon von verschiedenen Personen bezahlt
wird, hat es sich eingebiirgert, eine zuséatzli-
che Kollekte zu veranstalten. Der Eintritt ist
sozusagen doppelt. Verschiedene Diozesen
haben fiir die Stipendien feste Tarife einge-
fithrt, andere haben dies der freien Verfii-
gung der Pfarrer iiberlassen. Aber selbst in
den Ditzesen mit festgelegten Tarifen gibt
es je nach Einkommen der Pfarrer erhebli-
che Preisschwankungen.

Dennoch gibt es auch in Peru Pfarrer und
Gemeinden mit einem zunehmenden Be-
wuBtsein fiir die Problematik der Stipen-
dienpraxis. Sie versuchen, neue Wege der
Finanzierung zu gehen, wie weiter unten be-
schrieben wird.

5. Die Praxis der Stipendien in Westeuropa
am Beispiel von Deutschland, Osterreich
und der Schweiz

Die Kirchen in Deutschland, Osterreich und
der Schweiz haben das System der Stipendi-
en beibehalten. Die Summen, um die es hier
geht, sind bescheiden und reglementiert. Thr
Zweck ist es nicht, Gehilter von Pfarrern
oder kirchlichen Mitarbeitern zu finanzie-
ren. Diese haben ein regelméBiges gutes Ein-
kommen, das iiber die Kirchensteuer mitfi-
nanziert wird. Das Geld fiir Stipendien
flieBt, wie oben bereits erwahnt, in die ,,Mis-
sion“. Es gibt vier Formen der Bestellungen
von Stipendien.

a) MeBbestellungen in Gemeinden und Kon-
venten

In Osterreich haben die Bischofe den Preis
fiir eine bestellte Messe auf 80 Schilling fest-
gesetzt, von denen der Zelebrant 40 Schil-
ling erhalt.’ In Deutschland variiert der Be-
trag je nach Digzese. In den beiden bayri-
schen Kirchenprovinzen kostet eine bestellte

5 Vgl. Verordnungsblatt der Erzditzese Salzburg,
Jg. 1990, 132-134.
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Messe 20 DM, wovon der Zelebrant 2,50 DM
erhélt.® In der Schweiz gibt es verschiedene
Regelungen, aber der allgemeine Tarif
belduft sich auf 10 Franken fiir die Messe.
Der Teil, der nicht fiir den Pfarrer bestimmt
ist, wird zur Deckung der Unkosten in die
Gemeindekasse einbezahlt. Falls gegen Ende
des Jahres noch nicht alle der bestellten
Messen gehalten worden sind, miissen diese
abgegeben werden, damit die bischéflichen
Ordinariate sie unter den bediirftigen Prie-
stern der dritten Welt verteilen kénnen.

Die Kloster, v. a. Wallfahrtsorte nehmen
auch Messen in Auftrag. Da auch dort die
Nachfrage oft nicht erfiillt werden kann,
werden die Stipendien weitergegeben:
,INicht alle MeBintentionen kénnen in Vier-
zehnheiligen persolviert werden. Sie werden
weitergegeben, v. a. an unsere Missionare in
Bolivien, oder auch an Priester, die darum
bitten und dafiir recht dankbar sind.“” Eine
Abschaffung der MeBstipendien wiirde ei-
nen grofien Einbruch in der ,Mission“ be-
deuten. Ein Professor aus Feldkirch, mit
dem ich sprach, regte sich sehr tiber die In-
fragestellung des MeBstipendienwesens auf:
» Wenn man solche Fragen stellt, werden die
Leute weniger Messen bezahlen, und die
Missionen in Indien brauchen dieses Geld
dringend.*

b) Die Stiftungsmessen

Stiftungsmessen sind Messen, die fiir mehre-
re Jahre oder gar fiir ewig in Auftrag gegeben
werden. Die Stiftungen sind notariell festge-
legt und vom Ordinariat genehmigt. Sie be-
inhalten meistens, dafl am Todestag der Stif-
terin oder des Stifters eine Messe gelesen
wird. Viele als ,,ewige Messen® (meistens mit
der Schenkung einer Immobilie verbunden)
in Auftrag gegebene Stipendien stellen fiir
die Ditzese eine groBe Belastung dar. Daher
gibt es im Bistum Basel z. B. die Einschrén-
kung von 10, 20 oder 25 Jahren fiir eine Stif-
tungsmesse, die dann 150, 250 und 300 Fran-
ken kosten. In den bayrischen Kirchen-
provinzen betrégt das Stiftungskapital bei
einer gestifteten Messe 400 DM, bei einem

% Vgl. Amtsblatt fiir das Bistum Passau Nr. 8, vom
31.12.1990, 67.

7 ,Was kostet eine Messe?“, in: Basilika. Informa-
tionen fiir Freunde von Vierzehnheiligen 1993/2, 9.
* Vgl. Handreichung zur administrativen Fithrung
der Pfarrei, hrsg. vom Bistum Basel, 0.J.
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gestifteten Amt 800 DM. Das HéchstmaB der
Verpflichtungszeit betrigt 20 Jahre.’

¢) Die MeBbiinde

Viele Ordensgemeinschaften haben fromme
Vereine gegriindet, die es als ihre haupt-
sachliche Aufgabe ansehen, Messen fiir ihre
verstorbenen und lebenden Angehérigen fei-
ern zu lassen. Der alteste MeBbund ist der
1729 im Franziskanerkloster in Ingolstadt
gegriindete Ingolstadter MeBbund. Jedes
Jahr wird fiir seine 1.500.000 Mitglieder eine
Messe gefeiert, um fiir sie ,eine gute Sterbe-
stunde und eine baldige Befreiung aus dem
Fegfeuer zu erbitten. Gleichzeitig flieBt
auch hier ein Teil der Gelder in die ,,Missio-
nen“. Wahrend es bei den Mefstipendien um
einen Verstorbenen oder ein bestimmtes An-
liegen geht, scheinen die MeBbiinde so eine
Art Versicherung fiir das ewige Leben zu
sein. Generell haben die Mannerorden und
-kongregationen in Deutschland, Osterreich
und der Schweiz ihre Mefibilinde.*

d) Gregorianische Messen

Diese Tradition lehnt sich an die fromme
Praxis Gregors des Grofien (um 540-604) an,
fiir einen Verstorbenen an 30 aufeinander-
folgenden Tagen je eine Messe zu lesen, da-
mit dieser vom Fegefeuer erlost werde. Diese
aufwendige Form ist auch der Grund, war-
um diese Tradition in normalen Gemeinden
immer uniiblicher wird.

Diese vier Formen des Stipendienwesens,
die in Europa anzutreffen sind, haben sich
auch mehr oder weniger in Lateinamerika
und allen anderen Kontinenten eingebiir-
gert.

6. Die Praxis Jesu, der Apostel und der Ur-
kirche

Aus der Religionsgeschichte wissen wir, dal
die Menschen aller Kulturen und aller Zei-
ten der jeweiligen Gottheit geopfert haben,
um ihre Grofe anzuerkennen, um ihr fir
eine Wohltat zu danken, um Verzeihung fiir
begangene Siinden zu erbitten oder um eine
bestimmte Gnade zu erflehen. Im Laufe der
Institutionalisierung der Religionen haben
immer mehr Priester die Aufgabe der Ver-

* Vgl. Amtsblatt fiir das Bistum Passau, a.a.0., 68.
" Konkrete Beispiele sind der Steyler MefBlbund,
der Missionsmelbund der Pallottiner und der
Marianhiller MeBbund; vgl. K. Hoffmann, Mef3-
bund, in: LThK?* VII, 320-321.



mittlung zwischen Volk und Gottheit iiber-
nommen. Die Priester, die ausschliefflich mit
diesem Opferkult befaB3t waren, hatten zu
ihrer Unterhaltssicherung auch Anteil an
den Opfergaben.

Wenn das Alte Testament also tiber die Levi-
ten schreibt, daB sie von dem, was der Altar
ihnen bietet, leben sollen (Dt 18, 1 u. 6.; vgl.
auch Lv 2, 3.10 u. 6. und Num 18), dann be-
zieht sich dies genau auf die soeben be-
schriebene Tradition.

Mit Berufung auf die Texte des Alten Testa-
mentes schreibt Paulus (vgl. 1 Kor 9, 9.13),
daB die Gemeinschaft fiir den Lebensunter-
halt der Menschen, die in der Gemeinde Am-
ter ausiiben, aufkommen muf}: , Wit Thr
nicht, daf} die, welche die heiligen Handlun-
gen verrichten, von den Einkiinften des Hei-
ligtums essen, dafi die, welche am Altare ih-
res Amtes walten, ihren Anteil vom Altare
bekommen? So hat der Herr auch verordnet,
daB die, welche das Evangelium verkiinden,
auch vom Evangelium leben sollen“ (1 Kor
9, 13-14; vgl. Gal 6, 6; vgl. Thess 5, 12).

In Mt 10, 8 sagt Jesus zu den Zwolf: ,,Heilet
Kranke, erwecket Tote, macht Aussitzige
rein, treibt Ddmonen aus. Umsonst habt ihr
empfangen, umsonst sollt Ihr auch geben."”
Paulus schreibt in 1 Kor 9, 13-14, daf der,
der das Evangelium verkiindet, auch von
ihm leben soll. Im folgenden fiihrt er jedoch
aus, was das in der Praxis bedeutet: ,Ich
aber habe keinerlei Gebrauch von diesen
Rechtsanspriichen gemacht® (1 Kor 9, 15).
Die, die 1 Kor 9, 13-14 als Rechtfertigung
fiir MeBistipendien lesen, vergessen zumeist,
dafl sich Paulus hier nicht auf das Herren-
mahl, sondern auf den Altar des Alten Te-
stamentes bezieht. Zudem zitieren sie nur
Vers 14 und nicht den folgenden. Die Aussa-
ge ist so vollig aus dem Zusammenhang ge-
rissen.

Aus den Ausfithrungen zum Neuen Testa-
ment werden drei Kriterien deutlich:

a) die Gemeinde muf} ihre Leiiung unterhal-
ten. Die Art, in der das geschieht, ist nicht
festgelegt und dndert sich mit den Zeiten;

b) der Dienst des Evangeliums mufl umsonst
sein, er ist Ausdruck der unverdienten Liebe
Gottes;

¢) die Unterstiitzung durch die Gemeinde ist
freiwillig.

Es gibt demnach keinen Text im Neuen Te-

stament, der das Stipendiensystem rechtfer-
tigen wiirde, im Gegenteil, Jesus sah den
Reichtum eher als Hindernis fiir die Erlan-
gung des Himmelreiches an: ,Eher kommt
ein Kamel durch das Nadelohr als ein Rei-
cher in das Himmelreich“ (Mt 19, 24); und
»1hr konnt nicht Gott dienen und dem Mam-
mon* (Mt 6, 24). In Mt 6, 31-33 heilt es: ,,Su-
chet vielmehr zuerst das Reich und seine Ge-
rechtigkeit, und all das (Essen, Trinken,
Kleidung) wird euch dreingegeben werden.*
Jesus verachtet die materiellen Giiter nicht,
er will sie nur an die rechte Stelle riicken,
damit sie mit Gott nicht in Konkurrenz tre-
ten. Die Vertreibung der Hindler aus dem
Tempel (Joh 2, 13-17; Mk 11, 15-18) hat
nicht nur messianische Bedeutung, sondern
bezieht sich auch auf die Tatsache, dal der
Hohepriester Standgebiihren verlangte. Da83
die Unverdientheit der Gaben Gottes fiir die
Apostel prasent war, bezeugt die Passage
mit Simon, dem Magier, der nach seiner
Taufe von den Aposteln die Fahigkeit der
Geistherabrufung erkaufen wollte. Darauf
erwiderte Petrus: ,Dein Geld fahre mit Dir
ins Verderben, weil Du geglaubt hast, die
Gabe Gottes mit Geld kaufen zu kénnen®
(Apg 8, 9-24).

In der Urgemeinde war die ,koinonia“ und
die Giitergemeinschaft (Apg 4, 34-35; 2, 45)
die mafigebliche Grundlage des Gemeinde-
lebens, so daf sich das Problem der Stipen-
dien gar nicht stellte. Als die Kirche armer
wurde, ruft Paulus die Gemeinden zur frei-
willigen Spende auf: , Jeder gebe, wie er es
sich im Herzen vorgenommen hat, nicht in
Verdrossenheit oder aus Zwang; denn ,einen
frohlichen Geber hat Gott lieb* (Apg 9, 7).

7. Zur Entstehung des Mefistipendien-
systems

Schon bei Tertullian (um 160-220)" und Ju-
stinian'? wird von MeBstipendien als freiwil-
ligen Gaben zur Gabenbereitung fiir die
Notleidenden der Gemeinde gesprochen.
Spitere Belege sprechen davon, dafl ein Teil
des Geldes an die Priester geht, die bis zum
vierten Jahrhundert nicht nur von der Un-
terstiitzung durch die Gemeinden leben,

1 Vgl. Tertullianus, De exhor. cart. cap. 11: 70,
146.

2 Justinianus, Apologia I pro Cristianis ad Antoni-
num, n. 67; PG 6, 430.
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sondern auch selber auflerhalb der Gemein-
de arbeiten.’® Im sechsten Jahrhundert ist es
schon weit verbreitet, in der Messe auBler
Brot und Wein Friichte, Tiere, Blumen, Sil-
ber und Gold zur Gabenbereitung zu brin-
gen. Diese dienten zunichst dem Unterhalt
der Priester, der Rest ging an die Armen.
Diese Praxis hatte verschiedene Bemiihun-
gen von seiten der Pédpste und Konzilien zur
Folge, solchem Vorgehen Einhalt zu gebie-
ten. Im Konzil von Elvira (306) wird im Ka-
non 48 die Bezahlung der Taufe verboten.
Das Konzil bemiiht sich sehr um eine Tren-
nung von Opfergaben und Sakramenten-
spendung.’ Ende des 5. Jahrhunderts ver-
bietet Papst Gelasius I. (494) die Bezahlung
von Taufen.' Auch mehrere kleinere Konzi-
lien sprechen sich dagegen aus.'® Die Verbo-
te umfassen drei Kritikpunkte:

— Gemail dem Evangelium muf} das, was um-
sonst empfangen wird, auch umsonst weiter-
gegeben werden.

— Die Bezahlung von Sakramenten hat zur
Folge, daB die Armen sie sich nicht mehr lei-
sten konnen und sie daher nicht mehr emp-
fangen.

— Die Priester diirfen sich an den Sakramen-
ten nicht bereichern.!”

Bestehen blieb jedoch der Brauch, innerhalb
der Messen freiwillige Gaben zu bringen.
Diese Praxis weitete sich aber im Laufe der
Zeit auch wieder auf die anderen Sakramen-
te (vor allem bei Taufen und Hochzeiten)
und Riten (Beerdigungen) aus, und aus Frei-
willigkeit wurde Zwang. Im 9. Jahrhundert
ist das MeBstipendiensystem in Gallien, im
Westgotenreich (Spanien), in Frankreich, in
Italien und auf den Britischen Inseln ver-
breitet. Zu Beginn des 13. Jahrhunderts eta-
blieren sich die MefBstipendien und Stolge-
biihren in der westlichen Kirche. Von Inno-
zenz III. werden sie 1212 wieder verboten.
Im IV. Laterankonzil (1215) werden die

8 Vgl. José M. Pinero, La sustentacién del clero,
Sevilla 1963, 54.

4 Vgl. Mansi II, 13-14 und J. Vives, Concilios visi-
géticos e hispanoamericanos, Barcelona 1963 o. J.,
10.

15 PL59; 50.

16 Konzilien von Kalzedonien (451), von Barcelona
(599), von Toledo (675); vgl. auch die apostolischen
Vater wie den hl. Hieronymus (vgl. Commentarius
in evangelium secundum Mattheum, cap. 8 und 10,
PL 26, 54 ff) und Augustinus (vgl. Homiliae in Jo-
annem, PL 35, 1469-1470).

" Vgl. José M. Pinero, La sustentacion, 86-87.
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Mefstipendien und Stolgebiihren als Be-
standteile der Tradition und der Praxis offi-
ziell verankert.'

Die Entwicklung des Stipendiensystems ist
also voller Widerspriiche und Liicken. Tho-
mas von Aquin und Duns Scotus rechtferti-
gen es folgendermafien:

— Priester diirfen MeBstipendien zur aus-
schlieBlichen Intention des Spenders anneh-
men, d. h., die geistlichen Friichte (ex opere
operato) kommen diesem zugute.

— Der Priester hat aufgrund der nur ihm ei-
genen Macht, Brot und Wein zu verwandeln,
die Autoritat, sie nur dem Spender zukom-
men zu lassen.

— Es ist zuléssig, da3 der Priester dafiir eine
Gabe erhilt. Das ist keine Simonie, sondern
notwendig fiir seinen Lebensunterhalt.
Dagegen sprechen sich die Franziskaner und
die Jesuiten aus. Das offizielle Lehramt halt
die MeBstipendien fiir gut und notwendig.
Karl Rahner (1949) ist gegen die Argumen-
tation, die von der Macht des Priesters aus-
geht, rechtfertigt die Stipendien aber als
Akt der Frommigkeit.*

8. Kritik an der Rechtfertigung der oben be-
schriebenen Praxis in Lateinamerika und
Westeuropa

In acht Punkten méchte ich im folgenden die
lateinamerikanische und européische Praxis
sowie ihre Rechtfertigung kritisieren.

a) Die Pfarrei wird durch das Stipendiensy-
stem zu einem Biiro fiir religiése Angelegen-
heiten, wo gegen Bezahlung spiritueller Ser-
vice angeboten wird.

b) Die Sakramentenspendung wird auf ein
Vertragsverhidltnis zwischen dem Spender
(Eigentiimer der Messe) und dem Pfarrer
(Erfiller des Vertrages) reduziert. Die Messe
wird zum Vertragsobjekt und hat nichts
mehr mit der Feier der Erinnerung an Tod
und Auferstehung Jesu Christi zu tun.

¢) Dadurch, dall die Messe zur Ware wird, ist
sie den Gesetzen des Marktes unterworfen:
Je nach Qualitdt und je nach Zusatzausstat-
tung wird mehr oder weniger fiir sie bezahlt.
d) Durch das Stipendienwesen geht der Ge-
meinschaftssinn verlustig. Jemand, der eine
Messe bestellt hat, fiihlt sich quasi als priva-

8. Ebd., 173:

! K. Rahner, Die vielen Messen und das eine
Opfer, in: Zeitschrift fiir Katholische Theologie,
Nr. 71 (1949), 307-315.



ter Nutzniefer, der Individualismus wird ge-
fordert.

e) Die Messe wird zum FlieBbandprodukt.
Sie ist auf den Ritus reduziert, die Predigt
fallt aus. Das II. Vatikanum jedoch insistiert
auf der Einheit von Liturgie und Verkiindi-
gung des Wortes.

f) Der Priester wird zum professionellen
Kultausiiber und Sakramentenhersteller.
Die Tatsache, daB3 die katholische Kirche zu-
dem die Rolle des Priesters als Forderer der
Gemeinschaft und Verkiindiger des Wortes
vernachlassigt hat, verstarkt diese Tendenz.
g) Diese Praxis wirkt sich sehr negativ auf
das Kirchenbild aus: Hier muf} alles gekauft
werden. Die Kirche fordert die Klassenge-
gensidtze, da sich Arme die Sakramente
nicht mehr leisten koénnen. Das ist der
Grund, warum in Peru oft von der kirchli-
chen Trauung Abstand genommen wird.

h) Das Gottesbild wird verzerrt, da der Ein-
druck entsteht, Gnade sei nur gegen Geld er-
haltlich. Die Eucharistie, in der wir feiern,
dall Gott selber sich uns schenkt, hat einen
Preis. Die Entschuldigung, es wiirden ja gar
nicht die Messe, sondern nur die Unkosten
bezahlt bzw. der Unterhalt des Priesters da-
mit finanziert, andert nichts an der Tatsa-
che, dafl die Messe hier Mittel zum Gelder-
werb wird. Das gilt auch fiir die Praxis der
Pfarrer in Westeuropa, die die Stipendien-
einnahmen nicht fir sich behalten, sondern
alles in die , Mission“ schicken. Wer fiir eine
Messe Geld nimmt, ist bald nicht mehr in
der Lage, dem Glaubigen den Wert der Mes-
se und die unverdiente Liebe Gottes, die sich
in ihr ausdriickt, zu vermitteln.

9. Befreiende Visionen und neue Wege

Die Tatsache, dal} es sich bei den MeBstipen-
dien um eine so traditionsreiche Praxis han-
delt, und der wirtschaftliche Gewinn, den
sie erbringen, erschweren ihre Abschaffung
gewaltig”, und so ist sie auch in Deutsch-
land noch weit verbreitet. In Peru — und die
Situation entspricht der gesamten Praxis in
Siidamerika — gibt es Pfarreien, die noch
dem alten System folgen, d. h., es gibt viele
bezahlte Sakramentenspendungen und we-
nig Evangelisierung. In manchen Pfarreien

* Vgl. Handreichungen zu MeBstipendien, verab-
schiedet von der Deutschen Bischofskonferenz am
24. Februar 1994, in: Kirchliches Amtsblatt der
Di6zese Rottenburg — Stuttgart 1994, 106-277.

ist eine teilweise Verdnderung eingetreten,
indem freiwillige Gaben erbeten werden.
Auch die totale Trennung von Geld und Sa-
kramenten wird in einigen Pfarreien prakti-
ziert, d. h., selbst freiwillige Zahlungen wer-
den bewufit abgelehnt, um den unverdienten
Charakter von Messe und Sakrament her-
vorzuheben. Das heilt nicht, dafl keine
Spenden zur Unterstiitzung der Pfarrei an-
genommen werden, doch stehen diese
Beitrage nicht im Zusammenhang mit der
Sakramentenspendung oder der Messe. Es
wird versucht, den Glaubigen zu vermitteln,
daB sie regelméBig ihren Beitrag leisten sol-
len, daB sie durch ihre Taufe der Kirche im-
mer angehoren und mitarbeiten sollen, nicht
nur, wenn sie ein Sakrament erbitten.

Den Hintergrund der Problematik bilden in
Peru vor allem die ungeregelten Einkom-
mensverhiltnisse der Priester. Daher gibt es
Bestrebungen, das MeBstipendiensystem
strukturell durch Unterstiitzungsfonds fiir
Priester aufzulésen. So entstand in den 70er
Jahren in der Erzditzese Lima ein Gemein-
schaftsfonds, in den reichere Pfarreien ein-
bezahlten, um die &rmeren zu unterstiitzen.
Im Moment ist geplant, einen solchen Fonds
fiir alle Diézesen Perus zu schaffen. Ahnli-
che Bestrebungen gibt es in Chile, Paraguay
und Panama.

Das Thema der Stipendien ist sehr komplex
und je nach Kontinent und Land verschie-
den. Meine Uberlegungen beziehen sich
hauptsédchlich auf die lateinamerikanische,
speziell die peruanische Realitédt, die mein
,Sitz im Leben* ist. Jede Kirche muf} ihren
eigenen Umgang mit der Trennung von Geld
und Sakramenten finden.

10. Schlufifolgerungen und Perspektiven

a) Die Kirche braucht in jedem Fall ékono-
mische Mittel, um bestehen zu kénnen.

b) Die Frage ist, in welcher Form sie sich
diese aneignen soll.

¢) Seit den Anfingen der Kirche trugen die
Glaubigen in freiwilliger Form bei der Ga-
benbereitung in der Messe zur Unterstiit-
zung der Armen in der Gemeinde bei. Im
Laufe der Zeit wurden diese Gaben auch fiir
die Unterstiitzung der Priester verwendet,
woraufhin die Priester begannen, die Gaben
und ihre Arbeit in Beziehung zu setzen; so
wurden Geld und Sakrament miteinander
verkniipft. Dies widerspricht aber dem
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Evangelium (,,Umsonst habt ihr empfangen,
umsonst sollt ihr geben®, Mt 10,8).

d) Die Bezahlung von Sakramenten perver-
tiert das Heiligste der Kirche. Der Schliissel
zur Verdnderung liegt in der Gemeinschaft,
denn sie verliert durch die Bezahlung von
Sakramenten einzelner ihren Sinn. Der
Pfarrer soll gemeinsam mit seiner Gemeinde
eine wirtschaftliche Grundlage und Finan-
zierung seiner Gemeinde tiberlegen.

e) Dies soll aufgrund der folgenden Kriteri-
en geschehen:

— Sakramentenspendung soll als Finanz-
quelle ausgeschlossen werden, auch freiwil-
lige Spenden sollen abgelehnt werden. Eine
Alternative wére — wie in der Praxis der
frithen Kirche - auf freiwillige Spenden
wahrend der Gabenbereitung zuriickzukom-
men.

— Die Hilfe anderer, reicherer Kirchen sollte
nicht die Regel sein, sie schafft Abhangig-
keit, und die Gemeinschaft hat keine Chan-
ce, ihre Probleme selber zu losen. Akzepta-
bel ist eine Hilfeleistung in den gréften Not-
fallen und Projekte, die auf lange Sicht die
Eigenfinanzierung der Gemeinde ermogli-
chen (z. B. die Finanzierungsprogramme von
Adveniat).

Die Lésung heilit Selbstfinanzierung (,,auto-
financiacion®), d.h. die Gemeinde muB
kreativ Motivation und Konzepte zur Finan-
zierung entwickeln. Das konnen kleine Be-
triebe (z. B. Kaninchenzucht) sein. Der Un-
terhalt der Priester oder der pastoralen Mit-
arbeiter wird entweder dadurch gewéhrlei-
stet, dafl sie nebenher noch in einem anderen
Beruf arbeiten oder dal} sie, wenn ihre volle
Arbeitskraft verlangt wird, von der Gemein-
de unterhalten werden.

f) Es mul mehr BewuBtseinsbildung tiber
das, was das Evangelium zu Geld und Sa-
kramenten sagt, betrieben werden, um mit
dem System der Selbstfinanzierung begin-
nen zu konnen. Mehr Bewuflitseinsbildung
fiir die Glaubigen, da@ sie nicht mehr auf die
Idee kommen, Sakramente bezahlen zu wol-
len, fiir die Priester, daB sie kein Geld mehr
verlangen, und mehr BewuBtsein fir die
zukinftigen Priester, damit sie neben ihrer
theologischen Ausbildung noch eine andere
berufliche Ausbildung machen, um sich
selbst finanzieren zu kénnen.

g) Die Kirche muf} in ihrem Umgang mit
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Geld Vorbildfunktion haben, nur so kann sie
ihren prophetischen Charakter vertreten.

11. Schlufibemerkung

Es entspricht nicht dem Wesen der Messe
und der Sakramente, dall sie bezahlt wer-
den, sondern daf} sie umsonst von Gott ge-
schenkt werden. Die Stipendienpraxis hat
historische Ursachen, muli aber aufgrund
des Befundes des Evangeliums abgeschafft
werden. Warum kénnen wir uns nicht wie-
der in den Gemeinden der Praxis der Urkir-
che (Giitergemeinschaft, Solidaritat) als
Zeichen der umsonst geschenkten Liebe
Gottes anndhern?

Magdalena BuBmann

Verein zur Umwidmung von Kirchen-
steuern

Eine innerkirchliche Initiative gegen
das bundesdeutsche Kirchenfinanzie-
rungssystem

Der folgende Beitrag berichtet iiber eine
Initiative, das Kirchensteuerprivileg der
christlichen Kirchen zum Thema eines
innerkirchlichen Diskussionsprozesses zu
machen. Ausgangspunkt ist die These, dafi
die Kirchensteuer besonders auch deshalb
unzeitgemdfl sei, weil sich die Stellung der
Kirchen in der Gesellschaft grundlegend
verdndert habe. Dem , Verein zur Umwid-
mung von Kirchensteuern“ geht es in erster
Linie um grofiere Mitsprache der Glaubigen
bei der Form der Einhebung und der Ver-
wendung der kirchlichen Mittel. Die Initia-
tive kann sich auf das II. Vatikanische Kon-
zil stiitzen, wonach die Kirche bereit sein
soll, auch auf legitim erworbene Rechte zu
verzichten, wenn sonst die Lauterkeit ihres
Zeugnisses in Frage gestellt wird. red

Die Kirchensteuer — Relikt eines iiberholten
Kirchenmodells

Die Kirchensteuer, die Zwangsabgabe, die
Christinnen und Christen aufgrund ihrer
Mitgliedschaft in einer der beiden GroBkir-
chen in Deutschland zu leisten haben, ist ins
Gerede gekommen. Insbesondere gegen
Ende des letzten Jahres wurden zahlreiche
Stimmen laut, die fiir das Jahr 1995 einen



