Josef Siegwart

Die Kirche und das Geld in der Ge-
schichte

Der kritische wund zugleich behutsame
Durchblick durch die Geschichte des Um-
gangs von Kirchenleuten — vom Papst bis zu
den Bettelorden — mit Geld zeigt einerseits
das durchgehende Bemiihen, die vorhande-
nen Mittel auch fiir die Armen aufzuwenden,
andererseits hat zu grofier Reichtum immer
wieder zum Niedergang des kirchlichen Le-
bens gefiihrt. Der Autor verweist auf ver-
schiedene Orden und stellt die Frage, ob
nicht sogar die Papste die , Urkapitalisten
waren, auch wenn das Geldwesen wegen des
Zinsverbotes, das nur fiir Christen galt, vor-
wiegend in den Hinden der Juden war. Als
Ergebnis fafit Siegwart zusammen, daf} dort,
wo die Kirche den Armen zu ihrem Recht
verholfen hat, sie auf dem Weg des Evangeli-
ums war; daf sie sich aber immer wieder fra-
gen mufl, wie sie besser zum Sprachrohr fiir
die Armen werden kinnte. red

1. Armut und Ménchtum

Die griofite Versuchung vieler Katholiken ist
es, einfache und volkstiimliche Ldsungen
zur Abschaffung von Fehlern zu propagie-
ren, so etwa den Versuch, dem Zentralismus
in der rémischen Kirche den Geldhahn zu-
zudrehen. Weil der Vatikan aber keine ho-
hen Lohne zahlt, scheitert diese Methode.
Kostet der romische Apparat wirklich zu-
viel?

K. L. Woodward stellt sich die Frage: Wie-
viel kostet ein Heiliger? Denn nach der Hei-
ligsprechung der Ordensgriinderin Elisabeth
Bayley Seton behaupteten einige amerikani-
sche Zeitungen, der Prozefl habe mehrere
Millionen Dollar gekostet. Schliellich gab
man auf offentlichen Druck hin die wirkli-
chen Zahlen bekannt. Das Verfahren von
1929 bis zur Kanonisation am 14. September
1975 habe 225.000 Dollar gekostet.! Damit
erlahmte das Interesse an den sensationellen
Kosten der romischen Kurie.

Das Ideal der armen Kirche beherrschte die
Zonobitenmonche des 4. Jh.s, die Eremiten
des 10. Jh.s, die Klerusreform des 11. Jh.s,

' K. L. Woodward, Die Helfer Gottes. Wie die ka-
tholische Kirche ihre Heiligen macht, Miinchen
1990, 135 {£.

die Bettelorden im 13. Jh. und viele Sozial-
hilfegruppen des 20. Jh.s. Aber die vorbildli-
che Armut und Bediirfnislosigkeit des Evan-
geliums blieb doch immer bei Kern- und
Randgruppen der Kirche, denn selbst ein
heiliger Franziskus hat Innozenz III. nicht
zur Schlichtheit der Urkirche bekehrt. Wer
nicht in der Nachfolge Christi oder im
Kampf um mehr Gerechtigkeit in der Welt
den Armen hilft, verbreitet eher Elend als
Hoffnung. Die ersten Kloster des hl. Pacho-
mius in Agypten bauten Kirchen und ver-
teilten Getreide, weil die umgebende Bevél-
kerung noch viel &rmer war als die Zénobi-
tenménche.? Es hieB von den Monchen:
»Wenn sie sich miide arbeiteten, so geschah
dies nicht fiir sich selber, sondern weil sie
um die Armen besorgt waren.“? Pachomius
wiinschte auch eine schroffe Gleichheit un-
ter Briidern aus Solidaritdt mit den Armen
und Bedtrftigen. In keiner Weise duldete er
es, es besser zu haben als die andern, weder
im Essen noch in der Kleidung oder in der
Ausstattung des Bettes.* Man kann also zu-
sammenfassend feststellen, dall im ersten
Zonobitenideal unter Ménchen kein Privileg
geduldet wurde, die Monche aber nicht auf
den Lebensstandard der umgebenden Bevil-
kerung beschréankt werden konnten, weil die
Liturgie und geistliche Lesung Biicher
benotigte und ein regelméBiges Leben nicht
ohne organisierte Lebensmittelzufuhr durch
Ackerbau und Tausch von Arbeitsprodukten
moglich war. Natiirlich konnten Eremiten
jeweils drmer leben als die Zoénobiten, aber
viele wurden wegen unregelméafliger Nah-
rung frith krank, oder sie fielen im Alter an-
deren zur Last, wenn sie Pflege nitig hatten.
Ein Leben ohne Geld gab es eigentlich nur
bei fast analphabetischen Eremitengruppen,
und auch dies meist nur kurze Zeit. Denn
meistens brachte das Kaufen von Biichern,
von Papyri oder die Anschaffung von Medi-
kamenten bald Ausnahmen von einer ge-
setzlichen Armut, so bei den Pachomianern,
bei denen ein Aufstand ausbrach, der nur
langsam von Theodor, einem Schiiler des
Pachomius, geschlichtet werden konnte.?®

* Bernward Biichler, Die Armut der Armen. Uber
den urspriinglichen Sinn der ménchischen Armut,
Miinchen 1980, 82 £.
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Das atheistische Pamphlet von Joachim
Kahl gegen das Christentum, welches be-
hauptet, ein Sklave, der Ménch geworden
sei, habe nur die Art der Sklaverei geéndert,
sei aber als Monch Sklave seiner Oberen ge-
worden,® kann also nur strenge Zonobiten
treffen und nur dann, wenn die Regel in ei-
ner sehr gesetzlichen Form gehandhabt wur-
de. Der Hauptunterschied liegt aber auch
dann noch auf dem freiwilligen Eintritt aus
religiosen Griinden, gab es doch auch im
Mittelalter Mercedarier, die sich zur Befrei-
ung anderer selber in die Sklaverei bega-
ben.”

2. Die Forschung erlaubt bisher kein ab-
schlieffendes Urteil iiber das Geld

Nehmen wir hier das Geld im vagen Sinn des
unverhéltnismafigen Reichtums, der unge-
rechten Bereicherung und des undurchsich-
tigen Finanzgebarens, missen wir zeigen,
dal3 die ethischen Grundsétze sich seit der
Antike stark verdndert haben. Bei friithen
kirchlichen Schriftstellern erklirte sich der
Handel aus der Profitgier, und der Zins aus
Darlehen war verboten.! Die Kirchenviter
verurteilten vor allem den miihelosen Ge-
winn.? Augustinus erlaubt einen Handelsge-
winn, wenn der Verkidufer offenlegt, wie
teuer er eingekauft hat. Augustinus ist irdi-
scher Besitz an sich wertfrei, es geht darum,
wie wir ihn verwenden und wie weit wir uns
an ihn klammern.!” Durch einen Erla Papst
Gregors IX. erreichte das Zins- oder Wu-
cherverbot 1236 einen Hohepunkt im mora-
lischen und gesetzlichen Sinn. F. Schinzin-
ger sagt dazu: ,Jedoch befand sich die ka-

§ Joachim Kahl, Das Elend des Christentums oder
Pladoyer fiir eine Humanitéat ohne Gott, rororo-Ta-
schenbuch 1093, Reinbek b. Hamburg 1968, 6. — Er
zitiert dazu: Franz Overbeck, Uber das Verhaltnis
der alten Kirche zur Sklaverei im rémischen Reich,
in: Studien zur Geschichte der alten Kirche, Darm-
stadt 1965, 215.

" G. Mathon, Pierre Nolasque, in: Catholicisme
(Encyclopédie) t. 11, Paris 1988, col. 359 . Der Or-
den der Mercedarier, 1218 gegriindet, verpflichtete
sich in einem vierten Geliibde, bei Gefahr des
Glaubensabfalls eines Sklaven oder Gefangenen
sich selber als Geisel zum Tausch anzubieten, um
den Gefidhrdeten zu befreien (ebd. 360).

® Franziska Schinzinger, Ansitze O6konomischen
Denkens von der Antike bis zur Reformationszeit.
Ertrige der Forschung Bd. 68, Darmstadt 1977,
48 f.

* Ebd. 50.

10 Ebd. 54.

106

tholische Kirche in einem Zwiespalt: Als
geistliche Macht verurteilte sie etwas, was
sie als Tragerin weltlicher Macht selbst
praktizierte. Die rémische Kurie und die
geistlichen Firsten brauchten Geld und ga-
ben Zinsen fiir die aufgenommenen Darle-
hen — wenn auch in vielfach verschleierten
Formen.“! Die gesetzliche Grundlage dieser
Praxis bildete vermutlich eine Novelle des
byzantinischen Kaisers Leon VI. von 888
oder 889, wo es heilit: Es kann Fragen geben,
bei denen das staatliche Recht die Strenge
der Kanones mildert, so beispielsweise bei
Geldverleih gegen Zins, wo ein Unterschied
zwischen moralischem Erfordernis (dem
Verbot des Geldverleihs) und gesellschaftli-
cher Notwendigkeit (seiner Regelung) ge-
macht wird."? Dies entspricht entfernt dem
alteren romischen Recht nach Tertullian, der
den Handel fiir verwerflich hielt, obwohl er
seine Notwendigkeit fiir das wirtschaftliche
Leben anerkannte. Allerdings war Tertulli-
an ein rigoristischer Gegner des Zinses. Der
Handel mit Geld sollte nach seiner Ansicht
den Ausschlufl aus der christlichen Gemein-
de nach sich ziehen.” Thomas von Aquin
verurteilte den Wucher, aber keineswegs den
gerechten Gewinn aus dem Handel.™

Den Gegenpol gegen Tertullians Strenge bil-
det die , Abhandlung tiber das ehrenhafte
Leben“ (1360) des Toskaners Paolo da Cer-
taldo: ,Geld verdienen ist eine hohe Wissen-
schaft ... Arbeit dient dazu, das Geld, das
seinerseits Entschadigung fiir die Miihen ist,
gewinnbringend arbeiten zu lassen.“'® Im
14. Jh. lebten Berufsgruppen in der Toskana
vom offenen oder indirekten Wucher, so die
Strozzi in der Umgebung von Florenz.'®* Was
ist nun schlimmer, daBl Theologen noch bis
ins 18. Jh. wegen der Rechtfertigung von
Zinsen von Pépsten verurteilt wurden oder
daB die Praxis im 14. Jh. in Teilen Italiens
das Verbot weithin ignorierte? Ein ehrlicher
Reicher galt im 14. Jh. offenbar im weltli-

1 Bhd! 65:

2 Gilbert Dagron, Die byzantinische Kirche ...
Kirche und Staat, in: Geschichte des Christentums,
hg. v. J.-M. Mayeur, Bd. 4, Freiburg i. Br. 1994, 226
(Novelle 83).

13 Schinzinger, a. a. 0., 51.

4 Charles de la Roncieres, Die Kirche und das
Geld, in: Geschichte des Christentums Bd. 6, 1991,
477.

5 Ebd. 479.

18 Ebd. 481.



chen Bereich nicht mehr als verdichtig,
auBer wenn er keine Almosen verteilte.

Nun gibt es Falle, wo die reichen Einkiinfte
der Pépste in keinem verniinftigen Verhalt-
nis zur iibrigen Wirtschaft stehen. Gemein-
devertreter Englands reichten 1376 ihrem
Ko6nig Eduard IIL. eine Klage ein, in der es
hieB, die papstliche Steuer auf englischen
Kirchenbenefizien sei fiinfmal héher als die
jihrlichen Einkiinfte des Konigs aus dem
Grundbesitz seines Reiches. Die Bischife
miiBten sich verschulden oder Geld aufneh-
men, um eine Ernennungsbulle zu bezah-
len.!” Wenn die Zahlen stimmen, ware die
Hohe der Taxen als Simonie zu werten. Das
Papstschisma wére dann eine glinstige Gele-
genheit gewesen, den geldgierigen Papst von
Avignon zu verlassen und zum bescheidene-
ren rémischen Papst iiberzuwechseln.

Bei einem allgemeinen Vergleich zwischen
péipstlichen und koniglichen Einnahmen
muB man allerdings die Zahlen der engli-
schen Klage bezweifeln. Denn Konig
Karl VI. (der Wahnsinnige) von Frankreich
hatte zur Zeit, als Clemens VII. iiber
180.000 Gulden verfiigte, von denen 150.000
nach Avignon flossen, ein fiinfzehnmal
héheres, Kénig Richard II. (T 1400) von Eng-
land ein viereinhalbmal hoheres und der
Herzog von Burgund, Philipp der Kiihne, ein
doppelt so hohes Einkommen.*

Die Bullen des Papstes Johannes XXII
(1316-1334) betrafen 31.555 Pfriinden, und
das Jahreseinkommen des Papstes stieg da-
mals auf 228.000 Gulden."” Das kann man
als konigliches Niveau bezeichnen. Das
Papsttum glich damit weniger einer geistli-
chen Institution als einem Betreibungsamt.
Verheerend fiir die Seelsorge war der Steu-
erdruck in einzelnen Regionen. In der
Champagne konnten wegen der papstlichen
Forderungen 10 Prozent der Pfarreien kei-
nen Pfarrer bezahlen.*

Der Historiker sollte zuerst nach den Wur-
zeln dieses Fiskalismus fragen. Sicher steht
die papstliche Weltherrschaft und Weltkir-
chenherrschaft, wie sie Gregor VII. und Cle-
mens IV. proklamierten, im Hintergrund.

" Philippe Contamine, Die Kirche in England, in:
Geschichte des Christentums Bd. 6, 667.

1 Bernard Guillemain, Die papstliche Verwaltung:
ebd. 61 f.

¥ Ebd. 58-59.

* Ebd. 72.

Karl August Fink und wohl alle Historiker
nach ihm stellen die papstliche Weltherr-
schaft und den Gedanken Gregors VII., er
kénnte auch die Untertanen des Herrschers
vom Treueeid entbinden, als absolutes No-
vum dar.*! G. Dagron sagt aber von den Pa-
triarchen in Konstantinopel im 11. Jh., sie
hitten eine Schliisselrolle in Byzanz ge-
spielt, denn sie kronten die Kaiser und
konnten allein die Untertanen vom Treueeid
entbinden.? Mindestens diese Losegewalt
stammt also aus dem byzantinischen Recht.
Nicht nur die Entbindung vom Treueeid,
sondern auch die Oberaufsicht iiber die Kir-
che konnte Gregor VIL unter dem ostlichen
EinfluBl so extrem formuliert haben. Er tat
es sicher in der Absicht, mit allen Mitteln
MiBbrauche in der Kirche zu bekampfen.
Von diesem Reformwillen und heiligen Eifer
ist aber bei Clemens IV. wenig zu splren,
wenn er 1265 erklérte, die volle Verfiigung
iiber die Kirchen, Dignititen und anderen
Benefizien gehdre dem romischen Bischof *
Das Papsttum forderte im 13. Jh. wie keine
andere Macht den italienischen Geldhandel
und das Kreditwesen. Deshalb sagte Cle-
mens Bauer, der Papst habe um 1260-1290
dreimal soviel eingenommen wie der franzé-
sische Kénig, daher miisse man feststellen:
,Ohne Papstfinanz kein Friithkapitalis-
mus.“* Urban IV. faBte schon 1263 den Plan,
Karl von Anjou gegen eine Zahlung von
50.000 Sterlingmark und einen Jahreszins
von 10.000 Goldunzen Stditalien und Sizili-
en zu verleihen. 1265 fiihrte Clemens IV. den
Plan aus, und er vermittelte das Geld so, da3
toskanische Banken das Geld vorstreckten
mit der Sicherheit eines dreiBligjahrigen
franzosischen Kirchenzehnts.® Entfernt er-
innert das an den AblaBhandel Leos X. von
1517. Denn der Papst vergibt kiinftige Kir-
chensteuern, die ihm nicht gehorten, an die
toskanischen Banken als Riickversicherung

2 K. A. Fink, Papsttum und Kirche im abendlandi-
schen Mittelalter, Miinchen 1981, 29. - Wilfried
Hartmann, Der Investiturstreit, in: Enzyklopédie
deutscher Geschichte Bd. 21, Miinchen 1993, 23.

2 G. Dagron, Byzantinische Kirche, in: Geschichte
des Christentums Bd. 4, 317.

% B. Guillemain, Die papstliche Verwaltung, in:
Geschichte des Christentums Bd. 6, 57.

2 Gerd Tellenbach, in: Saeculum Weltgeschichte
Bd. 5, Freiburg i. Br. 1970, 161.

% Hans Walter, Der Kampf um die Fithrung im
Abendland, in: Handbuch der Kirchengeschichte,
hg. von H. Jedin, Bd. 11I/2, Freiburg *1972, 255.
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von Zahlungen, die es dem Papst erlaubten,
ganz auf Kosten der Zukunft zu leben. Und
dafB er Sizilien, das er vergab, gar nicht be-
saB, zeigte sich spater, als Sizilien bei einem
Aufstand die Herrschaft der Anjou abschiit-
telte.

Daraus ergibt sich vorerst:

1. daB die Zahlen zu wenig genau sind, um
als Belege zu dienen;

2. daB pépstliche Weltmachtsplidne an den
MiBbrauchen Pate gestanden haben;

3. daB die falsche Ekklesiologie, als ob der
Papst Weltbischof wire, direkt das Finanz-
gebaren gepragt hat;

4. daB die simonistische Praxis einiger Pip-
ste keine Siihne gefunden hat, weil der Papst
nach der gidngigen Lehre von niemandem
gerichtet werden kann. Als Savonarola
Papst Alexander VI. anklagte, er sei durch
Simonie Papst geworden, hatte eigentlich
der Papst zuriicktreten mussen, weil Simo-
nie amtsunfihig machte; aber Savonarola
wurde zu Tode gefoltert und wie ein Héreti-
ker verbrannt. Aber weil der Historiker
nicht das Weltgericht ersetzt, wird man vor-
erst das Taxensystem der Pépste im Mittel-
alter nicht als simonistische Praxis bezeich-
nen, sondern vorsichtig feststellen, die Zah-
len seien noch nicht endgiiltig berechnet.

3. Menschliche Schwiche der Barmherzigen
ist verzeihlich, nicht aber die Hdrte der Un-
belehrbaren

Wir werden der Geschichte mit den gangigen
Begriffen wie Papstallmacht, Machtmonopol
und Selbstdispensation nicht gerecht. Ein
Beispiel mag das erldutern. Wer das Leben
des ersten groffen Kapitalisten Frankreichs,
des koniglichen Finanzmannes Jacques
Coeur liest, kann ihm trotz aller Fehler eine
gewisse Achtung oder Sympathie nicht ver-
sagen. SchlieBlich hat er durch Miinzver-
schlechterung bei fast leeren Kassen den
Krieg von Jeanne d’Arc finanziert. Der Sieg
der Franzosen bei Orléans 1429 ist auch ihm
zuzuschreiben. Wenn dieser Mann, dem
Frankreich viel verdankte, 1451 verhaftet
wurde und wenn nach einem tendenziGsen
Prozel} seine Giiter beschlagnahmt wurden
und er nur knapp dem Todesurteil entging,
ist es eine Tat gewinnender Menschlichkeit,
wenn Papst Nikolaus V. (1447-24. 3. 1455)
neun Tage vor seinem Tod fiir den fliechenden
Jacques Coeur eine Unschuldserklarung ab-
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gab und den schwer gekrankten Mann in
Rom aufnahm.? Nikolaus V. war einer der
besten Papste, mit ihm siegte in Rom der Hu-
manismus. Aber G. Schwaiger sagt von ihm:
»Das driangende Problem der Kirchenreform
blieb freilich ungelost. Es entbehrt nicht der
Tragik, daB der edelste der Renaissancepép-
ste in guter Absicht eine sich bald unheim-
lich verdunkelnde Epoche der Papstge-
schichte unmittelbar eingeleitet und weithin
grundgelegt hat.“*” Nikolaus sagte einmal:
»All mein Geld mdéchte ich fiir Biicher und
Bauten ausgeben®, und er hat es getan.?® Ni-
kolaus hat fiir Italien zugunsten des Frie-
dens Schlichtungsinstanzen geschaffen.®
Als die Tiirken 1453 Konstantinopel erober-
ten, wurde der Vorwurf laut, der Papst hitte
besser sein Geld fiir die Verteidigung des
Ostens als fiir seine Biicher verwendet. Das
hitte der Papst nicht tun kénnen, denn die
Kreuzzugszehnten waren seit langem zum
groflen Teil in den Handen der Firsten, die
damit untereinander Bruderkrieg fithrten.
Man kann sich, besonders wenn man sich an
die Ereignisse um die vatikanische Bank in
den letzten Jahren erinnert, fragen, ob die
Kirche aus der Geschichte etwas gelernt hat.
Seit Pius X. sind die Pépste restlos iiberfor-
dert, auch in Finanzfragen, dennoch haben
sie keine Unterpépste oder Generalvikare
fiir die verschiedenen Kontinente eingesetzt.
Das wire aber wohl die einzige Losung.
Zweitens gehoren Finanzdelikte vor weltli-
che oder gemischte Gerichte, nicht in die
Hinde von geheimen Diplomaten oder von
Kardinélen der Kirche. Drittens sind der
Mangel eines Grundgesetzes der Menschen-
rechte in der Kirche, das Fehlen einer trans-
parenten Verwaltungsgerichtsbarkeit im
Vatikan und der Zentralismus, wo der Papst
alles selbst tun will, Grundfehler, fiir die ein
Historiker kaum jemand anders verantwort-
lich machen kann als die romische Kurie.
Man kann aber vieles verzeihen, wo Papste
so menschlich verfahren sind wie Papst Ni-
kolaus V.

“ Henrik De Man, Jacques Coeur, der konigliche
Kaufmann, Bern 1950, 7 und 39.

* G. Schwaiger, Nikolaus V., in: LThK?® VII, 980.
* Fr. X. Seppelt — G. Schwaiger, Geschichte der
Pépste, Miinchen 1964, 255.

® K. A. Fink, Papste der Friihrenaissance, in:
Handbuch der Kirchengeschichte, hg. v. H. Jedin
11172, 637 1.



4. Wer ist der Urkapitalist, die Pdpste oder
die Juden? Die Siindenbocke der sozialen
Ungerechtigkeit in der Neuzeit

Wir haben gesehen, dafi die Papste durch-
aus fithrend beteiligt waren an der Be-
schleunigung der Finanztransaktionen.
Aber sie waren nicht die ersten. Allgemein
wird die Handelsrevolution ins Hochmittel-
alter verlegt. Dazu sei ein Beispiel ange-
fithrt: ,,Im ersten Handelsbericht, der zu uns
gelangte (1156-1158), verdreifachte ein ad-
liger Kaufmann aus Genua eine Investition
in zwei Jahren, indem er sie einem anderen
Mann iibergab, der mit seinem eigenen Ge-
winnanteil wihrend drei Geschaftsreisen
nach Ubersee eine fast gleiche Summe ge-
wann wie die Anfangsinvestition.*" Her-
mann Kellenbenz wies darauf hin, dall we-
gen des kanonischen Zinsverbotes die Juden
seit der Mitte des 12. Jh.s vom Waren- auf
den Geldhandel umgestiegen sind und daf3
Juden und Lombarden, d. h. christliche
Lombarden, seit dieser Zeit immer mehr mit
Darlehen gegen Zins und Pfand handelten.®
Die bedeutendsten Darstellungen der Wirt-
schaftsgeschichte erwecken also den Ein-
druck, der Geldhandel mit Zins sei seit der
heidnischen Antike bis in die Mitte des
12. Jh.s kaum oder selten in legaler Weise
getatigt worden.

In der Vita Johannes’ des Almosengebers,
eines um 620 verstorbenen Patriarchen von
Alexandrien, finden wir einen von Johannes
abhingigen Fernwarenhéndler, der zweimal
Schiffbruch erlitten hatte und beim dritten
Mal von Johannes ein Schiff mit 20.000 Mal}
Getreide erhielt, mit dem der Seefahrer
nach England fuhr, wo eine fiirchterliche
Hungersnot herrschte und wo er jeden er-
denklichen Preis fiir die Nahrungsmittel er-
zielen konnte. Zudem heifit es, Johannes
habe dem Hindler vorausgesagt, er werde
keinen Schiffbruch mehr erleiden. Die Hi-
storiker anerkennen heute, dafl Johannes
der Almosengeber eine bedeutende Han-
delsflotte unterhielt und viele Abgaben fir
die Armenfiirsorge einzog.”” Wenn ein Heili-

“ Roberto S. Lopez, Italien, Die Stadtwirtschaft
vom 11. bis 14. Jh., in: Handbuch der europdischen
Wirtschafts- und Sozialgeschichte, hg. von H. Kel-
lenbenz, Bd. 2, Stuttgart 1980, 456.

% H. Kellenbenz, Geld- und Kreditwesen: ebd. 587.
2 @G. Dagron, Geschichte des Christentums Bd. 4,
33-34.

ger solche GroBhandelsgeschéifte mit riesi-
gem Gewinn organisierte und von Verdacht
frei war, weil er ebenso freigebig wie reich
war, warum sollten andere vor der Nachah-
mung durch Skrupel abgeschreckt worden
sein? Im byzantinischen Reich hat man es
offenbar der Kirche nicht veriibelt, wenn sie
am Ende des 7. Jh.s ein Drittel des kulti-
vierbaren Bodens besal, solange sie auch
grofie soziale Verantwortung trug. Eine ver-
gleichbare Proportion finden wir im Westen
nur in England um 1380. Damals war auch
etwa ein Drittel des Konigreiches in den
Hinden des Klerus.®*® Und ausgerechnet
1376, also kurz vorher, kam die Klage aus
England, der Papst nehme das Fiinffache
ein im Vergleich zum englischen Koénig. Der
Unterschied lag also an der sozialen Un-
bekiimmertheit des Papsthofes, wenn sich
viele Christen beschwerten.

Eine dhnliche Entwicklung von einer Armut
mit Solidaritdt zum Reichtum ohne echte so-
ziale Verantwortung kann man bei den Zi-
sterziensern und bei den Waldensern und
mehreren Sekten im Mittelalter ablesen. Die
Zisterzienser wurden bald Konkurrenten
des WeingroBhandels.** Der Reichtum des
Ordens brachte auch den Niedergang im
Spéatmittelalter.® Die Waldenser, die Armen
von Lyon und die Héretiker, die sich ,cre-
dentes” (Glaubige) nannten, lebten anfangs
in groBter Bediirfnislosigkeit, gehérten aber
im 14. oder 15. Jh zu den reichsten Stadtbiir-
gern in Strafburg und in Freiburg im Uecht-
land.* Eigentlich warf man der Kirche nicht
den Reichtum vor, sondern den Christen den
Mangel an Freigebigkeit und an innerer
Freiheit gegeniiber dem Geld.

Anders war es bei den Juden, welche das
Zinsverbot nicht beachten mufBiten, weil sie
der Kirche nicht unterstanden. Hier bildete
sich ein verhértetes, ideologisch verblende-
tes Vorurteil gegen ein Volk, das schon im
Mittelalter aufgrund des Glaubens schwer

B Bhd.133.

# Ph. Contamine, Geschichte des Christentums
Bd. 6, 666 £. &

% Michel Aubrun, Les moines Cisterciens et 1'ar-
gent, in: Entre Idéal et réalité. Actes du collogue
international d’Histoire. Finances et religion. Sous
la direction de M. Aubrun etc. (Kolloquium vom
Januar 1993) verdffentlicht: Clermont-Ferrand
1994, 30-32.

i Peter Biller, L’argent allemand et I’hérésie mé-
diévale. La richesse des vaudois allemand: ebd.
33-56.
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verfolgt wurde. In der Neuzeit haben sich
gerade Christlich-Soziale gegen die Juden
gewandyt, als wiren sie fiir alle sozialen Mif3-
stinde verantwortlich. So bezeichnete sich
der christlich-soziale Adolf Stocker (f 1909)
selbst als antijiidisch gesinnt.?” J. M. Mayeur
zitiert erschreckende Zeugnisse von Christ-
lich-Demokraten und von Katholisch-So-
zialen in Frankreich vom Ende des 19. Jhs,
die alle liberal denkenden Gegner mit den
Juden identifizierten und Juden fiir das Auf-
kommen eines egoistischen Kapitalismus
verantwortlich machten. Das Hauptargu-
ment war dabei, der von der Kirche verur-
teilte gefrafige Wucher (usura vorax) sei
einzig der jiidische.?*

Wenn damals Freimaurerei, liberale Wirt-
schaft, Protestantismus und manchmal auch
Sozialismus und Atheismus mit dem Juden-
tum verbunden wurden, gibt es dabei nur ei-
nen verifizierbaren geschichtlichen Hinter-
grund fiir Frankreich. Verkiirzt kann man
sagen, wegen des pépstlichen Zinsverbots
kam Frankreich zu spat zu einem geordne-
ten Finanzwesen und zur Staatsbank, daher
muBten die Stédnde vor der Franzésischen
Revolution um Geld gebeten werden, und als
sie die Sanierung der 6ffentlichen Verschul-
dung verweigerten, kam es zur Revolution
und zur Sakularisation des ganzen Kirchen-
gutes. Vor allem David D. Bien hat darauf
aufmerksam gemacht, dall die Achillesferse
des franzgsischen Absolutismus der freie fi-
nanzielle Beitrag des Adels und des Klerus
an den 6ffentlichen Haushalt war und das
Loch mit Amterverkauf gestopft wurde, was
die Unzufriedenheit schiirte.”® Man weifl
heute, wie leicht England dank seiner o6f-
fentlichen Rechnungsfithrung und dank ei-
ner gut funktionierenden Staatsbank Kriege
verkraften und im Siebenjihrigen Krieg
Frankreich demiitigen konnte, wihrend
Frankreich fiir Darlehen hohere Zinsen
zahlte und die Ubersicht iiber die Defizite

¥ Th. Nipperdey — R. Rilrup, Antisemitismus, in:
Geschichtliche Grundbegriffe (Historisches Lexi-
kon), hg. von O. Brunner — W. Conze u. a., Bd. 1,
Stuttgart 1972, 140. — Annette Kuhn, Christlich-so-
zial: ebd. 815-820, bes. 819 £.

*® J.-M. Mayeur, Catholicisme social et démocratie
chrétienne. Principes romains, expériences
francaises, Paris 1986, 188 {.

* David D. Bien, Die ,,Secrétaires du roi* — Abso-
lutismus, Korporationen und Privilegien im fran-
zosischen Ancien Régime, in: Absolutismus, hg. von
Ernst Hinrichs, Frankfurt a. M. 1986, 249-272.
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verlor.?® Das ausfiihrlichste Buch {iber die
Kirche und das Geld schrieb Claude Mi-
chaud, der genau zeigt, wieviel der Klerus
vom 16. bis zum 18. Jh. fiir das Konigreich in
Frankreich bezahlt hat.*’ Wenn der Klerus
nicht genug zahlte, muBite er bisweilen ge-
pfandetes Kirchengut teuer zuriickkaufen.
Aber was die Kirche wirklich durch Giiter-
iibertragung an den Staat bezahlt hat, wis-
sen wir nicht genau.

Was ergibt sich aus der Geschichte? Man
kann ein neues Buch iiber die Armen als
Herausforderung der Kirche etwas iiber-
spitzt so zusammenfassen: Eine Kirche, die
nicht eine Kirche der Armen ist, d. h. auch
der Ausgestoflenen, samt den von der Kirche
ausgestoBenen Exkommunizierten, ist weni-
ger Kirche im Sinn des Evangeliums, eher
Kirchenherrschaft. Die Heiligen wie Basili-
us und Leo der Grofe stellten fest, wenn wir
den Armen das Unsere geben, geben wir ih-
nen nur das zuriick, was ihnen gehort. Die
meisten Orden sind an ihrem Reichtum ge-
scheitert, die Franziskaner an der Frage, wie
Armut und Bildung vereinbar sind, die Do-
minikaner an der Inquisition. Weil sich bei
Matthius 25, 31-46 Gott selbst mit den Ar-
men identifiziert, sind die Armen das Maf
der Sendungstreue der Kirche.

Das Beispiel Johannes' des Almosengebers
und das soziale Zeugnis der Ostkirche muif-
ten in der Formel zusammengefa3t werden:
Wo Patriarchen — der Papst eingeschlossen -
regelméfBig und vorrangig dahin wirken, in
Kirche und Gesellschaft den Armen zu
ihrem Recht zu verhelfen, sind sie auf dem
Weg des Evangeliums; soweit aber die Chri-
sten — wieder samt dem Papst — Menschen
ausschliefen und nicht integrierend wirken,
verfehlen sie die Absicht Jesu, die schon hier
in der Geschichte auf Erden ein Gericht be-
deutet.

Weil aber auch diese Antwort sicher nicht
allgemeine Zustimmung findet, wird man
am besten Fragen stellen:

1. Warum wirkt die katholische Kirche
noch heute so wenig im Sinn der Einigung
und der prophetischen Stimme der Armen?

" Gail Bossenga, Impot, in: Francois Furet — Mona
Ozouf (Ed.), Dictionnaire critique de la révolution
francaise, Paris 1988, 591.

4 Claude Michaud, L'Eglise et ’argent sous |’Anci-
en Régime. Les receveurs généraux du clergé de
France aux XVI-XVII® siécles, Paris 1991, bes.
14-16.



2. Kénnte man nicht gerechtere Loéhne im
Vatikan und in der Kirche durch einen Ver-
trag garantieren, der Bischéfen und Laien
ein Mitspracherecht gidbe bei der Verwen-
dung aller Kirchengelder?

3. Weil die Aufbewahrung der Kirchengel-
der immer auch von Banken, Rechtsstabilitat
der fithrenden Lander und manchmal auch
von der antirevolutiondren Repression ab-
hingt, ist die Kirche so stark geneigt, Tradi-
tionen ohne Hinterfragung weiterzufiihren.
Deshalb sollte sie sich fragen, wie sie zu ei-
nem Sprachrohr der Armen werden konnte.

Brigitta Klieber

Modelle der Kirchenfinanzierung

Die Kirche braucht fir die Erfilllung ihrer
Aufgaben Geld. Dariber sind sich alle einig.
Wie sie aber die Mittel aufbringen soll, dar-
iiber wird zuweilen heftig gestritten. Bei sol-
chen Diskussionen wird hdufig auf andere
Modelle der Kirchenfinanzierung hingewie-
sen, oft ohne daff man genauer iiber die je-
weiligen Vor- und Nachteile Bescheid weif.
Deshalb wird im folgenden der Versuch ge-
macht, wenigstens die in Europa und Ameri-
ka gebrduchlichsten Modelle darzustellen,
den jeweiligen Hintergrund zu beleuchten
und Positiva wie Negativa aufzuzeigen. red

Jede Religionsgemeinschaft benétigt fiir die
Erfiillung ihrer Aufgaben auch Geld. Die
Frage der Kirchenfinanzierung ist — wie be-
reits die Berichte des Alten und Neuen Te-
staments zeigen - stets Gegenstand von Dis-
kussionen gewesen. Fast jedes Land und
jede Kirche hat heute ein eigenes, historisch
gewachsenes Modell.

Die Systeme der Kirchenfinanzierung in den
einzelnen Léindern sind meist Mischformen
aus mehreren von den in der folgenden
Ubersicht genannten Finanzierungsquellen.
Die Zuordnung kann daher jeweils nur nach
dem fiir die Kirche eines Landes wichtigsten
bzw. besonders charakteristischen Finanzie-
rungsinstrument vorgenommen werden.

1. Mittelaufbringung bzw. Beitragseinhe-
bung durch den Staat

Diesen Finanzierungsformen ist gemeinsam,
daB sie nur dann eingefiihrt werden kénnen,

wenn sich dafiir eine politische Mehrheit
findet. Anderungen der politischen Mehr-
heitsverhiltnisse konnen daher eine zugun-
sten der Kirche bestehende Regelung ge-
fahrden.

1.1 Finanzierung aus dem staatlichen Bud-
get

Kirchliche Ausgaben werden aus dem allge-
meinen Staatsbudget gedeckt. Entstanden
ist diese Finanzierungsform aus der frither
in vielen Lindern selbstverstandlichen en-
gen Verbindung zwischen Kirche und Staat.
Die wesentlichsten Probleme dieses Systems
bestehen in der starken Abhéngigkeit der
Kirche vom Staat und der Tatsache, daf} alle
Steuerzahler unabhingig von ihrer Religi-
onszugehorigkeit die Ausgaben einer be-
stimmten Religionsgemeinschaft finanzieren
miissen.

Beispiel: Lutherische Kirche in Norwegen.!
1.2 Kirchensteuer

Die staatlichen Finanzbehorden heben fiir
die Kirche von allen Kirchenmitgliedern
eine eigene Kirchensteuer ein. Kirchensteu-
ern finden wir heute in Deutschland,
Schweden und in den meisten Schweizer
Kantonen.

Beispiel: Deutschland®

Die deutsche Kirchensteuer ist tatséchlich
eine , Steuer”. Sie wird als Zuschlag zur
Einkommensteuer aller Kirchenmitglieder
vom Finanzamt eingehoben bzw. gemeinsam
mit der Lohnsteuer vom Dienstgeber sofort
bei der Gehaltsauszahlung einbehalten.® Die
Kirchensteuer betrigt in den meisten Bun-
deslindern 9% der Lohn- oder Einkommen-
steuer.

Vorteile der deutschen Kirchensteuer: Die
staatliche Einhebung gemeinsam mit der
Lohn- und Einkommensteuer garantiert der

! Die r.-k. Kirche in Norwegen lebt von Spenden
und von Unterstiitzungen aus dem Ausland.

? Vgl. M. Branahl, Kirchensteuer zwischen Annah-
me und Ablehnung, Koln ?1993.

3 Alle Religionsgesellschaften, die Kérperschaften
dffentlichen Rechts sind, kénnen gemeinsam fiir
ein Bundesland einen Umlagensatz bis maximal
10% festlegen. Beispielsweise erfolgt in Bayern
derzeit fiir folgende Kirchen die Einhebung einer
Kirchensteuer: r.-k. Kirche, ev.-luth. Kirche
einschlieBlich ev.-ref. Kirche, altkath. Kirche, Isra-
elitische Kultusgemeinde. Vgl. H. Heimerl - H. Pree
- B. Primetshofer, Handbuch des Vermégensrechts
der Katholischen Kirche, Regensburg 1993.
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