mat sprach gerne mit ihm. Gegen Geistliche
war er frei, nicht devot, aber sie verstanden
ihn nicht, sie waren enger als er und, wenn
wir beim Wort bleiben wollen, religioser als
er. Er hatte einen Schott schon vor siebzig
Jahren. Ich bin nicht durch Priester Priester
geworden, eher gegen sie. Ich hatte in ihnen
keine Vorbilder. Was Religion ist, erfuhr ich
nicht durch sie. Ein sogenannter frommer
Priester war damals eine unménnliche Fi-
gur. Heute gibt es nicht einmal diese mehr.
Die Frommigkeit hat abgenommen im Lan-
de, hat ein alter Ubersetzer einen Psalm be-
gonnen.

Woher Glaube in einer diirftigen Zeit, wiirde
Holderlin sagen. Bei den Spaniern habe ich
es erlebt und dann ganz grof} bei den Indios:
ungebrochener, ausdrucksstarker Glaube.
Gelebte Religion. Nicht ein verdiinnter Ab-
sud, wie er bei uns serviert wird. Ich habe
Gruppen mit Schamanen erlebt, und es ist
mir peinlich, dafl Drewermann verlangt, dall
wir Priester Heiler, Dichter und Schamanen
sein sollten. Die Frommigkeit, die uns ge-
zeigt wurde, war blutleer. Spiritualitat fast
null. DaB der Kern der Religion Meditation
ist, wuBten unsere Seelsorger nicht. Mein
zustdndiger Pfarrer hatte keine Bibel im
Haus.

Das zweite Bein unserer geistlichen Exi-
stenz ist die Theologie. Eros zur Theologie
habe ich nicht bei meinen Professoren er-
lebt, sondern bei einem jungen Theologen,
der mir etwas von seiner Begeisterung mit-
teilte. Und die Biicher, die Literatur. Welch
ein Reichtum ist in den letzten fiinfzig Jah-
ren zu Tage gekommen. Wie hat sich unser
Blick erweitert, wie lacherlich liest sich,
was unsere Lehrer an Theologie von sich ge-
geben haben. Stroh, nicht Brot. Wir haben
viel von den protestantischen Theologen ge-
lernt, aber jetzt sind unsere vorne. Ich zdhle
sie nicht auf, man kennt sie. Da sind Zu-
kunft und Hoffnung, Geist und Leben. Ein
Buchhéndler hat neulich geklagt: Die Prie-
ster lesen nicht mehr! Das ist nur die halbe
Wahrheit. Ein Laie hat geklagt: Die Priester
beten nicht mehr. Neulich hat ein Bischof
sehr flir das Gebet gesprochen. Es klang be-
lehrend, aber nicht tberzeugend, blutleer.
Meditieren sollten sie mehr. Nachsinnen
will ich tiber dich bei Tag und Nacht, hei3t
es im Psalm. Das ist geistiges und geistli-
ches Leben.

64

Biicher

Biographische Pastoral

Stephanie Klein, Theologie und empirische
Biographieforschung. Methodische Zugdnge
zur Lebens- und Glaubensgeschichte und
ihre Bedeutung fiir eine erfahrungsbezogene
Theologie, Verlag W. Kohlhammer, Stutt-
gart 1994, 368 Seiten.

Im Vordergrund dieser Arbeit steht (wie es
wohl bei Dissertationen sein sollte) ein wis-
senschaftliches Interesse; und dieses wird,
das kann vorab bescheinigt werden, auf ge-
haltvolle Weise eingeldst. Aber daraus ergibt
sich durchaus auch eine Reihe von prakti-
schen Konsequenzen. Dies hingt schon damit
zusammen, dafl Klein entschieden fiir eine
praxisorientierte, kontextuelle und erfah-
rungsbezogene Theologie optiert, fir eine
Theologie als Reflexion gelebten Glaubens.
Programmatisch ist davon seit dem letzten
Kongzil allenthalben die Rede, wie z. B. in dem
Motto des jetzigen Papstes vom Menschen als
Weg der Kirche; doch bleibt diese Rede vom
Menschen — eine Ausnahme bilden die Befrei-
ungstheologie und die feministische Theolo-
gie — recht vage und allgemein. Klein fordert
darum: ,,Wenn Theologinnen oder Theologen
etwas liber das vorfindliche Leben der Men-
schen wissen wollen, miissen sie sich auf den
Weg zu ihnen machen. Sie miissen einerseits
unter den wissenschaftlichen Vorgaben me-
thodisch reflektierten und interdisziplinir
kommunikablen Forschens, andererseits un-
ter der Vorgabe, dall dieses Forschen selbst
christliche Praxis sein muf}, die durch theolo-
gische Optionen bestimmt ist, das konkrete
Leben der Menschen empirisch erhellen®
(11 f). Eine Moglichkeit dazu bietet nach Mei-
nung der Autorin die empirische Biographie-
forschung, wie sie als qualitative Methode in
den Sozialwissenschaften seit einigen Jahren
entwickelt worden ist. Mit ihrer in Teil II der
Arbeit durchgefiihrten Einzelfallstudie lei-
stet Klein zugleich einen weiterfithrenden
Beitrag zu dieser Forschungsmethodik.

In Teil I schafft sie dafiir die theoretischen
und methodischen Grundlagen: Im ersten
Kapitel geht es ihr um die , Verortung der
empirischen Frage nach der konkreten Le-
bens- und Glaubensgeschichte in der Theo-



logie“. Sie greift dazu, wie bereits angedeu-
tet, auf AnstoBe aus der Theologie des II. Va-
tikanischen Konzils, aus der Theologie der
Befreiung und aus der feministischen Theo-
logie zuriick. Hier wird wieder verstirkt an
der biblischen Tradition angekniipft, die ge-
rade die lebens- und zeitgeschichtliche Situ-
iertheit als Kennzeichen des Glaubens wie
selbstversténdlich voraussetzt und dabei ne-
ben den Wissenszusammenhéngen des Glau-
bens und ihnen vorgeordnet den Handlungs-
zusammenhang des Glaubens herausstellt.
Fiir diese konstitutive Verwobenheit des
Glaubens mit der Praxis ist einer der ent-
scheidenden Bewahrungsorte die Lebensge-
schichte des einzelnen. Hier zeigt sich, so-
fern der Glaube eine relevante Rolle spielt,
besonders deutlich, ,dall Glaube nicht ein
kognitiver Kenntnisstand ist, der vom Leben
getrennt betrachtet werden konnte, oder ein
Additivum, das dem Leben hinzugerechnet
werden kann. Der Glaube ist ein &duBerst
vielschichtiger Prozefl, der in die gesamte
Lebensgeschichte hineinverwoben ist. Er
bestimmt die Gestaltung und den Verlauf
der Lebensgeschichte, er wird aber zugleich
auch selbst im Laufe des Lebens verandert*
(33). Von daher ergeben sich die Legitimati-
on und die Notwendigkeit, dem gelebten
Glauben als Erkenntnisquelle der Theologie
die ihm gebiihrende Beachtung zu schenken
—eine Aufgabe, der sich in besonderer Weise
die Praktische Theologie anzunehmen hat.

Im zweiten Kapitel befaBit sich die Autorin
mit der empirischen Biographieforschung
unter der Hypothese, daB sie einen objekti-
vierten Zugang auch zur individuell (und
kollektiv) gelebten Wirklichkeit des Glau-
bens ermoglicht. Sie erdrtert in den einzel-
nen Abschnitten grundlagentheoretische
und methodologische Fragen und Priamissen
der Sozialwissenschaften im Zusammen-
hang mit der biographischen Forschung und
stellt vor allem zwei forschungspraktische
Verfahren vor: den erziéhlanalytischen An-
satz nach F. Schiitze und die strukturale
Hermeneutik nach U. Oevermann.

Auf dieser Grundlage hat Klein dann den
Fragehorizont fiir ihre eigene Untersuchung
konzipiert. Ihr ,Interesse galt dem ,vor Ort
gelebten Alltagsglauben von kirchlich und
gesellschaftlich unbekannten und ,unsicht-
baren‘ Menschen* (160). Mit 12 Personen, die
néherhin ihr christliches Engagement vor al-

lem im Rahmen von Friedens- und Versoh-
nungsarbeit betrieben, flihrte sie biographi-
sche Interviews durch. Eins von diesen — das
Interview mit Anna - wird im 2. Teil dieser
Studie insbesondere auf der Basis des Schiit-
zeschen Verfahrens minutios ausgewertet,
ausgehend von der 48 Seiten umfassenden
Transkription des Interviews. Freimiitig ge-
steht Klein, daf} ihr gerade dieses Interview
im Verlauf des Zuhorens und Sprechens be-
sonders ,chaotisch” erschienen sei. Erst im
Verlauf seiner Auswertung habe sie erkannt,
daB ihm eine bestimmte , Logik® zugrunde-
liege. Diese ergibt sich allerdings in der Tat
erst, wenn man sich der Miihe unterzieht, die
Erzdahlung von Anna Schritt fiir Schritt zu
interpretieren — eine miithsame, aber hochst
ertragreiche Arbeit. Auch wenn oder gerade
weil es sich bei Anna (zum Zeitpunkt des In-
terviews 76 Jahre alt) um eine ungewohnli-
che — und eindrucksvolle — Person mit einer
bewegten Lebensgeschichte handelt, ist die
Lektiire der Interpretation dieses Interviews
nicht nur fiir wissenschaftlich Interessierte,
sondern auch fiir im praktischen Umgang
mit Menschen Stehende lohnend; wird man
doch aufmerksam gemacht auf und sensibili-
siert flir ,,Zwischentone”, die man allzu
leicht tiberhort, die jedoch zum Verstédndnis
von Menschen ausgesprochen wichtig sind.
Gerade weil das hier nicht detailliert nach-
gezeichnet werden kann, sei auf die Lektiire
verwiesen, die streckenweise sogar hochst
spannend ist. Zusammenfassend analysiert
die Autorin dann die in dieser erzidhlten
Lebensgeschichte enthaltenen zentralen
Strukturen und stellt so die gewonnenen Be-
funde in eine umfassende Gesamtschau
(Theorie). Mit einem Ausblick auf sich nahe-
legende theologische, methodologische und
grundlagentheoretische = Weiterfithrungen
schliefit diese ungemein gehaltvolle Arbeit.
Auf die theologische Tagesordnung etwa
stellt Klein die Problematik der christlichen
Opfertheologie, wie sie sich in der Lebensge-
schichte Annas verfolgen 146t, die Problema-
tik der Fixierung von Frauen auf eine be-
stimmte Weise ihrer Glaubenspraxis (Dasein
fir die Familie), die Chancen und Schwierig-
keiten, wie sie mit dem Individualisierungs-
prozel fiir die Entwicklung des Glaubens
einhergehen, sowie das Postulat, fiir unge-
wohnliche Ausdrucks- und Vollzugsformen
des Glaubens sensibel zu werden.
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Wer von dieser Arbeit unmittelbar etwas fir
seine pastorale und religionspadagogische
Praxis erwartet, wird enttduscht. Aber viel-
leicht ist nicht zuletzt dieses lehrreich an
dieser Arbeit: Sie 6ffnet die Augen, Perso-
nen und ihre Lebensgeschichten in ihrer
Einzigartigkeit zu sehen und anzuerkennen;
genau dies verbietet es, sie — oder ihre Bio-
graphien - fiir bestimmte Zwecke zu
miBbrauchen oder gar sie wegen irgendwel-
cher ,Mangel“, z. B. Abweichungen von
kirchlichen Normen, zu beschuldigen.
Norbert Mette, Paderborn

Rudolf Englert (Hg.), Woran sie glaubten —
wofiir sie lebten. 3656 Wegbegleiter fiir die
Tage des Jahres, Kosel-Verlag, Miinchen
1993, 381 Seiten.

,Ein Kalenderbuch* ist der Untertitel zu
diesem umfangreichen Sammelband. Fiir je-
den Tag ist eine Kurzbiographie mitsamt ei-
nem knappen Text aus der Feder der Person-
lichkeit, die zu diesem Tag in irgendeiner Be-
ziehung steht (normalerweise Geburts- oder
Todestag) jeweils auf einer Seite zusammen-
gestellt — angefangen bei Huldrych Zwingli
(1. 1.) bis zu John Wyecliff (31. 12.). Beide Na-
men besagen bereits etwas liber die Men-
schen, die in diesem Buch erinnert werden:
Es handelt sich keineswegs — wie bei anderen
dhnlichen Biichern — nur um kirchlich aner-
kannte Heilige. Die kommen zwar auch vor,
von den Kirchenvitern bis heute. Aber das
Buch umfalit insgesamt einen héchst bunten
und eindrucksvollen Reigen von sehr ver-
schiedenen Menschen mit verschiedenen En-
gagements: Camilo Torres steht vor Hraba-
nus Maurus, Wilhelm Hohoff vor Else Laske-
Schiiler, Giordano Bruno folgt Romano Gu-
ardini, Oswald von Nell-Breuning vor
Gregor von Nyssa, Theodor W. Adorno vor
Paul Gerhardt, um nur einige zu nennen.
Was war ihnen wichtig? Aus welchen Visio-
nen, Hoffnungen lebten sie? Wofiir setzten
sie sich und ihr Leben ein? Die Texte konnen
keine umfassende Auskunft geben, wollen
vor allem das Geheimnis der Menschen nicht
entschleiern. Sie wollen an solche engagier-
ten Menschen erinnern — Tag fiir Tag; viel-
leicht entdeckt der Leser oder die Leserin in
dem einen oder der anderen einen Jemand,
der oder die zum personlichen Wegbegleiter
bzw. zur Wegbegleiterin werden kénnte.
Norbert Mette, Paderborn
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Adrian Loretan, Laien im pastoralen Dienst.
Ein Amt in der kirchlichen Gesetzgebung:
Pastoralassistent/-assistentin, Pastoralrefe-
rent/-referentin, Universitdtsverlag, Frei-
burg/Schweiz 1994, 405 Seiten (Praktische
Theologie im Dialog, Bd. 9, hrsg. von L. Kar-
rer).

Die Existenz von hauptamtlichen Laienbe-
rufen im pastoralen Dienst auf Gemeinde-
und Pfarrverbandsebene ist seit dem Zwei-
ten Vatikanischen Konzil in den Ortskirchen
der BRD, der Schweiz und Osterreichs all-
mahlich zur Selbstverstdndlichkeit gewor-
den. Weil aber mit ihrem ,, Dasein® nicht au-

tomatisch schon das ,Sosein“ bewaltigt ist, |

wird die Suche nach den tragenden Kriteri-
en einer dauerhaften Konsolidierung dieser
Dienste von entscheidender Bedeutung auf
die Zukunft hin.'

Mit dieser Zielvorgabe befaBlt sich die vor-
liegende Dissertation, die im Bereich Kir-
chenrecht an der Universitit Gregoriana in
Rom angenommen wurde. Sie riickt dabei
hauptséchlich jene Berufe ins Blickfeld, die
als PastoralreferentInnen (PR) in der Bun-
desrepublik Deutschland und als Pasto-
ralassistentInnen (PA) in der Schweiz (und
in Osterreich) einen pastoralen Dienst aus-
iiben. Das zentrale Anliegen des Autors be-
steht darin, den Rahmen aufzuzeigen, den
das universalkirchliche und das partikular-
kirchliche Recht fiir diese Laiendienste ge-
schaffen haben, um so zur Rezeption des
Zweiten Vatikanischen Konzils und des CIC
1983 sowie der Synoden und Bischofskonfe-
renzen der entsprechenden Lander beizutra-
gen (16; 345).

Der erste Teil zeichnet den geschichtlichen
Werdegang der hauptamtlichen Laienberufe
in der BRD und in der Schweiz nach. In der
BRD wurde der theologisch-kanonistische
Rahmen  dieser LaienmitarbeiterInnen
hauptsachlich auf zwei Ebenen thematisiert:
an der gemeinsamen Synode der Bistiimer
der BRD und in der Deutschen Bischofskon-
ferenz (DBK). Die daraus resultierenden
Schreiben ,Die pastoralen Dienste in der
Gemeinde®“ der Synode und die ,Rahmen-
ordnung” der Deutschen Bischofe werden
vom Verfasser in Entstehung und Inhalt

! Vgl. L. Karrer, Katholische Kirche Schweiz. Der
schwierige Weg in die Zukunft, Freiburgi. U. 1991,
406-429.



kommentiert. Ein wesentlicher Unterschied
liegt in der Intention der beiden Dokumente.
Wihrend die Synode bestrebt ist, die ver-
schiedenen Aufgaben der Gemeinde in einem
theologischen und pastoralen Gesamtkon-
zept zu vereinigen, geht es der DBK primar
um eine klare Trennung zwischen den ge-
weihten Amtern der Kleriker und den pasto-
ralen Diensten der Laien. Diese Absicht wur-
de durch die Zuweisung ,Heilsdienst fiir
Kleriker — Weltdienst far Laien® untermau-
ert (90 f; 134). Konzil und Kodex lassen eine
solche Gleichsetzung (Laie — Welt, Klerus —
Kirche) aber nicht mehr zu (98-100). Beson-
deres Interesse verdienen hierbei die Aus-
fithrungen zur ,,Ordnung des Predigtdienstes
von Laien“ (1988), welche den Nicht-Prie-
stern grundsatzlich die Homilie im Rahmen
der Eucharistiefeier untersagt.

Der Suche nach einer universalkirchlichen
Ortsbestimmung ist der zweite Teil der Ar-
beit gewidmet. Vier konstitutive Elemente
nennt er als mafigebend fiir den Kirchen-
amtsbegriff des neuen CIC: a) Dienst (mu-
nus), b) gottliche oder kirchliche Einrich-
tung, ¢) Dauerhaftigkeit und d) geistliche
Zielsetzung (236). Da diese vier Elemente
nicht exklusiv fiir Priester gelten, leitet der
Autor die zentrale These ab, daBl auch Laien
kirchliche Amter ausiiben kénnen.

Im Blick auf den ,pastoralen Notstand“* in
unseren Ortskirchen stellt sich die Frage
nach dem Gewinn dieser Erkenntnisse. Er-
geben sich beispielsweise aus dem Aufweis
der PA/PR als Amts- und Jurisdiktionstréa-
gerlnnen neue Loésungsansitze zur Uber-
windung des gegenwirtigen Priesterman-
gels? Wer das vorliegende Buch auf diese
Problematik hin befragt, findet Antworten
im Rahmen des geltenden Rechts. Dies ist
zugleich die Stirke und Schwiche dieser
Arbeit. Die vom Autor analysierte Termino-
logie des Konzils und des Kodex erdffnet
aber auch neue Horizonte zu einer allfalli-
gen Uberwindung des institutionellen Schis-
mas zwischen Klerus und Laien (205).
Loreton weist schlssig nach, dafi der Spiel-
raum, den der neue CIC fur die pastorale
Mitverantwortung der Glaubigen gewéhrt,
noch lange nicht ausgeschopft ist.

Jorg Gerber-Zeder, Reiden

* Vgl. O. Fuchs u. a., Der pastorale Notstand, Diis-
seldorf 1992.

Ein fiir Anderungen offener Gesamt-
entwurf

Paul M. Zulehner, Pastoraltheologie,
Band III: Uberginge. Pastoral zu den
Lebenswenden; Band IV: Pastorale Futuro-
logie. Kirche auf dem Weg ins gesellschaftli-
che Morgen, beide Diisseldorf 1990. — Fort-
setzung der Besprechung aus Heft 5/94,
351-35T7.

3. ,Lebensmitte“ als Ubergang

Dieser Band war fiir mich sehr anregend:
in seinen detaillierten Beschreibungen
menschlicher Lebenszusammenhédnge und
Erfahrungen wie auch in seinen oft mit viel
Einfiihlungsvermogen entwickelten pasto-
ralen Klarungen und Handlungshinweisen.
Diese ,Pastoral zu den Lebenswenden® be-
inhaltet die Uberginge Sterben und Tod,
Kranksein, Altwerden, Lebensmitte, Aufbau
kleiner Lebenswelten (Ehe und Familie,
einschlieBlich ihrem Abbau und Scheitern)
und die Geburt. Die ersten drei sind von ei-
nem Mitarbeiter Zulehners, Andreas Heller,
verfaBt (vgl. 27). Es ist bedauerlich, daf} er
nicht als Mitautor auf der duBeren Titelseite
vorkommt.

In ihrem Vorwort gehen die beiden Autoren
auf insbesondere Steinkamps Einwénde ge-
geniiber der Kasualienpastoral ein (Verstar-
kung der Individualisierung und der Religi-
on sowie ihres Versorgungscharakters, Zahl-
sorge statt Seelsorge): diese Vorwiirfe wer-
den zitiert, aber Ileider nicht eigens
diskutiert. Nur indirekt werden im Zusam-
menhang der diakonalen, mystagogischen
und gemeindlichen Perspektive die entspre-
chenden praktisch-theologischen Kontexte
und Bedingungen einer Pastoral an den Le-
benswenden angedeutet (23 ff). Diese Per-
spektiven allerdings haben fiir die folgenden
Kapitel keine besondere Gliederungsfunlkti-
on mehr. ‘

Hellers Beitrige benennen jeweils die ent-
scheidenden Erfahrungen und theologischen
Optionen und bringen sie in interessanter
Weise aufeinander zu. Die Probleme der
Krankenhausseelsorge werden auch im Zu-
sammenhang der Rollenschwierigkeiten der
SeelsorgerInnen in diesen Institutionen re-
flektiert und nicht etwa isoliert als Bezie-
hung zwischen SeelsorgerIn und krankem
Menschen angesehen (vgl. 70 ff.). Viele die-
ser SeelsorgerInnen haben das innere Ge-
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