Verallgemeinerung eines ,gesunden“ Men-
schen oder einer , heilenden” Gemeinde kri-
tisiert.'*

— In der Darstellung und Vermittlung wird
Theologie nun haufiger in den Kontext von
Lebensgeschichten geriickt und nicht mehr
abstrakt behandelt. Theologie wird als Le-
benszeugnis verstanden und das Lebens-
zeugnis als Theologie.*

— Manche Theologinnen und Theologen ha-
ben ihre akademischen Orte verlassen, um
mit anderen Menschen zu leben und deren
Welt kennenzulernen. Zu nennen sind hier
zum Beispiel viele Befreiungstheologinnen
und -theologen. Sie gehen in die ,,Schule der
Armen* (Dussel), um ihnen zuzuhoren, ihre
Fragen und Note, Hoffnungen und Angste,
Glaubenserfahrungen und -deutungen ken-
nenzulernen und sich an ihrem Befreiungs-
kampf zu beteiligen. Dabei ist aber die Ein-
sicht von Gustavo Gutiérrez wichtig, daB sie
sich immer nur asymptotisch der Erfah-
rungswelt anderer ndhern konnen: Wissen-

2 Vgl. z. B. Ulrich Bach: ,Heilende Gemeinde?" Ver-
such, einen Trend zu korrigieren. Neukirchen -
Vluyn 1988; ders., ,Gesunde® und , Behinderte“. Ge-
gen das Apartheitsdenken in Kirche und Gesell-
schaft, Gutersloh 1994.

13 Vgl. z. B. Annette Schleinzer, Die Liebe ist unse-
re einzige Aufgabe. Das Lebenszeugnis von Made-
leine Debrél, Ostfildern 1994. AufschluBireich ist
der Aufbau des Buches von David Ford, Theologen
der Gegenwart. Eine Einfithrung in die christliche
Theologie des zwanzigsten Jahrhunderts, Pader-
born 1993. Schon der Titel verrit die enge Verbin-
dung von Person und Richtung. Es werden die theo-
logischen Denkansétze von 14 Mannern im Zusam-
menhang mit der Lebens- und Zeitgeschichte
dargestellt. Unter der Uberschrift ,,Neue Heraus-
forderungen in der Theologie” werden dann vier
kontextuelle Theologien vorgestellt (Lateinameri-
kanische Befreiungstheologie, Schwarze Theologie,
Asiatische Theologie, Feministische Theologie),
ohne mit dem Namen einer herausragenden Person
verbunden zu sein. Diese Richtungen, die explizit
spezifische Erfahrungen thematisieren, sind weni-
ger mit Namen einzelner Personen als vielmehr mit
sozialen Bewegungen und deren historischem und
sozialem Kontext verbunden. Stellen nun die nam-
haften Theologen ihre eigene Person und Erfahrung
vollig hinter ihrem Gedankensystem zuriick und
betrachten beide als zwei getrennte Sphéren, so dall
der Interpret die Lebensgeschichte als Rahmen des
Denkens und Werkes rekonstruieren muB, so arti-
kulieren die Theologinnen und Theologen der kon-
textuellen Theologien explizit einen Bereich ihrer
Erfahrung als Kern ihres gemeinsamen Denkens.
Der Interpret mufi die einzelnen Personen nicht
ausdriicklich in den Vordergrund stellen.
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schafterinnen und Wissenschafter bleiben
immer Privilegierte.!*

— SchlieBlich stellt auch die Biographiefor-
schung, die nun langsam Eingang in die
Theologie findet, einen Weg dar, die gelebte
Glaubenspraxis, die Glaubensdeutungen
und -reflexionen ganz unterschiedlicher
Menschen zur Sprache zu bringen und in den
theologischen Diskurs miteinzubeziehen.”
Bei all diesen Ansitzen geht es letztlich nicht
darum, fiir andere Menschen Theologie zu
treiben. Es geht darum, die eigenen lebensge-
schichtlichen Erfahrungen und Interessen als
partikulare Bedingungen der theologischen
Reflexion ernstzunehmen, zu reflektieren
und zu benennen. Und darum, diejenigen, die
bislang aus dem theologischen Diskurs aus-
geschlossen waren, selbst mit ihren partiku-
laren Glaubenserfahrungen, Deutungen und
Interessen zur Sprache kommen zu lassen
und in den Diskurs einzubeziehen. Dies muf}
sowohl in unseren Kopfen und Theorieansat-
zen als auch durch die Veranderung der insti-
tutionellen Voraussetzungen geschehen.
Wenn wir anderen Menschen das Recht zuge-
stehen, ihre Erfahrungen und Glaubensrefle-
xionen in die Theologie einzubringen, dann
setzt das voraus, selbst auch schweigen und
anderen zuhoren zu kénnen, ohne diese so-
fort einzuordnen, zu korrigieren und zu be-
werten. Institutionell ist zu berlegen, war-
um und durch welche Verfahren ganze Grup-
pen von Menschen im theologischen Betrieb
unterprivilegiert sind oder iiberhaupt nicht
vorkommen und wie sich der Wissenschafts-
betrieb diesen Gruppen ¢ffnen kann.

Adolf Holl

Religion in den Medien der Erlebnis-
gesellschaft

Jede Biographie eines Menschen wird mafi-
geblich mitbestimmt von dem gesellschaftli-
chen Umfeld, in dem er jeweils lebt. Das gilt
wohl ganz besonders auch fir eine Zeit, die
eine so rasante und grundlegende Entwick-
lung durchgemacht hat wie die letzten

4 Vgl. Gustavo Gutiérrez, Aus der eigenen Quelle
trinken. Spiritualitdt der Befreiung, Miinchen -
Mainz 1986, 138.

5 Vgl. dazu Stephanie Klein, Theologie und empi-
rische Biographieforschung. Methodische Zugénge
zur Lebens- und Glaubensgeschichte und ihre Be-
deutung fir eine erfahrungsbezogene Theologie,
Stuttgart 1994.



40 Jahre. Auch wenn man hinter der These
von Schulze, wonach sich die persénliche
Identitét als Fiktion entpuppe, ein Fragezei-
chen setzen mag, bleibt die Ausbildung neu-
er Milieus und die Zugehorigkeit zu den ein-
zelnen Milieus fiir die Biographie ein be-
stimmender Faktor. Was dies alles fur die
Vermittlung von Religion an heutige Men-
schen bedeutet und welche Anforderungen
sich daraus ergeben, wird im folgenden dar-
gelegt.* red

»,Was ist eigentlich so geblieben, wie es war?
Zwischen der spéatindustriegesellschaftli-
chen sozialen Landschaft in der Zeit des
Wiederaufbaus und der voll entwickelten
Erlebnisgesellschaft am Anfang der neunzi-
ger Jahre liegt eine Distanz, die kaum tiber-
briickbar scheint, obwohl an der sozialen
Konstruktion der unterschiedlichen Wirk-
lichkeiten in den verschiedenen Stadien teil-
weise sogar dieselben Menschen beteiligt
waren und sind. Doch angesichts der tief-
greifenden Wandlungen der Subjekte
scheint es kaum noch Sinn zu haben, von
,denselben’ Menschen zu sprechen. Auch
personliche Identitdt entpuppt sich, gleich
der gesamtgesellschaftlichen, als Fiktion.*!
Um das zu illustrieren: Als junger Kaplan
habe ich mit den Jugendlichen wéahrend der
sog. Ferienlager gesungen ,,Nun Briider eine
gute Nacht“. Und bin mir dabei nicht ko-
misch vorgekommen. Das war in den 50er
Jahren. Heute sind diese &sthetischen For-
men aus der Jugendbewegung zwischen
1900 und 1930 tberlebt. Aber eben nicht nur
sie. Schulze behauptet, dal zwischen 1950
und 1990 eine derartige Distanz liegt, daB
zwischen den ,existentiellen Anschauungs-
weisen® (S. 550) der 50er Jahre und denen
der 90er Jahre kaum noch Briicken geschla-
gen werden konnen. Nach Schulze ware ich,
mit meinen nunmehr 64 Jahren, kaum noch
derselbe Mensch wie mit 24 Jahren, als ich
zum Priester geweiht wurde.

Ich erwidhne meine Priesterweihe deshalb,

* Der Autor hat dieses Referat auf einer von der
Abteilung Religion im §sterreichischen Horfunk
und von der Horfunkkommission des Kath. Zen-
trums flir Massenkommunikation am 13./14. Okto-
ber 1994 im Bildungshaus Batschuns unter dem
Gesamtthema ,Religion unterhaltsam vermittelt®
abgehaltenen Veranstaltung vorgetragen.

! Gerhard Schulze, Die Erlebnisgesellschaft,
Frankfurt/M. 1992, 544. :

weil Religion, als was immer man sie verste-
hen mag, mit Sicherheit Kontinuitét signali-
siert und transportiert. Das Ritual der ka-
tholischen Priesterweihe ist in seinem Kern
2000 Jahre lang unverindert geblieben. Und
so ist es {iberall in jenen Bereichen der Kul-
tiviertheit, die wir religios nennen. Religion
reicht ins Unvordenkliche zuriick. , Erleb-
nisgesellschaft* hingegen ist nach Schulze
eine Bezeichnung fiir Zustdnde, die es vor
40 Jahren so noch nicht gegeben hat. Zwi-
schen Religion und Erlebnisgesellschaft be-
steht eine Unvereinbarkeit, und der Inhalt
meiner Ausfithrungen wird sich mit der Fra-
ge zu befassen haben, welcher Strategien
sich Religion bedienen kann, um dieser Un-
vereinbarkeit zu begegnen. Die deutlichste
Strategie ist derzeit der sog. Fundamentalis-
mus. Weitere Strategien: Uberfithrung von
Religion in Mitmenschlichkeit, soziales En-
gagement; Uberfithrung von Religion in Le-
benshilfe; Uberfiihrung von Religion in
Selbsterfahrung.

Ehe ich solche Strategien diskutiere, werde
ich den Gegensatz zwischen Religion und
Erlebnisgesellschaft skizzieren.

1. Das Ende des bduerlichen Universums

Weltweit, am deutlichsten in den Industrie-
gesellschaften, ist das Ende des bauerlichen
Universums zwischen 8000 vor Christus und
heute zu beobachten.” Dieses Universum or-
ganisierte sich um die Pole Koénigspalast
und Tempel, iiberall in den fruchtbaren Kli-
mazonen der Erde, in Japan, Indien, Vorder-
asien, Europa, Mittelamerika. Das kann man
sich buddhistisch, &gyptisch, mesopota-
misch, européisch-christlich-mittelalterlich
ausmalen. Die Struktur ist ident, bei 95 Pro-
zent der Bevolkerung auf dem Acker.

Uber die Lebensumstinde jener Menschen
hat Georges Duby geschrieben: ,,Kein Bauer,
der ein Korn sit, rechnet in einem nicht zu
schlechten Jahr damit, mehr als drei (Kor-
ner) zu ernten — genug, um bis Ostern Brot
zu essen. Danach mufl man sich wohl oder
iibel mit Krautern oder Wurzeln begnii-
gen . .. Ist die Witterung wie gewdhnlich (!)
unginstig, fehlt das Korn noch frither ...
Und manchmal, wenn tiberméafige Regenfal-
le den Boden durchtrinkt und die herbstli-

* Jericho, erste kleine Stadt um 8000 v. Chr., mit

2.000 Einwohnern — vgl. Jost Herbig, Nahrung fiir
die Gétter, Miinchen 1988.
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che Pflugarbeit behindert, wenn Stiirme die
Ernten niedergedriickt und vernichtet ha-
ben, verwandeln sich die gewohnten Man-
gelzustinde in wahre Hungersnote.“* Da-
nach zitiert Duby aus mittelalterlichen
Chroniken der Epoche, wo von Menschen-
fresserei in den Hungerzeiten die Rede ist.
Die Epoche: 980 bis 1420 — jene Zeit also, in
der jene Bauwerke einer christlichen Reli-
giositdt entstanden sind, in denen wir heute
stehen, voll von Staunen tber die Glaubig-
keit der Menschen, die das romanische und
gotische Kirchengefiihl hervorbrachten.

Im heutigen Bangladesch oder in Somalia
finden sich vergleichbare Verhiltnisse. In
den sog. unterentwickelten Landern herr-
schen jene Zustdnde, in denen Religion zu
blithen vermag. Wie sich, zuerst in Europa,
die untersten Schichten der Bevélkerung
allmahlich aus ihrer Gedriicktheit befreiten,
in einem Prozel3, der mindestens 600 Jahre
dauerte, ist bekannt, und bekannt ist auch,
wie diese Emanzipation von Adel und Kle-
rus mit einer Entkraftung der Religion Hand
in Hand ging.

Aufmerksam machen méchte ich in diesem
Zusammenhang auf die Dramatik der letz-
ten 50 Jahre bei uns. In diesem Zeitraum
ging der Anteil der bauerlichen, also land-
wirtschaftlich titigen Bevélkerung in Oster-
reich von rund 35 Prozent auf rund fiinf Pro-
zent zurlick, sozusagen heimlich, still und
leise. Damit aber wird deutlich, wie eine
zehntausendjahrige Struktur kultureller
Selbstverstandlichkeiten erodiert werden
mulite, aus dem Grund, weil deren Trager-
schichten verschwanden. Die schwindende
Verehrung des Priesters ist dafiir ein Indiz.
Wenn Sie sich dann anschauen, was in Chi-
na oder Indien geschieht, wo Staudammpro-
jekte eine Million Bauern aus ihren Ansied-
lungen vertreiben, dann ahnen Sie die Ten-
denz, die hier weltweit am Werk ist. Die In-
dustrialisierungsmaschine =~ macht dem
béuerlichen Universum den Garaus und da-
mit auch jener Gestalt religiGsen Empfin-
dens, die in diesem Universum zu gedeihen
vermochte, von den buddhistischen Klostern
bis zu den muslimischen Moscheen.
Gegeniiber der Wucht dieser Vorgéange kon-
nen Versuche wie die des Philosophen Her-
mann Liibbe, der eine Zunahme der Chancen

? Georges Duby, Die Zeit der Kathedralen, Frank-
furt/M. 1992, 12.
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der Religion in den Industriegesellschaften
registriert, wenn auch mit gewissen Ein-
schriankungen, nicht wirklich verwundern.
Religion, das hat im b&uerlichen Univer-
sum bedeutet: Generationeniiberschreitende
Selbstverstiandlichkeit der kultischen Ver-
richtungen und der sie begleitenden Gottes-
geschichten, sinnenfillige Priasenz des Uber-
natlirlichen in wunderbaren Vorkommnis-
sen, Uberschneidung der beiden Welten der
Lebenden und der Toten bzw. Geister und
Gotter, Alltags-Gegenwart des Ubernatiirli-
chen. Eingebettet in das, was die Soziologen
»adskriptive“ Rollenzuweisung nennen, also
genealogische Kodierung der gesellschaftli-
chen Orientierungen aufgrund familifirer/
blutsverwandter Vernetzungen. Diesen ho-
hen Grad von Bestdndigkeit/Autoritit wer-
den wir im Auge behalten miissen, wenn wir
die Veranderungen deutlich machen wollen,
die mit dem Etikett , Erlebnisgesellschaft®
gemeint sind.

2. Religion in der Erlebnisgesellschaft?

Franz Xaver Kaufmann nennt in seinem
wichtigen Buch zu diesem Thema im Riick-
blick auf die historischen Religionen in vor-
modernen Gesellschaften sechs hauptsachli-
che Leistungen oder Funktionen, die den
Menschen eine stabile Sinngebung vermit-
telt haben:

— Identifikationsstiftung
gung);

— Handlungsfithrung im AuBeralltdglichen
(Magie, Ritual, Moral);

— Kontingenzbewiltigung (angesichts von
Leid, Unrecht);

— Sozialintegration (Legitimation von Ge-
meinschaftsbildung),

— Kosmisierung (Begrindung eines Deu-
tungshorizonts);

- Weltdistanzierung (Ermdéglichung von
Widerstand gegen ungerechte/unmoralische
Verhaltnisse).®

Kaufmann fahrt fort (S. 86): ,Heute gibt es
offenkundig keine Instanz und keinen zen-
tralen Ideenkomplex, die imstande wiren,
all diese sechs Funktionen in fiir die Mehr-
zahl der Zeitgenossen plausibler Weise zu-
gleich zu ertfiillen; in diesem Sinne gibt es Re-
ligion nicht mehr.“ — Dieser Befund faBt das

(Angstbewalti-

4 ,Der Standard“, 5. 5. 94
° F. X. Kaufmann, Religion und Modernitat, Ta-
bingen 1989, 84 f.



unter 1 Gesagte insofern knapp zusammen,
als er die allumfassende Rolle der Religion
im modernen Kontext fiir beendet erklart.
Damit kann ich mich dem Paradigma der
,Erlebnisgesellschaft” nach Schulze zuwen-
den.

Schulze hat im Jahr 1985 eine Reprédsenta-
tivbefragung in Niirnberg durchgefiihrt, die
er, im AnschluB an den franzésischen Sozio-
logen Bourdieu, stark an Geschmacksfragen
orientierte. Er kam dabei auf funf , Milieus®,
die im 6. Kapitel seines Buches beschrieben
werden:

- ,Niveaumilieu“: Gediegene Kleidung,
Matura/Uni-Diplom, Kopfarbeit, gehobene
Einkommensklasse, Wahlverhalten rechtsli-
beral, iiber 40, Brahms, alte Mobel, klassi-
sche Musik, Wohnen anspruchsvoll. Musil,
Proust. Fernseh-Verachtung.

- ,Integrationsmilieu: Uber 40, Matura,
Beamter oder dhnlicher Beruf, stabile Ehe,
Mittelklassewagen, Reihenhaus mit kleinem
Garten, Grillparties, Urlaub in Taormina,
gelegentliche Theaterbesuche, Wahlverhal-
ten nach rechts gerichtet, Buchgemein-
schaft, Fernsehshows, gegen Homosexua-
litat und Drogenkonsum.

— ,.Selbstverwirklichungsmilieu*: Unter 40,
Matura + Hochschule, Sozialarbeit, Lehrbe-
ruf, linksliberal — griin-alternativ, vegetari-
sches Essen, feministische Ideen, Psychothe-
rapie, Jazz, Kino, Zen-Buddhismus, Yoga
etc. GroBer Freundeskreis.

- ,Harmoniemilieu*: Uber 40, Ubergewich-
tig, Kellner, Altwohnung zur Miete, viel Fern-
sehen, Blasmusik und Heimatfilme, Haus-
mannskost, Kristallglas und gefiitterte Pan-
toffel, Auslanderfeindschaft, Fotoapparat.

— ,Unterhaltungsmilieu®: Unter 40, FlieB-
bandarbeit, abends viel unterwegs, Motor-
rad, harte Getréinke und Bier, Rockmusik
und Krimi-Serien, Reizwéasche, Surfen, Au-
torennen, Stereoanlagen, Disco, Judoverein,
Raucher(in), Politikverdrossenheit.

Schulze betont, daB die Rede von ,Milieus®
anstatt von ,Schichten* darauf zurilickgeht,
daB sich zwischen 1965 und 1975 in der
(bundesdeutschen) Gesellschaft  etwas
Grundlegendes verandert hat. An die Stel-
le der traditionellen Verteilungskampfe,
schreibt Schulze, traten Kulturkonflikte.
Stilfragen, Ansichtssachen, Lebensphiloso-
phien wurden subjektiv wichtiger als soziale
Gerechtigkeit, Chancengleichheit, Steige-

rung des Lebensstandards. Ergebnis die-
ser samtenen Revolution: ,Erlebnisgesell-
schaft®.

Schulze: Das Leben schlechthin ist zum
Erlebnisprojekt geworden. Nicht nur Kon-
sumartikel und EBgewohnheiten, auch Part-
nerwahlen, Berufsentscheidungen, politi-
sche Anliegen werden heutzutage unwill-
kiirlich nach ihrem Erlebniswert abgefragt.
Ein Stiick Seife kaufen wollen geht nicht
mehr, weil Seife mit Zusatzqualitidten ange-
boten wird (wilde Frische, erotischer Reiz,
natiirliche Kraft, schmeichelnde Sanftheit —
lauter Erlebnisstimulantien).

Die Modalitaten dieser Erlebnisorientierung
verteilen sich auf die fiinf skizzierten
Milieus (deren Anteiligkeit von Schulze
nicht in Prozenten ausgedriickt wird). Zwei
davon sind unter 40, namlich das Selbstver-
wirklichungsmilieu, dem Schulze fir die
Zukunft ,kulturelle Dominanz“ zuschreibt,
und das Unterhaltungsmilieu. Mir ist aufge-
fallen, daB Religion in dem dicken Wéilzer so
gut wie liberhaupt nicht vorkommt. Religion
im hergebrachten Sinn (katholisch, evange-
lisch, adventistisch etc.). Im Gesamtgeflige
der Erlebnisgesellschaft spielt diese Religion
keine Rolle mehr, was sich mit dem Befund
Kaufmanns deckt.

Mit anderen Worten, fiir die soziale Kenn-
zeichnung, Unterscheidbarkeit spielt Religi-
on (immer im herkommlichen Sinn vormo-
dernen Ursprungs) keine nennenswerte Rol-
le mehr. Allenfalls in den Milieus iiber 40
kann es noch vorkommen, daffi Konfessions-
zugehorigkeit im Wahlverhalten eine Rolle
spielt (Schulze 197). ,Erst in letzter Zeit
mehren sich die Indizien fiir die Erosion re-
ligioser Milieus“ (ebd.). In diesem Zusam-
menhang verweist Schulze auf die Zunahme
konfessionell gemischter Ehen in Deutsch-
land (1901: 9%; 1987: 39%). ,Fiir die spat-
moderne, innenorientierte Konstitution so-
zialer Beziehungen spielt die Religionszu-
gehorigkeit eine immer geringere Rolle, vor
allem bei jiingeren Menschen® (ebd.).
Diesem Befund, dem ich mich anschlieBe,
entspricht dann eine Anwendung auf mein
gestelltes Thema, als These formuliert: In
den Medien der Erlebnisgesellschaft spielt
Religion im wvormodernen Sinn allenfalls
eine marginale, keineswegs aber eine zentra-
le Rolle, besonders unter den Alterskohorten
unter 40.
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3. Unterhaltung nur im ,traditionslosen Ar-
beitermilieu?

Interessanter ist die Tatsache, daB Schulze
den Begriff Unterhaltung mit dem , traditi-
onslosen Arbeitermilieu® unter 40 (322-330;
748) zusammendenkt. ,Bildzeitung und an-
dere Boulevardblitter finden in diesem Mi-
lieu viele Kunden. Erfahrung, ob sie nun aus
den Printmedien, dem Radio, dem Fernsehen
kommt, soll vor allen Dingen starken objek-
tiven Erlebnisreiz besitzen und in kurzer Pe-
riodisierung angeboten werden. Anders als
bei den &lteren Milieus, deren weltveranker-
te Anschauungsweisen mit einem Interesse
an wahrer Information gekoppelt sind, spielt
der Informationsgehalt der Erfahrung keine
wichtige Rolle . . . Im Gegensatz zur Egozen-
trizitdt des Selbstverwirklichungsmilieus,
die sich mit einem Interesse an der Welt ver-
bindet, ist die Egozentrizitat des Unterhal-
tungsmilieus von Desinteresse an der Rea-

litat gepragt ... Damit bekommen formale
Eigenschaften von Realitdtsangeboten, etwa
Pointierung, Ungewohnlichkeit, Exklusi-

vitat, Aktualitat, Kiirze, Pragnanz und emo-
tionale Aufladung ein Primat gegeniiber in-
haltlichen Eigenschaften wie Informations-
gehalt, Wahrheit, analytische Tiefe
Trotzdem ist ein Nachlassen der Erlebnisin-
tensitdat unvermeidlich ... Langeweile und
Unzufriedenheit werden umgesetzt in eine
Steigerung der Nachfrage und eine Verdich-
tung des Erlebniskonsums . . . Das Fernseh-
geréit, die Sportveranstaltung, das Rockkon-
zert, die Diskothek, der Animateur, der
Spielautomat sind Beispiele fiir Erfindun-
gen, die sich zur Erzeugung von Stimulatio-
nen nutzen lassen (324 f).

Dieser Befund bedeutet, dafl im traditionslo-
sen Prolo-Milieu Religion allenfalls als Sa-
tanskult oder als Tischerlriicken eine Chan-
ce hat. Hier 6ffnet sich in der Tat ein weites
Feld, das ich als Prisenz religiés kodierter
Archaismen in den Unterhaltungsmedien
bezeichnen méchte. In Osterreich hat sich
meines Wissens nur der Linzer Soziologe
Ingo Mérth mit diesem Feld beschiftigt. In
etlichen Filmen von Spielberg tauchen dann
archaische Typen wie der alte Weise, der
Ritter, der Ddmon, das Monstrum auf, und
zwar in einem Mix aus High-Tech und Mit-
telalter, mit autoritiren und gewalttatigen
Zigen. Auch in der Fantasy-Literatur findet
sich das, in der Science-Fiction, in den Co-
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mics. Ich kann das hier nur andeuten, hege
aber keinen Zweifel daran, daB fiir Medien-
macher, die fiir religiose Sendungen zustin-
dig sind, kein Interesse besteht, mit diesem
Angebot zu konkurrieren. Zumindest dann,
wenn sie geneigt bleiben, dem christlichen
Evangelium eine Chance zu lassen. Als was
immer man dieses Evangelium auffassen
will: Boulevardisieren 146t es sich nicht.

4. Das Selbstverwirklichungsmilieu als Ziel-
gruppe fiir religidse Inhalte

Etwas anders gelagert ist die Situation im
Softie-Milieu der Selbstverwirklichungs-
menschen unter 40. Mit diesem Milieu habe
ich mich seit 20 Jahren immer wieder befaf3t,
im Zusammenhang mit dem, was man New
Age genannt hat oder Neue Innerlichkeit
und dgl. Um diese Uberlegungen zusammen-
zufassen: Mein Eindruck geht dahin, daff im
Selbstverwirklichungsmiliew die interessan-
teste Zielgruppe fiir religiose Inhalte gege-
ben ist. Nicht vergessen dabei wird man den
hohen Fluktuationsgrad der Vorlieben in
diesem Milieu und die zweifellos vorhande-
ne emotionale Distanz zu kirchlich kodier-
ten Inhalten.®

Wie angekiindigt, werde ich mich nunmehr
mit einigen Typen religioser Prisenz in den
Medien der Erlebnisgesellschaft befassen,
die sich zur Zeit bereits beobachten lassen.
Der wichtigste und weltweit gesehen erfolg-
reichste Typus ist der fundamentalistische.

5. Die Vitalitdt konservativer Stromungen

Wenn ich also die Optik voriibergehend et-
was aufziehen darf, um die Weltgesellschaft
ins Objektiv zu bekommen, dann haben zur
Zeit die konservativen Moslems und die
konservativen Protestanten die gréfite Vita-
litat.” Allein die Pfingstler werden derzeit
auf mindestens 100 Millionen geschétzt, und
ihre groBten Anhéngerschaften haben sie in

¢ Ein instruktives Beispiel einer katholischen Bot-
schaft fiir das Selbstverwirklichungsmilieu ist
Andreas Ebert — Richard Rohr, Das Enneagramm.
Die neun Gesichter der Seele, Miinchen 1991. Rohr
ist ein amerikanischer Franziskaner und fiihrt sein
,Enneagramm® auf alte spirituelle Traditionen
zurick, die er als Novize kennengelernt hat von be-
stimmten Jesuiten. Wie immer. Ich habe in das
Buch hineingeschaut und kann nur sagen, mein
Kaffee ist das nicht, aber er wird offensichtlich ge-
trunken.

" David Martin, Tongues of Fire. The Explosion of
Protestantism in Latin America, Oxford 1990, VIIL
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Lateinamerika, aber auch in Siidostasien
(Stidkorea, Indonesien) und in Siidafrika. In
dieser Zahl sind die Star-Fernsehprediger
und ihr Publikum in den USA noch gar nicht
beriicksichtigt, also Robert Schuller, Pat
Robertson, Jerry Falwell.?

Soziologisch gesprochen entspricht die fun-
damentalistische Orientierung der sog. ,,ge-
schlossenen* Mentalitét (closed mindedness)
und findet sich eher unter Personen mit be-
scheidener Schulbildung der mittleren Ein-
kommensklassen, in den westlichen Indu-
strielandern. In den Moslem-Gesellschaften
rutscht die fundamentalistische Anhinger-
schaft nach meinem Gefiihl eher in die unte-
ren Einkommensklassen, was aber nicht un-
bedingt sein muB.

Nach dem, was ich am Anfang gesagt habe,
brauche ich in bezug auf die fundamentali-
stische Orientierung nur prézisieren, daf sie
exakt in der Nicht-zur-Kenntnisnahme die-
ses Befundes liegt. Also, pointiert formu-
liert, die Fundis wollen eine Zahnbehand-
lung nach modernsten medizinischen Errun-
genschaften und den Glauben an Himmel
und Hélle im buchstéblichen Sinn. Damit
verkniipft sind auch meistens rigorose Ein-
stellungen zur Geschlechtsmoral und ein
ausgepréigter politischer Konservatismus.
Bei den Moslems kommt dazu noch ein star-
kes Ressentiment gegen den ,,grofen Teufel
USA,; also gegen alles, was nach Aufkliarung,
Liberalismus schmeckt, auch als Ergebnis
der Krdnkung der Moslem-Linder in der
kolonialen Ara.

Diese Hinweise diirfen hier geniigen. In Eu-
ropa haben die Fundis keinen nennenswer-
ten Zulauf, meiner Einschitzung nach. In-
teressant ist in diesem Zusammenhang aller-
dings, daB der gegenwiirtige Papst funda-
mentalistische Orientierungen bevorzugt,
und daB er seit 1978 damit gar nicht so
schlecht abschneidet, jedenfalls in den west-
lichen Massenmedien. Und méglicherweise

! Wer sich {iber diese Szene unterrichten will,
greift am besten zu Malise Ruthven, Der géttliche
Supermarkt, Frankfurt/M. 1980. Das Buch ist be-
ster englischer Journalismus, liberal, skeptisch-
ironisch, eher links von der Mitte, und der Autor
188t keinen Zweifel offen, wie sehr ihm die ameri-
kanischen Fundamentalisten auf den Nerv gehen.
Das ist — in bezug auf die fundamentalistischen
Moslems - auch der Fall bei dem bekannten Autor
V. 8. Naipaul, von dem ich Among the Believers.
An Islamic Journey (Penguin Books, 1982) mit
groBem Interesse gelesen habe.

héngt das damit zusammen, dal vormoderne
Religion tatsdchlich ihrem Wesen nach fun-
damentalistisch ist — exklusiv (Andersglau-
bige ausschliefend), wertkonservativ, auto-
ritatsglaubig. (Ich weil}, dafl ein Zen-Ménch
diesen Kriterien nicht entspricht, auch nicht
ein Mitglied der Ramakrishna-Mission in In-
dien oder ein Redakteur in der Religionsab-
teilung des ORF. Aber beim Adlerflug tiber
die Jahrtausende kann man nicht auf jedes
Detail achten.) Religitse Liberalitit kann
sich unsereiner leisten, also ein Hochschul-
absolvent der oberen Mittelklasse, zur Tole-
ranz erzogen und gegen Fremdenhal, also
aus dem Niveaumilieu (iiber 40) oder Selbst-
verwirklichungsmilieu (unter 40). Die fun-
damentalistische Option wird diese Milieus
nicht erreichen. Man hat ja sogar in Bangla-
desch eine starke Opposition feststellen kon-
nen in der Affare Nasreen, sogar mit einem
Generalstreik. Sobald eine Schulbildung da
ist, eine politische Sensibilisierung da ist im
westlichen Sinn, erodiert das vormoderne
Geflige, zu dem ja nicht nur die mittelalter-
liche GlaubensgewiBlheit gehort, sondern
eben auch die Beschneidung junger
Maidchen.

Gegen diese Erosion revoltiert der Funda-
mentalismus. Wer Religion sagt, wird ihn
ernst nehmen miissen. (Rushdie-Affére!)

6. Eine Konsequenz: Umstrukturierung kon-
fessioneller Verlagsprogramme

Ich kehre zu unseren Erlebnisgesellschaften
zuriick. In den deutschsprachigen Verlags-
hdusern traditionell konfessioneller Pri-
gung (Herder, Kreuz, Patmos, Kosel etc.) be-
obachte ich seit etlicher Zeit eine Tendenz,
die nicht uninteressant ist. Diese Verlage be-
ackern das ,Intensivsegment”, wie ich es
frither einmal genannt habe, also grob ge-
sprochen die Kirchgdnger/innen katholi-
scher bzw. evangelischer Konfession. Das
mogen in den deutschsprachigen Landern
20 Prozent der Getauften sein, also ein gar
nicht kleiner Markt, der im {ibrigen, meiner
Einschatzung nach, auch fiir Rundfunk und
Fernsehen nach wie vor wichtig bleiben
wird. Was in der konfessionell gefirbten
Verlagstatigkeit vor sich geht, wird vom
Feuilleton und von den Bestenlisten nur sel-
ten beachtet, und so bleiben Auflagenmil-
liondre wie der evangelische Autor Jorg
Zink (Kreuz) im Schatten.
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Bemerkenswert ist nun eine Tendenz in den
genannten Hiusern, ihr Programm umzu-
strukturieren in Richtung Lebenshilfe, Psy-
chologie, konfessionslose Spiritualitit, und
zwar seit sagen wir zehn Jahren. Im Herbst-
programm 1994/95 von Kreuz gibt es 40 Sei-
ten ,Psychologie und Lebenshilfe®, ,Man-
nerthemen®, ,Frauenthemen®, ,Kulturge-
schichte”, ,Medizin und Gesundheit",
wihrend fiir ,,Theologie und Spirituelles Le-
ben“ 28 Seiten reichen miissen. Ich habe
dann die Neuerscheinungen gezahlt und bin
auf je 23 Titel, also etwa 50 : 50 gekommen,
wenn man die beiden Bereiche vergleicht.
Insgesamt ergibt das ein Verlagsprofil von
Vater—-Téchter, Mutter—-Séhne* bis ,,Glaube
ja, Kirche nein?“. Dagegengestellt der kleine
Schweizer Verlag ,Edition Exodus®, der sei-
ne Unverwechselbarkeit zu behaupten ver-
sucht mit Schwerpunkten Befreiungstheolo-
gie, feministische Theologie, kritische Exe-
gese und Kirchengeschichte, eher links von
der Mitte, also fiir eine Minderheit innerhalb
der Minderheit des Intensivsegments.

Die wenigen Beispiele signalisieren eine
Strategie, die mit Handen zu greifen ist. Sie
zeigt, daBl auch im Intensivsegment neue In-
teressen und Vorlieben am Werk sind, dafi
sich das katholische bzw. evangelische Mi-
lieu von den herkémmlichen Themen der
Glaubensunterweisung wegbewegt in die
angedeuteten Richtungen.

Symptomatisch dafiir ist das Auftreten von
psychologisch versierten Theologen, mit
Drewermann an der Spitze. Hingewiesen sei
auf zwei Biicher der beiden Theologen und
Psychotherapeuten Arnold Bittlinger, der
sich an C. G. Jung orientiert, und Dieter
Funke, ein Freudianer.” Ein Schlisselsatz
steht fiir mich auf Seite 9 des Bittlinger-
Buches: ,Ich personlich kann theologische
Aussagen iiberhaupt nur noch ,verstehen’,
wenn sie durch die Erfahrung gedeckt sind.
Damit situiert sich fiir mich diese Zugangs-
weise deutlich genug in der Erlebnisgesell-
schaft, wie sie von Schulze beschrieben
wird, ndherhin im ,,Selbsterfahrungsmilieu*
der unter 40jahrigen mit Unidiplom. Daf} bei
dieser Situierung ein Wille am Werk ist,

" A. Bittlinger, Das Vaterunser. Erlebt im Licht
von Tiefenpsychologie und Chakrenmeditation,
Miinchen 1990; D. Funke, Der halbierte Gott. Die
Folgen der Spaltung und die Sehnsucht nach
Ganzheit, Miinchen 1993.
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diirfte klar sein. Ich meine damit nicht ha-
misch eine Art ModebewuBtsein, sondern ich
meine den Wunsch heutiger Theologen, die
Ungleichzeitigkeit christlichen Glaubens im
Verhiltnis zur Moderne zu bearbeiten, also
die kognitiven Dissonanzen zu reduzieren,
denen religiose Menschen heute ausgesetzt
sind. Auffillig dabei erscheint mir, wie lan-
ge es gedauert hat, bis die Tiefenpsychologie
in die konfessionell gepragten christlichen
Diskurse mit einiger Resonanz einzudringen
vermochte, mit 50 Jahren Verspatung.

Ich selber habe mich mit dem tiefenpsycho-
logischen Komplex in meinem Buch ,Der
Fisch aus der Tiefe oder Die Freuden der
Keuschheit® (1990) auseinandergesetzt und
bin dabei auf eine bestimmte Art von Ge-
schichtslosigkeit gestoBen, die offenbar ent-
lastend zu wirken vermag. Ich habe das Ge-
fithl, daB der gegenwartige Erfolg tiefenpsy-
chologisch orientierter Theologie etwas mit
dieser Entlastung zu tun hat.

Schluf

Das Unterhaltsame stellt fiir mich deswegen
keine verédchtliche Kategorie dar, weil es seit
25 Jahren sozusagen mein tagliches Brot als
Schriftsteller im Fach Religion ist. Zwar
habe ich keine Vorgesetzten oder Fachkolle-
gen, die ich firchten muBte, aber der
Buchmarkt, auf den ich angewiesen bin, un-
terliegt harten Gesetzen. Wenn meine
Biicher sich nicht verkaufen, muf} ich zu-
sperren. Und verkaufen tun sie sich nur,
wenn sie lesbar sind, was mit Unterhaltung
zusammenhingt. Nun schreibe ich nicht fiir
ein Massenpublikum, in der Regel jedenfalls.
Meine Zielgruppen sitzen im ,Niveaumi-
lieu“ bzw. ,Selbsterfahrungsmilieu® Schul-
zes. Und Biicher sind, im Vergleich zum Ra-
dio, zum Fernsehen, zur Presse, ein relativ
ruhiges Medium, das auf eine Verweildauer
von wenigstens einem Jahr angelegt ist.

Deshalb sind die Maximen, die ich ab-
schlieBend aufzdhlen mochte, nur mit Vor-
sicht fiir andere Bereiche brauchbar. Sie
lauten: Respektlosigkeit, Verknappung,
Lebhaftigkeit. Damit ich nicht iiber mich
selber rede (zwei kath. Stimmen aus jing-
ster Zeit): ,,Seit seinem publizistischen Erst-
ling ,Jesus in schlechter Gesellschaft' ist der
Wiener dabei, zentrale christliche Themen
gegen die Gewohnheit zu lesen und ihren
geistlichen Glutkern freizulegen. Welch



spirituelle Leidenschaft dahinter steckt,
bleibt freilich meist zwischen den Zeilen
oder wird gar in ironischer Brechung und
narrativer Distanzierung verborgen.“!* — | In
seiner gewohnt witzigen, kenntnisreichen
Art . . . Die leichtgeschriebenen, von verhal-
tener Ironie und tiefer Skepsis durchzoge-
nen Kapitel .. .“!

Zur Respektlosigkeit brauche ich nichts zu
sagen. Was die Verknappung anlangt, so ist
sie schwer erarbeitet. Die Lebhaftigkeit
schlieBlich mag zwar in der Person des
Schreibenden grundgelegt sein, setzt aber
handwerkliche Fahigkeiten voraus, die ei-
nem nicht in den Schof} fallen. An meinem
Fischbuch habe ich drei Jahre lang ziemlich
kontinuierlich herumgebastelt, als Profi mit
60 Jahren immerhin, bis die 200 Seiten ihre
Gestalt gefunden hatten. Das Spielerische,
z. B. der Ubergidnge vom zweiten/dritten
Jahrhundert ins zwanzigste, soll beim Lesen
ungekiinstelt wirken. Aber bis sie das tun,
vergeht eine Menge Schreibzeit.

Und dann steht solch ein Buch ein Jahr oder
vielleicht auch zwei Jahre im Regal und ver-
kauft sechs oder sechseinhalbtausend Ex-
emplare. Dazwischen werde ich zum Thema
Keuschheit in einer Talkshow abgefragt,
gebe ein paar Radiointerviews und erhalte
die eine oder andere Einladung zu einem
Vortrag in einer Volkshochschule. Dann ist
das Thema erledigt, und etwas Neues muBl
her. So ist es mit der Religion in den Medien
der Erlebnisgesellschaft. Ohne Lebhaftig-
keit und Neugier ist sie verloren, und ausge-
rechnet die Neugier wurde von den mittelal-
terlichen Theologen und spirituellen Lehr-
meistern als Laster bezeichnet. Das ist unser
Dilemma, mit dem wir wohl noch eine Weile
leben miissen.

" Gotthard Fuchs, Die Zeit im Buch 2/94.
" Josef Sudbrack, Das neue Buch 4/94.

Praxis

Martina Blasberg-Kuhnke
,.Ich finde mich in deinem Wort*

Frauenbiographien und biblische Bot-
schaft im Gemeindeprozef3

Im folgenden wird iiber Entstehung, Zielset-
zung und Inhalt einer Arbeitshilfe infor-
miert, die den Graben zwischen der theolo-
gischen und exegetischen Literatur einer-
seits und der Frauenarbeit andererseits
schlieflen helfen soll. Auf diesem Weg sollen
Mbglichkeiten biblisch orientierten Lernens
von und mit Frauen aufgewiesen werden.

red

Seit Juni 1991 besteht im Bistum Hildesheim
die Studiengruppe ,Frauen in Kirche und
Gesellschaft”. Die Ditzesansynode 1989/90
hatte die Einrichtung einer solchen Studien-
gruppe gefordert, die auf Initiative des Bi-
schofs versuchen sollte, ,die gegenwartige
Problemlage hinsichtlich der Frauenfrage zu
skizzieren, Schwierigkeiten aufzuzeigen und
daraus folgende Aufgaben deutlich zu ma-
chen; vom Verstidndnis der biblischen Aussa-
gen her die bisherigen Rollenbilder kritisch
zu hinterfragen und neu zu umschreiben;
und schliefflich Wege zu erarbeiten, wie ein
ProzeBl des Nach- und Umdenkens in den
Gemeinden und Gemeinschaften unseres
Bistums gefordert werden kann“.*

Frauen aus dem Bistum Hildesheim, die ihre
Biographie jeweils als ein weibliches Le-
bensmodell schildern, das andere Frauen in
dhnlicher Weise leben und erleben, haben
ihre Lebensgeschichte oder eine wichtige
Phase ihrer Biographie beschrieben und sie
mit der biblischen Botschaft konfrontiert.
Darunter waren eine Ehefrau und Mutter
von erwachsenen Kindern, eine alleinerzie-
hende, berufstitige Mutter, eine Ordens-
schwester, je eine Vertreterin der beiden
grofiten Frauenverbdnde und des Sozial-

* Alle Zitate sind der Arbeitshilfe ,,Ich finde mich
in deinem Wort“, Frauenleben und biblische Bot-
schaft, Hildesheim 1994, entnommen, die im
Bischoflichen Generalvikariat Hildesheim, Ab-
teilung Erwachsenenseelsorge, Domhof 18-21,
D-31134 Hildesheim, zum Preis von DM 5,— bezo-
gen werden kann.

43



