Maria Kassel

,Ich habe dich
bei deinem
Namen gerufen®
Bibeltheologische
Aspekte

‘

1. Identitat von
Biographie und
Glaube

Warum kénnen Aussagen der Bibel, die sich zundchst auf
das Volk Israel beziehen, auch auf (heutige) Einzelmen-
schen bezogen werden? Weil auch die Hl. Schrift selbst
diesen Weg beschreitet, wie dies an den Beispielen Mir-
jam und Mose — wo die Frau stark zuriickgedringt er-
scheint — und am Gegenbeispiel Maria und Zacharias ge-
zeigt werden kann. Trotz des Beispiels, das Maria im
Neuen Testament bietet, fehlt der iiberlieferten Form des
Glaubens weitgehend die Prigung durch Frauenbiogra-
phien. red

Das Wort aus Jesaja 43, 1 ist vom Trostpropheten des ba-
bylonischen Exils an das Volk gerichtet, das in der Frem-
de, gewill auch in Entfremdung lebt. Als Volk ist es beim
Namen gerufen; es soll die Furcht tberwinden — mit
»EFurchte dich nicht” beginnt der Satz —, soll Hoffnung
schopfen auf einen neuen Anfang seiner Geschichte mit
seinem Gott. Der Prophet verheifit seinem Volk eine
neue, gewissermalBlen kollektive Biographie. Sie wird
moglich, weil Gott das Volk aus dem Exil auslost, es er-
16st. Das Volk kann auftauchen aus seinem Nichtvorhan-
densein, in das es durch die aus seinem Versagen im
Glauben resultierende militdrische Niederlage abge-
stilrzt war, in ein neues Da-Sein unter den Voélkern. Der
Text versteht dies auch als einen Schopfungsvorgang.
Und wenn das Gottesbild des Deuterojesaja hier nicht
nur ménnlich, sondern auch weiblich ware, konnte eben-
so von einer Neu- oder Wiedergeburt gesprochen wer-
den.

Dies alles ist zusammengefal3t im Namen, der die Iden-
titdt des Volkes ausdriickt, die in Gottes Anruf zu einem
neuen Leben griindet und das Volk wie ein Individuum
erscheinen 146t. Was bei Deuterojesaja eine Verheiflung
ist, findet sich in den vorexilischen Theologien Israels
langst als durchgingiges Motiv: Die Biographie des
Volkes und sein Glaube sind nicht zwei addierbare
GroBen, sondern entwachsen ein und derselben Wurzel,
dem Gerufensein durch Gott.

Ein kollektiver Anruf bleibt jedoch immer irgendwie
abstrakt und unverbindlich. Und so ist es fast selbst-
verstdndlich, daB er sich konkretisiert im Gerufensein
einzelner in Israel, wie dem des Abraham, des Jakob,
des Mose, Samuels, Davids, der Propheten. Von daher
kann es nicht unzuléssig sein, wenn das Wort aus Jesaja
43, 1 heute im christlichen Bereich gern auf den einzel-
nen Menschen bezogen wird. Das erscheint mir beson-
ders dann angemessen, wenn der Glaube nicht mehr
durch gesellschaftliche Konventionen von auBlen ge-

1L



2. Erwihlte
Biographie und
Glaube
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stiitzt wird, sondern ganz von den einzelnen Menschen
verantwortet werden mul}, wie das in einer sidkularen
Gesellschaft auch fiir die einzelne Biographie gilt. So
will ich hier das biblische Verhéiltnis von Biographie
und Glauben nicht global betrachten, sondern an einzel-
nen Gestalten.

Glauben, von Gott mit Namen gerufen zu sein, ist den-
noch eine Erfahrung, die nicht im luftleeren Raum ge-
macht wird. Sie vollzieht sich — wie bei Israel im Exil -
durch zeit- und lebensgeschichtliche Umsténde, ist mit
Menschen verbunden, héngt ab von geltenden bzw. un-
terdriickten Werten und Lebensformen. Es 146t sich z. B.
fragen, ob Mose, wire er nicht am dgyptischen Hof auf-
gewachsen, nicht gebildet gewesen, sondern hatte schuf-
ten miissen wie die anderen Israeliten in der dgyptischen
Sklaverei — seine privilegierte Lebenslage erlaubte ihm
eine kritische Distanz zum Geschick seines Volkes —, ob
er sich dann jemals als von Gott mit Namen gerufen und
sich dazu aufgerufen erfahren hatte, das Volk in die Frei-
heit zu fithren. Die Uberlieferung (Exodus 2) versteht die
doppelte Herkunft des Mose aus Israel und aus Agypten
als giinstige biographische Voraussetzung fiir die Gottes-
beziehung Israels, deren Grundlegung auf ihn zuriickge-
fithrt wird. Ist das am Anfang der Geschichte des ji-
disch-christlichen Gottesglaubens so, dann dréngt sich
die Frage auf, wie weit der dem Volk Israel bzw. den
christlichen Gemeinden jeweils gemeinsame Glaube ge-
rade dadurch seine tberlieferte Gestalt gewonnen hat,
daB nur bestimmte Biographien theologisch relevant ge-
worden, viele andere aber zum Gerufensein mit Namen
nicht zugelassen worden sind. Beim Blick in die Bibel
spitzt sich die Frage dadurch zu, daB die glaubenpragen-
den Biographien fast nur ménnliche sind, und zwar
durchgehend durch beide Testamente. Es wird zwar an
einzelnen Stellen von Frauen berichtet, die der Gottesbe-
ziehung, dem Glauben starke Ziige eingeprédgt haben,
wie z. B. Mirjam, Debora, Maria von Magdala, die Frau,
die Jesus zum Begribnis salbt, die Frauen am Grab Jesu
und besonders natiirlich Maria, die Mutter Jesu. Aber sie
kommen nur punktuell vor, nicht kontinuierlich im
Strom der Glaubensbildung; und an vielen Stellen - im
Neuen Testament durchgehend — wird ihr Einflufl mar-
ginalisiert, verwischt oder heruntergespielt. Und wenn
die biblische These stimmt, dal} der Glaube als eine Ge-
schichte mit Gott immer mit einer Biographie identisch
ist — sei es eine kollektive, sei es eine individuelle —, dann
spitzt sich die Frage nochmals zu: Konnte sich die Bio-
graphie von Frauen in biblischen Zeiten iiberhaupt mit




3. Mose und Mirjam

einem eigenstandigen Glauben verbinden — auBler in Aus-
nahmefillen —, wenn dessen Inhalte, wenn die Art der
Beziehung zu Gott so gut wie ausschlieflich von Min-
nern sowie durch ménnliche Erfahrung bestimmt wurde?
Um dieser heute noch immer akuten Frage etwas genau-
er auf den Grund zu gehen, will ich an zwei biblischen
Beispielen, jeweils im Vergleich von einem Mann und ei-
ner Frau, untersuchen, wie das Beim-Namen-Gerufen-
sein néherhin aussieht.

Beide gelten als Prophet und Prophetin in Israel; beide
haben, zusammen mit Aaron, den Exodus aus dem elen-
den Asylantendasein in Agypten angefiihrt - so sagt es
ein unverdéchtiges biblisches Zeugnis: Micha 6, 4. Beide
sind also von Gott beim Namen gerufen, sind ausge-
wahlt, Geschichte und Gottesverhaltnis ihres Volkes
grundzulegen. Das prégt auch ihre eigene Lebensge-
schichte; charakteristisch fiir ihre Biographie ist es, um-
herzuziehen, ihr Leben lang keine feste Bleibe zu haben
und das Ziel, zu dem sie mit dem verzagten Hiuflein von
Menschen unterwegs sind, nie zu erreichen. Beide miis-
sen starke Menschen gewesen sein, sind es vielleicht
durch ihre Aufgabe und ihr Leben voll harter Anforde-
rungen geworden, sonst hitten sie wohl kaum {iiber lan-
gere Zeit ein Leben mit so groflen Schwierigkeiten und
ebenso grofier Verantwortung durchgehalten.

Die wichtigsten Elemente ihrer Biographie und ihres
Glaubens scheinen gleich zu sein. Doch wie verschieden
ist das, was die Glaubensdokumente von beiden iiberlie-
fern. Breiten Raum, von der frithen Kindheit bis zu sei-
nem Tod, nehmen Leben und Taten des Mose ein. Auch
liber seine innere seelische Welt, in der sich die dramati-
sche Entwicklung seiner Gottesbeziehung spiegelt, er-
fahren wir viel. Wie seine Biographie mit seinem Glau-
ben verschlungen ist, lieBe sich mit modernen psycholo-
gischen Kenntnissen aufs beste analysieren. Auch wenn
sein Leben durch die Tradenten auf eine exemplarische
Glaubensbiographie hin stilisiert ist, so haben die Bear-
beitungen doch nicht verhindern kénnen, daB tiberall der
reale Mensch Mose durchscheint mit seinen erlebten
Hoéhen und Tiefen, mit seinen guten und bésen Taten, mit
seinem Versagen vor Gott und mit seiner Glaubensstirke
und vielem mehr.

Wie anders dagegen die Uberlieferung von Mirjam! Uber
ihre Herkunft und ihren Verbleib erfahren wir gar
nichts, nichts iiber ihre Familie, nichts {iber ihre Beru-
fung, nur indirekt etwas tiber ihre Aufgabe und Funktion
im Exodus. Sie ist so dargestellt, als hétte sie keine Bio-
graphie gehabt, zu der ja die Kontinuitit einer Lebens-
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geschichte sowie der ProzeB der Identitidtsbildung
gehoren. So ausfiithrlich dariiber von Mose berichtet wird
— flir Mirjam gibt es hier nur Fehlanzeige. Nach der Ret-
tung der Ausgewanderten am Schilfmeer ist sie auf ein-
mal da. Sie fithrt den kultischen Tanz der Frauen an und
singt mit ihnen das Preislied auf Jahwe, den Siegergott
iiber die dgyptischen Verfolger (Exodus 15, 20-21). Die
Szene deutet darauf hin, daB Mirjam wahrscheinlich
auch priesterliche Funktionen ausgeiibt hat. Und auch
wenn sie einen kriegerischen Hymnus auf Gott singt, so
scheint ihr Gottesbild doch nicht von kriegerischen
Aspekten bestimmt zu sein, sondern eher von Heiterkeit
und Lebensfreude. Doch Genaues wie von Moses Gottes-
beziehung erfahren wir iiber Mirjam nicht. Uber die
Grinde der kargen biblischen Auskiinfte wissen wir
ebenfalls nichts. Doch eine spéite Notiz, in der sie als
Sohn (Amrams) erwdhnt wird (1 Chronik 5, 29), macht
skeptisch. Thre Verméannlichung mufl nicht dem Schrei-
ber der Chronik angelastet werden; die Geschlechtsum-
wandlung mag sich schon lange vorher eingeschlichen
haben. Eine ebenfalls spidte Beschrankung ihrer T&tig-
keit auf die Unterweisung von Frauen (Targum zu Micha
6, 4) 1aBt, zusammen mit der Chronik-Stelle, den Ver-
dacht aufkommen, daB die Verfilschungen ihrer Biogra-
phie Methode (gehabt) haben. Sollten Verschweigen und
Falschungen damit zu tun haben, dafi Mirjam eine Frau
war und nach Meinung der theologischen Glaubenshiiter
keine wichtige Position in Israels Geschichte mit seinem
Gott haben konnte?

Der langste biblische Text iiber Mirjam (Numeri 12,
1-16) bestdtigt den Verdacht. Da er zeitlich zwischen
dem ganz frithen Text vom Schilfmeer und den spateren
kurzen Bemerkungen iiber Mirjam steht, also noch vor
den Verfilschungen, hat er ein besonderes Gewicht. Er
wirft Licht auf einen charakteristischen Abschnitt von
Mirjams Biographie, bei einem Aufenthalt in der Wiiste
wahrend des Exodus, wo das Erzéhlte sich ereignet. Wie
immer die Kritik Mirjams (und Aarons) an Mose ausge-
sehen haben mag (Verse 1-2), sie mull etwas mit dem
Streben des Mose nach alleiniger Machtausiibung zu tun
gehabt haben. Denn darauf lauft die Auseinanderset-
zung hinaus, daBl Mose der wahre Prophet Jahwes ist
und Mirjam nur eine zweitrangige Prophetin (Verse
6-8). Freilich behauptet Mose das nicht selbst; im Text
wird er gerade als besonders demiitig bezeichnet (V. 3) -
woflir es nach meiner Kenntnis der Mosetiberlieferung
kein einziges Beispiel gibt. Vielmehr werden sowohl die
Festlegung der Prophetenhierarchie als auch die Bestra-




4. Maria und
Zacharias

fung der kritischen Mirjam mit Aussatz (V. 10) und dem
Ausschlull aus dem Lager (Verse 13-15) als Wort Gottes
libermittelt. Hat hier womoglich der ménnliche Fihrer
seinen Machtanspruch mit den hochsten denkbaren, mit
religiosen Sanktionen gegeniiber der urspriinglich
gleichberechtigten Frau durchgesetzt? Mirjam jedenfalls
wird als die Unterlegene dargestellt. Und da sie ver-
stummt, erscheint sie nicht nur in ihrer leiblichen Un-
versehrtheit geschadigt, sondern auch in ihrer seelisch-
geistigen sowie religiosen Potenz erschiittert. Mose und
sein Gott riicken sie gewissermaflen aus dem Blickfeld.
Nehme ich nicht nur die duBlere, sondern auch die inne-
re, die psychische Dramatik der Geschichte zur Kennt-
nis, dann vermittelt sie den Eindruck eines Bruches in
der Biographie Mirjams, die sich das gottlich legitimier-
te Urteil ihres Kollegen Mose selbst innerlich zu eigen
macht. Als Frau von starker religioser Ausstrahlung wie
am Schilfmeer ist sie jetzt kaum noch vorstellbar. Thre
spirituelle Machtigkeit wirkt allerdings beim Volk nach,
das ohne sie nicht weiterzuziehen bereit ist (Verse
15-16). Ungewollt zeigen die Autoren und Tradenten
dieser Erzahlung, wie Mirjams Glaubenskraft und ihre
Begeisterung fiir die Geschichte ihres Volkes mit Gott
schwinden durch den Angriff auf ihre menschliche Inte-
gritdt und Identitdt. Sie steht insofern paradigmatisch
fiir viele Frauen in einer ménnlich dominierten Religi-
onsgemeinschaft, deren vielfache biographische Bescha-
digungen und Behinderungen auch ihren Glauben an-
fressen.

Ganz anders ist das zweite, das neutestamentliche Bei-
spiel, das von seinem Erzéhler bewulit als Entgegenset-
zung mannlich-weiblicher Glaubenshaltungen konzi-
piert ist (Lukas 1). Es handelt sich auch hier um ausge-
wiéhlte einzelne Menschen, deren Glaube, wie bei Mirjam
und Mose, in ihre Glaubensgemeinschaft hineinwirkt
und deren Gottesbeziehung beeinfluit. Die Biographien
von Zacharias und Maria sind recht verschieden. Da ist
der Priester mit einer respektablen biirgerlichen Exi-
stenz, wenn auch an einer kinderlosen Ehe leidend,
durch regelméBigen Opferdienst im Tempel erfahren in
den Dingen des Glaubens, eingebunden in den Rhythmus
eines rechtschaffenen religiosen Lebens (Verse 5-10).
Dort das Madchen Maria, von dessen biirgerlicher Bio-
graphie — wie bei Mirjam — keine Daten liberliefert wer-
den, auBer daB sie mit Elisabeth, der Ehefrau des Zacha-
rias, verwandt ist; verlobt zwar mit einem Abkommling
der Davidlinie, doch selbst unbedeutend, schon wegen
ihres jugendlichen Alters (Verse 26-27. 36). Und beide
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machen nun eine in ihr Leben tief einschneidende Got-
teserfahrung, bei der ihr jeweiliges Verhalten gegensétz-
licher nicht sein kdonnte.

Zu dem Priester spricht der Engel Gottes am Altar, am
angemessenen Ort einer professionellen Gottesbegeg-
nung (Verse 11-22). Doch Zacharias reagiert mit Angst
und Unglauben. Anscheinend hat er mit einer ihn per-
sonlich treffenden Gotteserfahrung nie gerechnet, und
das am offiziellen Ort der Gegenwart Gottes, wo er ein
Leben lang seinen priesterlichen Beruf austibte. Die Bot-
schaft, die er empfangt, dal seine Frau einen Sohn zur
Welt bringen werde, miiite eigentlich seine Biographie
umkrempeln, ihr eine Wendung geben aus dem religidsen
Alltagstrott heraus, hin zu einer kreativen Lebendigkeit.
Und die Kraft der Botschaft miite von ihm ausstrahlen
auf die Gemeinde, fiir die er seinen Dienst verrichtet.
Doch statt dessen tliberlaf3t er sich kleinlichen Zweifeln,
bleibt angesichts der Gottesndhe in sich verschlossen
und verstummt folgerichtig. Die biographische Seite der
Gottesverheilung ist fiir ihn so unwahrscheinlich, dal}
auch kein Glaubensimpuls von ihm ausgeht.

Fiir Marias Gotteserfahrung (Verse 26-38), durch densel-
ben Engel vermittelt, wird kein &ullerer Ort genannt, nur
die Stadyt, in der sie lebt, erwdhnt. Mitten ins profane Le-
ben hinein scheint sie der Anruf zu treffen, doch irgend-
wie nicht unverhofft, so 14Bt der Text vermuten, so als
tauche die besondere Gotteserfahrung aus dem Strom ei-
nes spirituellen Lebens auf. Marias Schrecken richtet
sich auch nicht auf die Gottesbotschaft als solche, son-
dern auf den Namen, mit dem sie angerufen wird: Begna-
dete. Maria hat offenbar sofort erfalit, welche Wende
dieser Name in ihr Leben bringt, dal} er eine neue, ihr
noch nicht bekannte Identitét bedeutet. Die ungeheure
Erfahrung raubt ihr auch nicht den Verstand. Sie denkt
nach iiber die Bedeutung des Namens; sie fragt verniinf-
tig nach dem Wie ihrer Empféangnis, allerdings nicht
nach den Folgen fiir ihre gesellschaftliche und soziale
Existenz, wenn sie als unverheiratete Frau ein Kind be-
kommt. Daf} sie die Konsequenzen ihrer Gottesbegeg-
nung ohne Einschrinkung akzeptiert, zeigt, wie tief ihr
Glaube — ohne die Stiitze ritueller Vollziige — ihr Leben,
ihre Biographie bestimmt. Sofort beginnt sie auch, ihre
neue Identitit zu realisieren, indem sie sich auf den Weg
macht, nicht ziellos herumlauft und wartet, sondern ziel-
gerichtet dorthin geht, zu Elisabeth, wo sie weil3, daB sie
Gemeinsamkeit in ihrem Glauben finden wird. Verstum-
men, verschlossen bleiben ist undenkbar bei Maria. Sie
jubelt hinaus, wie umwilzend ihre Gotteserfahrung ihr




5. SchluBfolgerungen

Leben verdndert und das Leben der Mitglaubenden ver-
andern wird (Magnifikat). Sie verstrémt den neuen Na-
men, mit dem sie von Gott gerufen ist.

Ich habe versucht, mit dem erzdhlenden Interpretieren
der biographischen Beispiele aus der Bibel die auch fiir
unsere Tage relevante Dynamik eines in die Biographie
einverleibten Glaubens spiirbar werden zu lassen. Viel-
faltig wird in der Bibel deutlich, daB es nicht zwei glei-
che Arten zu glauben gibt, so wie es nicht zwei gleiche
Biographien gibt. Jede Gottesbeziehung tragt in ein ein-
maliges Menschenleben Farben und Muster ein; und um-
gekehrt prégt jede Biographie den Glauben der Men-
schen in jeweils einzigartiger Weise, und das trotz der
gemeinsamen Herkunft des Glaubens.

An den Beispielen hat sich auch gezeigt, dafl weder die
Biographien noch der in sie integrierte Glaube ganz von
selbst entstehen, daf sie vielmehr auch gemacht werden.
AufschluBireich aus der Sicht einer Theologin heute ist
dabei vor allem, daB die Bibel, in ihren beiden Teilen, die
Erfahrungen mit einem Gott Uberliefert, der Unter-
driickte, Ausgegrenzte befreit und sie so aus der Nicht-
Existenz zur Existenz bringt; dall zugleich aber die groB-
te Gruppe der auf Befreiung Angewiesenen, die Frauen,
von der aktiven Teilnahme an diesem Prozel3 weitgehend
ausgeschlossen bleibt — jedenfalls im offiziellen Glau-
benszeugnis. Der iiberlieferten Form des Glaubens fehlt
daher die Prigung durch Frauenbiographien. Und da
diese vielfach eingeschniirt oder unsichtbar gemacht
worden sind, miissen zuerst Frauen in ihren biographi-
schen Moglichkeiten, zu ihrer eigensténdigen Identitats-
bildung als Frauen befreit werden, damit der defizitire
amtliche Glaube durch authentisch weibliche Weisen zu
glauben vollstéandig werden kann. Dieses Problem ist in
den christlichen Kirchen noch langst nicht gelost. Fur
die Pastoral ist hier ein weites Feld offen, um die prakti-
sche Verwirklichung voranzubringen.

Literaturhinweise

Zum Zusammenhang von Biographie und Glauben im Bereich
der Religionspddagogik: Rainer Lachmann — Horst F. Rupp
(Hg.), Lebensweg und religiose Erziehung. Religionspadagogik
als Autobiographie, 2 Bde., Weinheim 1989. — Zu einer Herme-
neutik des Verdachts: Elisabeth Schiissler Fiorenza, Zu ihrem
Gedichtnis . . . Eine feministisch-theologische Rekonstruktion
der christlichen Urspriinge, Miinchen — Mainz 1988. — Zu Mir-
jam: Maria Kassel, Brief an Mirjam, in: Liebe Eva, lieber David,
hg. von Raul Niemann, Gltersloh 1989.

23



