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Aber der grole Tod ist dennoch eine einmalige, unwie-
derholbare und in diesem Sinn bei aller Einiibung und
Vorbereitung auch nicht vorwegnehmbare Situation.
Und dann bediirfen diejenigen, denen eine unmittelbare
und bewuBte Zeit des Sterbens aufgegeben ist, derer, die
bereit sind, den Prozell der Begleitung des Sterbens auf
sich zu nehmen.

Wo dies geschieht, wird das Sterben nicht zur totalen
Isolation, sondern kann zu einer intensiven, ja beleben-
den Zeit fir alle Beteiligten werden - in der auch die
Sterbenden auf ihre Weise die Uberlebenden in deren
Trauer begleiten. Und fir nicht wenige, die sich darauf
einlassen, werden die letzten Wochen die intensivsten
und wertvollsten ihres (gemeinsamen) Lebens.

So kann heute einen Baum pflanzen, wer weil}, daf} er
morgen sterben wird. So liegt im Sterben auch eine
Chance und eine Hoffnung. So kann der Tod etwas von
seinem Schrecken verlieren, wenn er den einzelnen nicht
einfach herausreiBt oder von Schmerzen und Zeitgenos-
sen ,erlost”, sondern in der Gemeinschaft als personale
Vollendung erlebt werden kann: Begleitet, mitgetragen,
gehalten von Menschen, die den Sterbenden lieben, und
deren Liebe stark genug ist, den Schmerz der Trennung
auszuhalten, statt ihn und sich dariiber hinwegzutrésten
— kann er glauben, gehalten und getragen zu sein von ei-
nem Gott allen Trostes.

Artikel

Im folgenden soll ein Blick auf Lebenswelt, kulturelles
Bewufitsein und gesellschaftliche Dynamik wund ihren
Bezug auf Grenzerfahrungen und Tod geboten werden.
Warum haben es Sterben und Tod so schwer, aus der Ver-
borgenheit herauszutreten und zu einem zentralen Teil
des Lebens der Menschen zu werden? red

,» Wenn einer sich vorndhme, das Wort Tod nicht mehr zu
beniitzen, auch kein anderes, das mit dem Tod zusam-
menhéngt, mit dem Menschentod oder mit dem Sterben
der Natur. Ein ganzes Buch wiirde er schreiben, ein Buch
ohne Tod, ohne Angst vor dem Sterben, chne Vermissen
der Toten, die natlirlich auch nicht vorkommen diirften,
ebensowenig wie Friedhofe, sterbende Hauser, todliche
Waffen, Autounfille, Mord. Er hitte es nicht leicht, die-
ser Schreibende, jeden Augenblick miiBte er sich zur
Ordnung rufen, etwas, das sich eingeschlichen hat, wie-



Paradigmenwechsel
des Todesverstandnis-
ses

der auszutilgen, schon der Sonnenuntergang wire ge-
fahrlich, schon ein Abschied, und das braune Blatt, er-
schrocken streicht er das braune Blatt. Nur wachsende
Tage, nur Kinder und junge Leute, nur rasche Schritte,
Hoffnung und Zukunft, ein schénes Buch, ein paradiesi-
sches Buch.“! — Daf} Sterben und Tod untrennbar hinein-
verwoben sind in den Text des Lebens, darf also voraus-
gesetzt werden. DaBl von den Urspriingen an das Wesen
Mensch sich dadurch besonders bemerkbar macht, daB
es die Lebensreste der Artgenossen nicht auf den Miill
wirft, sondern eigene Begrébnisrituale entwirft, gibt
gleichfalls immer zu denken. Vermutlich ist alle ,,Kul-
tur“ ein Bollwerk gegen den Tod und das Téten. Dal3
schlieBlich Freuds These allseits erfahrbar ist, dal wir
uns trotz allem kognitiven Sterblichkeitswissen bis zu-
letzt nicht vorstellen kénnen, am Ende zu sein und wirk-
lich zu sterben, darf gleichfalls als bekannt vorausge-
setzt werden. Nicht um die Erinnerung solch fundamen-
talanthropologischer Daten im Umgang mit Sterben und
Tod soll es im folgenden gehen, so wichtig und spannend
dies wére. Intendiert ist vielmehr ein konzentrierter
scharfer Blick auf Lebenswelt, kulturelles BewuBtsein
und gesellschaftliche Dynamik heutzutage und hierzu-
lande? und ihren Bezug auf Grenzerfahrungen und Tod —
mit méglichst genauem Zeitindex also, mit der Frage
nach Leitvorstellungen und Paradigmen der Lebensge-
staltung, der Lebensbewailtigung, und dies durchaus mit
theologischem Interesse im Hintergrund. (Dall dabei ein
Beichtspiegel wie der von Max Frisch zur meditativen
Einstimmung zuvor und zur Schirfung des Blicks dien-
lich sein kann, sei nur am Rande vermerkt.?

Die (Hypo-)These vorweg: spitestens seit der Publikati-
on ,,Grenzen des Wachstums* ist in den westlichen Indu-
striegesellschaften auch bewuBt ein Paradigmenwechsel
des Todesversténdnisses im Gange — mit entsprechend
tiefgreifenden Verwerfungen, Umbriichen, Uberlappun-
gen und UnzeitgeméBheiten unterschiedlicher Leitbil-
der. War bisher die Vorstellung vom unendlichen Fort-
schritt, vom ,ewigen“ Leben hier und jetzt, von der
ynatiirlichen“ Aufhebung des Einzelnen im gréBeren
Ganzen und der Vollendung der Gattung tendenzbestim-
mend (noch in Gestalt konsumistischer Massenprodukti-

! Marie Luise Kaschnitz, Steht noch dahin, Frankfurt 1972, 21. Vgl. auch
ihre Aufzeichnungen nach dem Tod ihres Mannes unter dem Titel ,,Wo-
hin denn ich“.

* Vgl. Philippe Ariés, Geschichte des Todes, Frankfurt 1982; Thomas
H. Macho, Todesmetaphern, Frankfurt 1989. — Als Panorama das Kurs-
buch 114 (Dezember 1993) mit dem Titel ,, Todesbilder*.

¥ Max Frisch, Tagebuch 1966-1971, Frankfurt 1972, bes. 424 ff.

369



Ambivalenz der
Gegenwartskultur

370

on und esoterischer Selbstverwirklichung), so lassen sich
nun vielstimmig Tendenzen beobachten, die den Preis
einer solchen Unsterblichkeit unerbittlich berechnen,
entsprechend die Steuern und Folgekosten auflisten und
also mehr oder weniger deutlich fiur die neue Endlichkeit
pladieren — mehr der offenkundigen Not gehorchend als
dem eigenen Triebe, aber immerhin. Stichworte wie
»Entdeckung der Langsamkeit”, ,Entschleunigung®,
»Grenzen des Wachstums®, ,,Lob des Andersseins“ u. a.
sind Signale dazu, jedenfalls lesbar dahin.*

Im bisher vorherrschenden Paradigma waren bestim-
mend die Verjenseitigung des Todes, die Privatisierung
und Individualisierung des Sterbens, die Anonymisie-
rung des Totens, die Spaltung zwischen sozialem und
privatem Tod mit entsprechender Uberforderung und
Uberlastung des Einzelnen, um das Ganze méglichst
keimfrei von Sterbevorgingen und -bazillen zu halten.
Wo der Glaube an Gottes Gericht verlorenging, fing der
Mensch zudem selbst an, sich und andere zu richten. Wo
die Hoffnung auf ewiges Leben bei Gott schwand, wurde
dieses sterbliche Leben hier und jetzt die letzte Gelegen-
heit, um alles herauszuholen.

Dieses fortschrittsorientierte Paradigma aber ist in der
Krise, ja am Ende und im Ubergang. ,,Die Generation des
verschwiegenen Todes“® sieht sich mit den Grenzen des
Wachstums, dem 6kologischen Kollaps und der atomar-
chemischen Keule konfrontiert. Fiir unseren Zusammen-
hang wichtig also ist es, auf die emphatische Metaphorik
des Lebens zu achten, die nicht nur in der Werbung all-
seits vorherrscht und auf ihrem Riicken, unbewufit meist,
eine fatale ,Todesverachtung” transportiert. Dies aber
entpuppt sich bei ndherem Zusehen als vitalistische To-
desverdringung.

Im folgenden geht es aber nicht um das, gerade unter
Theologen und in Kirchenkreisen beliebte, Lamento iber
die allseits vorherrschende Verdringung des Todes, nicht
um die notwendige Kritik an der Vorstellung vom
nhatiirlichen Tod“, nicht um die gleichfalls notwendige
Empfehlung von Hospiz-Bewegungen und neuer Ars mo-
riendi u. a. — so wichtig dies alles ist —, sondern um den
Versuch, die tiefe Ambivalenz der Gegenwartskultur,
voller Betroffenheit, diagnostisch zu erhellen. Dabei geht
es oft mehr um unbewuBte Tiefenstromungen, die es zu
erspiiren gilt. Die dufleren Daten sind ja ldngst bekannt:

* Zum Ganzen vgl. Marianne Gronemeyer, Das Leben als letzte Gelegen-
heit. Sicherheitsbediirfnisse und Zeitknappheit, Darmstadt 1993.

* Eine bezeichnende Formulierung bei Cees Nooteboom, Die folgende
Geschichte, Frankfurt 1991, 95.
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die Alterspyramide und das Generationengefille, die Er-
héhung der durchschnittlichen Lebenserwartung, die
Knappheit der Ressourcen und die Verteilungsprobleme
(ja -kdmpfe), Innenwelt- und Umweltzerstorung, keinen
Augenblick vergessend das wachsende Gefille zwischen
Nord und Siid, zwischen Arm und Reich, weltweite Hun-
gersnéte und Stellvertreterkriege etc. — und in alldem:
die Massenproduktion des Todes und das Verschweigen
des Sterbens, beides zugleich, beides fiktiv und real in
den Medien, als Reportage aus Bosnien oder Solingen
und als Krimi oder Horrorclip.®

Dies alles vorausgesetzt, seien die folgenden Gesichts-
punkte plakatiert, die untereinander zusammenhingen
und ein Netzwerk der Deutungen und Lesarten ergeben
mogen zur Begrindung der Leithypothese.

Fir ,,das“ Leben sind alle; auch die Kirchen haben be-
kanntlich eine Aktion gestartet ,,Wahle das Leben* — und
allseits wird auch in Christenkreisen der Johannes-Vers
10,10 einseitig strapaziert, dafl Jesus gekommen sei, da-
mit sie (,wir*) das Leben in Fiille haben (wogegen jo-
hanneisch der Pfiff gerade ist, daB dieses ewige, fiillige
Leben den Tod, den Gewalttod am Kreuz gar, in sich hat
und nicht abspalten muf8). Dieser emphatische Gebrauch
des Wortes Leben, dieses vitalistische Lebens- und Uber-
lebensprogramm hat freilich schattengéngerisch die Ver-
dréngung des Todes zur Folge, des Todes am Ende und
mitten im Leben, die Verdrangung des Sterbens nicht
minder. Zudem wird vergessen, daBl Leben stets Toten
heiBt, Fressen und Gefressen werden. Diese ,,Gesundheit
zum Tode“,” dieses Unsterblichkeitsbemiihen spiegelt
sich nicht untypisch noch in der Konjunktur des Re-
inkarnationsgedankens als einer subtilen Form des ewi-
gen Fortschritts, und sei es auch nur im ewigen Reigen
der Wiederkehr des Gleichen.

DafBl Tod und Sterben durch die pausenlose Vervielfa-
chung in Kriegen und Medien brutalisiert und banali-
siert, verbilligt werden, daB die Fihigkeit zur inneren
Rithrung und Beriihrung abstumpft, ist vielfaltig diagno-
stiziert worden. Dafl damit der Verlust eines je eigenen
Todes verbunden ist, (wie auch eines je eigenen Lebens,
das mehr wére, als ein Produkt von der Stange der vorfa-

¢ Es geht nicht um Medienschelte, sondern um das Verhiltnis von Rea-
litat und Fiktion in der Wahrnehmung von Todesbildern. GleichermaBen
die Harte des faktischen Ab-Sterbens in unterschiedlichsten Lebensbe-
reichen zu sehen und die Vieldimensionalitit des Todes (vom physischen
bis zum sozialen und religiésen) in einer angemessenen Metaphorik zu
besprechen, ist das Problem — auch dieser Skizze!

" Adornos beriihmte Analyse in den Nachrichten aus dem beschadigten
Leben, den Minima Moralia.
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brizierten Lebensskripte), ist gleichermaBen oft be-
schrieben worden. Ebenso wichtig sind aber die Be-
miithungen um eine neue Ars moriendi, um Hospizbewe-
gung und Sterbebegleitung.

Tod und Sterben begegnen mitten im Leben, meist ver-
dréngt, nicht nur in jedem Abschied, sondern vor allem
in den schmerzhaften Ablésungen zwischen Eltern und
Kindern, in den Trennungsgeschichten von Liebenden.
Carusos ,,Phdnomenologie des Todes“ im Lebenskontext
von Scheidungsgeschichten ist vor allem dann aktuell,
wenn private Liebes- und Erlebniskultur mit férmlich
religiosem Erwartungsgehalt und Heilsbedarf aufgela-
den wird.® Je mehr das ,ewige* Heil von der privaten
»Beziehung® erwartet wird, desto héllischer mufl das
Scheitern derselben dann sein.

DaB auf den Altaren des Fortschritts, den Autobahnen,
immer noch Tausende pro Jahr geopfert werden, wird in
seiner Symbolkraft selten gesehen. Wie selbstverstind-
lich wird ja beim Thema ,,Sterben und Tod“ das Schick-
salhafte, das Widerfahrende, das zu Erleidende unter-
strichen — die Téaterproblematik aber kommt kaum auf
den Tisch. Die Auseinandersetzung um Sterben und Tod
muf} aber immer auch so buchstabiert werden, daB ge-
fragt wird, wo wir uns aktiv den Tod holen, wo wir aktiv
den Tod bringen, wo Menschen anderen Menschen
Raum, Stimme, Atem nehmen. Ist die atlantische Kultur
insgesamt gar nekrophil und ins Téten verliebt? Ist die
géngige Rede von Sterben und Tod férmlich strukturell
depressiv, weil sie den Tater- und Tétungsaspekt ver-
drangt? Zudem: Der Schrei der Opfer in der Dritten Welt
will gehort werden, wesentlich auch zur Thematisierung
des Tater-Opfer-Zusammenhanges im Blick auf unsere
Lebenswelt. Wieviel wird z. B. fur das Weiterleben eines
Schwerkranken hierzulande investiert, wieviel dort? Wie
also steht es mit der strukturellen Gewalt in Gesellschaf-
ten und zwischen ihnen, wie mit den destruktiven Ag-
gressionspotentialen in uns und um uns? Es scheint, daf}
die weitgehende Ausblendung dieser Fragen beim Thema
Tod und Sterben in sich ein héchst ideologietrichtiges
Symptom ist. Briduchte die Tater- und Tétungsfrage
nicht gestellt zu werden, dann wéren unthematisiert im-
mer schon die anderen die Schuldigen und Siinden-
bocke!®

* Vgl. Ulrich Beck - Elisabeth Beck-Gernsheim, Das ganz normale Chaos
der Liebe, Frankfurt 1990, bes. das SchluBkapitel ,,Die irdische Religion
der Liebe“. — Igor Caruso, Die Trennung der Liebenden, Miinchen 1972.
¢ Im Hintergrund steht hier natiirlich die theologische Debatte um René
Girards Theorie der Gewalt(bdndigung), wie sie besonders in den Arbei-
ten von Raymund Schwager vorliegt.



5. Jenseitsverlust und
. Diesseitszerstérung

—

6. Zerstreuungskultur
und Ekstasebedarf

Schattengangerisch paradox zum allseits vorherrschen-
den Lebenswillen vitalistischer Pragung ist die Macht
des Suizidalen, des Fremd- und Selbstausbeuterischen.
Besonders Marianne Gronemeyer hat eindriicklich auf
den darin rumorenden Zusammenhang von Jenseitsver-
lust und Vergewaltigung hingewiesen. ,,Wenn das Leben
(hier und jetzt) die einzige Gelegenheit ist, dann steigert
sich die Verlustangst ins Unertrégliche.“!* Entsprechend
miissen solch ausweglose Menschen sich gegen alle Uber-
raschungen von innen und auBien maximal sichern und
versichern, um in diesem Rahmen méglichst viel immer
besser und immer schneller aus diesem knappen Leben
herauszuholen. Zwischen der forcierten Natur- und
Selbstbeherrschung einerseits, dem allseits bestimmen-
den Versicherungsverhalten und der hektischen Zeit-
knappheit andererseits, besteht ein innerer Zusammen-
hang. ,Was dem Leben an Linge abgeht, soll durch
Schnelligkeit wettgemacht werden.“? In einer solchen
Welt stdndiger Geschwindigkeitsiibertretung verschwin-
den die zeitlichen und raumlichen Distanzen und , End-
lichkeiten”. ,Die Gleichung: Beschleunigung gleich Le-
bensgewinn/Weltgewinn/Zeitgewinn scheint aufzuge-
hen. Wire da nicht die Kehrseite der Beschleunigung.
Die Gegengleichung lautet: jede Form der Beschleuni-
gung zeitigt eine bestimmte Form des Weltschwundes. “1
Mit dem Tod der Natur kommt es zugleich zur Ausschal-
tung des und der Fremden (die im besten Fall zuriickge-
bliebene Andere sind und im schlimmsten parasitire
Storenfriede, die es auszumerzen gilt). Dal nunmehr im-
mer lauter der Gegenruf ,Option fiir die Anderen und
Fremden* wird, ist ein wichtiges Symptom fiir einen not-
wendigen Paradigmenwechsel: wer ,,endlich® leben will,
mull dem Anderen seiner selbst Raum geben und lassen;
er und sie diirfen sich nicht linger gegeniiber dem und
den Fremden abschotten. Vielmehr gilt es, die endlichen
Lebensressourcen der endlichen Welt gemeinsam zu tei-
len und zu nutzen. Braucht es zu solch solidarischer
Weltkultur und Schépfungsbewahrung doch eine Hoff-
nung iiber diese Welt hinaus, eine Transzendenz iiber
dieses Leben hinaus? Ist die Verlustangst, deren , kriege-
rische® Folge die Hab-Sucht ist, anders zu béndigen?
Und gehort zu solcher Bejahung der Endlichkeit nicht
auch die erléste Akzeptanz der Sterblichkeit und des
Todes?

Das gegenwirtig steigende Gewaltpotential in westli-
chen und dstlichen Gesellschaften 148t sich auch (!) er-

* M. Gronemeyer, a. a. 0., 24, 103 und 108.
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kldaren aus dem Leiden an einer visionslosen, anonymi-
sierenden Lebenswelt, in der alles ,zum Sterben lang-
weilig“ scheint und gleichgiiltig ist. Entsprechend be-
steht eine Art immanenter Transzendenzbedarf: dem
Wunsch, wenigstens fiir Momente auszusteigen und den
Status quo zu ibersteigen, korrespondiert eine grofe
Hilflosigkeit. Es fehlen Rites de passage, um die Grenze
zwischen Chaos und Kosmos, zwischen Zivilisation und
Wildnis in beiden Richtungen iiberschreiten zu kénnen -
und das ist immer mit Erfahrungen des Sterbens und des
Todes verbunden. Vergleichbar der Uberlastung privater
Liebesbeziehungen mit quasi religisem Erwartungs-
und Heilsanspruch - alle Liebesekstase ist auch Tod -
werden andere Sinnrdume des Trans-Zendierens ge-
sucht, wie hilflos und begrenzt auch immer, z. B. in der
Therapieszene, im Unterhaltungsbereich oder auch im
neoreligiosen Milieu. Immer geht es um das Bemiihen, im
,Normalen“ das Unwahrscheinliche, im Gewdhnlichen
das Ungewohnliche zu erspiliren und durch solche ,,Hin-
reisen“ bereichert in den grauen Alltag zuriickzukehren.
Nicht nur an den Randern der Gesellschaft kommt es
deshalb auch zu extreme(re)n Verhaltensweisen: das
»Ausflippen” durch gewalttdtiges Gruppenverhalten,
das Explodieren dank Droge und Spritze; Rituale satani-
stischer und okkultistischer Art, Riickstieg ins Vorge-
burtliche durch Rebirthing-Therapie oder Uberstieg in
Jenseitsreisen samt reinkarnativer Ewigkeit — immer
scheint das Bediirfnis im Spiel, inmitten von so viel Un-
ubersichtlichkeit doch endlich zu sich selbst zu kommen,
und dies gerade dadurch, daBl man sich in GréBeres, An-
deres hinein verliert. (Ob in diesem Zusammenhang auch
die Konjunktur der anonymen Beerdigung zu verstehen
ist, bliebe zu prifen!)

Solche Blitzlichter auf die Gegenwartskultur mégen
dazu beitragen, das Evangelium vom richtenden und ret-
tenden Erbarmen Gottes konfrontativ und korrelativ
einzumischen in die Suchbewegungen der Zeit. Geht es
doch im christlichen Auferstehungsglauben um die Be-
gegnung mit jenem Anderen, der unsere todbringenden
und todverdringenden Verhaltensmuster gerade da-
durch unterbricht, dall er einerseits das dunkel langst
GewuBte unerbittlich aufdeckt — den Schock der End-
lichkeit und des Todes — und dal} er andererseits, im sel-
ben Atemzug, das ganze sterbliche und siindige Leben
(zu dem Tod und Toten gehort) einbirgt in das bleibende
Geheimnis seiner Treue. Erst in solch vertrauensvoller
Einwurzelung ins Gottgeheimnis, fiir die Jesus Pate
steht, entsprange dann jene Freiheit, die den sterblichen



Pastorale
Leitgedanken

Menschen ,,endlich” (im doppelten Wortsinn!) leben (und
sterben) lernen 146t und ihn beféahigt, die Lebens-Mittel
dieser Erde solidarisch zu teilen. Solch eine Ermutigung
zum Leben brauchte den Tod weder fatalistisch noch
fortschrittlich zu verdréngen, sie brauchte aber ange-
sichts der allseits vorhandenen Tétungsméichte in uns
und um uns auch nicht zu verzweifeln. Vielmehr wiirde
jene Gelassenheit freigesetzt, die als schopferische
Selbst-Begrenzung, als Einstimmung ins sterbliche Le-
ben sich realisierte und alle Nekrophilie brandmarkte —
im Zeichen des gréferen Uber-Lebens.!!

»lhre Liebe zum Leben“ — so schrieb Teilhard einer
Freundin angesichts des drohenden Todes eines Bekann-
ten — ,ist eine gesunde und groBartige Kraft, und Sie
missen diesen Geist des Widerstandes gegen die physi-
schen Minderungen eifersiichtig bewahren, der Ihnen
hilft, mit dem Ubel fertig zu werden. Doch es fehlt in Th-
rer Haltung noch etwas: Sie sind noch nicht so weit, das
ganze Leben, das ganze Universum geniigend zu lieben
. .. Wir miissen mit allen unseren Kriften gegen den Tod
kampfen, denn das ist unsere wesentliche Pflicht als Le-
bende. Doch wenn infolge der (zweifellos voriibergehen-
den — aber unausweichlich an den Wachstumszustand
der Welt gebundenen) Lage der Dinge der Tod uns er-
greift, miissen wir diesen Paroxysmus (sc. diesen kri-
tischsten Punkt) im Glauben an das Leben haben, der
uns veranlaBt, uns dem Tod als einem Sturz in das Mehr-
Leben zu iiberlassen. Derart das Leben lieben und uns
derart ihm anvertrauen, dafl wir es umarmen und uns
selbst durch den Tod hindurch in es hineinstiirzen — das
ist die einzige Haltung, die Sie zu beruhigen und Sie zu
starken vermag: irrsinnig das Gréfere als man selbst zu
lieben. Alle Vereinigungen, vor allem mit einem GréBe-
ren, bringen eine Art sich selber Sterben mit sich. Der
Tod ist nur annehmbar, wenn er den (physisch notwendi-
gen) Ubergang zu einer Vereinigung darstellt — die Be-
dingung einer Metamorphose.“*

Derart den karfreitaglichen Osterglauben ernstnehmend,
lassen sich in pastoraltheologischer Absicht einige Leit-
gedanken festhalten:

a) Die Kompetenz von Christen, Gemeinden und Kir-
chen in Sachen Sterben und Tod wird wesentlich davon
abhéngen, wie sie mit Erfahrungen und Situationen des
Sterbens in den eigenen Reihen umgehen. Wie z. B. wer-

" Unter Verzicht auf die Nennung anderer einschlégiger Titel vgl. Franz
Josef Nocke, Liebe, Tod und Auferstehung, Miinchen 1993 (sowie seinen
Beitrag im Handbuch der Dogmatik IT, Diisseldorf 1993).

'* Teilhard de Chardin, Briefe an Frauen, Freiburg 1988, 111 f.
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den die gegenwartigen Schrumpfungs- und Begren-
zungserfahrungen in den Kirchen selbst bewéltigt? Was
bedeutet die Verkiindigung des Todes des Herrn fiir das
Sterben von liebgewordenen kirchlichen Verhaltensmu-
stern? Wie steht es mit den Tétungspotentialen auch un-
ter Christen und in Gemeinden? Wo ist Trauerarbeit fil-
lig, wo Konfliktbearbeitung, wo Selbst-Begrenzung?

b) Problematisch erscheint die unbekiimmerte kirchli-
che Ubernahme der emphatischen Rede von ,,dem* Le-
ben unter Ausblendung von Tod und Sterben (schon mit-
ten im Leben), also die religiose Verdoppelung der vitali-
stischen Halbierung des faktischen Lebens.

¢) Die wie selbstverstindlich mitvollzogene Autosugge-
stion, daB es bei Sterben und Tod immer um ein Wider-
fahrnis von auBlen geht, das die Menschen fast schicksal-
haft zu Opfern macht, sollte in ihrer Ambivalenz bear-
beitet werden. Am Anfang miiite immer die Frage nach
den Tétern und Téterinnen stehen: Wo holen (!) wir uns
den Tod, wo bringen (!) wir ihn. Im Sinne einer nicht mo-
ralisierenden (Erb-)Stindentheologie und einer erwach-
senen (!) Theodizeefrage gilt es, das Drama der Erlésung
zu erkennen. Darin ist der Mensch, auch der Christ und
die Christin, aktiv und passiv involviert — und auch Ge-
meinde und Kirche stellen einen spezifischen Téter-Op-
fer-Zusammenhang dar.

d) Im Sinne einer Pathologie des Christlichen und Kirch-
lichen ist die Unterscheidung der Geister wichtig — z. B.
hinsichtlich depressiv leidverliebter, todessiichtiger Hal-
tungen. Neben solch bekanntem Masochismusverdacht
ist ebenso auf eine mégliche, gar strukturelle Feigheit zu
achten, die die Prophetenstimme Gottes im Munde seiner
Glaubenden ungeniigend zu Gehér bringt und z. B. die
nekrophilen Tendenzen der Gesellschaft zu wenig klar
beim Namen nennt. Die Relevanz- und Identitatskrise
der Kirchen kénnte auch damit zusammenhéngen, daf
sie nicht konsequent genug ,,Protestleute gegen den Tod*
(Chr. Blumhardt) sind.

Option fiir die Anderen - das hiefe in unserem Zusam-
menhang: Osterlich neue, entschiedene Achtsamkeit fiir
die Méchte des Todes in uns und um uns im Zeichen je-
nes Uber-Lebens, das sie entlarvt und umfaBt. Die , Fiil-
le des Lebens* (Joh 10,10) ist nicht die Verdriangung des
Sterblichen, sondern seine Bergung in allem.

Nicht zuféllig steht das Totengedenken im Zentrum des
Auferstehungsglaubens und der Reich-Gottes-Erwar-
tung. Giitezeichen des Umgangs mit Tod und Sterben
heute ist, wie weit der Toten lebendig gedacht wird, der
Opfer und der Téter.



