gliicklichen Lage, daf wir einen Mittel-
stand haben, und dadurch ist das sozia-
le Gefille nicht mehr so gegeben wie in
P-Land — hier bei uns. Und dadurch,
daf} die jetzt eine solide Ausbildung be-
kommen und sich irgendwie auch qua-
lifizieren und daf die sich selbstindig
machen konnen, dadurch wird einfach
das Mittelstindische dort geschaffen.
Und das ist an sich unsere Aufgabe
auch vom Kolping her. (.)

Y2: Also von den Zielsetzungen generell
vom Kolping

Bm: Ja.

Y2: in der Gesellschaft? (.. .)

Bm: Ja. (. . .) Denn das, ich meine, bei Kol-
ping steht ja das Tichtige immer im
Vordergrund, nicht? Der tiichtige
Christ, der Tichtige in seinem Beruf,
die tiichtigen Eltern und der tiichtige
Staatsbiirger, nicht? Das sind einfach
diese Dinge, wo wir uns auch dran ori-
entieren. (.) Und das wollen wir versu-
chen, den Kindern das auch zu vermit-
teln.

Wie wir sehen, bewegt sich die Kolpingfami-

lie im Deutungshorizont des Sozialkatholi-

zismus. Der Zustand der Ungerechtigkeit,

der die gesellschaftlichen Verhiltnisse im

Projektland charakterisiert, soll durch die

Gesinnungsénderung der Individuen dort,

vermittels Bildung und Erziehung, tber-

wunden werden. Lernen wird von den Emp-
tangern der Spendenmittel, die die Kolping-
familie durch einen jahrlichen Basar erwirt-
schaftet, erwartet und nicht von denjenigen,
die sie aufbringen. Der positive Horizont,
vor dem Bm das Handeln der Gruppe be-
stimmt, ist das Modell der ,nachholenden
Entwicklung®. Strukturanalytische Uberle-
gungen, die die Asymmetrie der wirtschaft-
lichen und politischen Beziehungen zwi-
schen den Landern des Nordens und des Sii-
dens in den Blick nehmen, fehlen im Diskurs
dieser Gruppen ebenso wie die Erwigung
notwendiger Veranderungen politischer
Rahmenbedingungen in den internationalen
Beziehungen.

4. Zusammenfassung

Die Konstrastierung zeigt beispielhaft die
gruppenspezifischen Verarbeitungsformen
der Beziehungen zu einem Dritte-Welt-Land
und dessen Probleme. Fir die Partner-

schaftsgruppe geht es um die Entwicklung
von Empathie, um Inspiration fiir morali-
sche Lernprozesse, die zu verindertem, an
weltweiter Gerechtigkeit orientiertem loka-
len Handeln fiihren sollen. Sie gewinnt aus
dem Kontakt mit der mittelamerikanischen
Partnergemeinde eine Kontrastfolie, vor der
sie ein Ideal von Gemeinde und authenti-
scher Religiositdt entwirft und ihre Kritik
an den hierarchischen Strukturen und der
mangelnden Verbindung von Glauben und
gesellschaftlicher Praxis im Handeln der
Gemeindemitglieder formuliert.

In beiden Féllen ist die Bezugnahme der
Gruppen auf die Adressaten ihrer Solida-
ritdt selektiv und funktional zu den eigenen
Bediirfnissen nach Vergewisserung. Die
Partnerschaftsgruppe kann ihre Position am
Rand des expliziten Sektors kirchlich ver-
faiter Religiositit durchhalten, weil sie, so
unsere These, durch die Pflege der Partner-
schaft zu einer Basisgemeinde in Mittelame-
rika Stabilitdt und Bestatigung ihres an der
Verbindung von Politik und Mystik orien-
tierten alternativen Handlungsentwurfs ge-
winnt.

Fiir die Kolpingfamilie bietet die Unterstiit-
zung des Kinderdorfes die Moglichkeit, das
Kolpingideal, das nach Auflésung des Mi-
lieukatholizismus nur mehr eine Méglich-
keit der Verbindung von christlicher Reli-
giositdt und gesellschaftsethischem Handeln
darstellt, in einer symbolisch-modellhaften
Verdichtung 6ffentlich zur Geltung zu brin-
gen und neu mit Sinn zu belegen. Wenn-
gleich sie mit ihrer Orientierung im Rahmen
des von der katholischen Sozialbewegung
tradierten Musters gesellschaftsethischen
Handelns verbleibt, handelt es sich um die
Restrukturierung einer traditionellen Form
unter verinderten gesellschaftlichen Bedin-
gungen und ist insofern als Neuschopfung,
als gewahlte Solidaritéat, zu werten.

Gerhard Marschiitz
Moderne Tugenden

Welche geistigen Krifte und sittlichen Ein-
stellungen sind erforderlich, um Gegenwart
und Zukunft menschlicher zu bewdltigen?
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Kann eine Besinnung auf die , Tugenden®
etwas bringen? Und wenn ja, welche Tugen-
den sollten im Vordergrund stehen? Nach ei-
ner einleitenden Reflexion iiber die Tugen-
den als handlungsbezogene Sinnmodelle
werden im folgenden eine Reihe von heute
besonders wichtigen Tugenden beschrieben.
Der Autor ist dabei bemiiht, moglichst viel
von traditionellem Glaubensgut in ein neues
Verstindnis einmiinden zu lassen. red

Friedrich Nietzsche konstatiert in seinem
philosophischen Werk ,Jenseits von Gut
und Bése“, daBl jede Tugend zur Dummbheit
neigt, da sie im Kontext einer ,,Heerdent-
hier-Moral®“ bewirkt, dal der Mensch
»zahm, vertriglich und der Heerde niitzlich
ist“. Als Kategorie einer angepaliten und
mittelmaBigen Moral fir kleine Leute ent-
hilt sie ,,den schlechten Geschmack . . . mit
Vielen tibereinstimmen zu wollen“. Sie ist
zudem Ausdruck einer lebensverneinenden
alteuropédischen Ethik, die ,langweilig war
und zu den Schlafmitteln gehoérte”. Insofern
das Christentum diesen ,tugendhaften
Larm“ von Anfang an mitverursacht hat,
gilt fiir Nietzsche: ,Man soll nicht in Kir-
chen gehn, wenn man reine Luft athmen
Wiu.“

Kann somit Tugend noch modern sein, wenn
allein schon das Wort Tugend so verstaubt
und unzeitgemiB klingt? Diese Frage hat
freilich zu beachten, daB erst im Verlauf der
Neuzeit, insbesonders im Gefolge von Imma-
nuel Kant seit dem 18. Jahrhundert, die Tu-
gend zu einem - wie es Max Scheler aus-
driickt — haBlichen, unleidlichen und reizlo-
sen Wort geworden ist, weil die sogenannten
biirgerlichen Tugenden wie Flei, Anstin-
digkeit, Ricksicht, Bescheidenheit, Ord-
nungsliebe, Sparsamkeit, Wohlwollen usw.
sich wie eine , alte, keifende, zahnlose Jung-
fer” gebardeten und fiir Nietzsche nur der
menschlichen Lieblingsbeschaftigung des
moralischen Urteilens und Verurteilens Vor-
schub leisteten. Als Ausdruck biirgerlicher
Wohlanstandigkeit waren Tugenden, los-
gelost vom Inneren des Menschen, nur als
duBerlich vorgeschriebene Regeln sozial giil-
tig und bedeutsam, gleichsam als ,eine Art
von Polizeiforderungen, durch die das Leben
in Ordnung gehalten wird®“ (Robert Musil).
Eine solche abstrakte Moralitit der Tugen-
dideale war primir an der Einhaltung der
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Tugendpflicht, nicht aber an der konkreten
Verwurzelung der Tugend im einzelnen in-
teressiert.

Im Gegensatz dazu bezeichnet Tugend in der
groBen abendléndischen Tradition von der
Antike bis hin zum Mittelalter jene durch
Ubung erworbene Fahigkeit und damit jene
Tauglichkeit (,Tugend“ kommt wortge-
schichtlich von ,taugen*) des Menschen, die
ein umfassendes Gliicken des individuellen
wie auch sozialen Lebens erméglicht. Orien-
tiert am Leitbild des Guten, wird sie als ,,ul-
timum potentiae“, als die hochste Ent-
faltung der menschlichen Méglichkeiten, be-
stimmt. Es geht also um die Optimierung des
Menschseins, um die integrative Entfaltung
einer sittlichen Personlichkeit, die sich im
Handeln selbst verwirklicht. Tugend ent-
spricht somit einer Qualitdt der Person
selbst und keiner heteronomen Pflicht. Los-
geldst von der Dynamik des Subjekts ver-
kommt Tugend zum abstrakten Festhalten
am Gesollten und wird zum unattraktiven
Wort.

Moderne Tugenden werden deshalb an die
groBe Tugendtradition ankniipfen miissen,
und wider alle Unattraktivitat, die dem
Wort Tugend nach wie vor anhaftet, sind sie
unter den Bedingungen der Moderne auch
wieder gefragt. Diese neue Sehnsucht nach
der Tugend griindet in den mit der moder-
nen technologischen Zivilisation verbunde-
nen Gefdhrdungen des Menschlichen und
der Natur einerseits und den vielfiltigen,
zum Teil widerspriichlichen Handlungsan-
spriichen in ausdifferenzierten Lebenswel-
ten andererseits, die langst nicht mehr durch
Normenvermehrung allein bewaltigbar sind,
sondern mehr denn je vom einzelnen eine
sittliche Kompetenz erfordern, die praventiv
und integrativ wirksam wird. Hier sind Tu-
genden vonnéten, Grundhaltungen, die aus
Grundeinstellungen stammen, welche aus
Sinneinsichten gespeist werden. Solcher-
maBen gelebte Uberzeugungen, die durch
vielfdltige Widerstinde hindurch sich be-
wihren und aufbauen, formen erst eine
individuelle Biographie und eine sittliche
Personlichkeit. Tugenden griinden dabei
stets in der freien Entschlossenheit zum sitt-
lich Guten. Die in einer pluralen Gesell-
schaft nicht voraussetzbaren gemeinsamen
Sinneinsichten und Vorstellungen tliber das
wirklich Gute verweisen dabei auf die Not-



wendigkeit der diskursiven Verstindigung,
die nicht nur Konsens, sondern auch die An-
erkennung legitimer Differenz impliziert.

Was sind ,,moderne Tugenden“?

Moderne Tugenden sind also handlungsbe-
zogene Sinnmodelle, die individuell veran-
kert sind, zugleich aber auch intersubjektiv
verantwortet werden miissen. Sie verkor-
pern gelebte Haltungen, die im Kontext der
Gegenwart gerade nétig sind und stets die
Verwirklichung gelungenen (Zusammen)Le-
bens intendieren. Sie sind niemals ge-
schichtslos abstrakt, sondern lebendige Ant-
worten auf spezifische Note und Herausfor-
derungen der jeweiligen Zeit. Moderne Tu-
genden sind deshalb nicht mehr einfachhin
als geschlossener Tugendkanon, wie dies bei
den traditionellen Kardinaltugenden Klug-
heit, Gerechtigkeit, Tapferkeit und MaB vor
dem Hintergrund relativ stabiler gesell-
schaftlicher Kontexte noch méglich war,
sondern eher als entwurfsoffene ,Gestalten
des Guten“ (Romano Guardini) zu formulie-
ren. Moderne Tugenden zielen sowohl auf
das Selbstverhéltnis des Menschen als auch
auf seine Beziehung zur Umwelt. In ihrem
sozialen Bezug bringen sie das Individuelle
zur Geltung, und die je grofere soziale Ak-
zeptanz ermdglicht die Verwirklichung ge-
lungener Lebenskontexte. Moderne Tugen-
den miissen nicht unbedingt modern klin-
gen. Oft sind es gerade die bewé#hrten alten
Tugenden, die héchst aktuell sind und nur
einer zeitgemédBen Vermittlung bedirfen.
Moderne Tugenden richten sich mitunter
auch kritisch gegen bestimmte Zeitstrémun-
gen und verweisen so auf Defizite der gangi-
gen Lebenspraxis. Sie erwachsen aus per-
sonlichen wund auch gesellschaftlichen
Grenz- und Kontrasterfahrungen, die neue,
zuvor verdeckte oder in Vergessenheit gera-
tene Sinnhorizonte erdffnen und dement-
sprechende Haltungen herausfordern. Mo-
derne Tugenden stehen somit gegen bloBes
Mitlaufertum und heteronome Zwinge. Sie
verweisen vielmehr auf Personlichkeiten,
die in entschiedener Verantwortung zu leben
bereit sind. Moderne Tugenden darf man
schlieBlich in unserer hochkomplexen Zeit
nicht tiberfordern. In ihnen ist zwar stets
eine Grundsicherheit fiir das jeweils richtige
Tun gespeichert, ohne die sie keine Bestin-
digkeit erlangen kénnten. In komplexen Si-

tuationen reicht diese Grundsicherheit aber
oft nicht aus und ist auf die Normethik zur
Bestimmung des sittlich Richtigen angewie-
sen.

Welche Tugenden sind im Kontext der Mo-
derne not-wendig?

Ehrfurcht

Vielleicht etwas tiberraschend soll zuerst die
Ehrfurcht genannt werden. Sie ist ange-
sichts dessen, daBl gegenwirtig alle Wirk-
lichkeit zumeist nur als bloBes Material an-
gesehen wird, das dem Menschen zur Verfii-
gung steht, um von ihm beurteilt und klassi-
fiziert, ausgebeutet und verwendet zu
werden, von besonderer Wichtigkeit. Entge-
gen dieser flachenhaften Wahrnehmung, die
sich mit machtférmiger Rationalitdt paart,
erblickt Ehrfurcht alles in ihrer zugleich
auch unauslotbaren und unverrechenbaren
Tiefendimension. Ehrfurcht konkretisiert
sich in der polaren Spannung von Néhe und
Abstand, die dafiir sorgt, da der Mensch
nicht distanzlos tiber die Wirklichkeit ver-
fligt, sondern das andere als das andere in
seinem jeweiligen Eigensein anerkennt. Die
Ehrfurcht — so Romano Guardini - ,,ermu-
tigt alles zu sich selbst“. So entdeckt der
Mensch, daB nichts nur ausschlieflich einen
Funktionswert fiir ihn, sondern auch einen
Eigenwert fiir sich besitzt. Staunend wird er
der symbolhaltigen Vielfalt der Wirklichkeit
gewahr, die auf Sinntiefen verweist, die in
der alltdglichen Praxis zumeist nicht zum
Tragen kommen. Das betrifft nicht nur den
Umgang mit der Natur, sondern auch das
Verhalten gegeniiber den Mitmenschen und
sich selbst. Nach einem bekannten Wort von
Johann Wolfgang Goethe ist Ehrfurcht nam-
lich jene Haltung, , worauf alles ankommt,
damit der Mensch nach allen Seiten zu ein
Mensch sei®.

Demut

Aus der Ehrfurcht geht die Demut hervor, in
der sich niemand fiir gréBer und gewichtiger
hilt, als er ist. Demut griindet darin, daB3 der
Mensch sich so einschéatzt, wie es der Wahr-
heit entspricht. Sie ist der realistische Blick
auf die Konturen des eigenen Selbst, mit al-
len Starken und Schwichen. Jede Form von
Uberheblichkeit, GroBtuerei oder ,Wie-
Gott-sein-wollen“ ist ihr fremd. Anderer-
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seits hat sie auch nichts mit serviler Unter-
wiirfigkeit und kleinmiitigem Unterlegen-
heitsbewulltsein zu tun. Wenn Menschen
einander in Demut begegnen, suchen sie
zunichst nicht das Ihre, sondern das, was
dem andern niitzt. Auf diese Weise , schitzt
einer den andern hoher ein als sich selbst®
(Phil 2, 3). In solcher wechselseitigen Hoch-
schiatzung bleibt man als Beschenkter
zurtick, weshalb wirkliche Demut ,,die Tu-
gend der Reichen” (Max Scheler) ist.

Dankbarkeit

Die Demut ist eng mit der Dankbarkeit ver-
kniipft. Im normalen Lebensalltag wird ei-
nem freilich oftmals nicht bewuBt, ,,daB der
Mensch unendlich mehr empfingt, als er
gibt, und dafl Dankbarkeit das Leben erst
reich macht. Man tberschétzt leicht das ei-
gene Wirken und Tun in seiner Wichtigkeit
gegeniiber dem, was man nur durch andere
geworden ist“ (Dietrich Bonhoeffer). Dieses
fehlende BewufBitsein der Dankbarkeit bei
gleichzeitiger Uberschitzung des eigenen
Selbst entlaBt aber eine individualistische
Lebenspraxis, die alles, was nicht Ich ist, an
den Rand drangt. Eine solche Verdrangung
unterliegt aber einem Denkfehler, denn
y,Dankbarkeit ist Denkarbeit“. Das hat sei-
nen Grund nicht bloB darin, dall die Woérter
Danken und Denken einer gemeinsamen alt-
hochdeutschen Wurzel entstammen. Es
rithrt daher, daB erst durch niichternes
Nachdenken realisiert wird, wie sehr man —
trotz aller negativen Einfliisse — die Entfal-
tung und damit die Wahrheit seines Lebens
anderen verdankt. Nur die Demiitigen wer-
den wirklich dankbar sein kénnen.

Leben nach Mal

Die Demut ist eine Grundgestalt der schwer
ins Deutsche iibersetzbaren traditionellen
Kardinaltugend ,temperantia“. Die Rede
von ,MaBigung® klingt allzu ausschlieflich
verneinend und einengend. Sie verstellt, dafl
die Freude ein Kennzeichen jeder Tugend
ist. Am ehesten ist das Wort ,MaB“ am
Platz. Es geht um das menschengerechte
MaB, um die innere Ordnung des Menschen,
die ja nicht statisch vorgegeben, sondern in
freier Verantwortung zu gestalten ist. Dabei
erlebt sich der Mensch als exponierter
Grenzganger. Er erfihrt Grenzen, die er ei-
nerseits stets zu uiberschreiten sucht und an-
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dererseits auch anerkennen lernen muB, weil
ohne Begrenzung menschliches Leben nicht
gelingen kann. Die vitalen Grundbediirfnis-
se, wie etwa das Streben nach Nahrung, Se-
xualitdt, Besitz und Anerkennung konnen
vom Menschen stets auch tiber die Grenzen
der basalen Befriedigung hinaus angestrebt
werden. Im Kontext einer Konsum- und Er-
lebnisgesellschaft wird zudem von aulen
manipulierte MaBlosigkeit gefordert. Durch
moralische Appelle allein 148t sich MaBlo-
sigkeit jedoch nicht méaBigen. Vielmehr miis-
sen Einsichtsprozesse freigesetzt werden,
die zu einer in Freiheit angenommenen inne-
ren Ordnung, die Selbstbegrenzung und
freiwilligen Verzicht einschlieBt, befihigen.
Grenzen werden ja erst dort als solche er-
kennbar, wo sie tiberschritten werden. Erst
im nachhinein weill man oft, dafl ein Zuviel
des Guten dem Guten abtrédglich ist. Wer
etwa zuviel iBt und trinkt, fiihlt sich danach
nicht wohl und wird langfristig tibergewich-
tig, was seine Gesundheit gefihrdet; zuviel
Besitz erfordert stédndige Sorge und Pflege
und vermindert die gelassene Freude am Le-
ben; schrankenlose Eingriffe in die Natur
zerstoren 6kologisch lebenswichtige Ablaufe
und gefdhrden die menschliche Lebensqua-
litdt. Im Wechselgang von Uberschreitung
und nachfolgender Anerkennung von Gren-
zen wird, gleichsam mit einer Gratwande-
rung vergleichbar, die Tugend des Mafies
eingeiibt und gelangt zur Reife dort, wo eine
dynamische Ausbalancierung der vielfilti-
gen menschlichen Strebungen erreicht wird
und die dazu nétigen Formen von Askese
und Selbstbegrenzung gelebt werden. Dabei
wachst ein untrigliches BewufBtsein, das
sich immer wieder neu bewahrheitet: ,Es
gibt ein MaB des Menschlichen, das wir
nicht verandern, sondern nur verlieren kon-
nen® (Max Frisch). Im Kontext 6kologischer
Krisen ist dieser Satz durch das Mafl der Na-
tur auszuweiten.

Klugheit

Die Tugend der Klugheit befahigt dazu, den
richtigen MaBistab fir ein menschengerech-
tes MaB zu finden. Sie ist keineswegs ab-
strakte Erkenntnis, sondern ein aus der Er-
fahrung gespeistes Vermogen. Klugheit ist
praktische Vernunft, die in einer konkreten
Situation das jeweils sittlich Richtige zu er-
kennen und zu entscheiden vermag. So ver-




leiht sie allen Tugenden ihren Wirklichkeits-
bezug. Sie verhindert deren mogliche Rea-
litatsferne, da sie ,,die behutsame und ent-
schiedene Préagekraft” (Josef Pieper) des
Menschen ist, die zur wirklichkeitsgemé&Ben
Verwirklichung des Guten dréngt.

Dialog- und KompromiBbereitschaft

Eine weitere wichtige moderne Tugend ist
die Dialog- und Kompromifbereitschaft. In
einer Welt der unzdhligen Meinungen und
Uberzeugungen ist diskursive Verstandi-
gung iiber die Art und Weise gelungenen Zu-
sammenlebens unumginglich. Das Wort
Dialog geht leicht iiber die Lippen, ist aber
schwierig zu verwirklichen. Wirklicher Dia-
log griindet in der Voraussetzung, den ande-
ren in seiner Freiheit und Wiirde ernst zu
nehmen, und konkretisiert sich darin, sich
verstehend auf dessen Anliegen und Denk-
kategorien einzulassen. Dies erfordert die
Fahigkeit mit Ungewohntem, Unvertrautem
und Fremdartigem umgehen zu konnen,
statt es zu umgehen. Toleranz und Anerken-
nung legitimer Differenz ist hier vonnéten.
Dialog ist deshalb aber niemals unverbind-
lich. Er leistet keiner beliebigen Stand-
punktlosigkeit Vorschub, vielmehr zielt er
auf Entscheidung hin. In ihm geht es doch
um die gemeinsame Suche nach dem Richti-
gen, Wahren und Guten. Andernfalls han-
delt es sich um einen Scheindialog, in dem
nichts und niemand wirklich ernst genom-
men wird, da alles gleich-giiltig ist. Ein sol-
cher Dialog wiirde letztendlich ewig ohne
konkrete Friichte bleiben. Wirklicher Dialog
ist daher stets auch von Konflikten begleitet
und erfordert faire KompromiBlbereitschaft.
Konflikte aus kurzfristigen Harmoniebe-
diirfnissen heraus zu verdringen, ist kontra-
produktiv, da sie zu einem spiteren Zeit-
punkt unausweichlich und zumeist noch
hérter wieder zum Vorschein kommen.
Wichtig ist daher das rechtzeitige Wahrneh-
men von Konflikten sowie die Fahigkeit, mit
ihnen richtig umzugehen, um so geeignete
Lésungswege finden zu kénnen. Diese Lo-
sungen bestehen mitunter in der Bereit-
schaft, mit zur Zeit unlésbaren Konflikten
leben zu lernen, im giinstigeren Fall aber in
gemeinsamen Kompromissen, die niemals
bloB faule Kompromisse sein diirfen, son-
dern die in einer konkreten Situation best-
mogliche Verwirklichung des sittlich Gefor-

derten zum Ausdruck bringen. Unterschied-
liche Uberzeugungen miissen damit keines-
wegs untergraben oder gar preisgegeben
werden. Im fortwihrenden Dialog wird da-
her stets an einer weiteren Optimierung sitt-
licher Standards gearbeitet. Ein solches
Voranschreiten wird jedoch nur durch iiber-
zeugende und tieferreichende Argumente,
niemals durch Druck und Zwang erreichbar.
Ein Dialog, selbst unter schwierigen Um-
stdnden, bedarf immer der gegenseitigen
Achtung und somit des Verzichtes, den an-
deren fiir sich zu vereinnahmen. Was nicht
in Freiheit gedeiht, gedeiht langfristig tiber-
haupt nicht.

Solidaritat

Echte Dialogbereitschaft ist nur gegeben,
wo die Tugend der Solidaritdt gelebt wird.
In ihr kommt das wechselseitige Verbunden-
und Verpflichtetsein der Menschen in Not-
und Mangelsituationen zum Ausdruck. Soli-
daritdt griindet zunédchst in der bereitwilli-
gen Einsicht solcher Situationen und sodann
in der Fahigkeit, sich davon auch zuinnerst
betreffen zu lassen. Nur aktives Mitleiden
und nicht abwehrendes Mitleid, das andere
letztlich entehrt, bewirkt schlieBlich jenes
(gem)einsame Engagement fiir andere, das
auf die je groBere ausgleichende Gerechtig-
keit abzielt. Solidaritidt beinhaltet sowohl
den gewaltlosen Kampf gegen behebbare
Formen und Strukturen der Ungerechtigkeit
als auch die Verbundenheit im Leid bei (mit-
unter zur Zeit) nicht veranderbaren Situa-
tionen und wird authentisch nur dort gelebt,
wo die Bereitschaft, auch persénliche Nach-
teile in Kauf zu nehmen, gegeben ist. Ob-
wohl Solidaritdt keine Grenzen kennt und
somit stets universal bedacht sein will, kann
sie nur in abgestufter und damit begrenzter
Weise verwirklicht werden. Andernfalls ver-
kommt sie zu einem Schlagwort, das nir-
gendwo konkret wirksam werden konnte.
Wirkliche Solidaritdt bewirkt zudem eine
Riicksicht auf die relative Eigenbedeutung
der Natur und verhindert deren schonungs-
lose Ausbeutung.

Wahrhaftigkeit und Treue

Wesentliche Voraussetzungen der Solida-
ritdt sind Wahrhaftigkeit und Treuwe. Wahr-
haftigkeit griindet zunéchst in der Bereit-
schaft, sich so wahr-zu-nehmen, wie man
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ist. Dabei ist die eigene lebensgeschichtliche
Wahrheit stets herausgefordert vom An-
spruch des Gewissens, in dem die Fiille der
Wahrheit vernehmbar und die eigene frag-
mentarische Verwirklichung gegeniiber ihr
deutlich wird. Umkehrbereitschaft ist ge-
fordert, damit Lebensliigen, die wahrer
Identitatsbildung entgegenstehen, abgelegt
werden koénnen. Denn wahrhaftig ist nur
der, der unermiidlich auf dem Weg der
Wahrheitssuche bleibt. Die Verwurzelung
im Gewissen bildet Wahrhaftigkeit aus.
Mehr und mehr wird dann auch die Unter-
scheidungsgabe zwischen Wahrheit und
Lige geformt. Dabei ist Wahrheit niemals
etwas statisch Vorgegebenes. Sie gibt viel-
mehr zu denken. Sie ldadt ein, iiber sich
selbst und die gesamte Wirklichkeit nach-
zudenken, und dréngt gleichzeitig dazu,
sich auszubreiten. So entwickelt Wahrhaf-
tigkeit ein kritisches Potential gegeniiber
allen Formen der Liige, die auf Dauer ein
humanes Miteinander verhindern. Wahrhaf-
tigkeit kann ohne die Treue nicht existieren,
findet sie doch in der Treue zum Gewissen
ihren Ausdruck. Treue meint eine frei ein-
gegangene Bindung, die auf Zukunft hin
auch unter gewandelten Bedingungen
durchgehalten wird. Personale Stabilitat
und VerldBlichkeit im Wandel wird in ihr
zugesagt. Treue ist somit wesentlich ewige
Treue, Treue mit Vorbehalt ist keine Treue.
Sie griindet im Vollzug der menschlichen
Freiheit, die sich nur in der Wahrheit voll
zeigt. So ist die Treue auf die Wahrhaftig-
keit angewiesen. Nur im Kontext der Wahr-
haftigkeit wird der von der Treue durchzu-
tragende Wandel positiv integrierbar, weil
er als stete Verwandlung in die je grofer
sich kundtuende Wahrheit hinein versteh-
bar wird. Dies betrifft vor allem auch die
Treue zu sich selbst. In Wahrhaftigkeit und
Treue entscheidet sich die Identitat einer
sittlichen Personlichkeit, geht es doch um
die dynamische und kreative Kontinuitat zu
einem frei gewédhlten Lebensentwurf. Die
gesamte Formung und Ausformung der Tu-
genden ist davon betroffen.

Zivilcourage

Tugenden sind ohne Zivilcourage, die in mo-
derner Sprache einen Aspekt der Kardinal-
tugend der Tapferkeit verkérpert, nicht ver-
wirklichbar. Gemeinsam geteilte Sinn-
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einsichten sind rar geworden, die Sinnhaf-
tigkeit der Wahrheitssuche wird hiufig be-
stritten, obwohl haufig dennoch recht deut-
lich vor Augen steht, was Liige ist. Deshalb
gilt nach wie vor: ,Die Wahrheit ist dem
Menschen zumutbar” (Ingeborg Bachmann).
Wer sich auf diese Zumutung einlaBt, wird
Ermutigung auch durch Entmutigungen
hindurch erfahren diirfen. Zivilcourage wird
von daher immer wieder gestiarkt und mog-
lich und ist zudem bleibend nétig. Denn in
einer Gesellschaft, in der das Einbringen
von gelebten Uberzeugungen keinen Mut
und keine Zivilcourage mehr erfordert, wéire
bereits alles gleichgiiltig und beliebig. Tu-
genden erweisen sich so als personal zuge-
mutete Ermutigungsgestalten, die auf eine
Humanisierung des Lebens in all seinen
Entfaltungsdimensionen abzielen.

Tugenden — nicht nur fiir Christen

Moderne Tugenden sollen sowohl von glau-
bigen wie nichtgldubigen Zeitgenossen ge-
teilt und angenommen werden konnen.
Auch die christliche Tradition kennt keine
exklusiven Tugenden, die nur fiir Christen
zugénglich waren. Sie hat aber den traditio-
nellen Kardinaltugenden die sogenannten
gottlichen Tugenden Glaube, Hoffnung und
Liebe sachlich vorangestellt und diese von
daher gelesen. Ein solcher theologischer In-
terpretationsrahmen verleiht den Tugenden
zum einen eine Letztbegriindung und be-
wahrt sie zum andern vor menschlicher
Uberforderung. Der Siinde des Menschen
Rechnung tragend, griindet deshalb die Tu-
gendverwirklichung im geheimnisvollen
Zu- und Miteinander von Mensch und Gott.
In und vor Gott gelangt der Mensch zur
Verwirklichung seiner selbst. Er entdeckt,
daBl die Tugenden erst von Gott her ihre ei-
gentliche Richtung und Verwurzelung fin-
den und ihre gemeinsame Heimat in der
Liebe liegt. Die Liebe ist daher bei allen
groBen Denkern des Abendlandes das for-
mende Prinzip und Fundament aller Tugen-
den, denn ohne sie wére alles nichts (vgl.
1 Kor 13). Die Liebe aber ist Gott selbst
(1 Joh 4, 8. 16). Der Mensch wird so in die
Lage versetzt, von seinem Tugendbemiihen
nicht etwas erwarten zu miissen, was ihn
unweigerlich iiberfordern wiirde. Er weill
vielmehr darum, daB die letzte Erfiillung
ein Geschenk Gottes ist.



