Monika Treber — Stefanie Ernst

Evaluierung christlicher Dritte-Welt-
Gruppen

Ein Forschungsbericht

Viele engagierte Christen holen sich Motiva-
tion und Kraft fiir ihr Handeln in verschie-
densten Gruppen. Die Prozesse, die hier ab-
laufen, besser zu verstehen, ist das Ziel des
folgenden Beitrages. Mit der Konzentration
der Untersuchung auf Dritte-Welt-Gruppen
kann gezeigt werden, auf welch vielfdltige
Weise Christen unserer Wohlstandslinder zu
einer positiven Entwicklung von Welt und
Menschheit beitragen konnen. red

Zu den Problemanzeigen der modernen Ge-
sellschaften gehort die Vermutung einer
Erosion gemeinsamer Geltungsbegriindun-
gen fiir gesellschaftsethisches Handeln, ja
die Behauptung, daB der Individualisie-
rungsschub, der sich in den modernen west-
lichen Gesellschaften seit 1945 vollzieht!,
und die damit einhergehende Aufzehrung
von Traditionsbestdnden sozialmoralischer
Milieus zu einem Verlust von Solidaritat als
Handlungspotential = uberhaupt fithren
konnte.?

Untibersehbar ist, dall die neue Phase der
Modernisierung in den westlichen Gesell-
schaften mit einer Tendenz zur Auflésung
der weltanschaulich gepragten sozialen Mi-
lieus einhergeht. Die Anhebung des Lebens-
niveaus, gegrindet auf Produktivitatssteige-
rung und wohlfahrtsstaatliche Absicherung,
hat einer grofen Mehrheit der Bevolkerung
bisher nicht gekannten Spielraum fiir indi-
viduelle Lebensfiihrung verschafft. Verbun-
den mit der Verallgemeinerung der arbeits-
marktabhéngigen Existenzform und den da-
mit verbundenen Zwingen zur Mobilitat
entsteht, was U. Beck als bestimmenden Mo-
dus der fortgeschrittenen Moderne behaup-

! Vgl. Ulrich Beck, Risikogesellschaft. Auf dem
Weg in eine andere Moderne, Frankfurt a. M. 1986,
116 ff.

? Zugespitzt liegt diese These dem Diskurs der so-
genannten Kommunitarier und ihrem Anspruch,
die Notwendigkeit und Moglichkeit von Gemein-
schaft neu zu begriinden, zugrunde. Vgl. hierzu:
Robert N. Bellah, Gewohnheiten des Herzens. Indi-
vidualismus und Gemeinsinn in der amerikani-
schen Gesellschaft, Koln 1987; ferner: Christel
Zahlmann, Kommunitarismus in der Diskussion,
Berlin 1992.

tet: die Individualisierung von Lebenslagen
und Biographien infolge der Herauslosung
der Individuen aus historisch vorgegebenen
Sozialformen, des Verlusts traditioneller Si-
cherheiten, gestiitzt durch geteilte Sinnsy-
steme, und einer neuen Art der sozialen
Kontrolle und Einbindung (Beck 206). Nach
dem Schicksal der , Ressource Solidaritat*
fragen heiflt also zundchst zu konstatieren,
daB sie ihre enge Verkniipfung mit den Plau-
sibilititen sozialmoralischer Milieus ver-
liert — ortlos wird. Es bedeutet dariiberhin-
aus, nach den Chancen ihrer Restrukturie-
rung in neuen Formen sekundirer Verge-
meinschaftung, die unter den Bedingungen
von Individualisierung gewahlt werden, zu
fragen.?

Ein Versuch solchen Nachspiirens in sozio-
logisch-empirischem Interesse soll im fol-
genden vorgestellt werden. Am Beispiel der
Solidaritdt fiir die Bediirfnisse von Bevolke-
rungsmehrheiten in der sogenannten Dritten
Welt, praktiziert von Gruppen, denen die
Bezugnahme auf den Rahmen kirchlich ver-
faBter Religiositdt gemeinsam ist, soll ge-
zeigt werden, wie sich neue Muster der Ver-
bindung von religioser Sinnstiftung und ge-
sellschaftsethischem Handeln in sekundéiren
Formen der Vergemeinschaftung ausbilden.
Zunéchst werden die theoretischen Uberle-
gungen und die zentrale These, die der Un-
tersuchung zugrunde liegt, kurz skizziert.
Daran schlieflen sich einige Erlauterungen
zu der methodischen Vorgehensweise an. An
einigen Beispielen aus der Untersuchung
sollen schlieBlich erste Einsichten zum Pro-
blemzusammenhang présentiert werden.*

1. Differenzierung der Sozialformen des
Christentums

Individualisierung als Kennzeichen der ent-
falteten modernen Gesellschaften wird in
der Religionssoziologie unter zwei Perspek-

? Beispielhaft hierfiir die Veréffentlichung: Fried-
rich-Ebert-Stiftung, Individualisierung und Soli-
daritat. Uber die Gefihrdung eines Grundwerts,
Bonn 1993.

* Das Projekt ,Evaluierung christlicher Dritte-
Welt-Gruppen“ wird unter Leitung von Prof. Dr.
Karl Gabriel im Auftrag der , Wissenschaftlichen
Arbeitsgruppe fiir weltkirchliche Aufgaben® der
Deutschen Bischofskonferenz an der Katholischen
Fachhochschule Norddeutschland, Abteilung Os-
nabriick, durchgefithrt. Projektende ist August
1994.
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tiven zum Thema: unter der Perspektive des
Wandels des Religiosen auf der Ebene der
Lebensfiihrung, der kulturellen Ausdrucks-
formen und der institutionellen Verfassung
und unter der Perspektive der Krise des Mo-
dells kirchlich verfaBter Religiositdt und sei-
ner Transformation.®

Seit Mitte der sechziger Jahre konstatiert
empirische Sozialforschung einen dramati-
schen Riickgang der Partizipation an der
kirchlichen Ritenpraxis und eine zunehmen-
de Distanzierung von den Normvorgaben
der christlichen Kirchen. Was zunéchst in
der Tradition eines linear gedachten Moder-
nisierungsprozesses als Vollendung des Sa-
kularisierungsprozesses interpretiert wer-
den konnte, erweist sich bei ndherer Be-
trachtung keineswegs als Indikator fiir das
Ende von Religion. Religion verschwindet
nicht, lést sich aber von ihrer Festlegung
durch das Deutungsmonopol der kirchlichen
Institution ab. Es zeigt sich, dal im Prozef
der gesellschaftlichen Differenzierung die
0. g. ebenenspezifischen Sozialformen von
Religion auseinandertreten und Raum fiir
eine ,,massenkulturelle Sozialform von Re-
ligion eréffnen, die sich durch den unmittel-
baren Zugang zu einem Sortiment an alten
und neuen religiosen Représentationen fiir
potentielle Kunden auszeichnet.® Individuel-
le Religiositét, so scheint es, nimmt das Mu-
ster einer ,Bricolage“ an, in der Elemente
aus der christlichen Tradition synkretistisch
mit Elementen anderer Religionen und
Sinnkomplexen verwoben werden, wobei je
nach Alter, Milieubildung und Beeinflus-
sung durch modernisierten Lebensstil das
Muster variiert.

Die Phianomene der religiosen Individuali-
sierung, Pluralisierung und Deinstitutiona-
lisierung bezeichnen die Kehrseite des Pro-

* Vgl. Thomas Luckmann, Die unsichtbare Religi-
on. Mit einem Vorwort von Hubert Knoblauch,
Frankfurt a. M. 1967, ?21991. - Der Perspektive auf
die historisch gebundene Sozialform von christli-
cher Religion ist besonders die von J. Matthes - F.
X. Kaufmann - K. Gabriel vertretene ,,Christen-
tumssoziologie“ verpflichtet. Siehe: J. Matthes,
Kirche und Gesellschaft. Einfithrung in die Religi-
onssoziologie II, Reinbek 1968; sowie K. Gabriel —
F. X. Kaufmann (Hg.), Soziologie des Katholizis-
mus, Mainz 1980.

¢ Vgl. Thomas Luckmann, Die ,massenkulturelle
Sozialform der Religion, in: H. G. Soeffrner, Kultur
und Alltag. Soziale Welt. Sonderheft 6, Gottingen
1968, 37-48.
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zesses der Auflosung der sozialmoralischen
Milieus unter den Bedingungen gesellschaft-
licher Individualisierung.” Freisetzung aus
sozialmoralischen Milieus indiziert auch das
Ende des spezifischen Modells, mit dem die
katholische Teiltradition des Christentums
auf die Herausforderungen der modernen
Gesellschaft seit Mitte des letzten Jahrhun-
derts reagierte. Der Katholizismus als Sozi-
alform, definiert durch die Ausbildung einer
sakralisierten, blirokratisierten und zentra-
lisierten kirchlichen Leitungsstruktur und
durch die Organisation der Christen in einer
Vielzahl katholischer Verbidnde, die amts-
kirchliche Kontrolle, eine enge Milieubin-
dung und eine feste Verankerung konfessi-
onsspezifischer Deutungsmuster im Alltags-
bewuBtsein garantieren konnte, erodiert un-
ter dem Druck von sozialriumlicher
Mobilitat und von Bildungsmobilitit.?

Mit der Auflésung des Milieukatholizismus
verliert auch das fiir diese Sozialform des
Christentums spezifische Muster der Ver-
mittlung von Religion und gesellschaftsethi-
schem Handeln, das sich durch amtskirchli-
che Orientierungsvorgaben, die von den Lai-
en in den auBerkirchlichen gesellschaftli-
chen Bereichen zur Geltung zu bringen
waren, auszeichnete, an Plausibilitat.
Religitose Individualisierung, so kénnen wir
feststellen, impliziert, daB die Verbindung
von Glauben und gesellschaftsethischem
Handeln, die religigse Fundierung von Soli-
daritét, zu einer von den Individuen selbst
zu leistenden Aufgabe wird.?

Christliche Lebensfithrung, die nicht linger
durch Milieu und Kirchenbindung determi-
niert ist, bleibt jedoch zu ihrer Realisierung
auf Anerkennung in sozialen Interaktions-
zusammenhingen verwiesen. Selbstgewihl-
te Gruppenbildung kann daher als Gegenbe-
wegung zur Individualisierung von Religio-
sitdt vermutet werden.

Die Auswirkungen des Wandels der Sozial-
form christlicher Religionen zeigen sich ge-
genwaértig in der katholischen Teiltradition
in vielfaltigen Differenzierungen und Pola-

" Vgl. Karl Gabriel, Christentum zwischen Traditi-
on und Postmoderne, Freiburg i. Br. 1992, 142 ff.

® Vgl. ebd. 166 £f.

? Vgl. ebd. 156, sowie Karl Gabriel, Wandel des Re-
ligidsen, in: Forschungsjournal Neue soziale Bewe-
gungen, Marburg 1993, Heft 3-4, 28-36.



risierungen. In den Uberlagerungen der
Konfliktlinien und Differenzierungen kri-
stallisieren sich, darauf weist Karl Gabriel
hin, jedoch auch fester umrissene Sektoren
innerhalb der katholischen Tradition her-
aus. Er entwickelt die These, daB sich paral-
lel zum Prozef religioser Individualisierung
eine Restrukturierung vollzieht, die sich in
der Ausbildung von fiinf Sektoren manife-
stiert, die die neue Sozialform eines plura-
len Katholizismus begriinden: den funda-
mentalistischen Sektor (restaurativ hierar-
chisch), den expliziten Sektor (regelmiBige
Teilhabe am kirchlichen/gemeindlichen In-
teraktionsgefiige), den Sektor diffuser
Kirchlichkeit (auswahlorientiert, massen-
kulturell), den Sektor formaler Organisati-
on (Zugehorigkeit durch arbeitsvertragliche
Bindung) und einen kirchlichen Bewe-
gungssektor (Personalitat, biographiseh und
alltagsbezogene Reflexivitdt der Glaubens-
form).*¢

Eine Uberpriifung dieser These unternimmt
das Projekt ,,Evaluierung christlicher Drit-
te-Welt-Gruppen”. Dabei wird davon aus-
gegangen, daBl Dritte-Welt-Gruppen beson-
ders geeignet sind, neuen Sozialformen der
Religion als Restrukturierung der christli-
chen Tradition auf der Ebene der Gruppen
zu untersuchen. Thr Spezifikum wird darin
gesehen, daf sie — wie die sogenannten neu-
en sozialen Bewegungen insgesamt — die fiir
die bisherige Modernisierung konstitutive
Trennung der Lebensbereiche — hier von
Religion und Politik — in ihrer Realitdts-
deutung wie in ihrer Praxis zu liberschreiten
suchen.

Zielsetzung der Untersuchung ist aufgrund
dieser Problemstellung die wissenschaftli-
che Rekonstruktion der sozial geteilten, ge-
lebten und praktizierten Religiositdt von
Dritte-Welt-Gruppen.

2. Anlage und Vorgehensweise der Untersu-
chung

Mit der Konstatierung eines Wandels der
Religion geht seit geraumer Zeit die Forde-
rung nach einem Wechsel der Untersu-
chungsansétze, mit denen empirische Religi-
onssoziologie sich ihrem Gegenstand nahert,
einher. Die Tendenz zur Identifikation von
Religion mit ihrer kirchlich verfaBten Form,

1 Ders., Christentum 179 ff.

so die Kritik!!, nétige zu Interpretationen
und Kategorisierung in den Dimensionen
von ,kirchennah“ und ,kirchenfern“ und
verstelle den Blick fir die angemessene Er-
fassung anderer Sozialformen von Religio-
sitdt. Wenn anerkannt werde, daB Religion
ein diskursiver Tatbestand ist, von begrenz-
ter kultureller Reichweite, dann habe empi-
rische Religionssoziologie vor allem die Auf-
gabe zu untersuchen, wie ein Diskurs zu ei-
nem religiosen Diskurs wird.”* Diesem
Anspruch miisse die Verwendung von quali-
tativen Untersuchungsmethoden entspre-
chen, die fiir eine Erfassung und analytische
und verstehende Rekonstruktion solcher
Diskurse geeignet sind.’

Die hier vorgestellte Untersuchung sucht
diesem Anspruch durch eine qualitativ em-
pirische Anlage, orientiert am Gruppendis-
kussionsverfahren als methodischem Instru-
ment, zu entsprechen.

2.1 Das Gruppendiskussionsverfahren als
Methode rekonstruktiver Sozialforschung

Forschungsgegenstand der Untersuchung
sind nicht Individuen und deren subjektive
Wahrnehmung, Bedeutungsgenerierung und
individuelles Handeln, sondern die Gruppe
als Beziehungsgeflecht, das sich durch die
Méglichkeit zur unmittelbaren Kommuni-
kation und Interaktion der Mitglieder aus-
zeichnet. Es wird davon ausgegangen, dal}
die soziale Kleingruppe in einen Raum kon-
stituiert, in dem spezifische Erfahrungen
und Orientierungen in einem stdndigen Aus-
handlungsproze mit anderen gewonnen
werden. In der fortlaufenden kommunikati-
ven Verstédndigung tiber die Deutung von
Erlebnissen und Ereignissen und dem ge-
meinsamen Entwurf von Handlungsmog-
lichkeiten produziert und veréndert die
Gruppe kollektiv geteilte Deutungs- und
Orientierungsmuster. Zu diesen gilt es mit

U Franz Xaver Kaufmann, Religion und Moder-
nitat, in: Johannes Berger, Sozialer Wandel. Sozia-
le Welt, Sonderheft 4, Gottingen 1986, 283-307.

2 Joachim Matthes, Auf der Suche nach dem , Re-
ligiosen“. Reflexionen zu Theorie und Empirie reli-
gionssoziologischer Forschung, in: Sociologia In-
ternationalis 2 (1992), 130-142.

8 Andreas Feige, Was kann und soll eine ,,qualita-
tive* Studie leisten? in: Arbeitsgemeinschaft Evan-
gelischer Jugend (AEJ): Jugend und Religion,
Stuttgart 1993.
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einem geeigneten Erhebungsverfahren einen
Zugang zu finden, um sie dann im Interpre-
tationsprozefl aufspiiren und rekonstruieren
zu kénnen.

Fiir die ErschlieBung der kollektiven Deu-
tungsschemata, die das Handeln von
»christlichen Dritte-Welt-Gruppen® be-
stimmen, wurde die wissenssoziologisch
fundierte Methode des Gruppendiskussions-
verfahrens gewahlt, die von Ralf Bohnsack
vertreten wird.™

2.2 Die Auswahl der Gruppen

Grundlegend fiir das von Bohnsack als ,,do-
kumentarische Methode der Interpretation*
bezeichnete Verfahren ist das Prinzip der
komparativen Analyse. Die fallspezifischen
Orientierungsmuster gewinnen ihre Kontur
durch die empirisch-methodiseh fundierte
und nachvollziehbare Kontrastierung mit
anderen Gruppen. Auswahl der Vergleichs-
gruppen und das Interpretationsverfahren
folgen dem Prinzip des ,Kontrasts in der
Gemeinsamkeit*“.

Diesem Prinzip wurde bei der Auswahl von
zehn Vergleichsgruppen fiir die Studie
durch die Verschrankung von Dimensionen,
die aus dem zuvor skizzierten Sektorenmo-
dell (beschrinkt auf den expliziten und auf
den Bewegungssektor) und aus den unter-

" Ralf Bohnsack, Generation, Milieu, Geschlecht.
Ergebnisse aus Gruppendiskussionen mit Jugend-
lichen, Opladen 1989; sowie: ders., Rekonstruktive
Sozialforschung: Einfiihrung in die Methodologie
und Praxis qualitativer Forschung, Opladen 1990;
ders., Dokumentarische Interpretation von Orien-
tierungsmustern. Verstehen — Interpretieren — Ty-
penbildung in wissenssoziologischer Analyse, in:
Michael Meuser — Reinhold Sackmann (Hg.), Ana-
lyse sozialer Deutungsmuster. Beitriige zur empiri-
schen Wissenssoziologie, Pfaffenweiler 1991,
139-160.

** Da qualitative Sozialforschung die Gewinnung
»glltiger”, das heiflt subjektiv interpretierter Da-
ten anstrebt und nicht Reprisentativitit, kann sie
sich auf die Auswahl einiger Untersuchungsfille
beschranken. Das Auswahlprinzip, dem Bohnsack
folgt, entspricht der Strategie der multiplen Ver-
gleichsgruppe, das heillt Vergleichsgruppen wer-
den auf der Basis systematisch erfaBter strukturel-
ler Unterschiede und Ahnlichkeiten in Uberein-
stimmung mit einem analytischen Bezugsrahmen
und einer Typologie gebildet. Vgl. hierzu: Barney
G. Glaser — Anselm L. Strauss, Die Entdeckung ge-
genstandsbezogener Theorie: Eine Grundstrategie
qualitativer Sozialforschung, in: Christel Hopf —
Elmar Weingarten (Hg.), Qualitative Sozialfor-
schung, Stuttgart 1979, 91-114.
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schiedlichen Arbeitsformen wvon Dritte-

Welt-Gruppen abgeleitet waren, Rechnung

getragen. Dariiberhinaus kombinieren wir

die so gewonnenen Dimensionen mit sozial-
riumlichen, sozialstrukturellen und ge-
schlechtsspezifischen Differenzierungen.

Im Zeitraum Juni 1993 bis Februar 1994

fithrten wir schlieflich Gespriche mit vier

Gruppen, die im ,explizit kirchlichen* Sek-

tor verortet sind:

— einem PGR-Ausschufl , Mission — Ent-
wicklung - Frieden“ (groBstddtisch);

— einer Gruppe ,,Junge Erwachsene® im Ju-
gendverband (ldndlich);

— einer Frauengruppe, die Missionsarbeit
unterstiitzt (kleinstddtisch);

— einer Erwachsenen-Verbandsgruppe, die
langerfristig in der Partnerschaftsarbeit
engagiert ist (stadtisch);

sowie mit sechs Gruppen, die wir dem kirch-

lichen Bewegungssektor zuordneten:

— der Tréagergruppe einer Basisgemeinden-
Partnerschaft (kleinstddtisch);

— dem Leitungsteam eines alternativen Bil-
dungshauses (ldndlich);

- der Partnerschaftsgruppe einer Personal-
gemeinde (ldndlich);

— einer Aktionsgruppe (studentisch, stid-
tisch);

— der Trégergruppe eines Dritte-Welt-La-
dens (stadtisch);

- einer Lindersolidarisierungsgruppe (stu-
dentisch, stadtisch).

Die Gespriche, die sich auf jeweils 60 bis 90

Minuten beliefen, wurden auf Band aufge-

zeichnet und vollstdndig transkribiert.

2.3 Datenerhebung und Interpretation

Damit sich die kollektiv geteilten Bedeu-
tungsschichten und die Handlungsrelevan-
zen der Gruppe entfalten kénnen und nicht
nur unverbundene EinzelduBerungen her-
vorgerufen werden, war fur die Datenerhe-
bung eine selbstlaufige Diskussion, die von
den Gruppenmitgliedern nahezu ohne &dufle-
ren Einflufl selbst strukturiert wird, anzu-
streben. Dem wurde durch die Beschrin-
kung in der Gesprachsfithrung auf die Ein-
gabe eines fiir alle Gruppen gleichen Grund-
reizes, der den Rahmen des Gesprichs
vorgab (,,Wie erfahrt die Gruppe ihre Arbeit
angesichts der Tatsache, dal Dritte-Welt-
Arbeit nicht unbedingt im ,Trend‘ liegt, und
wie hat das hier begonnen?“), entsprochen.



Neben diesem Eingangsimpuls wurden drei
weitere Assoziationsfelder definiert (Kon-
flikte, Sternstunden, Ziele), die, wenn nétig,
neue Impulse im Verlauf des Gesprichs set-
zen sollten.

Ziel der Bearbeitung der Transkripte ist die
Herausarbeitung der spezifischen Orientie-
rungsmuster durch Nachvollzug der Hori-
zonte, vor denen die Gruppe ihre Deutung
entwickelt. Die Bearbeitung gliedert sich in
zwei Teilschritte: Wihrend eine textnahe
Bearbeitung der besonderen Relevanzstruk-
tur und Eigendeutung der Gruppe nahezu-
kommen sucht, werden im zweiten Analyse-
schritt die auf der alltagsweltlichen Ebene
verbleibenden Deutungsmuster und ,In-
nenansichten“ in eine wissenschaftlich-
theoretische Fallanalyse und Typologiebil-
dung tberfiihrt. Spezifische Orientierungs-
figuren der Gruppe werden hier durch
kontrastive Vergleiche der ,Falle” als Be-
sonderheit verdeutlicht. Die Nachvollzieh-
barkeit und Uberpriifbarkeit dieser Inter-
pretationsschritte ist durch die Rekonstruk-
tion des Diskursverlaufs und der formalen
Diskursorganisation zu sichern.'®

3. Restrukturierung von religios begriinde-
ter Solidaritdt mit Bevilkerung in der Drit-
ten Welt — Erste Einsichten

Die Untersuchung ist noch nicht ganz abge-
schlossen. Zwischenergebnisse konnen daher
nur mit aller Vorsicht, gestiitzt auf die Ein-
sichten aus der ersten Stufe der Transkript-
bearbeitung, auf der Grundlage von einigen
abgeschlossenen Fallanalysen formuliert
werden. An einem Beispiel, in dem eine
Gruppe aus dem explizit kirchlichen Sektor
mit einer Gruppe aus dem bewegungskirchli-
chen Sektor verglichen wird, soll im folgen-
den diese Auswertung demonstriert und die
Aussagefihigkeit ihrer Resultate auf unsere
Ausgangsthese bezogen werden.

' Fur die Beschreibung der formalen Diskursorga-
nisation werden fiinf Klassifikationen verwendet:
Proposition = Behauptungssétze; Opposition = Ge-
genbehauptung; Elaboration = Erweiterung, durch
Exemplifizierung, Dramatisierung; Validierung =
als giiltig erweisen; Konklusion = Zusammenfas-
sung (inhaltlich oder rituell z. B. durch Einsatz von
Stereotypisierungen, Lachen, Pause).

Die Anonymisierung geschieht durch Zuordnung
von Buchstaben in alphabetischer Folge unter Hin-
zufiigung w = weiblich und m = ménnlich. (.) Pau-
sen im Gesprich.

Das erste Gesprach wurde mit fiinf Mitglie-
dern der Trigergruppe einer Basisgemeinde-
partnerschaft gefiithrt, die zum Zeitpunkt
der Gruppendiskussion 1993 seit sieben Jah-
ren bestand. Der Gruppe gehéren insgesamt
zehn Mitglieder im Alter zwischen 40 und 70
Jahren an. Entstanden ist die Gruppe aus ei-
nem AusschuB Mission - Entwicklung -
Frieden des Pfarrgemeinderates einer ka-
tholischen Kleinstadt mit landlicher Umge-
bung. Die Abl6sung aus dieser Funktion und
die heutige 6kumenische Zusammensetzung
geschah im Zusammenhang der Entschei-
dung, eine Partnerschaft zu einer Basisge-
meinde in Zentralamerika zu beginnen.

In dem Gruppengesprach wird in der Einlei-

tungspassage der Eindruck erweckt, als sei-

en sowohl die Entscheidung tber das Part-
nerland als auch die Entscheidung fiir eine

Gemeindepartnerschaft von Anfang an klar

gewesen. Auf eine Nachfrage der Interview-

erin wird die Anfangsposition von Am diffe-
renziert:

Am: Das war gar nicht, und wir haben auch
von vornherein gesagt, wir wollen kei-
ne Patenschaften, wie das so, in den
umliegenden Orten ist das so, daff die
die Projekte fordern und dann, wie der
Kolping das macht, die haben Projekte
und Berater. Da ist dann kein personli-
cher Kontakt da. Wir wollten praktisch
lernen wvon denen, wie sie aus dem
Glauben das ertragen — die Repressio-
nen da in dem Land.

In der Rekonstruktion erkennen wir, wie in

dieser Passage wichtige Elemente des Orien-

tierungsrahmens der Gruppe angesprochen
werden. Am zieht gleich mehrere Gegenho-
rizonte zur Abgrenzung heran. Zum einen
will die Gruppe kein Verhéiltnis zur Dritten

Welt im Sinne einer Patenschaft als asym-

metrisches Verhéltnis zwischen Pate und

Schutzbefohlenen. Auch eine Projektforde-

rung, vermittelt durch einen Berater und

ohne personlichen Kontakt, wird verworfen.

Es kommt noch ein weiterer Gegenhorizont

hinzu: Entwicklungshilfe impliziert, da8 die

Unterentwickelten von den Entwickelten

lernen konnen und miissen. Dem setzt die

Gruppe entgegen: ,, Wir wollen praktisch ler-

nen von denen . . .“ Gleichzeitig spricht Am

den Bereich an, um den es bei den ange-
strebten Lernprozessen gehen soll: Glau-
benslernen am Beispiel einer Glaubenspra-
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xis, die sich in Repression und Unter-

driickung bewahrt.

Dw bestitigt die Proposition von Am und

erweitert sie:

Dw: Ja Hans, und dazu kam eigentlich auch
noch, daf3 wir in der Gemeinde einen
Bewufitseinsprozefl anleiern wollten,

Am:ia:

Dw: denn diese Dritte-Welt-Arbeit ist ja ein
hartes Brot in jeder Gemeinde und sehr
ih intensiv nach dh ja, Ideen suchen tut
man eigentlich immer, nicht? Wie kann
man tiberhaupt mal Menschen, Jugend-
liche, dltere Menschen, wie kann man
iiberhaupt hier unsere, unsere Mitchri-
sten in der Gemeinde halt dh ja, an-
rithren auch, nicht nur immer informie-
ren, sondern anrithren, und das, glaub-
ten wir, wiirde iber so eine Beziehung

sehr gut gehen.
In der Elaboration von Dw wird ein weiterer
Gegenhorizont der Gruppenorientierung

aufgezogen. Reine Informationsarbeit be-
wirkt nichts mehr; ,,anriihren®, die Herstel-
lung einer Beziehung, ist der alternative
Handlungsentwurf der Gruppe, damit
mochte sie Bewulltseins- und Lernprozesse
in Gang bringen. Dieser geteilte Handlungs-
entwurf trifft aber, so artikuliert es die
Gruppe durch das gesamte Gesprach hin-
durch, auf Inanspruchnahme, Desinteresse,
Indifferenz und teilweise Gegnerschaft der
tibrigen Gemeinde. Die Gruppe findet sich
in einer Position am Rande des expliziten
Sektors kirchlich verfaliter Religiositat vor,
mit ausgeprigten Beziehungen zum kirchli-
chen Bewegungssektor.

Im Intergruppenvergleich kontrastiert dieses
Orientierungsmuster signifikant von dem
Rahmen, den der Vorstand einer Kolping-
familie entwickelt. Diese Kolpingfamilie un-
terstiitzt seit 14 Jahren ein Kinderdorf in La-
teinamerika, nachdem sie zuvor Priesteraus-
bildung in der Mission geférdert hatte. Die
Gruppe versteht sich als anerkanntes wichti-
ges Element im Leben der ortlichen Gemein-
de am Rande einer ehemals von Schwerindu-
strie geprigten Stadt. In der Anfangspassage
des Gespriachs mit den 15 Mitgliedern des
Vorstands, von denen zwei Drittel dlter als 50
Jahre sind, schildert der 70jdhrige stellver-
tretende Vorsitzende, wie die Gruppe auf der
Suche nach einer geeigneten Form, fir die
Mission aktiv zu werden, mit Franziskanern
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in Kontakt tritt und den Vorschlag erhalt, ein

Kinderdorf zu unterstiitzen.

Bm: Und dieses Vorhaben wurde hier im
Vorstand vorgetragen und wurde dann
auch bejaht hier. Also das ist wirklich,
wo wir uns aktiv machen konnen hier
fiir ein Kinderdorf, und die ganze Mise-
re der Kinder wurde uns auch durch
Pater P. dargestellt, daf} fiir uns echt
die Antenne kam, also da lohnt es sich
zu engagieren. Und da ist es, in kleinen
Anfangen sind wir dann, haben wir be-
gonnen bis, das machen wir jetzt 14
Jahre alleine mit Pater P.

Nach dem Einwand, daBl auch die Missions-

schwestern in N. und das Kolpingwerk in O.

etwas erhalten hitten, fahrt er fort:

... Ja, sicher. (Gemurmel) Ja, war auch
mal dabei. Aber dieses Projekt Kinder-
dorf hat uns, mochte ich sagen, es ist
fiir uns ein Charisma geworden. (.) So
kann man es darstellen.

Die Kolpinggruppe deutet ihr Handeln als

konstitutiven Bestandteil ihrer Identitat als

Gruppe in einem katholischen Sozialver-

band. ,,Sich aktiv zu machen* fiir gesell-

schaftliche Probleme ist ihr eine Selbstver-
standlichkeit, fraglich scheinen aber der ge-
sellschaftliche Ort und der spezifische An-
satzpunkt des Handelns. Die Konklusion,
,das Kinderdorf ist fiir uns zum Charisma
geworden®, mit der Bm die Passage zur Pro-
jektsuche beendet, behauptet die Uberwin-
dung eines Zustandes der Verunsicherung
und Passivitat durch einen selbstbestimm-
ten Prozell der Erneuerung. Der Handlungs-
entwurf der Gruppe wird von den Horizon-
ten ,Alltag® assoziiert mit ,Passivitat® ver-
sus ,Aufleralltégliches” assoziiert mit , Ak-
tivitat® entworfen. Gesellschaftsethisches

Handeln, ,sich aktiv machen® ist in der

Deutung der Gruppe mit Transzendierung

der rdumlichen und sozialen Grenzen des

Alltags verbunden. Als Bestétigung dieser

neuen Inspiration wertet die Gruppe im wei-

teren Diskursverlauf das Hinzukommen von
neuen Mitgliedern.

Die entwicklungspolitischen Vorstellungen,

die die Gruppe im Diskurs entfaltet, orien-

tieren sich an dem als erfolgreich erachteten

Gesellschaftsmodell einer sozial abgefeder-

ten kapitalistischen Industriegesellschaft.

Bm: ... Wir haben ja das Gefille in P-Land
arm und reich, und wir sind ja in der



gliicklichen Lage, daf wir einen Mittel-
stand haben, und dadurch ist das sozia-
le Gefille nicht mehr so gegeben wie in
P-Land — hier bei uns. Und dadurch,
daf} die jetzt eine solide Ausbildung be-
kommen und sich irgendwie auch qua-
lifizieren und daf die sich selbstindig
machen konnen, dadurch wird einfach
das Mittelstindische dort geschaffen.
Und das ist an sich unsere Aufgabe
auch vom Kolping her. (.)

Y2: Also von den Zielsetzungen generell
vom Kolping

Bm: Ja.

Y2: in der Gesellschaft? (.. .)

Bm: Ja. (. . .) Denn das, ich meine, bei Kol-
ping steht ja das Tichtige immer im
Vordergrund, nicht? Der tiichtige
Christ, der Tichtige in seinem Beruf,
die tiichtigen Eltern und der tiichtige
Staatsbiirger, nicht? Das sind einfach
diese Dinge, wo wir uns auch dran ori-
entieren. (.) Und das wollen wir versu-
chen, den Kindern das auch zu vermit-
teln.

Wie wir sehen, bewegt sich die Kolpingfami-

lie im Deutungshorizont des Sozialkatholi-

zismus. Der Zustand der Ungerechtigkeit,

der die gesellschaftlichen Verhiltnisse im

Projektland charakterisiert, soll durch die

Gesinnungsénderung der Individuen dort,

vermittels Bildung und Erziehung, tber-

wunden werden. Lernen wird von den Emp-
tangern der Spendenmittel, die die Kolping-
familie durch einen jahrlichen Basar erwirt-
schaftet, erwartet und nicht von denjenigen,
die sie aufbringen. Der positive Horizont,
vor dem Bm das Handeln der Gruppe be-
stimmt, ist das Modell der ,nachholenden
Entwicklung®. Strukturanalytische Uberle-
gungen, die die Asymmetrie der wirtschaft-
lichen und politischen Beziehungen zwi-
schen den Landern des Nordens und des Sii-
dens in den Blick nehmen, fehlen im Diskurs
dieser Gruppen ebenso wie die Erwigung
notwendiger Veranderungen politischer
Rahmenbedingungen in den internationalen
Beziehungen.

4. Zusammenfassung

Die Konstrastierung zeigt beispielhaft die
gruppenspezifischen Verarbeitungsformen
der Beziehungen zu einem Dritte-Welt-Land
und dessen Probleme. Fir die Partner-

schaftsgruppe geht es um die Entwicklung
von Empathie, um Inspiration fiir morali-
sche Lernprozesse, die zu verindertem, an
weltweiter Gerechtigkeit orientiertem loka-
len Handeln fiihren sollen. Sie gewinnt aus
dem Kontakt mit der mittelamerikanischen
Partnergemeinde eine Kontrastfolie, vor der
sie ein Ideal von Gemeinde und authenti-
scher Religiositdt entwirft und ihre Kritik
an den hierarchischen Strukturen und der
mangelnden Verbindung von Glauben und
gesellschaftlicher Praxis im Handeln der
Gemeindemitglieder formuliert.

In beiden Féllen ist die Bezugnahme der
Gruppen auf die Adressaten ihrer Solida-
ritdt selektiv und funktional zu den eigenen
Bediirfnissen nach Vergewisserung. Die
Partnerschaftsgruppe kann ihre Position am
Rand des expliziten Sektors kirchlich ver-
faiter Religiositit durchhalten, weil sie, so
unsere These, durch die Pflege der Partner-
schaft zu einer Basisgemeinde in Mittelame-
rika Stabilitdt und Bestatigung ihres an der
Verbindung von Politik und Mystik orien-
tierten alternativen Handlungsentwurfs ge-
winnt.

Fiir die Kolpingfamilie bietet die Unterstiit-
zung des Kinderdorfes die Moglichkeit, das
Kolpingideal, das nach Auflésung des Mi-
lieukatholizismus nur mehr eine Méglich-
keit der Verbindung von christlicher Reli-
giositdt und gesellschaftsethischem Handeln
darstellt, in einer symbolisch-modellhaften
Verdichtung 6ffentlich zur Geltung zu brin-
gen und neu mit Sinn zu belegen. Wenn-
gleich sie mit ihrer Orientierung im Rahmen
des von der katholischen Sozialbewegung
tradierten Musters gesellschaftsethischen
Handelns verbleibt, handelt es sich um die
Restrukturierung einer traditionellen Form
unter verinderten gesellschaftlichen Bedin-
gungen und ist insofern als Neuschopfung,
als gewahlte Solidaritéat, zu werten.

Gerhard Marschiitz
Moderne Tugenden

Welche geistigen Krifte und sittlichen Ein-
stellungen sind erforderlich, um Gegenwart
und Zukunft menschlicher zu bewdltigen?
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