auch verschiedene Ebenen der Ubereinkunft
— etwa bei Menschenrechten und -pflichten —
ertffnen. Die Erfahrung erweist uns, dafi die
Geschichte menschlicher Kommunikation
nicht nur eine der gegenseitigen Bereiche-
rung, sondern auch der Selbstverweigerung
und damit der schmerzlichen Stérung, also
der Sunde ist. Gerade die Religionsge-
spriche und ihre Friichte stehen im Zeichen
osterlicher Hoffnung. So bleibt der Grund
und das Ziel jeglicher Kommunikation dem
glaubigen Christen jener erhohte Name, den
er nur im Geiste Gottes auszusprechen ver-
mag.

Fernando Dominguez

Eine Kultur an der Grenze der Chri-
stenheit

Der Weg von Toleranz zu Intoleranz im
spanischen Mittelalter

Man kénnte die Freude daran, Europder, An-
gehoriger des ,,christlichen Abendlandes zu
sein, verlieren, wenn man liest, wie Juden,
Christen und Muslime durch Jahrhunderte
hindurch (hauptsdchlich unter maurischer
Herrschaft) friedlich zusammenlebten und es
zu grofler kultureller Bliite brachten — bis
durch Einfliisse von aufien Intoleranz und In-
quisition die Herrschaft iibernahmen. red

So wie die spanische Inquisition als Beispiel
des Fanatismus und der religiésen Intole-
ranz gilt, so drangt sich seit einiger Zeit ein
anderes extremes Bild in bezug auf die spa-
nische Vergangenheit ins historische Be-
wuBtsein: das mittelalterliche Spanien als
einmaliges Beispiel eines friedlichen Neben-
einander von Christentum, Judentum und
Islam. In Anspielung an Lessings ,Nathan
der Weise“ bezeichnet Friedrich Heer jene
Zeit als ,,Reich der drei Ringe“. Tatséchlich
lebten auf der iberischen Halbinsel jahrhun-
dertelang die drei religiosen Gemeinschaf-
ten in erstaunlicher Eintracht zusammen.
Trotz unleugbarer Spannungen war es zum
ersten Mal gelungen, rechtlich und politisch
eine gemeinsame Lebensordnung fir die An-
hanger dieser drei Religionen dauerhaft zu
etablieren.
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Toleranz aus wirtschaftlicher Notwendig-
keit

Die im mittelalterlichen Spanien festzustel-
lende Toleranz mag vorwiegend von wirt-
schaftlichen Erwéagungen gestiitzt worden
sein, sie war aber wirklich da. Ihre Griinde
waren auf christlicher Seite vielfaltiger Na-
tur. Die schrittweise territoriale Expansion
der christlichen Konigreiche im Zuge der
Reconquista zwang zu einer weitherzigen
Bevolkerungs- und Siedlungspolitik, die
sich unter Zuriickstellung religioser Beden-
ken lediglich von der Notwendigkeit der
wirtschaftlichen Lebensgrundlage leiten
lieB. Die eroberten Gebiete waren teilweise
weithin entvolkert und verlangten dringend
eine Neubesiedlung. So bestimmte der ,, Fue-
ro de Cuenca®, d. h. die Stadtverfassung Cu-
encas, daB ,,jeder, der als Siedler nach Cuen-
ca kommt, von welcher Herkunft er auch sei,
ob Christ, Maure, Jude, Freier oder Sklave,
in Sicherheit ohne Furcht vor Feindschaft
leben soll“. Wir konnen hier nicht naher auf
die komplizierten Rechts- und Sozialstruk-
turen dieser einmaligen Lebensordnung ein-
gehen. Es waren nicht nur paradiesische Zu-
stinde. Die Situation war duBlerst gespannt,
und die Konfliktflaichen waren sehr grof3.

Freilich kann man von den Menschen im
mittelalterlichen Spanien keine Toleranz im
modernen Sinne erwarten. Diese ist ndmlich
entweder das Ergebnis religioser Gleichgiil-
tigkeit oder griindet sich auf die Achtung
der Freiheit und Wiirde der menschlichen
Person. Beide Haltungen sind der geistigen
Welt des Mittelalters gleich fremd. Das mit-
telalterliche Spanien kannte nur eine politi-
sche Toleranz, die durch das notwendige
Zusammenleben dreier Religionen in einem
Land bedingt war. Es waren keineswegs
menschenfreundliche Griinde, die die Koni-
ge und die ,,Cortes“ zu solcher Toleranz ver-
anlaBiten. Es waren vielmehr die Proteste
und Drohungen der méchtigen religiosen
Verbinde, deren Dienste das Gedeihen des
Staates entscheidend trugen.

Gegen Vermischungstendenzen

Diese Toleranz ging freilich nicht so weit,
daf sie zu gegenseitiger Assimilierung ge-
fiihrt hatte. Die geistigen Fiithrer der drei
Religionen kédmpften verbissen fiir die Auf-
rechterhaltung der Unterschiede. Die reli-



giose Gesetzgebung der drei Gemeinschaf-
ten arbeitete allen Vermischungstendenzen
entgegen. Auch die Kirche bemiihte sich kei-
neswegs um eine theoretische Grundlegung
dieser Toleranz, sondern versuchte, einer-
seits von ihren Vorteilen zu profitieren, an-
dererseits aber, wo sie nur konnte, dieselbe
Toleranz zu untergraben. Es war — wie be-
reits gesagt — eine von wirtschaftlicher Not-
wendigkeit auferlegte Ordnung. Die spani-
sche Toleranz war, wie Américo Castro ver-
merkte, ,,der Ausdruck eines Modus vivendi
und nicht einer Theologie“. Und weil die
Kirche und die anderen religiosen Gruppen
im Prinzip gegen eine solche Ordnung wa-
ren, taten sie nichts dazu, um diese zu erhal-
ten. Und doch hat die offizielle Kirche bei
ihrer engen Bindung an den Staat diese Ord-
nung stillschweigend akzeptiert und vertei-
digt. So opponierten spanische Bischofe ge-
gen den iibergrofen Eifer ausldndischer
Kreuzzligler, die nicht verstehen wollten,
daB der Mord an einem Nichtchristen ge-
nauso bestraft wurde wie der Mord an einem
Christen. Christliche Gerichte in Katalonien
verurteilten deshalb im Jahre 1320 franzosi-
sche Fanatiker zum Tode, die in dieses Ge-
biet eingedrungen waren und Juden umge-
bracht hatten.

Eine multikulturelle Gesellschaft

Die unmittelbare Konsequenz einer solchen
Mischung war eine multikulturelle Gesell-
schaft von besonderem Geprige. Dennoch
war im Laufe des spanischen Mittelalters
der Bildungsstand der Muslime, Juden und
Christen sehr unterschiedlich. Wahrend der
arabischen Herrschaft waren die Muslime
bzw. die gebildete Schicht derselben kultur-
bestimmend. Mit der christlichen Eroberung
hatte sich die gesamte stadtische Ober-
schicht nach Siiden zuriickgezogen; das gei-
stige Niveau der in Spanien zuriickgebliebe-
nen Mauren - sie waren vor allem Handwer-
ker und Bauern - sank kontinuierlich. Ganz
anders bei der jadischen Bevélkerung; sie
hatte in ihren Reihen eine Fiille hochgebil-
deter Leute: Arzte, Astronomen, Sprachge-
lehrte, Dichter, Philosophen. Die jlidische
Kultur erlebte unter der arabischen und un-
ter der christlichen Herrschaft eine ausge-
sprochene Blitezeit. Das menschliche Klima
in den judischen ,Aljamas“ (so hiefen die
judischen Gemeinden) war so verlockend,

daB Juden aus allen Teilen Europas und
Nordafrikas in Spanien ein neues Jerusalem
sahen.

Bliitezeit jiidischer Bildung

Sie pflegten nicht nur die spezifischen judi-
schen Wissenschaften, die mit dem Studium
der Bibel verbunden sind. Mit ihrem umfas-
senden Wissen und ihren gut ausgeriisteten
Lehrstéatten besetzten sie die Schliisselposi-
tionen im christlichen Staat: in der Verwal-
tung, im Finanz- und Erziehungsbereich.
Die spanischen Juden hatten einen wesentli-
chen Anteil am Sieg des Christentums liber
den Islam. Wihrend die anderen kamen und
gingen, blieben sie und bestimmten das Le-
ben in den Stidten. Darauf waren sie stolz
und betrachteten die danach entstandene
Gesellschaftsordnung als ihr Werk. Das ist
auch der Grund, warum die sephardischen
Juden (Sepharad war das hebraische Wort
fiir Spanien) einen Patriotismus entwickel-
ten, den sie bis zum heutigen Tag pflegen.
Um so hérter traf sie die Tragodie ihrer Ver-
treibung. Sie waren auf der iberischen Halb-
insel heimisch geworden. Auch im tbrigen
Europa gab es Juden, sie lebten aber — von
Italien abgesehen — am Rande der Gesell-
schaft und treten erst im 19. Jahrhundert
aus ihrem marginalen Dasein heraus.
Ameérico Castro hat treffend bemerkt: ,, Man
kann die Geschichte Europas im Mittelalter
verstehen, ohne dafl man die Bedeutung der
Juden in den Vordergrund riickt, die Ge-
schichte Spaniens dagegen bleibt unbegreif-
lich, wenn man die Rolle der Juden nicht in
Betracht zieht.“

Bildungsdefizit der Christen

Dem Bildungsstand der Juden steht ein ka-
tastrophales Bildungsdefizit der Christen
gegeniiber. Die Christenheit in Spanien war
vorwiegend eine Gesellschaft an der Front.
Die Aufstiegschancen der Christen lagen
fast ausschlieBlich im Bereich des Militédrs.
Zwar erreichte mit Alfons X. von Kastilien
die spanische christliche Wissenschaft, un-
terstiitzt allerdings von arabischen und judi-
schen Gelehrten, ein hohes Niveau und be-
einfluBte (u. a. durch die Ubersetzerschule
von Toledo) nachhaltig die Wissenschaften
im iibrigen Europa. Diese christliche Kultur
war jedoch nicht in der Tradition christli-
cher bzw. kirchlicher Gelehrsamkeit ent-
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standen. Vor allem im Rechtsdenken fehlten
grundlegende christliche Auffassungen, die
tragende Pfeiler des christlichen mittelalter-
lichen Staates waren. So erweckte das gei-
stige Leben im christlichen Spanien groBes
MiBtrauen bei der christlichen Obrigkeit
auBerhalb Spaniens. Spétestens nach der
Grindung der Universititen und der
Grundlegung des Kirchenrechts waren die
gebildeten kirchlichen Juristen sehr kritisch
gegeniiber den Rechtsgrundlagen spanischer
Lebensordnung. Der spanische Kurienkar-
dinal Gil de Albornoz — ein beriihmter Feld-
herr im Dienste des Papstes — griindete des-
halb an der Universitiat Bologna ein spani-
sches Kolleg, damit die spanischen Christen
eine ,ansténdige“, d. h. streng christliche
Ausbildung im européischen Rechtsdenken
bek@men und somit den Besonderheiten spa-
nischer Rechtsordnung ein Ende bereiten
konnten. Auch Raimundus von Pefiafort —
der grofe Rechtsgelehrte des Mittelalters,
ein Dominikaner aus Katalonien - spiirte die
Notwendigkeit einer Kodifizierung spezi-
fisch christlicher Rechtsnormen. Es waren
aber die Dominikaner und die Franziskaner,
die dank ihrer Ausbildung an den Univer-
sititen Europas die Note der spanischen
Wissenschaft ihren christlichen Grundsit-
zen gegeniiber splrten. Aus christlicher
Sicht war eben die Wissenschaft, die sich in
Spanien mit Hilfe von Mauren und Juden
etabliert hatte, eine Wissenschaft, die nicht
auf dem Boden der ménchisch-scholasti-
schen christlichen Tradition stand. Sie be-
diente sich kaum der lateinischen Sprache.
Der gebildete Spanier las lieber arabisch
und hebriisch. Die Kirche spiirte wohl die
Entfremdung Spaniens von der {ibrigen
Christenheit.

Der ,Skandal“
schaftsordnung

der spanischen Gesell-

Die Gesellschaftsordnung in Spanien war
jenseits der Pyrenden ein Skandal. Vor allem
die Begiinstigung der Juden wurde hart und
regelméBig von der romischen Kurie geriigt.
Die spanischen Kénige erliefen keine Klei-
derordnung. Auch duBerliche Dinge wurden
als empoérend empfunden. Der schlichten
Tracht der Nordeuropéer stand eine Karne-
valspracht gegeniiber, die um so auffilliger
wurde, je mehr Spanier die Pyrenden iiber-
querten. Dieses wurde vor allem in den itali-
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enischen Seerepubliken besonders augenfal-
lig. Fiir die Europder galt Spanien als
Grenzland der Christenheit, ein fernes Land
mit seltsamen orientalischen Sitten und mit
einem nicht ganz lupenreinen Christentum.
Den Europédern kam alles, was auf der iberi-
schen Halbinsel geschah, sehr ,spanisch®
vor. Die Reisenden nahmen Anstof3 an den
Verhaltensregeln der spanischen Gesell-
schaft. An den Héfen und in den Stiadten
spurten sie einen seltsamen orientalischen
Stil. Das Bild Spaniens im Ausland nimmt
die klassischen Konturen einer kollektiven
Vorstellung iiber Nation und nationale Ei-
genschaften an.

Die Vorwtrfe sind feindselig und driicken
die Angst vor dem Fremden aus. Spanien
und die Spanier spiirten die Abwehr der
restlichen Christenheit und lebten jahrhun-
dertelang mit diesem Makel. Das ging in die
Literatur und in die Vorstellungswelt eu-
ropéaischer Vilker ein. Der Spanier war ein
schlechter Christ, eine Mischung aus Jude
und Christ, ein Halbjude, ein Halbmaure
oder ein halber Christ. Diese Meinung ent-
stand in Italien, als das Haus Aragon im 14.
Jahrhundert seine imperialistischen Bestre-
bungen in die Tat umsetzte und spanische
Kaufleute, Abenteurer, Matrosen und Mili-
ziondre, unter denen auch Juden waren, die
italienischen Handelszentren und strate-
gisch wichtige Stadte besetzten. Der Spanier
wird gehalit und mit einem schon bestehen-
den HaBobjekt identifiziert, mit den Juden,
denn die Italiener interpretierten so die
maurisch-islamischen Ziige der spanischen
Rasse, daB in den Spaniern alle Makel der
gehaliten jiidischen Rasse gesehen werden.
Die Spanier erscheinen dann als ein unrei-
nes Volk, eine halbhiretische Gemeinschaft,
eine nicht ganz in der Christenheit integrier-
te Nation. So war fiir die Kriegspropaganda
der Franzosen in Norditalien der aragonesi-
sche Konig ein ,,fils de marran et marrane®.
Das Wort ,, marrano“, im heutigen Spanisch
ein Synonym fiir ,,Schwein“, war damals die
Bezeichnung fiir einen getauften Juden und
wurde zunehmend fiir alle Spanier verwen-
det. Auch fiir den deutschen Dichter Opitz
sind die Spanier ,scheuflliche Maranen®,
»Scheinchristen und Dreckskerle®. Fiir den
Européer ist also Spanien ein Land minder-
‘wertiger Rasse und zweifelhafter Orthodo-
xie. Es war eine hartnéckige kollektive Mei-



nung, die sich fortsetzte und nur die Fakten
wahrnehmen konnte, die diese Meinung
stiitzten.

Nach dieser ersten in Italien entstandenen
kollektiven Vorstellung von Spanien folgte
eine zweite, durch die Religionskriege gefor-
derte, niederlandische und deutsche kollek-
tive Vorstellung mit dhnlichen Ziigen. Man
wollte die Machtexpansion Spaniens in Eu-
ropa dadurch bremsen, dafl man diese Macht
mit der jiidischen Rasse identifizierte. Die
christliche Okumene sah in Spanien eine
nicht gelungene Christianisierung. Als dann
diese ,,Halbchristen* sich anmaften, Nord-
europa zu beherrschen, erhielten sie eine
emporte Antwort, die nationalistische und
rassistische Hintergriinde bloflegt. So woll-
te z. B. Martin Luther Deutschland lieber
von den Tiirken besetzt sehen als von den
Spaniern. Im Klartext: Luther wollte lieber
unter einer arabischen als unter einer jiidi-
schen Herrschaft leben.

Keine ,,Christianos puros“?

Dieses negative und hartnackige Image traf
die spanischen Christen in ihrem empfindli-
chen Stolz. Die Adeligen Spaniens waren
sehr frith um den Nachweis romischer oder
westgotischer Vorfahren bemiiht. Sie fiihl-
ten sich jahrhundertelang als Speerspitze
der Christenheit. Hatten sie nicht lange Zeit
fiir die Erhaltung und Ausdehnung der
Christenheit gekdmpft? Jetzt bekommen sie
von den lbrigen Christen gesagt, sie seien
nicht rein, sie seien keine ,Christianos
puros®.

Man wirde die spanische Inquisition und
ihre intolerante Haltung gegen die anderen
Religionen nicht verstehen, wenn man die-
sen verletzten Stolz nicht beriicksichtigte.
Den Ausldndern und Spéttern wollte man
zeigen, wer der bessere Christ sei, wer das
Haus rein halt. Fiir die Spanier wurde der
Beweis der Reinheit des Blutes zur Obsessi-
on. Eine ganze Literatur, die wir als ,,Defen-
sio Hispaniae“ betiteln koénnten, entsteht
zur Verteidigung gegen all diese Vorwiirfe.
Die Spanier taten alles, um diese bose Aus-
landsmeinung zu widerlegen. Der Drang,
sich in Europa zu integrieren, christlicher zu
sein, bedeutete das Ende der Toleranz. Alles
austreiben, was Spanien von Europa trennt,
war die Devise des aufgekldrten Spaniers.
Uberspitzt kénnte man sagen: Die Spanier

hérten auf, tolerant zu sein, als sie Européer
werden wollten.

Intolerant, um als Europder zu gelten

Sicher ist dies eine provozierende Behaup-
tung. Man kann die Entwicklung Spaniens
von Toleranz zu Intoleranz nicht unter die-
sem einzigen Aspekt sehen; dennoch ist es
sehr wichtig, ihn zu beriicksichtigen. Dies
schuf jedenfalls eine Begriindung fiir die Po-
grome und andere harte politische MaBnah-
men in bezug auf die Andersglaubigen. Die
spanische Christenheit wollte im Sinne der
europdischen Christenheit christlicher sein.
Das christliche Spanien durfte keinen eige-
nen Weg gehen, es muBite sich mit Gewalt ei-
nem Modell anpassen, das als Grundlage eine
klare intolerante Definition des Orbis chri-
stianus hatte. Das exerzierte spanische Ge-
sellschaftsmodell stand in deutlichem Ge-
gensatz zur christlich-européischen Gesell-
schaftsordnung. Europa verlangte von Spa-
nien die totale Reconquista ihrer christlichen
Identitat und das Abschiitteln jedes mauri-
schen und judischen Restes. Pierre Chaunu
hat diese Entwicklung so formuliert: ,Die
Intoleranz wurde nach Spanien getragen
durch Winde, die von aullen kamen.*

Zuriick zu den Besonderheiten der wissen-
schaftlichen Bildung in Spanien. Als im Eu-
ropa des 13. Jahrhunderts ein grofler Auf-
schwung der Wissenschaften stattfand, bil-
deten sich im christlichen Spanien zwei ent-
gegengesetzte Tendenzen. Die einen wollten
sich die Errungenschaften der arabischen
und judischen Wissenschaften zunutze ma-
chen, die anderen wollten partout die spezi-
fischen Bildungsideale der Christenheit
durchsetzen. Diese Ideale stiitzten sich
hauptséchlich auf die christliche Theologie,
wie sie von den Bettelmdnchen verstanden
wurde und sich an der Universitdt zu Paris
etabliert hatte.

Die Bettelorden vertraten die Forderung der
Anpassung an Europa. Ihre Bildung und ihr
Auftrag waren aus spanischer Sicht fremd-
bestimmt und ferngesteuert. Dominiert
durch Gesellschaftsvorstellungen, die nicht
mit der spanischen Toleranz in Einklang zu
bringen waren, waren sie Ausdruck der Spi-
ritualitat eines neuen sozialen BewuBtseins.
Thr Wirkungsfeld lag vor allem bei der stdd-
tischen Bevolkerung. Die Stadte waren aber
in Spanien von Juden beherrscht. So wurden
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die Bettelorden zu Anfiithrern einer Agitati-
on gegen die Juden. Thr Programm war ag-
gressiv missionarisch, und in der labilen
Struktur der spanischen Gesellschaft war
offener Proselytismus Gift. Die Dominika-
ner reizte die Existenz einer groBen Anzahl
gebildeter und wohlhabender Mauren und
Juden zu missionarischer Aktivitdt in Wort
und Schrift. Man organisierte 6ffentliche
Disputationen, jedoch ohne sichtbaren Er-
folg. Als die Mittel der Uberzeugung nicht
halfen, setzten sie neue Methoden ein. Die
Existenz zweier nichtchristlicher Volks-
gruppen wurde nun theoretisch erortert und
als Bedrohung jener geistigen Einheit er-
klart, die fiir den Bestand des Staates unent-
behrlich sei. Zwangstaufen und Massenbe-
kehrungen wurden durchgefiihrt — in einer
Atmosphére des Terrors. So wollte man die
religiose Einheit durchsetzen. Nach der Idee
eines Orbis christianus — jenes von Paris aus
verbreiteten Bewulitseins — hatte nur eine
Gesellschaft Existenzberechtigung: die
christliche. Die primére Absicht war sicher
nicht, die Juden und Mauren loszuwerden,
sondern sie zu christlichen Staatsblirgern zu
machen. Innerlich wurde dem Ubertritt zum
christlichen Glauben nur selten zugestimmt,
nach der Taufe fand keine Unterweisung
statt, daher konnten sie sich — auch wenn sie
es gewollt hatten — nicht wie Christen ver-
halten. Ein grofler Teil blieb insgeheim dem
alten Glauben treu, einem Glauben, den sie
vor allem im Ausland offen bekannten. In
der Mitte des 15. Jahrhunderts sind diese
»Conversos“, diese Konvertiten, oder ,,Chri-
stianos nuevos® das religiose Problem der
spanischen christlichen Gesellschaft.

Die spanische Inquisition

Die Existenz falscher Christen in der Kirche
war auch der Vorwand fiir die Griindung der
spanischen Inquisition im Jahre 1479. Nach
der Lehre der geltenden Theologie waren
,Neuchristen“, die ihrem alten Glauben treu
blieben, Ketzer, denn sie waren getauft und
lebten im Gegensatz zur christlichen Ge-
meinschaft. Die Umstdnde ihrer Bekehrung
spielten keine Rolle mehr. Das erste und — in
den ersten Jahrzehnten ihrer Existenz — ein-
zige Ziel der spanischen Inquisition war es,
die judaisierenden Konvertiten (die Conver-
sos judaizantes) auszurotten. Obwohl die In-
quisition sich zundchst auf diese Aufgabe

124

beschrénkte und die Masse der echten Kon-
vertiten unbehelligt lief, bedeutete diese In-
stitution einen tiefen und nicht zu heilenden
Bruch in der Kulturgeschichte Spaniens.
Allméhlich wurde die Inquisition ein dem-
agogisches Instrument, um die stetig wach-
sende politische und wirtschaftliche Macht
der stadtischen Oberschicht zu kontrollie-
ren. Konig und Adel waren klug genug, zu
ahnen, daB sich diese Macht einmal auch ge-
gen die Krone wenden konnte. Das jiidische
Denken, die jiidische Kultur sollte damit ein
fiir allemal ausgerottet werden.

Mit Zustimmung der Volksmassen unter-
nahm die Inquisition die systematische Eli-
minierung einer Biirgerschaft, die zugleich
die Bildungsschicht war, denn die ,,Conver-
sos“ spielten eine wesentliche Rolle als kul-
turelles Riickgrat der spanischen Gesell-
schaft. Diese Schicht wurde riicksichtslos
von der Inquisition ausgerottet. Nicht, in-
dem sie sie zum Scheiterhaufen gefiihrt hat-
te, sondern indem sie sie zur Anpassung
zwang und zur Aufgabe aller ihrer spezifi-
schen Bildungstraditionen. Mit der Einrich-
tung einer Blutreinheitskontrolle wurde den
»,Conversos“ und ihren Nachfahren jede
Moglichkeit genommen, in den entscheiden-
den Einrichtungen des Landes irgendeine
Rolle zu spielen. Diese Blutreinheitskontrol-
le fiir Universitdten, Domkapitel, Staatsam-
ter usw. war keine ausschlieBliche Aufgabe
der Inquisition. Sie war aber ein wesentli-
ches Element im Prozel3 der Vernichtung der
»Conversos®“ als bildungstragende Schicht
und der Anpassung zu den einheitlichen Bil-
dungsidealen des christlichen Europa. Es
durften nur Formen reiner christlicher Kul-
tur existieren, jede Abweichung wurde ver-
nichtet. Die Inquisition hat in Spanien die
Tiir zur kulturellen Vielfalt zugemauert.

Die Wirkung der Inquisition manifestierte
sich nicht in Folterung oder Tétung von Ge-
lehrten, vielmehr in der Zerstérung der Vor-
aussetzungen fir das Entstehen von For-
schungsgeist und Meinungsvielfalt. Dies war
dennoch ein langsamer Proze3. Das goldene
Zeitalter Spaniens ist die letzte Frucht die-
ser Kulturvielfalt, denn , Conversos“ waren
die entscheidenden Gestalten des religiosen
und geistigen Lebens jener Zeit: Theologen,
Juristen, Astronomen, Musiker, Finanzex-
perten am Hof, Diplomaten und nicht zuletzt
die Mystiker und die Dichter. Einige davon



haben mit der Inquisition direkte Erfahrun-
gen machen missen. Dennoch konnten sie
alle ihren Beitrag leisten, einen Beitrag, der
das letzte Zeugnis judisch-maurischen Le-
bens auf der iberischen Halbinsel darstellt.
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Praxis

Ulrike Bechmann

Der Weltgebetstag der Frauen - Praxis
interkonfessioneller Arbeit

Die interkonfessionelle Arbeit von christli-
chen Frauen aus 175 Ldndern wird als Mo-
dell und Erfahrungsschatz auch fiir den in-
terreligiosen Dialog vorgestellt. red

Okumene der Weltreligionen — kein Welt-
frieden ohne Religionsfrieden (H. Kiing) —
interreligioser Dialog — Weltethos der Reli-
gionen: Diese Schlagworte sind mit der
Hoffnung auf mehr Gerechtigkeit, Frieden,
Solidaritat, Pluralitdat und Geschwisterlich-
keit angesichts der weltweit bedrédngenden
Probleme verbunden. So faszinierend diese
Schlagworte auf den ersten Blick sein mo-
gen, so zukunftsverheilend ihre Verspre-
chungen klingen, bei mir stellt sich zualler-
erst Skepsis ein, wenn ich sie hore. Nicht,
weil ich etwa die interreligiése Zusammen-
arbeit fiir unwichtig hielte. Gerade weil es
immer weniger interreligiése Zusammenar-
beit gibt und eine Zusammenarbeit und ein
Zusammenleben von Menschen unterschied-
licher Kulturen und Religionen erforderlich
ist, miissen Toleranz und Pluralitatsfahig-
keit zunehmen. Meine Skepsis bezieht sich
auf die Kompetenz von Religionen, durch
interreligiosen Dialog einen Fortschritt im
menschlichen Miteinander zu erzielen. Es
wire ja schon viel erreicht, wenn es wenig-
stens zu einer wechselseitigen Anerkenntnis
der anderen kiéme, die ausschlieBt, dal Reli-
gion (oder Konfession) noch lédnger als
Grund oder Vorwand eines Konfliktes
miBbraucht werden kann. Diese Anerkennt-
nis miiBte noch vor einer eventuellen Ge-
meinsamkeit stehen.!

! Vgl. O. Fuchs, Pladoyer fiir eine radikale Plura-
litdtsethik, in: Zeitschrift fiir Missionswissenschaft
und Religionswissenschaft 77 (1993), 62-717.

Trotz der Verschiedenheit und oft sehr wi-
dersprichlicher Auffassungen iiber Glau-
bensvorstellungen sollten Konflikte da, wo
politische und religiose Interessen oft paral-
lel verlaufen, politisch gelést werden miissen
und unversohnliche religiose Gegensatze
nicht mehr der Verscharfung des Konflikts
dienen diirfen. Schon um dieses Ziels willen
ist ein interreligitoser Dialog anzustreben.
Allerdings 146t ein Blick auf gegenwirtige
Konfliktsituationen keine grofie Hoffnung
aufkommen, daf bald dieser Beitrag der Re-
ligionen zum Frieden zu erwarten ist. Denn
die Rettung der Welt, die da den Religionen
etwa durch ein gemeinsames Weltethos zu-
getraut wird,” ist hoffentlich nicht der letzte
Strohhalm, an den man sich klammern muf.
Die Macht der Religionen, ethische Werte
vor allem im Hinblick auf die universale
Humanisierung der Welt durchzusetzen,
scheint mir durch die Geschichte nicht gera-
de bezeugt zu sein. Und wie hat man sich die
Umsetzung eines vielleicht einmal gefunde-
nen Konzeptes, etwa eines Weltethos, vorzu-
stellen? Wollten Religionen bisher das Heil
der Menschen durchsetzen, war es nicht sel-
ten ein von Menschen sehr schmerzlich er-
worbenes Heil.

All die interreligiésen Dialoge werden vor-
nehmlich auf der Ebene von Theologen (sel-
tener Theologinnen) inszeniert und gefiihrt.
So wichtig Konzepte fiir einen Umgang der
Religionen auf sozusagen theologisch hiéch-
ster Ebene miteinander auch sein mogen: Sie
bleiben wirkungsarm, wenn sie nicht auf
breiter Basis gelebt werden. Ich wiirde sogar
sagen: Toleranz und Pluralititsfihigkeit
miissen von den Menschen eingetlibt und ge-
lebt werden, obwohl und noch bevor die
Theologen der Religionen sich auf ein Kon-
zept der Okumene der Religionen geeinigt
haben. Sie leben als NachbarInnen, als Kol-
legInnen, als Mitmenschen miteinander, sie
konkurrieren aber auch um Arbeitsplatz
und Wohnung. Wenn solches Zusammenle-
ben tolerant und menschlich geschehen soll,
sind die einzelnen in ihrem Tun gefragt.
Diese Lebenspraxis, die Kleinarbeit der
Menschlichkeit, die Anstrengung des Verste-
hens anderer durch genaues Hin- und
Zuhoren in den Gruppen vor Ort, das lafit
die Hoffnung auf ein gedeihliches Miteinan-

¢ Vgl. meine kritische Besprechung von H. Kiings
Projekt Weltethos*, in: KatB1 117 (1992), 300-302.
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