immer mehr hervorzutreten. Auch kann das
Beispiel einzelner, die in ihrer Entwicklung
schon vorangeschritten sind, fiir andere
wirksam werden, ohne daf eine ,Belehrung®
stattfdnde, einfach nur durch das Spiiren
und Erleben ihres Soseins.

Probleme konnen zeitig angegangen werden,
und aus Maulwurfshiigeln werden nicht erst
uniiberwindliche Berge.

Der Alltag ist entlastet, weil jeder, wenn ihn
etwas drgert oder bedriickt, wei}: Es kommt
wieder die Gelegenheit, wo ich meine Sor-
gen und Bedenken den anderen mitteilen
kann.

Spirituelle Vertiefung

Ein weiteres wichtiges Element der Wirk-
samkeit der Hausgespriche ist die gemein-
same spirituelle Vertiefung. Jedesmal hat
ein anderes Gemeinschaftsmitglied die Lei-
tung des Gespriches. Und der jeweilige Lei-
ter iberlegt sich fiir das Gesprich einen spi-
rituellen Impuls. Das ist z. B. eine Bibelstel-
le, ein Gedicht, eine kleine Geschichte, eine
Satire, ein Essay, ein verdichtetes Wort der
Lebensweisheit, ein Gemilde, eine Karika-
tur.

Er selbst kann dazu etwas Persénliches sa-
gen, und jeder ist angesprochen, das Seine
zum Gespréch iiber den Impuls beizutragen.
Das Gesprach hilft, den Impuls besser zu
verstehen und ihn in bezug zum eigenen Er-
leben und zu den Erfahrungen der anderen
zu sehen. Durch diesen Gedankenaustausch,
bei dem es nicht um Zurechtriicken der Aus-
sage des anderen oder um Bewertung geht,
sondern jede AuBerung ihren Wert und ihre
Giiltigkeit hat, geht jedem manches tiefer
auf.

Dies ist ein fiir die Seelsorge exemplarisches
Erleben; denn so kann auch seelsorgliche
Verkiindigung, seelsorgliches Gespriach ab-
laufen: die Beziehung des jeweiligen Men-
schen zum Verkiindeten ist von wesentlicher
Bedeutung fir die Wirksamkeit der Seelsor-
ge. Es geht um die Verkiindigung aus dem
eigenen Erleben heraus fiir das Leben des
anderen, es geht um ,geerdete” Verkiindi-
gung und Seelsorge. '

Wenn wir in dieser Form Gemeinschaft er-
fahren, ist es kein Aneinandervorbeileben
der einzelnen.

Unsere Hausgesprache sind nicht ein not-
wendiges Ubel, sondern eine Form von er-
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fahrener Briiderlichkeit; nicht eine Einrich-
tung, die meine , persénlichen Kreise“ stort,
sondern ein Schutz- und Gedeihraum fiir die
einzelnen; denn das Hausgespriach wird von
allen innerlich bejaht. Es wird nicht erlebt
als eine Anordnung des Hausoberen oder als
ein Paragraph der Konstitutionen, der abge-
hakt werden muB, sondern als notwendiger
Gedeihraum, wenn eine Gemeinschaft und
jeder einzelne wachsen will als Mensch und
Mitmensch.

Das Hausgesprach allein wirkt noch keine
Wunder; diese konnen eigentlich nur in der
Seele des einzelnen passieren; denn nur die
intrapersonale Konfliktbearbeitung ist der
Konigsweg zur Lésung von zwischen-
menschlichen Konflikten. Aber das Haus-
gespriach kann AnstoBe schenken, diesen
Konigsweg zu finden und zu gehen.

Ferdinand Kerstiens
Beichte als befreiendes Gesprich

Zur heutigen Situation

»Vor 25 Jahren gab es eine heftige Debatte
um den sakramentalen Charakter der Buf-
gottesdienste. Heute interessiert diese Frage
kaum einen mehr.“ Aber was veranlafit dann
die Menschen, trotzdem in grofier Zahl an
den Bufigottesdiensten teilzunehmen? Und
warum geht fast niemand mehr ,zur Beich-
te“? Aus dem biblischen Verstindnis von
Bufie und Vergebung heraus versucht Ker-
stiens, die heute akzeptierten Formen der
Vergebung (Mitfeier der Messe, Einzelge-
spriche usw.) zu entwickeln. Als der eigent-
liche Ort der Vergebung wird die Gemeinde
erfahren. Daraus ergibt sich deutlich, wie
die , Hinfithrung zur Bufe“ geschehen sollte.

red

Die glaubigen Mitglieder der Gemeinden
hierzulande haben weitgehend fiir sich ent-
schieden: Die traditionelle Form des BuB3-
sakramentes als Einzelbeichte hat sich als
nicht hilfreich erwiesen und wird deswegen
auch nicht mehr wahrgenommen. In unserer
Stadt Marl mit ca. 45.000 Katholikinnen

‘und Katholiken und 13 Pfarreien haben vor

Ostern nur in einer Pfarrei tiber 100, in den
anderen zwolf Pfarreien zwischen 0 und 20



Glaubige gebeichtet, vor allem Aussiedler
aus Polen. Zu den BuBgottesdiensten vor
Weihnachten und Ostern kommen ca. zwei
Drittel derer, die die Sonntagsgottesdienste
mitfeiern.

Was hat zu diesem Abbruch der Einzel-
beichten gefiihrt? Ich mochte hier nur den
Gesichtspunkt herausgreifen, der im Zu-
sammenhang mit der Thematik dieses Heftes
wichtig ist: Die Einzelbeichte funktioniert
nur in einem geschlossenen System, dort wo
Autoritat und Gehorsam das soziale Gebilde
Kirche und auch die Gesellschaft prigen, wo
es ein klares ,,Oben” und ,,Unten“ gibt, wo
die einzelnen sich nicht diesem Druck ent-
ziehen konnen. Dieses geschlossene System
in Kirche und Gesellschaft ist aus vielfachen
Griinden zerbrochen. Viele glaubige Chri-
stinnen und Christen empfinden diese Tat-
sache als Befreiung.

Die Erinnerung an frithere Beichten ist zu-
dem haufig negativ besetzt. Der Zwang, vor
der Kommunion erst zur Beichte zu gehen,
die Drohung mit gottlichen Strafen, die
Konzentration auf die Kirchengebote (Sonn-
tagspflicht, Freitagsgebot) und das sechste
Gebot (wo nach der offiziellen Lehre kaum
einer ohne schwere Siinde leben konnte), die
Suche nach Siinden fiir die ,,Andachtsbeich-
te“, die Wirkungslosigkeit der Beichte, um
die man jeweils schon vorher wuBlte -, all das
hat mit dazu gefithrt, die erlernte Beichte
hinter sich zu lassen, als man sich der Wiirde
des eigenen Gewissens und der Komplexitit
menschlicher Entscheidung mehr bewult
wurde. Die alte Einzelbeichte wurde zuneh-
mend als ein Instrument der innerkirchli-
chen Disziplinierung empfunden, nicht als
eine Hilfe zum befreiten Leben aus der Kraft
der Frohen Botschaft Jesu. Die im Beicht-
spiegel abgefragten Siinden trafen nicht
mehr den Kern der Bemiuhung, heute als
Christ oder Christin eigenverantwortlich
und solidarisch zu leben. Die Beichtspiegel
wurden als Entmiindigung erfahren, die
Beichte selbst als ein Mittel, die Menschen
klein zu halten, abhéngig zu machen von der
kirchlichen Amtsautoritit.

Vor 25 Jahren gab es eine heftige Auseinan-
dersetzung um den sakramentalen Charak-
ter der Buligottesdienste. Heute interessiert
diese Frage kaum einen mehr. Die Glaubi-
gen haben vielfach fiir sich entschieden: Die
BuBgottesdienste sind fiir viele die heutige

Form des Bufisakramentes. Wichtig ist je-
doch dabei, dafl die BuBigottesdienste nicht
wieder versuchen, in Form eines Fragenka-
taloges alle Bereiche menschlichen Lebens
abzudecken, sondern daf} sie an einem Punkt
helfen, die Komplexitat menschlichen Le-
bens und Handelns besser zu durchschauen,
um sich neu nach der Botschaft Jesu aus-
richten zu kénnen. Die Frage ist nicht mehr,
ob die BuBgottesdienste von der zustidndigen
kirchlichen Autoritéat als giiltige Formen des
BuBlsakramentes angesehen werden, sondern
ob sie sich als hilfreich fiir das eigene Leben
erweisen.

Dieses Kriterium ,hilfreich fiir das eigene
Leben® kann natiirlich subjektivistisch
miBlverstanden werden, als reine Beliebig-
keit und Auflésung allgemeiner Normen.
Doch mir geht es hier um das Ernstnehmen
der Glaubenserfahrung der Glaubigen, die
sich ehrlich um ein Leben aus dem Glauben
bemiihen und dafiir die traditionelle Form
der Einzelbeichte nicht mehr als hilfreich
empfinden. Sie suchen andere Formen der
Hilfe fiir ihr Christsein. Diese Anderung in
dem glaubigen Selbstverstdndnis hat fur die
Kirche als ganze seismographischen Cha-
rakter. Das Bufisakrament hat schon eine
variantenreiche Geschichte hinter sich, die
hier nicht darzustellen ist. Diese Geschichte
kann dazu ermutigen, die heutige hilfreiche
Gestaltung von Vergebung und neuem An-
fang ohne Hektik und Angst zu suchen.

Die Vermittlung von Glaubenswahrheit und
von Normen verantwortlichen Lebens aus
dem Glauben geschieht heute nicht mehr
durch eine Verordnung der amtlichen Auto-
ritat, sondern ist mehr mit gewonnener Au-
toritdt aufgrund von Glaubwiirdigkeit und
erfahrener Lebenshilfe verbunden. Viele
vermissen solche gewonnene Autoritdt bei
der amtlichen Autoritit in der Kirche, da
man sich dort in der eigenen Situation, mit
seinen Fragen, Ausweglosigkeiten und Hoff-
nungen nicht verstanden fithlt und deswe-
gen auch keine Hilfe erwartet. Sicher gibt es
auch Priester mit solch gewonnener Auto-
ritat. Es konnen aber auch Freundinnen und
Freunde sein, der Ehepartner/die Ehepart-
nerin, die eigenen Eltern oder Kinder, Mit-
glieder der Gruppe, in der Christinnen und
Christen gemeinsame Wege suchen. Vor al-
lem geht es darum, wenn moglich die Verge-
bung dessen zu erbitten, an dem ich schuldig
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geworden bin. Hier tun sich neue Wege der
Vergebung auf, die der kirchenamtlichen
Vermittlung nicht mehr bediirfen.

Zur biblischen Grundlage

Traditionell gilt die Ostergeschichte nach
Johannes (Joh 20, 19-23) als , Einsetzung*
des BuBlsakramentes und als Beauftragung
der Apostel zur ,Verwaltung“ des BufB-
sakramentes, als richterliche Vollmacht, die
Stinden zu vergeben oder die Vergebung zu
verweigern. Doch diese biblische Begriin-
dung fiir eine geschichtlich gewordene Ge-
stalt des BuBsakramentes kann nicht tragen,
was sie soll. Wer sind die anwesenden ,,Jiin-
ger“? Es gibt keinen Grund, in ihnen nur die
Zwolf zu sehen. Es sind die Ménner und
Frauen, die zu Jesus gehoren und nun in ih-
rer Trauer und Angst hinter den verschlosse-
nen Tiiren versammelt sind. Es ist die Ge-
meinde Jesu, die zunichst einmal selbst von
dem Auferstandenen mit der Vergebung be-
schenkt wird, ohne vorheriges Bekenntnis
und ohne erkennbare Reue iiber ihr Versa-
gen auf dem Kreuzweg. Es ist absurd anzu-
nehmen, Menschen, die gerade selber grund-
los mit der Vergebung beschenkt wurden,
bekémen nun die richterliche Vollmacht, an-
deren die Vergebung zu verweigern, aus wel-
chem Grund auch immer. Der Auftrag Jesu
an seine Gemeinde ist die Weitergabe der
selbst empfangenen Vergebung. ,Wie mich
der Vater gesandt hat, so sende ich euch . . .
Empfangt den Heiligen Geist!“ Die Weiter-
gabe der Vergebung ist Auftrag an die ganze
Gemeinde. Der Hinweis auf die Verweige-
rung der Vergebung ist Mahnung Jesu, sich
nicht der Weitergabe der Vergebung in den
Weg zu stellen, da dann die Vergebung ande-
re, die sie brauchen, nicht erreichen kann.

Wir brauchen hier nicht die vielen Texte an-
zufiihren, die von der Vergebung sprechen,
die Jesus schenkt und von der er erwartet,
daB die Empfangenden sie auch weiter-
schenken. Sonst sind sie selbst nicht fihig,
sich die Vergebung zu erhalten. Empfangen
und Weiterschenken der Vergebung gehort
also zum Christsein selbst. Uberall, wo Ver-
gebung geschieht, ist Jesu Geist gegenwiirtig
und wirksam. Jede Vergebung hat teil an
dem zeichenhaften, sakramentalen Charak-
ter, der je nach Situation und den beteiligten
Menschen unterschiedliche Grade der Aus-
driicklichkeit gewinnt. Die traditionelle
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Form der Einzelbeichte mit der Losspre-
chung durch den dazu ausdriicklich bevoll-
méchtigten Priester war eine, keineswegs
die Form dieses Sakramentes. Es muB3 je-
weils wieder die Formen finden, die sich fir
die Menschen als hilfreich erweisen, damit
sie als osterliche Menschen Vergebung emp-
fangen und weiterschenken koénnen. Das
Entscheidende ist nicht diese oder jene Form
der Vergebung, sondern die Tatsache, daB
Vergebung erbeten und gewihrt wird, daB
iber die Schuld neue Briicken des Verste-
hens und der Verséhnung, neue Briicken des
Friedens und der Gerechtigkeit gebaut wer-
den.

Zu den vielen Formen der Vergebung

Lange galt die giiltige Beichte als Vorausset-
zung fiir die Kommunion, nicht aber fiir die
Mitfeier der Messe. Doch die Kommunion ist
nicht Belohnung fiir eine gute Beichte. Sie
ist Wegzehrung, heilende Kraft fiir ein Le-
ben aus dem Glauben, Ermutigung, mit Je-
sus Christus in der Gemeinde zu leben und
zu handeln. Die Mitfeier der Messe hat sel-
ber vergebenden und ermutigenden Charak-
ter. Die Bitten darum durchziehen die ganze
Feier. Wer den sakramentalen Charakter der
Vergebung nur in der traditionellen Form
der Einzelbeichte verwirklicht sieht, der
libersieht die sakramentale Vergebung im
gemeinsamen Horen des Wortes und im Her-
renmahl. Hier werden alle eingeladen, in
eine neue Beziehung zu treten mit dem an-
wesenden Herrn und untereinander.

In den Bufigottesdiensten wird deutlich, daB
die Vergebung nicht nur individuellen, son-
dern gemeindlichen Charakter hat. Die Kir-
che am Ort, die Gemeinde, ist ja selbst der
Quellgrund der Sakramente, durch die der
Geist neues Leben aus dem Glauben ermog-
licht. Die Anwesenden erbitten nicht nur fiir
sich selber die Vergebung, sondern sie tun
dies miteinander und fiireinander. Im BuB-
gottesdienst tritt der/die einzelne auch fiir
die Schuld der anderen vor Gott ein. Die
Bitte um Vergebung fiir mich ist zugleich
eine Fiirbitte um die Vergebung fiir andere.
So verweist der BuBigottesdienst die Anwe-
senden aufeinander und stiftet neue Ge-
meinschaft aus der gemeinsam erbetenen
und empfangenen Vergebung.

Ich erlebe in vielen Einzelgesprdchen eine
wachsende Offenheit, auch iiber die eigene



Schuld zu sprechen. Wenn Gespréche anlaf3-
lich von Taufe, Erstkommunion der eigenen
Kinder, Trauung, Krankheit und Beerdi-
gung gelingen, dann haben sie die Dimensi-
on von Bekenntnis und Vergebung, ohne daf
dies ausdriicklich gesagt wird. Vor etlichen
Jahren habe ich dann manchmal am Schlufl
eines solchen Gespriches gesagt: ,Ich habe
den Eindruck, daB dies ein sehr offenes
Beichtgesprich war. Wiinschen Sie, daB ich
Ihnen die Lossprechung gebe?“ Meistens
léste ich damit eine groBe Uberraschung
aus. Beichten — das lag den Gesprachspart-
nerInnen fern. Das wollten sie nicht. Sie ver-
zichteten dann meistens auch auf die form-
liche Lossprechung. Heute vermeide ich den
Hinweis auf Beichte und Lossprechung, um
den befreienden Charakter des Gesprichs
selber nicht zu gefdhrden.

Eine ahnliche Erfahrung machen viele Pa-
storalreferentinnen und -referenten, die spe-
ziell in der Krankenpastoral tatig sind. Sie
begleiten die Kranken auf ihrem Weg, sie
begleiten auch das Sterben. Wenn es gelun-
gen ist, eine Beziehung aufzubauen, in der
auch das Leben des Kranken zur Sprache
kam, seine Grenzen, seine Enttduschungen
und seine Schuld, dann empfinden es beide
Seiten als Zumutung, zur ausdricklichen
Beichte einen Fremden zu holen, der als
Priester allein die Vollmacht hitte, die Los-
sprechung zu erteilen. Eine solche , Beichte®
hitte dann keinen Sitz im Leben; sie wire
ein Fremdkorper, ohne erlebbaren Sinn.

Heilende Gespridche gibt es heute in viel-
faltiger Art: Beratungsstellen fiir Ehe-,
Familien- und Lebensberatung, Erziehungs-
beratungsstellen, gruppentherapeutische
Gesprdche, Gesprachstherapie, Telefon-
seelsorge, spezielle Therapie durch Psycho-
logen bieten solche qualifizierten Gespréche
an. In all diesen Gesprachen geht es auf un-
terschiedliche Weise um das Lésen von Le-
bensknoten. Die Schatten im eigenen Leben
sollen wahrgenommen und angenommen
werden, um ihren Bann zu brechen, um mit
ihnen leben zu kénnen. So kénnen Menschen
neu lernen, sich selber anzunehmen und
neue Beziehungen zu anderen aufzubauen.
Die Versohnung mit sich selbst ist Voraus-
setzung und Teil der Versohnung mit Gott
und mit den Néachsten. Vieles, was friither
schlechthin als Siinde galt, wird hier deut-
lich als fehlgeleiteter Versuch, aus dem

Bann der eigenen Vergangenheit auszubre-
chen. Sicher ist die religiése Dimension der
Vergebung in all diesen Gesprichen nicht
angezielt. Sie wollen das Tun des/der ande-
ren nicht bewerten, aber vielleicht sind sie
gerade deswegen ein geeigneter Weg der
Versohnung des Menschen mit sich und sei-
nen Grenzen. Bei diesen Gespréachen klagt
keiner an. Deswegen mufl ich mich auch
nicht verteidigen. Gerade so wird eine Lo-
sung der Knoten moglich. Sind dies nicht
wesentliche Elemente der Vergebung durch
Gott? Er klagt nicht an. Er geht als Vater
dem zuriickkehrenden Sohn entgegen. Der
Mensch braucht sich nicht verteidigen. Er
kann seine Schuld lassen, er kann sich an-
nehmen lassen von Gott.

Gemeinde als Raum der Vergebung

»2Denn wo zwei oder drei in meinem Namen
versammelt sind, da bin ich mitten unter ih-
nen” (Mt 18, 20). Diese Verheifung und Zu-
sage Jesu steht in seiner Gemeindeunterwei-
sung, eingerahmt von Worten, die von der
Vergebung sprechen, von der Einladung
Jesu, die Stinder wieder fiir das Leben in der
Gemeinde zu gewinnen. Jesus will also die
Gemeinde als Raum der Vergebung und des
gegenseitigen Zuspruchs. Die Uberwindung
der Einzelbeichte mit all ihren Engfiithrun-
gen hin zu einer Gemeinde, wo man sich ge-
genseitig tragt, wo man auch schwach sein
darf und Scheiternde nicht ausgestofen
werden, kann also so falsch nicht sein, wie
manche heute befiirchten. Es gibt auch kein
Zurick zur alten Praxis.

Ich merke es auch, wie es immer schlimmer
wird, bei der BuBerziehung der Kinder noch
zu begriinden, warum ein Priester da sein
mubB, der die Lossprechung erteilt. Die Kin-
der haben ein gesundes Gesptr dafiir, daB es
darauf ankommt, sich bei dem/der anderen
zu entschuldigen, an dem/der man schuldig
geworden ist. Das braucht nicht mit Worten
zu geschehen, es kann auch durch eine neue
Zuwendung, eine Hilfe, ein kleines Ge-
schenk deutlich werden. Die Wiederannah-
me durch den anderen ist auch nicht an
Worte gebunden. Die Umarmung oder das
Wieder-Mitspielen-Lassen sagen dasselbe
aus. Die bisherige Begriindung fiir die Not-
wendigkeit einer priesterlichen Losspre-
chung lief ja so: Mit der Schuld an einem/ei-
ner anderen ist auch die kirchliche Gemein-
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schaft, ist auch Gott betroffen. Deswegen ist
es sinnvoll und notwendig, dafl die Verge-
bung durch einen Priester, der von Gott und
der Kirche dazu bevollméchtigt ist, ausge-
sprochen wird. Aber ist die kirchliche Di-
mension und die Beteiligung Gottes nicht
auch dort gegeben, wo Christinnen und
Christen einander vergeben? ,Da bin ich
mitten unter ihnen!“ sagt Jesus. ,,Beichte als
heilendes Gesprach®, so lautet der Titel die-
ser Uberlegungen. Dieser Titel 148t sich
auch umkehren: Heilendes Gesprich als
»Beichte®.

Wenn es den Katechetinnen und Katecheten
gelingt, im Rahmen der BuBvorbereitung
eine gute Beziehung zu den Kindern aufzu-
bauen, dann werden die Kinder bei ihnen
»beichten“ und nicht verstehen, warum sie
das auch noch mal bei einem fremden Mann
tun miissen. Bei der Erstbeichte haben wir
frither immer einen fremden Priester hinzu-
gebeten. Zu ihm gingen die Kinder aber
nicht, weil sie ihn nicht kannten. Bei mir
sagten sie dann: , Das habe ich Thnen doch
alles schon mal erzdhlt.“ Wie kann man
iiberhaupt Kinder zu einer Praxis hinfiihren,
die von den Erwachsenen nicht mehr wahr-
genommen wird? Ich denke, dal an die Stel-
le der Hinfithrung zur Erstbeichte (die ja
mehr oder weniger auch die Letztbeichte ist)
eine Gewissensbildung treten miiite, die die
eigene Verantwortung der Kinder, ihre Ich-
starke und ihre Bereitschaft weckt und un-
terstiitzt, fiir ihr Handeln ehrlich einzuste-
hen und - wenn nétig — um Entschuldigung
bei denen zu bitten, an denen man etwas
falsch gemacht hat.

Was fiir die Kinder gilt, gilt um so mehr bei
den Erwachsenen. Sie aus der Knechtschaft
des ,Man® zu befreien, zu ihrer eigenen un-
auswechselbaren Verantwortung zu fithren
und zu einem Handeln zu ermutigen, die ge-
storten Beziehungen zu einzelnen Menschen
und in der (Welt-)Gesellschaft wiederherzu-
stellen, ist die heute notwendige Form der
BuBlerziehung und der angebotenen Verge-
bung.

Schuld und Vergebung sind eingebettet in
die Beziehungen zwischen den Menschen
und zwischen den Menschen und Gott. In ei-
ner Zeit, wo die Menschen durch die gesell-
schaftliche und wirtschaftliche Entwicklung
immer mehr in die Konkurrenz und Isolati-
on getrieben werden, ist die Ermoglichung
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und Wiederherstellung von Beziehungen
zwischen den Menschen ein wichtiger Dienst
an den Menschen und an der Menschen-
freundlichkeit unserer Gesellschaft. Jesus
hat durch sein Wort und sein Handeln deut-
lich gemacht, wie er die Menschen aus der
Isolation befreit, in die sie eigene oder frem-
de Schuld gebracht hat. In seiner Zuwen-
dung zu diesen Menschen wollte er die Zu-
wendung des Vaters deutlich machen. Wo
dies geschieht, da ist ,er mitten unter ih-
nen“. Eine Gemeinde, eine Kirche, die dies
in ihrem eigenen Verhalten deutlich machte,
waére wieder deutlicher als Zeichen seiner
Gegenwart erfahrbar.

Erklarung des Symposiums ,,Die
Rezeption der Communio-
Ekklesiologie des Zweiten
Vatikanischen Konzils*

Kleine Christliche Gemeinschaften in
Ostafrika

Vom 18. bis 26. September 1993 fand in
Nairobi ein Symposium mit diesem Thema
statt. Es wurde seit Februar 1991 in Zusam-
menarbeit des Sekretariats der AMECEA
(Association of Member Episcopal Conferen-
ces in Eastern Africa) und des Missions-
wissenschaftlichen Instituts Missio e. V.,
Aachen, vorbereitet und als Projekt von der
Wissenschaftlichen Arbeitsgruppe fiir welt-
kirchliche Aufgaben der Deutschen Bi-
schofskonferenz gefordert. Theologische, an-
thropologische und soziologische Aspekte
des Themas wurden auch von mehreren
theologischen Einrichtungen in Zaire behan-
delt. — Die Bildung von Kleinen Christlichen
Gemeinschaften ist fiir die Seelsorge als Be-
ziehung auch bei uns von Bedeutung. red

Ausgangspunkt und Grundlage aller Uber-
legungen war die Communio-Ekklesiologie
(LG 1-4), die von der auBlerordentlichen Bi-
schofssynode 1985 als Zentrum aller Doku-
mente des Zweiten Vatikanischen Konzils
benannt wurde. Die Rezeption der Commu-
nio-Ekklesiologie vollzieht sich auf der Ebe-
ne der Ortskirchen, insbesondere in beste-
henden Kleinen Christlichen Gemeinschaf-
ten (SCCs — Small Christian Communities,



