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Der Fremde und
die Frau am
Brunnen (Joh 4)
Menschliche
Begegnung als
Gotteserfahrung

I. Ort ohne Raum

II. Eine unbarmherzige
Samariterin?

Wie schwierig und doch einfach ist die Begegnung von
Menschen. Die Begegnung Jesu mit der Frau am Ja-
kobusbrunnen hatte die ungiinstigsten Voraussetzungen
— und kam trotzdem zustande. Wie dies gelang und in-
wiefern in solcher Begegnung Gott erfahrbar wird, ist
Thema des folgenden Beitrages. red

Nichts spricht dafiir, dafl diese zwei Menschen einander
begegnen werden. Fiir sie wie fiir ihn ist der Jakobsbrun-
nen nahe dem Josephsfeld nur Durchgangsort, beide
wollen woandershin. Er, unterwegs oder besser: auf der
Flucht von Judéa nach Galilda hatte keine (V.1-3) ande-
re Wahl, als diesen Weg zu nehmen. Wer von Siiden kom-
mend auf kiirzester Strecke nach Norden will, , muB*
durch Samarien reisen (V. 4). Juden und Samaritaner
meiden sich. Samarien ist fiir ihn fremdes Terrain, Aus-
Land. Vielleicht ist er auch deshalb nicht mit seinen Jiin-
gern in die Stadt gegangen (V. 8). Er hat da nichts zu su-
chen.

Die samaritanische Frau wiederum ,muB“ zur Wasser-
stelle nur, um ihren Krug zu fiillen. Sie kommt aus der
Stadt und will zuriick in die Stadt. Méglich, daB Wasser-
tragen ihr Broterwerb ist. Als sie auf den Fremden trifft,
hat sie gerade die Halfte ihrer Strecke zuriickgelegt. Der
schwerere Teil, bei glithender Mittagshitze zuriick mit
dem gefiillten Krug, liegt noch vor ihr.

Ein Mann und eine Frau, kontriren Orten zugehérig, de-
ren Wege sich in der Transitzone des Brunnes kreuzen.
Im néchsten Augenblick schon werden sie sich in gegen-
laufiger Richtung voneinander entfernen, unwiderruf-
lich. Er wird das Evangelium in Galilda verkiindigen, sie
weiter Wasser in Samarien tragen. Der Ort wird exterri-
torial bleiben, keinen Raum gewinnen. Nichts wird dort
gewesen sein: Stoff bestenfalls fiir eine lapidare Randbe-
merkung oder die Uberleitung zum Eigentlichen. So be-
ginnt die Geschichte von Jesus und der Frau am Brun-
nen. :

Sie wird so nicht enden. Sie wird aus ihrem Programm
ausbrechen, nach dem Raum greifen, den Ort verdndern,
Zeit schaffen. Jesus und die Frau werden ihre vorge-
zeichneten Bahnen verlassen. Die Stadt wird zu ihnen
kommen, hinaus an den Brunnen, zwei Tage lang. Die
Geschichte wird sich auswachsen zur Wende- und Wun-
dergeschichte. Zur Schopfungsgeschichte einer Begeg-
nung.

Es ist nicht einfach zu sagen, wann und wo eigentlich in
dieser Geschichte Gott ins Spiel kommt. Zunichst ein-
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mal ist die Konfiguration héchst menschlich-alltaglich.
Ein Mann, gehetzt von seinen Gegnern, miide nach lan-
gem FuBmarsch, ruht sich fiir einen Augenblick am
Brunnen aus. Jesus nun, erschopft vom Reiseweg (hodoi-
poria), setzte sich daher nieder . . . (V. 6) Wie wir wissen,
will er schnell weiter. Aber er hat Durst. Es ist wichtig,
auf die Lichtverhiltnisse zu achten. Kein iiberirdischer
Schein umkleidet Jesus. Im harten, gleifenden Licht der
Mittagsonne sitzt ein ermatteter Mensch am Brunnen.
Eine Frau kommt, um ihrer Alltagsverrichtung nachzu-
gehen. Die Szene ist prosaisch, ohne jeden Schimmer von
Transzendenz.

Auch an der Bitte, die er nun ausspricht, ist zunichst
nichts AuBergewohnliches: Gib mir zu trinken (V. 7).
Nach dem langen Marsch und um diese Stunde ist es kein
Wunder, daB Jesus durstig ist. Aber, wie wir gleich er-
fahren werden (V. 11), besitzt er kein Schopfgefal. Der
Brunnen jedoch ist tief. Jesus ist auf diese Frau angewie-
sen, wenn er Wasser haben will.

Doch es sieht so aus, als bliebe die Barmherzigkeit und
Menschenfreundlichkeit zunéchst auf der Strecke. An-
ders als ihr ménnliches Pendant im Lukasevangelium
(Lk 10) tut die Samariterin nicht das Geringste, um die
Not des Bediirftigen zu lindern. Stattdessen beginnt sie
einen Disput. Wie bittest du, der du ein Jude bist, von mir
zu trinken, die ich eine samaritanische Frau bin? (V. 9)
Erklarend figt der Text hinzu: Die Juden verkehren
namlich nicht mit den Samaritanern. Das Verb sygchrao-
mai/verkehren bedeutet wortlich , gemeinsam benut-
zen“. Samaritaner sind fiir die Juden Unbertihrbare, Un-
reine, an denen man sich beschmutzt durch jedwede
Form des Kontaktes; man darf mit ihnen nichts gemein-
sam benutzen, schon gar nicht irgendwelche EB- oder
Trinkgeratschaften.

Das ist der wunde Punkt, auf den die Samariterin den
Finger legt. Wie grofl auch immer sein Durst sein mag,
wenn er es mit seinem Glauben ernst nimmt, muf} er hier
am Brunnen verdursten. Sie gehoren Systemen an, die
sich wechselseitig exkommuniziert haben. Er darf nicht
aus ihrem Schopfgefall trinken. Deshalb werden sie nicht
zueinander kommen, er mit seinem Durst und sie mit
ihrem Krug. Das Wasser ist zu tief fiir ihn (V. 11): Sein
Arm reicht nicht hinunter, ihr Arm nicht hintiber zu ihm.
Dennoch hat er sie angeriihrt mit seiner Frage, mit dieser
elementaren menschlichen Bitte: Gib mir zu trinken! Er
verhalt sich, als gdbe es dieses ganze Aus- und Abgren-
zungssystem nicht. Er ignoriert die Demarkationslinie,
bricht das Tabu. Als wire es normal, in einer durch



II1. LLebenswasser

Feindbilder konstituierten Welt einfache menschliche
Bedurfnisse zu artikulieren, einander einfach nur als
Mensch zu begegnen. Was ist er: naiv? Ein seinem Glau-
ben Abtriinniger? Oder ist es nur so, dal} er die Samari-
tanerin, wie sie da vor ihm steht, im Grunde gar nicht
wahrnimmt, weil ihn an ihr nichts interessiert auller
ihrem Schopfgeta? Seine Jiinger waren ndmlich in die
Stadt gegangen, um Essen zu kaufen (V. 8). Das klingt
halb wie eine Entschuldigung. Normalerweise sorgen die
Junger fiir ihn. Nur fir einen kurzen Augenblick ist er in
der Verlegenheit, sich mit dieser Frau behelfen zu miis-
sen.

Sie konnte ihm einfach den Becher Trinken geben. Ohne
viel Aufhebens zu machen. So wie sie vermutlich schon
tausendmal in ihrem Leben einem Mann Wasser ge-
schopft hat. Eine wortlose, selbstverstindliche Geste,
und die Geschichte kénnte den Brunnen samt der Frau
hinter sich lassen. Aber die Frau tut nicht, worum sie ge-
beten ist und was zu tun ihre Aufgabe ist. Stattdessen
legt sie mit ihrer Frage schonungslos die Kluft offen, die
sie voneinander trennt. Ein einfacher Akt der Mit-
menschlichkeit wiirde sie fiir einen Augenblick ver-
decken, aber nicht zum Verschwinden bringen. Die Sa-
maritanerin will von ihm wissen, wie er es mit den Spiel-
regeln halt, nach denen Menschen einander vom Wasser
abschneiden, weil sie sich klassifizieren in hoch und nie-
der, Freund und Feind, Fromme und Andersgldubige,
Angesehene und AusgestoBene.

Vielleicht fragt sie so, halb trotzig, halb hoffnungsvoll,
weil seine verquere, normsprengende Bitte ihr schlagar-
tig den eigenen ungestillten Durst nach Angesehen-Wer-
den zu BewulBitsein gebracht hat. Vielleicht, weil sie
selbst schon zu lange als Schopfgefal benutzt, ge-
braucht, verbraucht worden ist. Auf jeden Fall fragt sie
nach der ,,Wahrheit® ihrer Begegnung.

Dieser Frage kann sich der Durchreisende am Brunnen
nicht entziehen. Denn es ist seine eigene, ureigenste Fra-
ge. Die Lebens-Frage. Die Frau hélt ihn fest, auch wenn
er sich ihr im Grunde gar nicht zuwenden wollte. In sei-
ner Antwort, die voller Konjunktive ist, schwingt noch
Widerstreit und zogernde Abwehr mit. Wenn du wiif-
test, . . . wer der ist, der zu dir spricht, . . . du wiirdest ihn
bitten und er wiirde dir lebendiges Wasser geben ...
(V. 10). Zum erstenmal in dieser Geschichte beginnt
Gottliches aufzuscheinen. Aber dieses neue Licht, das da
auf die Szene am Brunnen fallt, blendet das Menschliche

‘nicht aus. Doch es zeigt die Perspektive einer Transfor-

mation von Grund auf.
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Sie hat sich nicht verhért. Der durstige Mann hat ihr
tatsdchlich Wasser angeboten. Wasser beschaffen, Was-
ser tragen ist Frauensache, seit altersher, in vielen Lin-
dern der Erde bis heute. Es ist eine harte Arbeit, keine
Idylle. Die Brunnen kénnen sehr tief sein, die Wege da-
hin weit. Manchmal brechen die Frauen schon mitten in
der Nacht zum Wasserholen auf, manchmal miissen sie
bei sengender Mittagssonne weite Wege zuriicklegen wie
die Samaritanerin. Frauen schépfen, damit Ménner, Kin-
der und Tiere trinken kénnen. So ist die Lebensordnung,
auch am Brunnen, den Vater Jakob grub: Und er selbst
trank daraus und seine S6hne und sein Vieh ... (V. 12).
Es ist kein Zufall, daBl in dieser Aufzdhlung die Frauen
fehlen. Frauen werden nicht wahrgenommen als aus dem
Brunnen Trinkende, weil es ihre Aufgabe ist zu schopfen.
Auch die Samariterin nimmt sich so wahr, wenn sie die
Brunnenordnung seit Vater Jakob beschreibt: Er trank
daraus und seine Sohne und sein Vieh . . . Nun hat ihr der
Mann Wasser angeboten, lebendiges Wasser. Heif}t das,
jetzt soll sie trinken, sie, eine Frau? Ist sie fiir ihn
tatséchlich nicht nur als Schépfinstrument wichtig, son-
dern auch als — Mensch? Will er der, die bislang nur Was-
sertragerin, Lebens-Mittlerin fiir andere war, nun selbst
Anteil und Anrecht am Leben geben, in ihr selbst eine
Wasserquelle, die hineinquillt in ewiges Leben (V. 14), er-
schlieBen? Dann ware er in der Tat mehr als unser Vater
Jakob (V. 12).

Was auch immer das heifit: Er hat gesagt, er kénne Was-
ser, nein, Leben fiir sie schopfen. Lebens-Wasser. Der
Jude der Samaritanerin, der Mann der Frau. Er hat ihrer
Frage die Sehnsucht nach dem zwischen ihnen beiden
Uneingelosten an Menschlichkeit abgespiirt. Sie nétigt
ihn, seinen eigenen Durst nach Wasser zu vergessen, die
Grenzen seines Jude- und ihres Samaritanerin-Seins zu
iiberspringen. Entgegen seiner urspriinglichen Absicht
wendet er sich ihr zu. Sie hat ihn dazu gebracht, ihr als
Mensch zu begegnen. Was sich hier ereignet, ist das
Wunder einer alle menschlichen Verhéltnisse veréandern-
den Begegnung: die Neuschopfung der Welt. Im Mann
am Brunnen ist der Samaritanerin Gott begegnet. Sie
weil es nur noch nicht.

Als sie es erfdhrt, der Fremde sich als Messias zu erken-
nen gibt, wird sie ihren Krug abstellen und mit dieser
Botschaft in die Stadt zuriickkehren (V. 26. 28). Das am
Brunnen stehengelassene Schopfgefal ist das duBlerlich
sichtbare Zeichen, daf} sie Zugang zu dem anderen, le-
bendigen Wasser gefunden, neu zu leben begonnen hat.
So etwas wie eine Wiedergeburt hat sich an ihr ereignet.




Wiedergeburt, das war kurz zuvor das Thema gewesen,
das zwischen Jesus und dem Pharisder Nikodemus zur
Verhandlung gestanden hatte (Joh 3). Nikodemus hatte
die Wiedergeburt weder glauben noch begreifen kénnen:
Kann denn ein Mensch wieder in seiner Mutter Leib ge-
hen und geboren werden? (3,4) Auch die Samaritanerin
zweifelt, als Jesus ihr das Lebens-Wasser anbietet, auch
sie fragt ungldubig zurtick: Du hast doch kein Schopfge-
fap? (V. 11) Aber sie tut etwas, was Nikodemus nicht ge-
tan hat. Sie bittet Jesus um das Lebens-Wasser: Herr, gib
mir dieses Wasser . .. (4,15). An diesem Punkt ereignet
sich die zweite Wende in dieser Geschichte. Indem sie
ihm ihre Bediirftigkeit eingesteht, gibt sie sich an ihn
preis. Was immer sie von jetzt an reden werden, es wird
kein Gesprach iiber abstrakte theologische Gegenstande
sein, sondern ein Reden, bei dem die ganze Existenz auf
dem Spiel steht.

Dabei bleiben ihre konkreten Lebensumstinde weitge-
hend im dunkeln. Herr, gib mir dieses Wasser, daf ich
nicht mehr diirste und nicht mehr hierherkommen muyf,
um zu schopfen (V. 15). Eine durstige Wasserschopferin,
das klingt paradox. Als wére sie ausgebrannt, zu Tode
er-schopft. In welchem Zusammenhang das zu den sechs
Méinnern steht, die sie hatte (V. 17 f), bleibt offen. Deut-
lich ist nur eines: Die Frau am Brunnen kommt aus ei-
nem Leben, das von Instabilitdt und Subalternitat, von
Extremen und Grenzerfahrungen gezeichnet ist. Viel-
leicht kann sie sich deshalb auf den Grenzgénger Jesus
einlassen. Vielleicht nimmt sie deshalb das Angebot von
Lebenswasser tod-ernst.

Denn das, was sie jetzt tun wird, ist in der Tat ein Le-
benswagnis. Geh, rufe deinen Mann, fordert Jesus sie auf
(V.16). Kein Zweifel, daB er weil}, sie ,hat* gar keinen
Mann. Der prophetisch begabte Fremde, der ihr im néch-
sten Augenblick die Kurzfassung ihrer verpfuschten Le-
bensgeschichte auf den Kopf zusagen wird, kennt, wie er
gleich zugeben wird, auch ihre gegenwartige Familiensi-
tuation: Fiinf Mdnner hattest du, und der, den du jetzt
hast, ist nicht dein Mann. Damit hast du die Wahrheit ge-
sagt (V. 18). Aber darum ging es wohl: daB} sie die Wahr-
heit tiber ihr Leben fiir sich selbst finden und ausspre-
chen kann. Die Frage Jesu nach ,ihrem*“ Mann halt ihr
die Entscheidung, wie sie ihre jetzigen Lebens-Verhalt-
nisse definieren will, vollig offen.

Und sie entscheidet sich. Ich habe keinen Mann (V. 17).
Was sie damit tut, ist nicht mehr und nicht weniger als
die komplette Absage an das bisherige Lebensmodell. Sie
bricht alle Briicken hinter sich ab. Unter der Vorausset-
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zung, daB das Gespriach am Brunnen in einer Welt statt-
findet, die den Lebenswert und die Lebensmoglichkeit
von Frauen an ihre Zugehorigkeit zu einem Mann bindet,
hat sie sich mit diesem Ich habe keinen Mann vogelfrei
gemacht. Der entscheidende Schritt ins Freie, aber auch
Ungewisse, ist getan, atemberaubend wagemutig wie die
groBen biblischen Aufbriiche eines Abraham, einer Ruth
(Gen 12, 1 ff; Ruth 2, 11). Thre ganze Existenz hat sie an
sein Versprechen gebunden, an die Verheilung von Le-
bens-Wasser. Und er kann ihrer kompromiflosen Wahr-
haftigkeit seinen Respekt nicht versagen: Du hast recht
geantwortet: Ich habe keinen Mann (V. 17).

An dieser Stelle kann die Theologie beginnen. Erst hier,
als ihre Begegnung ganz und gar existentiell geworden
ist, wird es sinnvoll, von Gott zu reden, vom Messias. Un-
sere Viter haben auf diesem Berg angebetet, und ihr sagt,
daf} in Jerusalem der Ort ist, wo man anbeten soll (V.20).
Mit dieser Feststellung bringt sie im Grunde ihre Aus-
gangfrage noch einmal theologisch auf den Punkt: wie es
kommt, daBl der Gott ihres gemeinsamen Vorvaters Ja-
kob, an dessen Brunnen sie hier stehen, seine Kinder so
entzweit, dafl sie nicht miteinander kommunizieren diir-
fen und sich im Namen des einen Gottes gegenseitig vom
Wasser abschneiden.

Nun ist es wieder an ihm, ihr Rede und Antwort zu ste-
hen. Jesus weicht ihrer Frage nicht aus. Er stellt sich ihr
mit der gleichen unbedingten und existentiellen Wahr-
haftigkeit, mit der die Samaritanerin sich ihm gestellt
hat. Er ist und bleibt seiner Herkunft nach Jude, denn
auch das Heil kommt von den Juden (V. 22). Aber es
kommt die Zeit und ist schon jetzt, in diesem Augenblick
hier am Brunnen, daB} ein neuer, nicht-exklusiver Got-
tesdienst im Geist und in der Wahrheit beginnt (V. 23),
der die verfeindeten Menschen einander versohnt und
verschwistert. Damit hat auch er Briicken hinter sich ab-
gebrochen, unwiderruflich. Sein Judesein hat eine Ge-
stalt gewonnen, die die Samaritanerin nicht mehr ex-
kommuniziert. Aus der lebendigen Wirklichkeit ihrer
Begegnung ist das Bild Gottes neu geboren worden. Jetzt
erst kann der Messias sich zu erkennen geben: Ich bin’s,
der mit dir redet . . . (V. 26).

Als die Jiinger aus der Stadt zurlickkommen und Jesus in
intensivem Gesprich mit der Samaritanerin finden, der
mitgebrachten Speise nicht mehr bediirftig, wundern sie
sich (V. 27, 31 f). DaB} ein Mann, ein Rabbi, mit einer Frau
theologisch disputiert, ist fiir ihr Vorstellungsvermogen
ebenso unfaflbar, wie es fiir die Frau unfaBbar war, daf3
ein Jude sie um Wasser bat, mehr noch, ihr gleich darauf
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auch seinerseits Wasser anbot. Aber die Jiinger fragen
nicht, sie tolerieren die Frau (V. 27). Vielleicht akzeptie-
ren sie sie sogar. Das ist fiir die Samaritanerin der letzte
AnstoB3. Jetzt kann sie den Krug stehenlassen. Jetzt hat
sie wirklich das Lebenswasser gefunden: eine neue Le-
bensgemeinschaft.

Nichts wird nun beim alten bleiben. Die Wassertragerin
kehrt nach Sychar zurlick als Trigerin des Evangeliums.
Sie hat das Wasser vom Brunnen in die Stadt geschafft,
nun schafft sie die Stadt zum Brunnen, zum Lebenswas-
ser. Er hat sie um Wasser gebeten, sie bringt ihm Men-
schen. Was da drauflen vor der Stadt grenziiberschrei-
tend wichst, ist eine neue Familie, in der Juden und
Samaritaner, Manner und Frauen eine neue, entfeindete
Identitit finden. Das ist im Johannesevangelium der Be-
ginn der Kirche Jesu Christi in Samarien, der Anfang der
Welt-Versohnung.

Kommt her, seht einen Menschen, ... ob er nicht der
Christus ist (V. 29), mit diesen Worten ruft die Samarita-
nerin ihre Stadt an den Brunnen. Die Begegnung mit die-
sem einen Menschen, hat sie beide verdndert, umgewen-
det, entgegen ihrer urspriinglichen Absicht einander
zugewandt. Sie haben diese Verdnderung an sich gesche-
hen lassen, und indem der Jude der Samaritanerin, die
Samaritanerin dem Juden zu Menschen wurden, konnte
die Wirklichkeit ihrer Begegnung durchscheinend wer-
den fiir die Priasenz des Messias: fiir die alle menschli-
chen Verhéltnisse vermenschlichende schépferische An-
wesenheit Gottes in der Welt. Darum ist dieser wahrhaf-
tig der Retter der Welt (V. 42).

Die wechselseitige Erwartung lebenslanger Treue, wie
sie dem traditionellen Bild von Ehe zugrunde liegt, wirkt
sich nicht in jedem Fall positiv auf die Intensitit und
Qualitit von Beziehungen aus. Im folgenden sollen eini-
ge Aspekte ,gelingender® bzw. ,mifilingender” zwi-
schenmenschlicher Beziehungen unter besonderer Be-
achtung des ,Dauer“-Faktors erortert werden. Daran
anschlieflend stellt sich Steinkamp die Frage, was jen-
seits schlechter Normativitit des Faktischen einerseits
und moraltheologischer Grundsdtzlichkeit andererseits
dem Seelsorger als Orientierung dienen kann: Es ist vor
allem ein vertieftes Verstidndnis fiir den Werdegang von
Beziehungen. Vielleicht kann er auch den Menschen hel-
fen, dafi sie gelegentlich miteinander iber ihre Bezie-

hung sprechen. red
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