Praxis

Norbert Hintersteiner

Die unvertraute Andere, der fremde
Vertraute

Gesprache islamisch-christlicher Ehe-
paare im Rahmen dialogischer Praxis
in Hallein/Osterreich

Im folgenden wird von den Bemiihungen
berichtet, in einer Stadt mit einem grofien
Auslinderanteil, davon besonders wvielen
muslimischen Tiirken, Schritte dialogischer
Praxis anzuregen, um dem Anliegen einer
vorurteilsfreien Begegnung etwas ndherzu-
kommen. Dies gelang iiber religionsverschie-
dene Ehepaare, die sich jetzt regelmiiffig
treffen und aus deren Gesprichen Aussagen
iber die verschiedensten Probleme wieder-
gegeben werden. red

»vorurteilsfreie Begegnung mit Muslimen
voraussetzen oder gar postulieren zu wollen,
hat sich als realitédtsfern und illusorisch er-
wiesen. Européische Christen erfahren Mus-
lime als Angehérige einer anderen Nation,
einer anderen Sprachgruppe, einer anderen
Kulturgemeinschaft, einer anderen sozialen
Schicht und schlieBlich auch einer anderen
Religion.“! Abgesehen von manifesten poli-
tischen, gesetzlichen, sozialen, psychologi-
schen Barrieren und Konflikten, pragen reli-
gits-kulturell bedingte Wertvorstellungen
Grenzmuster, Hemmschwellen und Mog-
lichkeiten der Begegnung mit den Fremden
bzw. Anderen und des Zusammenlebens von
Menschen unterschiedlicher Kulturen auch
in einer Stadt wie Hallein in Osterreich. Die
vielfdltige konkrete Einiibung in ein um-
sichtiges BewuBtsein dartiber wird auch eine
Voraussetzung sein fiir Kirchengemeinden
und PastoralarbeiterInnen, wenn sie pasto-
rale Schritte zu interkulturellen bzw. inter-
religiésen Entwicklungs- und Animations-
prozessen in ihren eigenen Reihen sowie in
der gesellschaftlichen Offentlichkeit setzen
mdochten.

Erste Basisbildungsprozesse auf sozialpoli-
tischem und kulturellem bzw. religitosem

: Barbara Huber, Kirchengemeinden und ihre
muslimischen Nachbarn, in: ThPQ 140 (1992), 358.

Hintergrund versuchten in den letzten Jah-
ren diesbezliglich ein Klima des differen-
zierteren gegenseitigen Wahrnehmens und
Schritte dialogischer Praxis anzuregen, vor
allem in von verschiedentlicher kirchlicher
und politischer Offentlichkeit motivierten
und durchgefiihrten Prozessen mit Betroffe-
nen: dreimonatiges ,,Soziales Seminar* mit
einem Schwerpunkt , Situation der Auslan-
derInnen in Hallein®“, ,Frauen begegnen
Frauen“ (Fest von tilirkischen, jugoslawi-
schen und osterreichischen Frauen), Film-
projekte wie ,,Auslidnderintegration am Bei-
spiel Hallein“ sowie ein Schulfilm ,,Zu Gast
bei Freunden: Islam“? Sprachkurse , Tir-
kisch-Deutsch“, Diskussionsprozesse um ei-
nen , AuslanderInnenbeirat” in der Stadtge-
meinde, Vorbereitung eines Ausbildungs-
kurses fiir interkulturelle Animation in Be-
trieben und Arbeitswelt und das jéhrliche
Stadtfest, an dem die TiirkInnen an einem
Tag ein Kulturprogramm gestalten und die
Pléatze der Stadt betanzen. Sicher sind das
nur Anfénge, wenn man sich die Vollziige
der ,Grenzkonzepte“ Auslinder- bzw.
Fremdenfeindlichkeit auf der einen Seite
und Wohn- und Lebenskolonien auf der an-
deren Seite vor Augen hilt.

Die Stadt Hallein dirfte nach offiziellen
Angaben (Stand 15. 02. 1993) die verhaltnis-
maBig meisten Muslime von den 6sterreichi-
schen Stddten haben: von den 19.643 Ein-
wohnerInnen (davon sind 3.136 Auslén-
derInnen, d. i. 15,9% der Bevolkerung)
haben 1.411 ,islamisch“ als Religionsbe-
kenntnis angegeben (7,2%; vgl. dazu evan-
gelische ChristInnen 5,6%). Die Haupther-
kunftslander islamischer Gastarbeiter(fami-
lien) in Hallein sind die Turkei (1.114), das
ehemalige Jugoslawien (295) und kaum die
nordafrikanischen Lander (2). Diese Situati-
on pragt auch Bild, Leben und Plitze der
Stadt mit. Ihr 6ffentliches religioses Leben
gestalten Muslime in derzeit zwei (ehemals
drei) Moscheen (Gebetsraume). Trotz viel-
faltiger Wohnungs-, Arbeits-, Sozialproble-
me sowie ghettoisierender kultureller und
sprachlicher Barrieren geschieht im Alltag
unter Muslimen und ChristInnen von Hal-
lein ein meist unreflektierter ,Dialog des
Lebens“. Dies bewuBtgemacht, brachte im
Pastoralteam die Notwendigkeit, Uberle-

* Vgl. Karl Essmann, Das Leben der Moslems in
Familie und Schule, ebd. 366-374.
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gungen fiir Religionsgespriache bzw. eine
dialogische Praxis anzustellen.

Ersten Begegnungen und Gesprichen mit
den Leitern der drei islamischen Gemeinden
im Jahre 1991/92° folgte im Janner 1992 in
Zusammenarbeit mit der Kontaktstelle fiir
Weltreligionen der Osterreichischen Bi-
schofskonferenz ein ganztigiger Studientag
fiir etwa 40 MultiplikatorInnen des 6ffentli-
chen, politischen und kirchlichen Lebens
zum Thema: ,Religionen miihen sich um
Versténdnis: Islam und Christentum®. Zwar
wurde durch die Teilnahme von einigen
Muslimen und islamischen Religionslehrern
dieser offentliche Schritt wahrgenommen,
doch blieb eine Antwort der islamischen Ge-
meinden weitgehend aus. Der von beiden
Seiten geduBlerte Wunsch einer interreligic-
sen Gespriachsgruppe fand wohl aufgrund
von Angsten, gegenseitiger Vorurteilshela-
denheit und Unkenntnis der je anderen Kul-
tur bzw. Religion keine Realisierung.

Erst auf personlicher Lebensebene stattfin-
dende vertrauensbildende Prozesse fiihrten
dazu, daB ein mittlerweile zum Freund ge-
wordener islamischer Religionslehrer von
Hallein und ich als christlicher Pastoralar-
beiter uns nach maglichen Orten tiefer isla-
misch-christlicher Begegnung im ,Dialog
des Lebens® fragten. Wir entschieden uns,
mit unserer Frage auf die Suche zu gehen bei
»muslimisch-christlichen Ehepaaren ‘.

Mit einem uns beiden bekannten religions-
verschiedenen Ehepaar, von Beruf Autome-
chaniker und Lehrerin, tauschten wir unser
Anliegen aus. Von unserem Interesse fiir sie
und unserer Zuwendung angeregt, begann
unter dem Motto , Religion — deine und mei-
ne“ unter uns ein Gespriach: Von neuem ver-
suchten sie sich ihrer religitsen Herkunft zu
vergewissern, iiber die gemachten Erfahrun-
gen und Verstdndigungen hinsichtlich Kul-

 Richard Schwarzenauer, Erste Begegnungen
zwischen Muslimen und Christen in Hallein, in:
Okumenische Informationen Salzburg 7 (1992),
24 f.

* Motiviert von diesbeziiglichen Erfahrungen in
Frankreich: vgl. die Prozesse der Groupe des Foy-
ers Islamo-Chrétiens — Bayod, Ghislaine et Hocé-
ine, Accueillir la difference au sein des couples is-
lamo-chrétiens (unverdffentlicht); sowie von der
Lektiire von Manuskripten theologischer Prosa, die
die Liebe einer Muslima und eines Christen vor
dem Hintergrund der Religionsgemeinschaften
zum Thema hat: Ulrich Schoen, Der sechste Zug
(unveroffentlicht).
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tur und Religion des/der Anderen nachzu-
denken. So kam es dazu, daB sie die Einla-
denden wurden fiir andere ihnen bekannte
muslimisch-christliche Paare. Auf ,neutra-
lem Platz®, in der Arbeiterkammer, trafen
sich so im November 1992 mit Neugier und
Vorsicht erstmals sechs Paare (meist Arbei-
terlnnen) zum Kennenlernen und Aus-
tausch: aufgeregtes Erzdhlen tiber ihre ver-
schiedensten Erfahrungen, Bereicherungen
und Konflikte aufgrund bzw. in ihrer religi-
onsverschiedenen und bikulturellen Ehe.
Und: die gemeinsame Anwesenheit von Re-
prasentanten von Islam und Christentum
und die dialogbereite Gesprachsmoglichkeit
wurde als wohltuende Neuheit erlebt. Dieser
angeregte Austausch fiihrte dazu, daB wir
iber das Stadtamt die Versendung einer in
Tiirkisch-Deutsch verfaten Einladung an
alle in der Stadt registrierten muslimisch-
christlichen Ehepaare bewerkstelligten. Ob-
wohl das Stadtamt Hallein nur von acht re-
gistrierten Paaren weill, wuliten wir zusam-
men von fiinfzehn.®

In monatlichen Treffen kam es zum weiteren
Austausch liber gemachte Erfahrungen mit
Religion und Religionsvertretern, iiber Stel-
lenwert und Einschidtzung religionsver-
schiedener Ehen in den beiden Religionen
Islam und Christentum, iiber das Verhaltnis
von Kultur und Religion, tiber bestimmte
Themen der jeweiligen Religion, iiber die
Rollenbilder in den Beziehungen aufgrund
ihrer religiosen Traditionen, iiber Angste,
Moglichkeiten und Konflikte in einer bikul-
turellen Ehe, iiber Bereicherungen und Be-
hinderungen (bzw. Verhinderungen) durch
die Religion des/der Anderen, iiber die
Schwierigkeit der religiosen Kindererzie-
hung usw.

Im folgenden sollen Aussagen aus teilneh-
merorientierten Protokollen fragmentarisch
Aspekte aus dem Leben und Gesprdch der
muslimisch-christlichen Ehepaare veran-
schaulichen:

»Hs ist festzuhalten, daB die Traditionen
und Schriften der Religionen die Bildung ei-
ner islamisch-christlichen Ehe nicht in glei-

* Zur Problematik einer statistischen ErfaBbarkeit
von christlich-islamischen Ehen s. B. Huber, Die
christlich-islamische Ehe. Aus der Praxis Erfah-
rungen fiir die Praxis, Cibedo-Texte 22 (1984),
22 ff.



cher Weise verstehen. Wahrend die katholi-
sche Hierarchie nach auflen hin Reserviert-
heit zeigt, so sicherlich nicht aufgrund ihrer
Schriften. Anders im Islam: die Heirat einer
Muslima mit einem Nichtmuslimen ist in ei-
ner Sure untersagt. Wenngleich neuere theo-
logische Schulen sagen, daB das Verbot
nicht absolut ist und das Wichtigste, dal er
glaubig ist, so ist die islamische Tradition
streng gegen diese Art der Verbindung. Da-
her bleibt fiir eine Muslima die Schwierig-
keit, nicht anders leben zu koénnen, als nur
ihrem Gewissen vor Gott zu folgen - trotz
aller Verbote. Fiir eine Muslima kommt in
fast allen Fallen, zumindest am Beginn einer
religionsverschiedenen Ehe, ein entschei-
dender Konflikt mit der Familie, der mitun-
ter sehr schmerzhaft ausgetragen wird.*“
wAbgesehen von den Widerstdnden und
Angsten der betreffenden Familien, die es zu
beruhigen gilt, war das Verstehen der Fami-
lie des/der Anderen fiir alle eine erste
Schwierigkeit, weil der Dialog aus linguisti-
schen Griinden nicht immer méglich ist.
Aber das Wichtige entzieht sich den Wor-
tern, und es findet sich immer eine Person
(nicht unbedingt der Partner), die es iiber-
nimmt, eine Verbindung zwischen dem/der
Fremden und dem laufenden Gesprich her-
zustellen. Nur wenige der Osterreichischen
PartnerInnen beherrschen die tiirkische
Sprache. Dennoch ist es den meisten wich-
tig, regelméBig die Schwiegerfamilie zu be-
suchen.*

»Die islamisch-christlichen Paare nehmen
fast immer die EBgewohnheiten, die Rezepte
des/der Anderen an, zusitzlich zu den eige-
nen, und integrieren im Wohnraum Elemen-
te des Schmuckes und der Dekoration vom
Land des Anderen, seien sie religitser Art
oder nicht.“

»Natiirlich ziert sich die Toleranz im religi6-
sen Bereich fast immer, und im allgemeinen
geht der Muslim in die Moschee und die
Christin in die Kirche. Man mufl dennoch er-
kennen, daB eine regelmaBige Ausiibung des
Glaubens nicht gerade géngig ist, auch nicht
fiir die katholische Partnerin — die zu oft als
einzelne, und nicht als Element eines christ-
lich-islamischen Paares gesehen wird, wor-
aus ein unvermeidbarer Schmerz entsteht.
Fast immer werden die religiésen Botschaf-
ten der beiden Gemeinschaften alleine ver-
tieft oder als Paar zu Hause, wo die Bibel ne-

ben dem Koran steht. Und die Feste der bei-
den Gemeinschaften werden ebenso in der
Familie gefeiert. Wenngleich die kleineren
islamischen Feste aufgrund des wenig unter-
stiitzenden soziologischen Kontextes und
manchmal auch aufgrund des Fehlens des
islamischen Kalenders auf dem Land hiufig
vergessen werden. “

,Kiindigt sich ein Kind an, ist die Wahl des
Vornamens nicht immer einfach. Meistens
ist es ein islamischer Vorname mit okziden-
talem Wohlklang, der gewihlt wird. Manch-
mal wird ein zusammengesetzter Vorname
bevorzugt, wovon jede Komponente einen
der beiden Urspriinge ausweist. Das hat den
Vorteil der Geschmeidigkeit in der Namens-
nennung des Kindes in der Familie, bei
Freunden, bei sozialen Kontakten und fiir
das Kind selbst.“

»Soll man an die Taufe, an die Beschneidung
denken, solange die Kinder klein sind?
Wihrend die Beschneidung tatséchlich ein
rein sozialer Akt ist (ein Zeichen der Her-
kunft aus einer bestimmten Gesellschaft)
und keinesfalls eine Verpflichtung im Her-
zen, so ist das nicht der Fall bei der Taufe.
Diese ist eine Verpflichtung im Inneren der
christlichen Gemeinschaft. Zudem kann sie
gleich welchen Alters vorgenommen werden.
Daraus folgt, daB3 das islamisch-christliche
Paar fast immer die Taufe ausschlieit. Aber
nicht die Beschneidung, die nicht den
Aspekt der katholischen Uberzeugung be-
eintriachtigt (Jesus war beschnitten) und die
meistens eine ganz besondere Freude fiir die
tiirkische Familie darstellt. Manche Paare
haben es dennoch vorgezogen, ihren Séhnen
jedes nutzlose Leid zu ersparen.”

,Im allgemeinen macht das Kind schon sehr
bald Bekanntschaft mit dem entfernten
Land, das es meist in der ersten Zeit ideali-
siert (es ist das Land der Ferien), und mit der
groBelterlichen Familie, wo es im allgemei-
nen sehr verwohnt wird (es ist nur fiir so
kurze Zeit da).“

»Zu Hause, wenn die Eltern von Geburt an
die Zweisprachigkeit angestrebt haben, ent-
wickelt sich das Ungleichgewicht von dem
Moment an, in dem das Kind in die Schule
kommt, um so mehr, als es meist unmoglich
ist, die Sprache des nichtokzidentalen Part-
ners in der Schule zu lernen.“

»Schon bald stellt sich dem Paar das Pro-
blem des Was und Wie im Glauben. Jedes
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Paar hat die Uberzeugung, daB sich der
Glaube nicht als solcher wecken 1aB8t. Aber
die Eltern haben die Aufgabe, ihre Kinder
fiir den Glauben zu wecken. Das Wachrufen
fiir den Islam ist schwierig in einem nicht-
islamischen Milieu, weil in der islamischen
Gemeinschaft kein Katechismus existiert. In
den islamischen Landern taucht das kleine
Kind ein in ein islamisches Bad und kann es
ganz in sich aufnehmen. Dies durch einen
einzigen islamischen Paten zu vermitteln, ist
eine sehr schwierige Aufgabe, und die weni-
gen Tage im islamischen Land sind nicht
ausreichend. Den Glauben lernen die Kinder
meist von zwei Religionen, in zwei Sprachen
kennen.*

»1st ein Haushalt bikulturell, ist es ein wich-
tiger Punkt, keine Synthese der zwei Reli-
gionen zu machen, sondern sie zu nehmen,
wie sie sind. Jeder Partner spricht zu seinem
Kind von Gott gemiB der eigenen Sensibi-
litat. Zu Hause haben manche ein gemeinsa-
mes Gebet eingefiihrt, normalerweise einmal
pro Woche. Um ihren Kindern die Atmo-
sphire zu vermitteln, die in islamischen
Léandern fiir religiése Feste herrscht, fahren
manche zur Zeit des Ramadan oder Kurban
ins islamische Land. Das Kind wird durch
diesen direkten Kontakt bereichert. Alle be-
tonen den Vorteil der Wahl fiir eine Religion
des/der heranwachsenden Jugendlichen ge-
geniiber dem Verbleiben in einer Unbe-
stimmtheit. Eine unvermeidbare Klippe ist
es dann, dem Kind alltdglich zu verstehen zu
geben, dal es frei ist, sich auch fiir die Reli-
gion des/der Anderen zu entscheiden, und
daB es auch dann Anliegen bleibt, dem Kind
auf dem eingeschlagenen Weg zu helfen.
Hier zeigt sich, wie Uberlegungen sehr ideal
sind und manches Leid sehr tief ist.“

»Wir kénnen uns die Frage stellen, auf wel-
che Art unsere Kinder die zweifache kultu-
relle und religitse Zugehorigkeit ihrer El-
tern erleben. Widerspriichlichkeiten ausfin-
dig zu machen ist vielleicht schwierig fiir ein
Kind, aber um so dynamischer. Hiufig sind
es unsere Kinder, die im Laufe ihrer Schul-
zeit die Themen, die vom Islam, von den isla-
mischen Landern handeln, wiahlen. Und das
ist fiir sie eine Moglichkeit zur Vertiefung.
Unsere Kinder sind sehr viel sensibler ge-
geniiber Ungerechtigkeiten, gegeniiber Ak-
ten der Diskriminierung und des Rassismus
als ihre Kameraden. Ihr Leben lang stellen

340

sie und stellen sie sich die Frage, fiihlen sie
sich reich aus zwei Zivilisationen, aus zwei
Kulturen und haben im allgemeinen kein
Identitatsproblem.“

Gemeinsame Traditionsentdeckungen

In den Monaten bisher haben uns die Ehe-
paare nicht nur das Angeregtsein zu einem
neuen Nachdenken iiber die Bedeutung von
Religion, sondern Ermutigung zu neuen je-
weiligen religiosen Traditionsentdeckungen
bestatigt; gemeinsame Traditionsent-
deckungen: Um durch Austausch, Nachfra-
gen und Wissensaneignung iiber Religion
und Kultur des Partners/der Partnerin ein
vertieftes Verstindnis voneinander zu ge-
winnen und eine religitse Praxis zu versu-
chen, in der der Dialog mit der unterschied-
lichen religiosen Tradition des/der Anderen
lebt. Vor allem jene haben das geduBert, die
sich aufgrund der erfahrenen Intoleranz der
Religionen in ihrer traditionellen Form in
eine sdkularisierte Lebenspraxis gerettet
haben, um das Gliick ihrer Liebe leben zu
kénnen.

Mein islamischer Freund und ich bekamen
recht: in den liebenden GrenzgéingerInnen
finden wir in aller Menschlichkeit Botschaf-
ter der Kulturen und Religionen.

Die Arbeit von und mit islamisch-christli-
chen Paaren enthilt die Chance fiir Pasto-
ralarbeiterInnen und Kirchengemeinden,
daran zu lernen:

1. Das Wissen iiber die eigene Religion bzw.
die Religion des Anderen ist sehr gering,
deshalb kann man sich gemeinsam auf den
Weg machen.

2. ,,Was christlich ,Tradition‘ des Glaubens
bedeutet, ist so lange nicht voll erfaBt, so-
lange der Glaube sich nicht in seinen vielfil-
tigen inkulturierten Formen und in seinen
vielfdltigen Kommunikationen mit anderen
Religionen neu findet.“® Das hat Auswir-
kungen, wie Ereignis und Méglichkeiten des
interreligiosen Dialoges im allgemeinen und
in islamisch-christlichen Ehen im besonde-
ren fiir die eigenen Traditionsprozesse ein-
geschitzt werden.

¢ Siegfried Wiedenhofer, Der abendlindische Tra-
ditionsbegriff in interkultureller und interreligio-
ser Perspektive. Eine methodologische Voriiberle-
gung, in: Kessler—Pannenberg-Pottmeyer (Hrsg.),
Fides quaerens intellectum. Beitrige zur Funda-
mentaltheologie. Festschrift fiir Max Seckler zum
65. Geburtstag, Tiibingen 1992, 498.




3. Die Kirche und ihre Ausbildungsorte ta-
ten gut daran, a) PastoralarbeiterInnen ein
differenziertes Wissen vom Islam und seinen
Glaubensvollzligen zu vermitteln sowie in
interkultureller  theologischer Beratung
(cross-cultural counseling) und Animation
zu qualifizieren; b) an deutschsprachigen
pastoralen Handreichungen in Hinblick auf
islamisch-christliche Ehen zu arbeiten.”

Weitere Literaturhinweise:

Erika Fingerlin — Michael Mildenberger (Hrsg.),
Ehen mit Muslimen: Am Beispiel deutsch-tiirki-
scher Ehen, Frankfurt 1983, 51-58; Beatrice Hecht-
El Minshawi, Wir suchen, wovon wir traumen. Zur
Motivation deutscher Frauen, einen Partner aus
dem islamischen Kulturkreis zu wahlen, Frankfurt
1988; Heidemarie Pandey, Deine Werte — Meine
Werte: Kulturelle Unterschiede und ihre Wirkun-
gen in der bi-nationalen Familie, in: IAS Bulletin
41 (1990), 1-4; Ulrich Schoen, Ehen zwischen Mus-
limen und Christen, in: F. Hasselhoff, Okumene in
Schule und Gemeinde, Stuttgart 1971, 303-309;
Werner Wanzura, Katholisch-islamische , Misch-
ehen®: Problematik und Seelsorge, Pastoralblatt 42
(1990), 10-17; Rosi Wolf-Almanasreh, Mein Partner
oder meine Partnerin kommt aus einem anderen
Land: Interethnische Ehen, Familien und Partner-
schaften: Ein Wegweiser fiir die Selbsthilfe, in:
IAF, Frankfurt 1986.

Ruth Zenkert

Zusammenfiihrung von ,,biirgerlichen*
und ,,ausgeschlossenen® Jugendlichen

Das Jugendhaus der Caritas in Wien

Nach dem Beispiel des Apostels Paulus, der
viele Grenzen zu Anderen hin — zu den Hei-
den, zu den Frauen u. a. — iibersprungen hat,
sucht die Autorin dieses Erfahrungsberich-
tes, die Grenzen zwischen christlich soziali-
sierten, gutbiirgerlichen Menschen und ob-
dachlosen, haftentlassenen, drogensiichtigen
jungen Midinnern zu tiberwinden. Dies
scheint im Jugendhaus der Caritas in Wien
in beispielhafter Weise zu gelingen. ,Die

' In dieser Hinsicht kann die pastorale Handrei-
chung der Deutschen Bischofskonferenz, weniger
aufgrund der Herausarbeitung des pastoralen,
theologischen Stellenwertes islamisch-christlicher
Ehen im Horizont dialogischer Praxis des Glau-
bens, jedoch fiir die Praxis als erster beachtens-
werter und hilfreicher Schritt bezeichnet werden.
Vgl. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz
(Hrsg.), Christen und Muslime in Deutschland.
Eine pastorale Handreichung, Arbeitshilfe 106
(1993), Bonn 1993, 43-60.

Grenzerfahrungen . . . verdichten sich zu ei-
ner Spiritualitdt, die uns ganz ja sagen ldft
zu einem spannenden Leben an den Gren-
zen.“ red

Als eines von fiinf Kindern bin ich in meiner
Familie behtitet aufgewachsen und einer
Welt begegnet, die gesund und wohlgeordnet
war. Meine Eltern haben mich in die Kirche
hineingefiihrt. Die téaglichen Tisch- und
Nachtgebete, das Kreuz an der Wand, die
Sakramente, die Messe am Sonntag und vie-
le kleine Zeichen im Alltag machten mich
mit einem Gott vertraut, der mich heute
tragt, liebt, herausfordert und befreit von
den Fesseln der Welt. So ist fiir mich die
Kirche ein Ort, wo ich zu Gott finde, seine
Geborgenheit und die Gemeinschaft mit
Menschen erfahre.

Aber ich wurde auch in eine Kirche hinein-
geboren, in der die Fragen nach Gleichwer-
tigkeit und Selbstverstdndnis der Frau im-
mer heftiger werden. Ich méchte es anderen
uberlassen, auf die vielen Irrtimer und
Machtkonflikte und verfahrenen Positionen
néher einzugehen. In der Bibel hat die Frau
eine groBe und fiir die Heilsgeschichte ent-
scheidende Rolle. Trotzdem werden haufig
Bibelstellen aus dem Zusammenhang geris-
sen und falsch interpretiert. Zum Beispiel
der Vorwurt gegen Paulus, ein Frauenhasser
zu sein, weil er schreibt, daf sie in der Ver-
sammlung schweigen sollen (1 Kor 14,34).
Ubersehen wird dabei, daB es fir Paulus —
ganz im Gegensatz zu den Normen seiner
Zeit — selbstverstandlich war, daBl Frauen
Zutritt zur Versammlung haben und reden
durften. Auf diesem Hintergrund sind seine
Aussagen zu lesen. Wohin er kommt, spielen
Frauen eine entscheidende Rolle, zum Bei-
spiel wohnt er im Haus der Lydia in Philippi
(Apg 16,15). Gerade dieser Paulus hat mich
gelockt, so wie er an die Grenzen zu gehen
und sie zu iliberschreiten. Grenzen sind gut
und notwendig, sie miissen von Institutionen
gesetzt werden, damit sie ihren speziellen
Aufgaben gerecht werden konnen. Auch die
Kirche ist eine Institution — aber mit dem
einzigartigen Merkmal, daBl wir durch Jesus
eine Offenheit und Weite bekommen, die
nicht an Statistiken und vorprogrammier-
tem Denken, nicht an nur weltlichen Mal3-
stdben haften. Die Kirche darf ,himmli-
sche® statt weltliche Dimensionen voraus-
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