staunlich verbreitete und entschiedene Be-
reitschaft spricht, ohne Zogern die Identitat
der besten paganen und der christlichen mo-
ralischen Ideale zu konzedieren.

Man sieht: fiir die Alte Kirche wurde das/der
Fremde an sehr verschiedenen ,Fronten“
aktuell. Die Reaktionen sind genauso unter-
schiedlich. Als hauptsichliche Trends, die
nun die Geschichte der Begegnung von Chri-
sten und Nichtchristen eingefarbt™ haben,
kann man, meine ich, zwei gegenldufige
nennen (ohne daB darin alles einbegriffen
ist, was ich berichtet habe): Mit seiner dok-
trindren Exklusivitdt, dem fast totalen Al-
leinvertretungsanspruch in Sachen Wahr-
heit war das frithe Christentum auf zahllose
Abgrenzungen und Denunziationen des An-
deren bedacht. Von der Uberzeugung des
gottlichen Heilswillens und der eigenen Uni-
versalitit her wurden andererseits aber
Riaume und Plétze fiir die noch Fremden, fiir
alle Menschen, im endgiltigen Ausgang der
Geschichte freigehalten — vorausgesetzt, die
Perspektive von Glaube und Theologie war
souveran genug fir solche Gedanken. In der
Realitédt vermischte sich beides. Gerade am
Dogma wurde die Abgrenzung gegen das
Fremde forciert, und zugleich vollzog sich
im Dogma der Synkretismus, also die Zulas-
sung von Fremdem im Eigenen, die das
Christentum in der Spétantike vermittelbar
gemacht hat.

Norbert Mette

Option fiir die Anderen als Andere — in
der Sicht des SchlufSdokuments von
Santo Domingo

Weil die ,,Option fiir die Armen* oft auf eine
gesellschaftliche Betrachtungsweise redu-
ziert wurde, die alles unter den Kategorien
des Okonomischen verrechnet, scheint eine
erginzende Option, ndmlich jene ,fir die
Anderen® notwendig. Diese Option ermdg-
licht es, die vielfiltigen sozialen und kultu-
rellen Werte etwa der indigenen und der
afroamerikanischen Volker und Menschen
wahrzunehmen und diese in ihrer Entfal-
tung zu fordern. Mit einigen Zitaten aus dem

Abschlufidokument wird die ,,Option fiir die
Anderen® etwas erldutert. red

~Der grofBite theoretische Beitrag von Santo
Domingo besteht darin, den ,Anderen‘ mit
groBerer Klarheit als in den vorherigen
kirchlichen Dokumenten zur Sprache ge-
bracht und anerkannt zu haben.”! Zu dieser
Feststellung gelangt der salvadorianische
Befreiungstheologe Jon Sobrino in seiner
ansonsten sehr kritisch ausfallenden Wiirdi-
gung der 4. Generalversammlung der latein-
amerikanischen Bischdfe in Santo Domingo
(12.-28. 10. 1992). Und in der Tat: Es sind
wohl zwei Punkte, die im Anschlufl an Santo
Domingo festzuhalten sind: zum einen die
von den Bischéfen fiir die lateinamerikani-
sche Kirche klar ausgesprochene Bekrafti-
gung der vorrangigen Option fiir die Armen
und zum anderen die Tatsache, daf die
Bischofe verstirkt ihr Augenmerk auf die
Anderen gerichtet und sich ausdriicklich
verpflichtet haben, das Leben ihrer Kirche
von ihrem Anderssein her bereichern zu las-
sen.

Beide Punkte gehoren zusammen. Es wére
ein MiBverstidndnis zu meinen, mit der — so
zwar nicht explizit formulierten - Option
fiir die Anderen wiirde die Option fiir die
Armen relativiert. Das Gegenteil ist der Fall;
sie wird um eine entscheidende Perspektive
erweitert. Denn mit der Option fiir die Ar-
men — das wurde in den letzten Jahren in der
dortigen Pastoral und Theologie immer star-
ker bewuBt — ist eine gewisse Tendenz ver-
bunden, die Betroffenen — die Armen also —
allein in ihrem materiell bedingten defi-
zitiren Status wahrzunehmen und entspre-
chend das Augenmerk bei der gesellschaftli-
chen Analyse ausschlieBlich auf den 6kono-
mischen Sektor und seine Kontexte zu rich-
ten. Vernachldssigt wird dabei, daB die
Betroffenen von sich selbst haufig eine an-
dere Sichtweise haben, insofern sie sich kei-
neswegs nur als Arme sehen, sondern als
Menschen, die in verschiedenen kulturellen
Traditionen leben, die ein betrachtliches
MaB an nicht hoch genug einzuschétzenden
Werten aufweisen — bis eben hin zu der
Fihigkeit zu einem nunmehr teilweise lén-

L J. Sobrino, Die Winde, die in Santo Domingo
wehten, und die Evangelisierung der Kultur, in: A.
Miiller u. a., Santo Domingo 1992, Bonn (Missions-
zentrale der Franziskaner) 1993, 32-50, hier 41.
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ger als 500 Jahre durchgehaltenen Wider-
stand gegen die Bestrebungen, ihre kulturel-
len Traditionen zu zerstéren. Das Fatale ei-
ner gesellschaftlichen Betrachtungsweise,
die alles nur unter Kategorien des Okonomi-
schen verrechnet, ist, dal die Bedeutung der
immer noch bestehenden Vielfalt an Kultu-
ren und den in ihnen tradierten Werten
iibersehen wird und damit die Betroffenen
tendenziell ihres genuinen Reichtums, den
sie mitbringen, ein weiteres Mal beraubt
werden. Den Weg zu einer Kultur zu berei-
ten, in der das jeweils Andere als Anderes
und somit die Anderen als Andere wirklich
anerkannt, zugelassen und gefordert und
nicht linger dem Stidrkeren unterworfen
oder ausgerottet werden, ist Anliegen der
,»Option fur die Anderen®. Sie verdankt sich
wesentlich den praktischen Erfahrungen im
Umgang mit den verschiedenen - indigenen,
afroamerikanischen u. a. — Kulturen in La-
teinamerika und auf der Karibik.

Im Puebla-Dokument waren die Abschnitte
tber ,Evangelisierung der Kultur® (385 ff)
und auch iiber ,Evangelisierung und Volks-
religiositit* (444 ff) noch sehr von der domi-
nanten Sichtweise von Kultur her, wie sie
sich in der europaischen Moderne ausgebil-
det hat, gepragt. Entsprechend wurden die
»Kulturen der Urbevélkerung oder afroame-
rikanischen Kulturen“ nur beildufig er-
wahnt. Die Notwendigkeit der Inkulturation
wurde zwar betont, aber stirker noch im
Sinne von Translation (d. h. der bloBen
Ubersetzung etwa von liturgischen oder ka-
techetischen Texten) oder bestenfalls der
Adaption (Anpassung) verstanden. Im Ab-
schnitt iiber die , vorrangige Option fiir die
Armen® wurde dann als Verpflichtung for-
muliert: ,Die autochthonen Kulturen haben
unbestreitbaren Wert, sie sind der Reichtum
der Volker. Wir verpflichten uns dazu, ihnen
mit Achtung und Sympathie gegeniiberzu-
treten und sie zu férdern .. .“ (1164), aber
dies wurde nicht weiter konkretisiert.

Im Vergleich dazu ist der Abschnitt {iber In-
kulturation in den Beschliissen von Santo
Domingo wesentlich fundierter und weiter-
fiihrender. Gabriele Burchardt hat recht,
wenn sie dieses Kapitel zu den besten des
Schludokuments zdhlt und kommentiert,
daB mit der darin getroffenen ,Zusage einer
Inkulturation der Kirche in die prakolum-
bianischen indianischen und afroamerikani-
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schen Kulturen“ dieses Schlufdokument
nhistorische Bedeutung® gewinnt.? Das ist
der Fall, obwohl die Vorlage der fiir diese
Thematik zustdndigen Kommission 26 gera-
de in ihrer soliden kontextuell-theologi-
schen Begriindung von mafBgeblichen Kraf-
ten der Konferenzleitung gewissermafen in
einer Nacht-und-Nebel-Aktion erheblich
kastriert worden ist.?

Ausgewdihlte Passagen aus dem
Schlufdokument

Um einen Eindruck davon zu gewinnen, was
es mit dieser ,,Option fiir die Anderen* auf
sich hat, seien einige Passagen aus dem
SchluBdokument vorgestellt:

— ,Lateinamerika und Karibik bilden einen
multiethnischen und plurikulturellen Konti-
nent. Auf ihm leben im allgemeinen Vélker
der Ureinwohner mit Afroamerikanern, Me-
stizen und Nachfahren von Europiern und
Asiaten zusammen. Jede Gruppe hat ihre ei-
gene Kultur, die ihr jeweils eine eigene so-
ziale Identitdt gemaB der Weltanschauung
(Kosmos-Vision) jedes Volkes verleiht.“
(244; die Vorlage wurde hier noch erginzt
um: ,aber sie suchen ihre Einheit ausgehend
von ihrer katholischen Identitdt.)

— ,Die heutigen Vélker der Ureinwohner
kultivieren menschliche Werte von grofer
Bedeutung” (ausgelassen wurde aus der
Vorlage: ,wie die Solidaritit, die Gast-
freundschaft, die GroBzigigkeit”), und in
den Worten Johannes Pauls II. haben sie
»die Uberzeugung, daB das Bose mit dem
Tod und das Gute mit dem Leben identisch
ist. . . Diese Werte und Uberzeugungen sind
Friichte ,der Samenkoérner des Wortes, die
schon in ihren Vorfahren gegenwértig und
wirksam waren, so daf} sie die Gegenwart
des Schopfers in all seinen Geschopfen ent-
deckten: in der Sonne, im Mond, in der Mut-
ter Erde‘.“ (245)

— ,Die afroamerikanischen Kulturen, die in
Lateinamerika und der Karibik présent
sind, sind durch einen dauernden Wider-
stand gegen die Sklaverei gekennzeich-
net ... auch sie haben in ihren Kulturen

* Kurskorrektur unter romischem EinfluB, in: HK
46 (1992) 562-567, hier 564.

? Vgl. L. Weckel, Wie sich Texte &ndern ... Ein
Vergleich von Kommissionstexten und SchluBido-
kument, in: N. Arntz (Hg.) Retten, was zu retten
ist?, Luzern 1993, 154-173, bes. 161-172.



menschliche Werte, die die Gegenwart des
Schopfer-Gottes zum Ausdruck bringen . ..
Die Sklaverei der Schwarzen und das un-
gliickliche Schicksal der Indios war eine
schwere Stinde der kolonialen Expansion
des Abendlandes. Leider gab es, was die
Sklaverei, den Rassismus und die Diskrimi-
nierung angeht, Manner der Kirche, die an
dieser Situation mitwirkten.* (246)

- ,Ausgehend davon, daB wir gemeinsam
mit dem Papst unsere indigenen und afro-
amerikanischen Geschwister ,angesichts der
unendlichen Heiligkeit Gottes flr die siindi-
gen Vorkommnisse, fiir die Ungerechtigkeit
und die Gewalt® ... um Vergebung bitten,
wollen wir mit einer inkulturierten Evange-
lisierung ernst machen.“ (248) Das wird
dann im einzelnen auf die Indio-Geschwi-
ster, die afroamerikanischen Geschwister
und die Mestizen-Geschwister hin konkreti-
siert, wobei die Selbstverpflichtung ausge-
sprochen wird, sich ,,genaue Kenntnis ihrer
Kulturen, ihrer Sprachen, ihrer alten reli-
giosen Ausdrucksformen und ihrer lebens-
wichtigen Gemeinschaftsstrukturen* zu er-
werben sowie jede Art von , Ethnozentris-
mus, pastoralem Kolonialismus oder rassi-
scher Diskriminierung® (diese Stichworter
aus der Vorlage sind allerdings nicht wort-
lich, sehr wohl aber sinngemaf tibernommen
worden) abzulegen.

— Zu der menschlichen Férderung der Eth-
nien heiflt es dann noch: ,,Um einer authen-
tischen Forderung der Menschen willen
mdochte die Kirche die Anstrengungen unter-
stiitzen, die die Volker unternehmen, um so,
wie sie sind, durch nationale und internatio-
nale Gesetze anerkannt zu werden, mit un-
eingeschrinktem Recht auf das Land, auf
ihre eigenen Organisationen und lebendigen
kulturellen Briuche, um das Recht auf ein
Leben geméRB ihrer eigenen Sprache und ih-
rer traditionellen Sitten zu garantieren und
um ihnen zu einer Beziehung der vollen
Gleichheit mit allen Vélkern der Erde zu
verhelfen.“ (251)

P. Richard weist zu Recht ergénzend darauf
hin, daB zu diesem Bereich der Inkulturation
des Evangeliums in eine befreite, multi-
ethnische und plurikulturelle Gesellschaft,
die nur durch die betroffenen Subjekte er-
wirkt werden kann und darum ihre volle

* G. Burchardt, in: HK 46 (1992) 564.

Anerkennung und Partizipation voraussetzt,
auch die Abschnitte des SchluBdokuments
iiber die Frauen (104-110) sowie die Kinder
und Jugendlichen (111-120, 221) hinzuge-
nommen werden miissen.’

Pastorale Verpflichtungen gegeniiber
den Frauen

Beispielhaft seien hier die pastoralen Ver-
pflichtungen wiedergegeben, die mit Blick
auf die Situation der Frauen festgehalten
worden sind:

- ,Mutig die Gewalttdtigkeiten gegen die
lateinamerikanischen und  karibischen
Frauen anklagen, vor allem die, die den
Campesinas, Indigenas, Afroamerikanerin-
nen, Migrantinnen und Arbeiterinnen zuge-
fiigt werden, einschlieBlich derer, mit denen
durch die Massenmedien gegen ihre Wiirde
verstoBen wird.“(107)

— ,,Das BewuBtsein der Priester und der ver-
antwortlichen Laien bilden, damit sie die
Frau in der kirchlichen Gemeinschaft und in
der Gesellschaft akzeptieren und wertschit-
zen, und zwar nicht nur mit Blick darauf,
was sie tun, sondern vor allem im Hinblick
auf das, was sie sind.” (108)

— ,In der Erziehung neue Sprache und Sym-
bole kreieren, die nicht langer die Betroffe-
nen zu Objekten degradieren, sondern den
Wert eines und einer jeden als Person ernst
nehmen und die in den Erziehungsprogram-
men alle Inhalte vermeiden, die die Frau dis-
kriminieren, indem ihre Wiirde und Iden-
titat eingeschriankt wird ... Es ist wichtig,
auch iiber weibliche Fiihrungskrifte zu ver-
fligen und die Prasenz der Frau in der Orga-
nisation und Animation der neuen Evangeli-
sierung in Lateinamerika voranzubringen.
Es ist notwendig, eine Pastoral anzuregen,
die die Indigena-Frauen sozial, bildungs-
maBig und politisch fordert.” (109)

Der Testfall fuir diese bemerkenswerten Tex-
te wird sein — darauf weist auch J. Sobrino
in dem eingangs zitierten Beitrag hin® —, ob
die lateinamerikanische Kirche (und nicht
nur sie!) sich wirklich auf die Anderen hin
so 6ffnet und von ihnen zu lernen bereit ist,
wie sie es hier programmatisch formuliert
hat. Das ist keineswegs so einfach, wie es

5 Vgl. P. Richard, Die Beschliisse von Santo Do-
mingo in befreiungstheologischer Perspektive, in:
N. Arntz (Hg.), a. a. O., 64-89, bes. 79-81.

8 Vgl. J. Sobrino, a. a. O., 42.
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sich moglicherweise anhort. Denn zum einen
stehen dem noch innerhalb der Kirche tief-
sitzende Mentalitdten und Strukturen ent-
gegen: Kolonialismus, Paternalismus, Kleri-
kalismus und Sexismus. Zum anderen ver-
langt das liber eine entsprechende geistige
und strukturelle Umkehr hinaus eine Bereit-
schaft und Fahigkeit, sich auf vollkommen
Unbekanntes einzulassen. Was das heifit, hat
P. Suess einmal wie folgt umrissen: , Der
Konflikt, der mit der Option fiir den Ande-
ren in der Kirche ausbricht, wird radikaler
sein als jener, den wir im Umfeld der Befrei-
ungstheologie mit der Option fiir die Armen
erlebt haben. Der Arme kann in den ver-
schiedensten Systemen wohltéatig abgefan-
gen und klassenteilig integriert werden . ..
Der Andere widersteht der Integration, die
ihn zu einem ,Einheitschristen’ machen wiir-
de ... Der Andere erinnert die Kirchen an
ihr pfingstliches Versprechen pluraler Ge-
schwisterlichkeit. Er besteht nicht nur auf
der Teilung von Brot an der Kirchentiir, son-
dern auf der Teilung des Kirchenraums in
differenzierte, kommunikative und selbstbe-
stimmte Zellen .. .“" Wo die Kirchen es ler-
nen, in solcher Offenheit den Anderen zu be-
gegnen, machen sie zugleich eine immer tie-
fere Erfahrung vom Geheimnis Gottes, das
als das ,,ganz Andere® unter uns gegenwéir-
tig ist.®

Odilo Noti

Die unscheinbaren Anderen — arme
Frauen

Die Schweizer Caritasstudie zur
Frauenarmut

Man kann immer wieder nur mit Betroffen-
heit feststellen, wie einzelne Menschen — in
unserem Fall vor allem zahlreiche alleiner-
ziehende und dltere Frauen — aufgrund ihrer
Lebenssituation und infolge struktureller
Schwdchen unserer Wohlstandsgesellschaft

7 P. Suess, Thesen zu Entkolonisierung und Soli-
daritat, in: Werkmappe 1492-1992, Miinster
(Christliche Initiative Romero) 1991, 25-27, hier
26 f.

# Vgl. J. Sobrino, a. a. O., 42.

330

als unscheinbare Andere oft in extremer Ar-
mut leben miissen. Gewissenserforschung ist
in allen unseren Ldndern notwendig. red

1. Empirisch-quantitative Analysen und
qualitative Untersuchungen der Lebens-
lagen von Risikogruppen

Seit der Mitte der achtziger Jahre haben
Forschungen zur Armut in der Schweiz -
nicht zuletzt durch kantonale oder kommu-
nale Parlamente angestolen - Hochkon-
junktur.! Zum einen handelt es sich dabei
um empirisch-quantitative und gesamt-
schweizerisch angelegte Arbeiten wie dieje-
nigen von Georges Enderle? und Brigitte
Buhmann®, die einkommens- und vermo-
gensorientierte Ansétze verfolgen. Dazu
gehort auch ein vom Schweizerischen Natio-
nalfonds unterstiitztes Wissenschaftspro-
jekt. Es zdhlt wohl zu den umfangreichsten
Projekten, die dieser je finanziert hat. Vor-
aussichtlich soll es im Verlaufe des Jahres
1994 abgeschlossen werden.* Zum anderen
liegt eine Reihe von kantonalen Untersu-
chungen vor, beispielsweise aus den Kanto-
nen Basel-Stadt, Bern, St. Gallen, Neuen-
burg, Tessin und Wallis.

Diese empirisch angelegten Projekte arbei-
ten zwar mit unterschiedlichen (politisch
bzw. ethisch bedingten) Armutsdefinitionen.
Demzufolge schwankt auch die Anzahl der
als arm bestimmten Menschen. So bezifferte
Enderle die Zahl der Armen fir 1976 auf
400.000 (6,6 Prozent) und Buhmann fiir 1982
auf 570.000 (9,3 Prozent). Die kantonale Ar-
mutsstudie aus Neuenburg schitzt die Zahl

! Einen Uberblick zum Stand der Armutsfor-
schung bietet der Literaturbericht von Peter Fara-
go, in: Widerspruch, H. 23, Juli 1992, 166-171.

? Sicherung des Existenzminimums im nationalen
und internationalen Kontext. Eine wirtschaftsethi-
sche Studie, Bern 1987.

% Wohlstand und Armut in der Schweiz, Griisch
1988.

* Der Schweizerische Bundesrat beauftragte den
Nationalfonds 1987 mit der Durchfiihrung des Na-
tionalen Forschungsprogrammes (NFP 29): ,Wan-
del der Lebensformen und soziale Sicherheit”. Die
mit dieser Aufgabe betraute Expertengruppe be-
schloB eine Vorstudie, die den Stand der Forschung
dokumentieren sowie Wissensliicken und For-
schungsdefizite aufzeigen sollte: Jirg H. Sommer -
Francois Hépflinger, Wandel der Lebensformen
und soziale Sicherheit in der Schweiz. Forschungs-
stand und Wissensliicken, Griisch 1989. Die im
Rahmen des NFP 29 zu realisierende gesamt-
schweizerische Armutsstudie wird vom Berner
Okonomieprofessor Robert E. Leu durchgefiihrt.



