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i Recht . ..

Haben sie das Recht?

Leitartikel

Im Abschnitt tiber die Glaubigen ist im ,neuen” Kir-
chenrecht aus dem Jahre 1983 6fters die Wendung zu le-
sen: ,,Die Glaubigen haben das Recht .. .* (cc. 211-221).
Wie kann es aber um das Recht der Glaubigen in der Kir-
che bestellt sein, wenn es kategorisch heilit: , Der kirchli-
chen Autoritidt steht es zu, im Hinblick auf das Gemein-
wohl die Austibung der Rechte, die den Glaubigen eigen
sind, zu regeln“ (c. 223, § 2) — und wenn dabei sowohl
Grundanliegen des II. Vatikanischen Konzils wie auch
die Selbstindigkeit der Ortskirchen und die Erfahrun-
gen und das GlaubensbewulBtsein vieler Frauen und
Méanner in der Kirche iibergangen werden? Kénnen bei
solcher kirchlicher Rechtslage die Katholikinnen und
Katholiken wirklich selber Trager nicht nur von Pflich-
ten, sondern auch von Rechten werden?

Die leidvolle und untibersehbare Tatsache der tiefgrei-
fenden Kirchenkrise und Kirchenverdrossenheit in unse-
ren Lindern hat nicht nur mit gesellschaftlichen Ursa-
chen und mit der Psychodynamik der einzelnen Men-
schen zu tun, sondern auch mit den Bewufltseinsschiiben
bei den Frauen und Ménnern in der Kirche und mit dem
dafiir zu eng gewordenen herkémmlichen Kirchenrecht.
Ursache von Verdrossenheit und Kritik ist u. a. eine Rei-
he von Fakten, die allein schon brisanter sind als alle
ernsten und hémischen Kommentare dazu. Beginnen wir
bei den schockierenden Bischofsernennungen der jiing-
sten Zeit: Wo hat eine Bistumskirche ein Recht, sich ge-
gen zentralistisch aufgenotigte, von der groBen Mehrheit
der Glaubigen abgelehnte Bischéfe zu wehren? Wo kann
eine Gemeinde (Pfarrei) ihr Recht einklagen, wenn sie
mit einer Pfarrersernennung durch den Bischof nicht
einverstanden ist? Welche Rechte gibt es bei Lehrzucht-
verfahren gegen ,unbotmifBig” empfundene Theologen
und Theologinnen oder fiir Bischofe, tiber deren Kopfe
hinweg pastorale Projekte beschnitten, Ausbildungsstét-
ten geschlossen oder Dibzesaneinteilungen dekretiert
werden? Welche Rechte sind vorhanden, wenn seitens
der rémischen Kirchenleitung den Fakultiten bei Beru-
fungsverfahren und Satzungen immer mehr , dreingere-
det“ wird? Und welche Rechte haben die wiederverhei-
rateten Geschiedenen, wenn ihnen die Sakramente ver-
weigert werden, und die dispenswilligen Priester, wenn
ihrem Antrag nicht entsprochen wird? Und welche Rech-

1 Vgl. N. Greinacher, Zur Freiheit sind wir befreit, in: L. Swidler — P. Con-
nor (Hrsg.), ,,Alle Katholiken haben das Recht . . ., Freiheitsrechte in der
Kirche, Miinchen 1990, 9£f.
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te haben die Kélner Erklérer, wenn sie Opfer kirchlicher
Sanktionen werden? Wurden nicht zur Ermoglichung
solcher MaBnahmen Rechte von Ortskirchen ungebiihr-
lich beschnitten und zentralistisch vereinnahmt; ja, wur-
den und werden in den beschriebenen (und in vielen an-
deren) Fillen nicht Entscheidungen sogar jenseits des
Rechts bzw. unter Verletzung des Rechts getroffen? —
Nein, trotz aller Aufbriiche und Durchbriiche in der Kir-
che des Volkes Gottes ist die institutionelle Situation in
der Kirche vielfach rechtlos.

Diese so viele belastende Situation hat kaum mit bésem
Willen und weniger mit einem grimmigen Machtkalkiil
der Handvoll Entscheidungstréiger in der Kirche zu tun,
sondern doch wohl eher mit geschichtlichen und gesell-
schaftlichen Prozessen innerhalb der Kirche. Im Verlaufe
der letzten Jahrzehnte haben sich im Bereich der katho-
lischen Kirche in kurzer Zeit bewuBtseinsméBig enorme
Fortschritte und Prozesse ereignet, die eine herkémmli-
che zentralistische und auf den Klerus fixierte Kirchen-
ordnung fast zwangsweise erschiittern mufiten.

Vor allem gab es einen Wandel im Selbstversténdnis des
Volkes Gottes, in dessen Verlauf sich die aktive Mitver-
antwortung aller getauften und gefirmten Frauen und
Manner neben das herkémmliche Kirchenbild schob. In
der Spannung zwischen den traditionellen und progres-
siven Kirchenbildern gibt es nun viele und widerspriich-
liche BewuBtseinslagen. Die einen wollen die durch
Jahrhunderte gewachsenen Formen des kirchlichen Le-
bens bewahren; die anderen wollen in der Sprache von
heute und vom Hintergrund der aktuellen Fragen und
gesellschaftlichen Problemberge her das Evangelium
verkiinden (diakonische Kirche!). Das mufl zu Zerreil3-
proben fiihren, zumal die zentralistische Kirchenleitung
zur Zeit die Strukturen im vorkonzilidren Zuschnitt wie-
der forciert (,,restaurative® Phase). Die Kirche ist damit
intern in zwei Lager versprengt, wobei der traditionelle
Fliigel die Vergangenheit beschwort und die progressi-
ven Krifte immer mehr in Spannung zur Erbschaft die-
ser Vergangenheit geraten. Es ist gleichsam ein Kultur-
kampf mit umgekehrten Vorzeichen: nicht von auBen,
sondern von innen (in der Kirche).

Die konfliktbeladene Situation in der Kirche hat natiir-
lich viele gesellschaftliche Ursachen. In unseren Lén-
dern ist die frithere Monopolstellung der Kirche in eine
Konkurrenzsituation geraten. Manche Belastungen und
Konflikte ergeben sich z. T. aus einer neuen Verhaltnis-
bestimmung zur Welt, sind aber eben auch Anteile eines
tiefgreifenden gesellschaftlichen Umbruchs (Okonomi-




Widerstandskraft und
Platzvorteil der tradi-
tionellen Strukturen

sierung des Lebens, Individualisierung und Pluralismus,
Mobilitét . . .).

Vom gesellschaftlichen Hintergrund her ergeben sich fiir
eine institutionell sich einigelnde Kirche verschirfte Un-
gleichzeitigkeiten: Die Diskussion um Menschenrechte
(Gerechtigkeit), Gleichberechtigung von Mann und
Frau, Emanzipation in Richtung der Selbstbestimmung
(Freiheit), Mitspracherecht und demokratische Ent-
scheidungsfindung — alles ,,Ideale” der sogenannten mo-
dernen Zeit — ergiefit sich natiirlich in alle Bereiche des
weiten kirchlichen Lebens. Fiir die katholische Kirche
bedeutet dies, neue Formen der Zeitgenossenschaft zu
suchen, d. h. zu den positiven Errungenschaften der Mo-
derne ein kritisch-konstruktives Verhiltnis zu finden
und sich im eigenen Verantwortungsbereich dafiir zu 6ff-
nen, aber auch die am Evangelium orientierte Auseinan-
dersetzung mit den Briichigkeiten dieser sogenannten
Moderne zu wagen und auf die menschlichen Kosten un-
serer 6konomischen Systeme und Lebensattitiiden uner-
bittlich hinzuweisen. Sie miifite sich in der ,modernen”
Welt mit ihren zukunftsweisenden Impulsen und zu-
kunftszerstorerischen Kraften kritisch und prophetisch
einmischen und dort prasent sein. Das geht aber nicht,
wenn die Kirche sich in ein zeitbedingtes institutionelles
Gehéuse zurtickzieht und sich in ihr strukturelles Laby-
rinth verliert oder wenn sie gegeniiber der Welt andere
ethische Preise vertritt, als sie selber praktiziert. Das ist
das Vergiftende an der ,ewigen Modernismuskrise*, daf3
die offizielle Kirche dadurch die konkrete Wirklichkeit
und sozialen Probleme nicht angemessen wahrnimmt
und sich des kulturellen Briickenschlages beraubt. Und
Wirklichkeitsverlust der Kirche (wohl Hauptursache fiir
viele interne Konflikte) fithrt zwangsldufig zu Angstre-
aktionen und zur BewuBtlosigkeit gegeniiber den Men-
schensorgen und Problemen in der Welt - sozusagen zur
~Verdummung®, was sich u. a. darin zeigt, daBl man an-
nimmt, mit der Diskussion tiber Madchen als Ministran-
tinnen etwas Sinnvolles getan zu haben.

Von innerkirchlichen Prozessen her ergibt sich die Frage,
welche Instrumente das zu neuem BewufBtsein erwachte
Volk Gottes hat, wenn es seine Pflichten und Rechte in
der Kirche wahrnehmen will; zugleich wird vom gesell-
schaftlichen Umfeld her die Kirchenordnung mit ihrer
eindeutig patriarchalen und monokratischen Form als
Un-Recht in Frage gestellt.

Die Konfliktgeschichten der jiingsten Kirchengeschichte
stellen meines Erachtens klar unter Beweis, daBl wir die
Kraft der BewuBtseinsschiibe gegeniiber dem institutio-
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nellen Platzvorteil der herkémmlichen Kirchenstruktu-
ren (in der nachkonziliaren Phase) tiberschitzt und dafi
wir die Widerstandskraft des zentralistischen Kirchen-
systems unterschitzt haben.

Die Betonung der fundamentalen Wiirde des Volkes Got- |

tes, der Kollegialitit der Bischofe, der Charismen und |

der Mitverantwortung der getauften Frauen und Méanner

hat einem neuen Kirchenverstindnis Auftrieb gegeben; |

aber rechtlich haben diese Prozesse noch nicht gegriffen.

Die Konzilstexte wirken vage, abstrakt und prinzipiell, |

vor allem auf dem Hintergrund ihrer Wirkungsgeschich-
te. Diese zeigt, daB} die ,Ideale” des Konzils zu ihrer
langfristigen Konsolidierung auch des rechtlichen
Schutzes und der strukturellen Verankerung bediirfen.
,Man hétte nicht idealistisch auf eine Selbstevidenz und

eine selbsttédtige [...] Umsetzung von Ekklesiologie in |

Kirchenordnung und -struktur und -politik vertrauen

diirfen, sondern hitte diese Schritte bereits in die Wege |

leiten und nachher kritisch kontrollieren, iiberwachen
und in kirchenpolitischer Praxis austragen miissen.“
DaB ideelle Durchbriiche zu ihrem Schutze auch kir-
chenstrukturelle Konsequenzen notig machen, das ist zu
ihrem Nachteil iibersehen oder — insbesondere von den
Bischéfen und Bischofskonferenzen — mit zuwenig Nach-
druck verfolgt worden.

DaB viele Anliegen des Konzils institutionell nicht in ihr |

Recht eingesetzt wurden, darin liegen viele Konflikt-
ursachen, die in diesem Rahmen nur mehr genannt
werden kénnen.

— Es gibt einen schmerzlichen Mangel an echten Dialog-
instrumenten — wie es z. B. die grofen Synoden der
deutschsprachigen Lander Anfang der 70er Jahre waren
— in einer zunehmend zentralistisch verwalteten Kirche.
Deshalb sucht sich das erwachte Volk Gottes andere Ka-
néle und Ersatzinstrumente wie z. B. Erklarungen (von
Ko6ln, Luzern...), Unterschriftenaktionen (,Petitio-
nen®), Aufbruchbewegungen, Basiskirche, Frauenkir-
chentage, Sitzstreiks vor Bischofsweihen etc.

— Durch die strukturell schon bedingte Distanz der Ent-
scheidungstriager in der Kirche zum gesellschaftlichen
Leben (Realitatsverlust) ergibt sich ein Uberdruck durch
einen Entscheidungsstau, der dadurch entsteht, da3 pa-
storal notwendige und theologisch mogliche Entschei-
dungen (z. B. im Bereich der Sakramentenpastoral: wie-
derverheiratete Geschiedene, BuBlfeiern; Gleichberechti-
gung von Mann und Frau, Viri probati, partizipatorische

2 D. Wiederkehr, Ekklesiologie und Kirchen-Innenpolitik, in: Pastoral-
theologische Informationen 2/1992, 375.



Das Recht der Glaubi-
gen in sein Recht
einsetzen (synodale
Kirchenordnung)

Mitverantwortung, Schiedsgerichtsbarkeit, Kommuni-
kation auch von unten nach oben etc.) nicht aufgegriffen
und einer Losung zugefiithrt werden. Das vergiftet aber
leider das Kirchenklima.

Rechtlich gesehen sind die ,Laien“ in der Kirche — bis
auf wenige Ausnahmen - liber den Status der Unmiin-
digkeit tatséchlich nicht hinausgekommen und damit
auch nicht tiber die Position des betreuten Kindes hin-
ausgewachsen. Das vertragt sich aber nicht mit dem Sta-
tus dieser ,,Kinder“, die in der Welt doch verantwortliche
Erwachsene sind, und mit den spirituellen und kirchli-
chen Prozessen seit dem II. Vatikanischen Konzil. Viel-
mehr gehen die Erwartungen bei den meisten in der Kir-
che engagierten Frauen und Ménnern in Richtung einer
synodalen Kirchenordnung, die in einem kirchlichen
Grundgesetz zu verankern und regional unterschiedlich
zu gestalten wére®.

Eine echte Mitsprache aller getauften und gefirmten
Christinnen und Christen in einer synodalen Kirche
strukturierte die gemeinsame Verantwortung fur die Be-
rufung (Communio) und Sendung (Missio) der Kirche.
Sie impliziert eine kollegiale Mitverantwortung auf allen
Ebenen der Kirche bzw. die jeweils mit der Gesamtkir-
che koordinierte Eigenverantwortung der Teilkirchen.
Es wére also ein haretischer Widerspruch, die Laien im
Bereich der Missio lauthals zu rufen und sie beziiglich
der Communio in die Unmiundigkeit hinauszukompli-
mentieren oder sie mit pfarrlichen oder verbandlichen
Schrebergértchen abfinden oder zdhmen zu wollen.

Um falschen Deutungen vorzubeugen: Mit synodaler
Kirchenordnung ist keine Kirche ohne Papst, ohne Bi-
schofe und ohne Pfarrer gemeint; wohl aber auch nichts
weniger als die Uberwindung einer institutionell-empi-
rischen Kirche ohne das Volk Gottes, ohne die sogenann-
ten Laien. Es geht dabei um ein Modell der Einheit im
Glauben und Beten in der Vielfalt kirchlicher bzw.
christlicher Praxis. — Wenn die , Laien“ zutiefst als Chri-
sten zu definieren sind bzw. die getauften Frauen und
Manner mit den kirchlichen , Amtstragern” zusammen
Kirche (Communio) sind und praktischen Christenmut
(Missio) wagen, dann stellt sich nicht nur prinzipiell oder
spirituell, sondern empirisch und strukturell die beunru-
higende, aber die die herkémmliche Trennung zwischen

3 Zum niheren Verstidndnis des Anliegens s. die Ausfithrungen des Ver-
fassers in: Katholische Kirche Schweiz. Der schwierige Weg in die Zu-
kunft, Fribourg 1991, 300£f; 349-377, 456-473; ders., Dialogische Struk-
turen in einer synodalen Kirche, in: O. Fuchs u. a., Der pastorale Not-
stand, Diisseldorf 1992, 50-66; vgl. N. Greinacher, Das Heil der Menschen
ist das oberste Gesetz in der Kirche, ebd. 28-49 (Lit.); E. Leuninger, Wir
sind das Volk Gottes. Demokratisierung der Kirche, Frankfurt 1992.
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Klerus und Laien delegitimierende Frage nach gleichen
»Blurgerrechten® in der Kirche auf der Basis des gemein-
samen Christseins. Dabei geht es um echte und mithaft-

bare (!) Partizipation, die iiber die ersten Ansitze ,kom- |

petenzloser” Rate und Kommissionen und tiber den in-
stitutionellen Status der Laien als unmiindigen Kindern
hinausgeht. Oder man riskiert in zynischer Weise Resi-
gnation, weitere Kirchendistanzierung, innere Emigra-
tion und Verdrossenheit oder schismatisierende Selbst-
hilfe, wobei die engagierten Leute ihre pastoralen und
kirchlichen Wege gehen, ohne kirchenrechtlich noch lan-
ge zu fragen und sich zu kiimmern. Das innerkirchliche
Schisma zwischen den 0,01% Hirten mit ausschlieBlicher
Vollmacht und den 99,99% des Volkes Gottes ohne Mit-

sprache kann nur dann ansatzweise geheilt werden, |

wenn endlich auch das Recht des Volkes Gottes in sein

Recht eingesetzt wird — wohl wissend, dafl es bei neuen |

Schlauchen entscheidend auf die Qualitit des Weines an-
kommt.

Artikel

Das II. Vatikanische Konzil geht in seinen theologischen
und verfassungsrechtlichen Grundlagen wieder von der
Kirche als dem Volk Gottes aus. Diese fundamentale An-

derung gegentiber einer pyramidalen ,,societas perfecta “-

Vorstellung wurde schon vom Konzil selbst, besonders
aber vom CIC/1983 nur eingeschrinkt durchgehalten.
Die Autorin zeigt auf, in welche Richtung sich das
Kirchenrecht weiterentwickeln kinnte und sollte.  red

Kein Begriff fiir die Kirche ist je so miverstanden wor-
den wie der des Volkes Gottes. Der biblisch begriindete
theologische Gedanke vom Volk Gottes (lads tou theou)
umschreibt mehr als die soziopolitische Realitit des ,,de-
mos"“ im Verstandnis einer demokratischen Basis und ei-
ner von ihr ausgehenden antihierarchischen politischen
Theologie'. Der im Alten Testament fiir Israel und im
Neuen Testament fiir die Jiingerschaft Jesu gebrauchte
Begriff Volk Gottes ist heute eine der Kennzeichnungen

1 Vgl. J. Ratzinger, Neuzeitliche Variationen des Volk-Gottes-Begriffs, in:
ders., Kirche, Okumene und Politik, Einsiedeln 1987, 28-34; C. Duquoc,
Das Volk Gottes als aktives Glaubenssubjekt der Kirche, in: Conc 21
(1985) 281-287; W. Loser, Art. ,Volk Gottes“, in: Lexikon der katholischen
Dogmatik, hrsg. v. W. Beinert, Freiburg - Basel - Wien *1991, 541.



