praktische Dimension eines kirchlich-mono-
polistisch ausgesprochenen Synkretismus-
verdachts ist, ,,die [. . .] Synkretismus als we-
sentliches Element jugendlichen Protestver-
haltens attraktiv macht: Gegeniiber einer
traditionellen und etablierten Religion [...]
bietet sich Synkretismusbildung als dezi-
dierter Widerspruch und strategische Di-
stanznahme geradezu an“’. Vor allem in der
Phase der Identitédtssuche bzw. -bildung eig-
net sich diese Verweigerung einer zugemute-
ten Identifizierung mit bestimmten etablier-
ten Identitatsmustern hervorragend als Ele-
ment von religiésen Bricolage-Techniken.
Diese sind heute fiir Jugendliche geradezu
unerliflich angesichts der Erfahrung von
unterschiedlich strukturierten Lebensberei-
chen, von Inkonsistenz und Pluralitéat ihrer
Lebenswelt: ,Fiir die in dieser Lebenswelt
aufwachsenden Jugendlichen ist es inzwi-
schen selbstverstindlich geworden, daB
Sinn, Orientierung und Selbst-Identitat
nicht mehr abrufbar sind, sondern aus eige-
ner Anstrengung generiert werden miissen
und dabei doch stets vorlaufig, relativ und
revidierbar bleiben.“® In religions- und or-
ganisationssoziologischer Perspektive liegt
fiir die Kirchen das Problem generell in der
Schwierigkeit, ein Konzept organisatorisch-
institutioneller Flexibilitat auch theologisch
zu fundieren: Wegen des Individualitdts-
und Autonomieanspruchs des einzelnen mufl
sie ein auf Dauer gestelltes (mithin: institu-
tionalisiertes) Angebot religioser Deutung in
Reichweite fiir den einzelnen bereithalten,
ohne ihn aber zu fest in dauerhafte soziale
Strukturen einzubinden. Zum anderen gibt
es freilich auch das Problem der sachlich an-
gemessenen religiosen (theologischen) Deu-
tungskompetenz fiir moderngesellschaftli-
che Lebensbedingungen und -ablaufe. Prak-
tisch-theologisch lauft es — zumindest von
seiten der Mehrheit der Jugendlichen — auf
die folgende Frage hinaus: Kénnen sie ,,Kir-
che“ als die bewuBt institutionalisierte Ge-
meinsamkeit auf der Suche nach Erfahrun-

7 V. Drehsen, Vom Beat zur Bricolage. Synkretis-
mus als jugendliches Protestverhalten, in: W. Grei-
ve — R. Niemann (Hrsg.), Neu glauben? Religions-
vielfalt und neue religiése Stromungen als Heraus-
forderung an das Christentum, Giitersloh 1990,
114-134, hier 118.

8 W. Helsper, Okkultismus — Die neue Jugendreli-
gion? Fallrekonstruktionen zum Magischen und
Okkulten in der Jugendkultur, Opladen 1991, 122.
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gen erleben, die sie auch fiir sich persénlich
als ,,Glaube“ bezeichnen kénnten, oder er-
scheint den Jugendlichen die Kirche als ein
,Bekenntnisraum“, den man aufsucht, wenn
man bereits , GewiBheit” besitzt und tiber
sein Ja zum ,,Bekenntnis“ entschieden hat?
Das heilit fiir die Institution: Kann sie — un-
ter heute plausiblem Riickgriff auf die bibli-
schen, jiidisch-christlichen Traditionen und
ihre Deutungsfiguren — es lernen, den Um-
gang mit dem Heiligen so zu gestalten, dafl
jeder, der es versucht, er selber bleiben darf
und sich an keiner Stelle verstellen muf3?

Praxis

Walbert Bithlmann

Jesus von Nazaret und die Praxis der
Kirche

Von der heutigen Welt und Kirche ist viel Un-
gutes und Bedriickendes zu melden, aber
auch viel Gutes und Aufrichtendes. Wir be-
schrinken uns hier auf die Frage, wieweit
Jesus von Nazaret in der Praxis der Kirche
aufleuchtet oder verdunkelt wird, und zwar
nicht so sehr von Menschen her moralisch
urteilend, sondern von Jesus her, wieweit
dieser Jesus in der Kirche iiberhaupt gegen-
wirtig ist — wobei man eine so weltkirchen-
umspannende Uberschau nur an Verallge-
meinerungen und einigen illustrierenden
Einzelheiten andeuten kann.

Ganz allgemein gilt wohl, daB Jesus heute,
“trotz des gegenteiligen Anscheines, mehr ge-
genwirtig ist als je, insofern die Bibel, vor
allem das Neue Testament, noch nie so inten-
siv iibersetzt, gedruckt, verbreitet und auch
gelesen wurde wie heute. Man kann ferner
ganz allgemein sagen, daB die kirchlichen
Strukturen von ihrer beherrschenden Posi-
tion vom Mittelalter her im Empfinden des
Volkes eher zuriicktreten, um der Gestalt Je-
su mehr Raum zu geben.

Es ist natiirlich sehr schwer, Urteile iiber die
(katholische) Kirche zu fillen. Sie zihlt



heute rund eine Milliarde Menschen und er-
streckt sich iiber alle Kontinente. Wir su-
chen uns weiterzuhelfen, indem wir die seit
der Bischofssynode 1974 iiber die Evangeli-
sierung der Welt tiblichen Differenzierungen
als Raster verwenden, daB nidmlich in La-
teinamerika der Einsatz fiir Gerechtigkeit,
in Afrika das Bemiihen um die Inkultura-
tion, in Asien der Dialog mit den Religionen,
in Euramerika die Deutung des sikularisier-
ten Menschen die konkrete Situation und die
Sorgen jener Kontinente weitgehend bestim-
men. (Was hier angedeutet ist, wird in mei-
nem Buch: Wer Augen hat zu sehen ... Was
Gott heute mit uns Christen vorhat, Graz
1989, weiter ausgefiihrt.)

1. Lateinamerika: Der Einsatz
fiir Gerechtigkeit

Wenn 1992 die 500-Jahr-Feier der Entdek-
kung Amerikas begangen wird, so weill man
nicht genau, soll es eher eine Bufi- oder eine
Festfeier sein. Spanien riistet sich fiir ein
Jahr der Superlative, mit Madrid als Kultur-
stadt Europas, mit Barcelona und der Olym-
piade, mit Sevilla und der Weltausstellung.
Auch der Vatikan und der CELAM (Latein-
amerikanischer Bischofsrat) werden an der
Bischofsversammlung von Santo Domingo
vor allem fiir die Gnade der Evangelisierung
danken. Die braune und schwarze Bevolke-
rung sowie die vielen Mischlinge und ihre
weiBen Freunde bedauern vor allem den un-
erhorten Preis, den man dafiir zahlen mufite
von der Zeit der Conquista bis zum gegen-
wértigen System der Nationalen Sicherheit.
In all diesen Zeiten geschah und geschieht
ungeheures Unrecht, und zwar durch Chri-
sten, die sonntags in die Kirche gingen und
gehen. Wie sehr wird da Jesus entstellt!

Das erkannte schon der Dominikaner Barto-
lomeo de Las Casas (1474-1566), der an den
spanischen Hof schrieb: ,,Nicht einmal, nein,
zehntausendmal habe ich gesehen, wie unser
Gott Jesus Christus in Westindien ausge-
peitscht und gequalt, beschimpft und ge-
kreuzigt wird, und zwar von den Spaniern,
die diese Leute zerstampfen und vernich-
ten.“ Wenn diese Identifizierung der Armen
mit Christus damals wenig bewirkte, so ist
sehr verspétet in der lateinamerikanischen
Bischofsversammlung von Medellin 1968 die
Option fiir die Armen offiziell und eindring-

lich als Losung fiir die ganze Seelsorge aus-
gegeben worden. Es hat sich dort seither vie-
les veréndert. Die Kirche ist Stimme des Vol-
kes geworden, das keine Stimme hatte. Auch
die Armen selbst sind sich in den kirchlichen
Basisgemeinden ihrer Wiirde bewult gewor-
den. Sie, die vorher nichts zu sagen hatten,
haben das Sprechen gelernt, das Sprechen in
der Gruppe, das Sprechen mit Gott im freien
Beten, das Sprechen mit den kirchlichen und
weltlichen Behorden. J. Comblin nennt das
das Sprachwunder des neuen Pfingsten.
Jesus ist also nicht mehr in erster Linie jener,
der in den Himmel aufgefahren ist und ein-
mal wiederkommen wird, sondern jener, der
in jedem Menschen, vor allem in den Armen,
lebt, leidet, hofft und handelt zum Wohl des
Menschen. Diese Mystik, diese Selbstidenti-
fizierung mit Jesus, der Gutes tat an den Ar-
men und dem Gutes getan wird in den Ar-
men, bewirkte den ganzen Aufbruch in La-
teinamerika, der inzwischen auch bei uns
das Reden von den Armen und den Einsatz
fiir Gerechtigkeit zur Selbstverstindlichkeit
gemacht hat.

Im Grunde hat Rom, d. h. das Konzil, den
AnstoB zu dieser Jesus-Wende gegeben. Ge-
gen Ende der ersten Konzilssession hatte
Kardinal Lercaro von Bologna eine sehr be-
achtete Ansprache gehalten und ausgefiihrt,
daB Jesus uns seine bleibende Gegenwart auf
zweifache Weise zugesagt habe: in der Eu-
charistie und in den Armen. Nun aber sei in
den vorbereiteten Papieren nirgendwo die
Rede von dieser zweiten Art seiner Gegen-
wart. Es sei notig, dal dieser Gedanke in alle
zu erarbeitenden Texte Eingang finde. Und
das ist geschehen. Daraus entstand unter
vielen Kardinidlen und Bischofen die Bewe-
gung , Kirche der Armen“. Auch die zwei
Unionen der Generalobern und der General-
oberinnen haben entsprechende Impulse an
die Basis weitergeleitet. Das hat nirgendwo
so eingeschlagen wie in Lateinamerika.
Nicht alle, aber viele der 110.000 Ordens-
schwestern und der 50.000 Ordensméanner
haben die ,,Option fiir die Armen* sehr ernst
genommen und sind deshalb gewissen Krei-
sen als rebellisch und marxistisch erschie-
nen. Es ist tragisch, daB Rom sich zu sehr
von diesen Kreisen beeinflussen liefl und der
CLAR (Vereinigung der Ordensleute von La-
teinamerika) Schwierigkeiten tiber Schwie-
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rigkeiten machte, letztlich noch bei der Ge-
neralversammlung im Februar 1991, wo Rom
verfiigte, da fur die Wahl des Vorstandes
diesmal die Statuten auBler Kraft gesetzt sei-
en, daB alle Wahlberechtigten finf Namen
auf einen Zettel schreiben, diese nach Rom
gesandt werden und dann Rom jenen Vor-
stand ernenne, den es fiir geeignet halte.
Rom hat dann faktisch nicht jene Mé&nner
und Frauen ernannt, die am meisten Stim-
men bekommen hatten, sondern jene, die als
absolut romhorig bekannt waren. Ein sol-
ches Vorgehen dient der Sache Roms, aber
kaum der Sache Jesu und der Armen.

2. Afrika: Das Bemiihen um Inkulturation

Seit der Entdeckung der Neuen Welt wurden
alle Menschen aller andern Kulturen von
den weillen Christen als Heiden, Gotzendie-
ner, Unglaubige, Wilde usw. taxiert, am mei-
sten aber die Afrikaner. Dieser Kontinent
kennt natiirlich auch Probleme der Gerech-
tigkeit, aber im Untergrund schwelt vor al-
lem das eine Anliegen: ihre eigene Kultur
endlich wieder zur Geltung zu bringen und
das Christentum in Afrika, das da sehr groBe
Fortschritte erzielte, zu afrikanisieren.
Nachdem durch das zweite Jahrtausend hin-
durch in der katholischen Kirche eine abso-
lute Uniformitdt geherrscht hatte bis zur
und mit der lateinischen Messe in allen Kon-
tinenten, hatte das Konzil eine Bresche ge-
schlagen und im ersten angenommenen Do-
kument iiber die Liturgie erklart, man wiin-
sche nicht mehr ,eine starre Einheitlichkeit
der Form zur Pflicht zu machen . . . sondern
berechtigter Vielfalt und Anpassung...
Raum zu belassen” (Sacrosanctum Conci-
lium 37f). Das ist nachher von der Liturgie
auch auf die Bereiche der Theologie und Dis-
ziplin ausgeweitet worden, und zwar mit
ausdriicklicher Berufung auf das Modell
Jesu: ,,Um allen diesen Menschen das Ge-
heimnis des Heiles und das von Gott kom-
mende Leben anbieten zu kénnen, mulB sich
die Kirche all diesen Gruppen einpflanzen,
und zwar mit dem gleichen Antrieb, wie sich
Christus selbst in der Menschwerdung von
der konkreten sozialen und kulturellen Welt
der Menschen einschlieBen lie3, unter denen
er lebte® (Ad gentes 10).

Somit geht es im ganzen Bemiihen um Inkul-
turation um nichts anderes, als um das Bei-

48

spiel Jesu — der in seiner Inkarnation nicht
ein universaler Mensch, sondern voll und
ganz ein Jude wurde — in die Gegenwart zu
versetzen, indem die Kirche Christi aus allen
Kulturen, wo sie lebt, Fleisch und Form an-
nimmt.

Das hat z. B. einen klassischen Ausdruck ge-
funden in der zairesischen Liturgie. Dort ha-
ben Priester, die in Rom Liturgiewissen-
schaft studiert hatten, im Auftrag der Bi-
schofskonferenz diese Liturgie erarbeitet.
Sie wurde 1974 in Rom zur Approbation un-
terbreitet, nur sehr eingeengt gestattet, aber
schon iiberall gefeiert, so daf Rom sie
schlieBlich 1988 approbierte, eine Liturgie
mit voller Teilnahme des Volkes, als echte
Zelebration = Feier. In ihr erleben die Leute
Gemeinschaft, Rhythmus, Freude, Hoff-
nung, echte Jesusbegegnung und Jesusbewe-
gung und gehen neu gestirkt in ihren diiste-
ren Alltag zurtick.

Natiirlich sollte die Inkulturation nicht blo8
auf die Liturgie beschrénkt bleiben. Es ste-
hen noch so viele Fragen an, z. B. der afrika-
nische Weg zur Ehe, die Stellung der Ge-
meindeleiter, die Anerkennung des Ahnen-
kultes usw. Die Unabhéngigen afrikanischen
Kirchen (Sekten), die eine gewaltige Faszi-
nation ausiiben, gehen radikal ihren Weg,
konzentrieren sich auf die Bibel und auf Je-
sus, wihrend die GrofB3kirchen von ihren Tra-
ditionen wie gefesselt sind und vor allem die
katholische Kirche alles nach dem romi-
schen Einheitsmodell regulieren mochte. Da
mufl man warten und hoffen, bis einmal der
afrikanische Jesus, z. B. anlaBlich der néch-
sten kontinentalen Synode, eine Tempelrei-
nigung vornimmt, die Kirche Afrikas vom
westlichen Geranke befreit und sie in afrika-
nischer Originalitit erstrahlen 1a3t.

3. Asien: Der Dialog mit den Religionen

Asien gilt vom Standpunkt der christlichen
Kirchen als der hoffnungsloseste Kontinent.
Seit rund 500 Jahren hat man dort dem
christlichen Anspruch Widerstand geleistet,
und es besteht gar keine begriindete Hoff-
nung, daB sich das in Zukunft &ndern werde.
Im Zahlenbild driickt sich das so aus: dieser
massivste Kontinent, der 60% der Weltbe-
volkerung zahlt, ist (wenn man die 45 Millio-
nen Katholiken der Philippinen weglé8t) nur
zu 1,73% christlich, zu 0,88% katholisch.



Trotzdem hat Jesus von Nazaret — dieser
wunderbare Mensch, der damals iiber die
Erde zog, allen Menschen Gutes tat, eine
Lehre der Liebe und der Hoffnung verkiin-
dete —in Asien einen wahren Triumphzug er-
lebt. Seine Botschaft und sein Leben kom-
men iiberall an. Millionen von nichtchristli-
chen Asiaten lieben Jesus, lesen sein Evan-
gelium, gehen auch gern in christliche Kir-
chen. In ihren H&usern findet man hiufig
Bilder von Jesus mit Blumen und Ollichtern
davor. Jesus, der das universale Reich Gottes
verkiindete, kam nicht, wie spiter die Kir-
che, um zu trennen, sondern um zu einen.
Jesus ist also angenommen, nicht aber der
Christus der Dogmen, des Anspruchs auf
Ausschliefllichkeit und Einzigartigkeit, den
die Kirchen, auch wegen ihrer Verbindung
mit den Kolonisatoren, auf denkbar ungiin-
stige Weise vertraten. Einer solchen Kirche
kann sich der Asiate nicht anschlieBen. Aber
heute: Kann die Kirche, kann nicht auch
Christus anders gesehen werden? Die asiati-
sche Christologie, die im Kommen ist, stellt
heute das heiBeste Feld der dogmatischen
Auseinandersetzung dar, dem gegeniiber der
Konflikt mit der Befreiungstheologie ein
Kinderspiel war.

Man muBl damit rechnen, daB die Christolo-
gie — die ja nicht von voraus fixfertig gege-
ben war, sondern schon vom Evangelium des
Markus bis zu dem des Johannes eine gewal-
tige Entwicklung durchmachte und bei je-
dem Uberschritt in neue Kulturen vertieft,
ausgeweitet, auch hinterfragt und relativiert
wurde - jetzt beim Eingehen in den religis-
sen Raum Asiens gewaltig herausgefordert
wird. Es liegt nicht mehr an uns Angehéri-
gen der westlichen Kirche, die wir als Aus-
sender betrachtet werden, zu schnell das
entscheidende Wort sagen zu wollen und
nach Héiresie zu schreien. Wir sollen den
christlichen Theologen und Bischéfen Asiens
soviel Heiligen Geist zumuten, daB sie in ei-
nem schmerzlichen ProzeB die westliche
Sprechweise iiber Christus abstreifen und
doch das Letztentscheidende behalten.

4. Euramerika: Die Deutung
des sdkularisierten Menschen

Aufklarung und Sékularisation bewirkten,
daf} das ehemals christliche Abendland wie-
der zum Missionsland geworden ist. Je nach

Gegenden gehen 50, 70, 90% der Menschen
nicht mehr in die Kirche, kiimmern sich
nicht mehr um die Kirche, kehren sich drger-
lich von der Kirche ab. Wir waren leicht ge-
neigt, solche Menschen Abtriinnige zu nen-
nen und ihnen das Gericht Gottes in Aus-
sicht zu stellen.

Mit solchem Denken kommt man nicht mehr
weiter. Wir sollen von jeglichem Urteil abse-
hen, alles Urteil Gott iiberlassen, und er be-
urteilt alle Menschen nicht nach ihrem Kir-
chen- und Sakramentenbesuch, sondern
nach ihrem innersten Gewissen. Sie sind und
bleiben Menschen, der Verwandtschaft Jesu
angehorig, handeln — bei all ihren siindhaf-
ten Verfehlungen - auch gut, kiimmern sich
um Gerechtigkeit, Frieden, Bewahrung der
Schopfung, und Jesus selber wird ihnen ein-
mal kundmachen, daB alles, was sie an Men-
schen taten, Ihm getan war. Insofern ist die
ganze Welt, bewulit oder unbewuBt, bereits
wverchristlicht, ganz abgesehen davon, da
viele dieser Menschen Jesus nach wie vor
gern haben und sagen: ,Jesus ja, Kirche
nein!“ Insofern konnte B. Staehelin schrei-
ben: ,Das religioseste und zugleich unkon-
fessionellste Zeitalter hat begonnen.“
Nachdem durch die AnstéBe des Konzils die
Nachkonzilstheologie eine neue Deutung der
Religionen vorgenommen hat, jene ,Heiden
und Unglédubigen* nicht mehr so nennt, son-
dern ,,Glaubende anderer Religionen®, auch
ihnen zusagt, von Gottes Huld und Liebe
umfangen zu sein, darf man auch die sikula-
risierten Menschen von dieser Huld und Lie-
be Gottes nicht ausschliefen. Um des Gottes
Jesu willen, der ,seine Sonne aufgehen 146t
iiber Bose und Gute und regnen lidBt iiber
Gerechte und Ungerechte (Mt 5, 45), diirfen
wir wohl tiber jene Menschen sagen: Auch
wer sich gottlos nennt, wird Gott nicht los!
Auch wer Gott aufgibt, wird von Gott nicht
aufgegeben! Niemand kann so tief fallen,
daB er aus der Liebe Gottes herausfillt! —
Diese neue Deutung bewahrt uns vor Hektik
und Panik, verleiht uns eine gewisse Gelas-
senheit und erhilt uns doch im nétigen Eifer,
nicht mehr aus Angst vor der Hélle fiir uns
und jene Menschen, sondern aus Liebe zu Je-
sus und aus Liebe zu den Menschen.

So haben wir gesehen, daf3 Jesus in der Kir-
che und in der Welt von heute eigentlich
mehr gegenwartig ist als je zuvor, freilich oft
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in Konfrontation mit den Strukturen der
Kirche, und auf geheimnisvolle Weise, wie es
dem auferstandenen Herrn entspricht. Er
begleitete die Jiinger von Emmaus, ohne daf
sie ihn erkannten, deutete ihnen die Schrift,
und als sie ihn erkannten, verschwand er aus
ihren Augen (Lk 24, 13-35). Diese Art der
Gegenwart entspricht nicht nur Jesus, son-
dern auch unserem Pilgerzustand, den wir
durchhalten sollen bis zum ,Tag des Herrn“
(1 Thess 5, 2), wo dann alles klar sein wird.

S. J. Emmanuel

Das Bekenntnis zu Jesus
in einem ,,Missions*“-Land

Der Autor war eingeladen, fir das Forum
dieses Heftes die Frage zu beantworten, wer
Jesus fiir ihn sei. Sein Beitrag geht aber weit
iiber diese Frage hinaus und zeigt die Ent-
wicklung des Jesusbildes bei einem in einer
katholischen Familie aufgewachsenen Tami-
len, der iiber das Laienapostolat zum Dienst
als Priester kam. Seine Enttduschung iiber
die sterile Christologie im Priesterseminar
wurde erst durch das II. Vatikanische Konzil
iberwunden. Er bedauert allerdings, dafl das
Konzil keine seiner Ekklesiologie vergleich-
bare Christologie dargelegt hat. red

1. Jesus Christus, wie ich ihn aus der
Geschichte kenne

Menschen unterschiedlicher Herkunft und
verschiedener Zeiten haben an Jesus als
Christus und Heiland aller Menschen ge-
glaubt. Zuerst waren es die Jinger und Apo-
stel einer unterdriickten jlidischen Welt,
dann die eines gemischten jiidisch-helleni-
stischen Milieus und der rein hellenistischen
Gesellschaft. Thnen folgten die Machtlosen
und die Adeligen des rémischen Imperiums.
Als sich einige europédische Lénder, deren
Religion das Christentum war, zu Kolonial-
michten entwickelten, brachen mutige Mis-
sionare mit ihren Herren aus Spanien, Por-
tugal, Frankreich und England auf, um ihren
Glauben in der gereiften Form einer Religion
den neu entdeckten Vélkern zu bringen. Mil-
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lionen haben in der Folge mutig ihr Leben
aufs Spiel gesetzt, um ihren Glauben iiber
ihre Lander hinaus zu verbreiten. Durch ihr
Leben und ihren Dienst haben sie gezeigt,
wer sie flr Jesus sind und was Jesus fiir sie
bedeutet. Dank denen, die ihren Glauben
mit unseren Vorfahren geteilt haben.

Wie hat sich diese Begegnung mit Jesus fiir
mich, einen in Sri Lanka geborenen Tamilen
und gldaubigen Katholiken, entwickelt, und
wie ist diese Beziehung gereift? In welcher
Weise bin ich aufgerufen, diesen selben Jesus
als mein Heil und als das Heil meiner Briider
und Schwestern, die heute in Sri Lanka le-
ben, zu bekennen?

2. Erste Begegnung mit Jesus: eine geistige
Nahrung und eine géttliche ,,Garantie

Als Mitglied einer gut katholischen Familie
und erzogen in einer katholischen Schule be-
kam ich die Grundlage fiir mein Wissen und
meine Beziehung zu Jesus hauptsdchlich
durch Unterweisungen und praktische Er-
fahrungen in Familie und Schule. Meine er-
ste bewuBte Begegnung mit einem personli-
chen Gott, ndmlich Jesus, dem Christus des
Katholizismus, begann mit der Vorbereitung
und dem Empfang der heiligen Kommunion.
Meine regelméfige Teilnahme an der Eucha-
ristie und anderer damit verbundener reli-
gioser Ubungen waren die geistige Nahrung
und die gottliche ,Garantie* fiir mein
Wachstum als Person. Jesus gab mir im Ge-
bet und Sakrament die Kraft, mich von al-
lem Ubel fernzuhalten und zugleich ,Er-
folg* im irdischen Leben und im Leben da-
nach anzustreben. Und das erschien mir als
Religion zu geniigen, zumindest bis ich zum
aktiven Laienapostolat kam.

3. Eine aktive Jiingerschaft als Weg
zu tieferem Wissen

Es war meine Einfiihrung in eine Form des
Laienapostolates (Legio Mariae), die mir die
Augen fiir die Note der Menschen um mich
herum o6ffnete. In mir erwachte eine neue re-
ligiose Kraft, ein Enthusiasmus und Eifer,
mehr im Sinne von Jesus Christus zu tun. Je-
sus war nicht mehr nur eine historische Fi-
gur, die meine Erlésung erwirkt hatte, son-
dern eine existierende, lebendige Realitat,
die mich zur aktiven Jiingerschaft und zur
Mitwirkung an der Erlésung der Menschheit



