Rudolf Englert

Stationen der Jesus-Begegnung

Das Folgende ist ein Problemaufriff zum le-
bensgeschichtlichen und auch zum theologi-
schen Zueinander der verschiedenen Jesus-
Perspektiven. Dabei liegt das Schwerge-
wicht auf den Ergebnissen der gegenwdrti-
gen religionspddagogischen Diskussion; der
Autor erweitert aber die didaktischen Kon-
kretionen auch auf die Christuserfahrungen
jiingerer und dlterer Erwachsener. red

,Christus [muB}] im Zentrum jeder echten
Katechese stehen.*! Daf} es bei der Vermitt-
lung des christlichen Glaubens zentral um
Jesus Christus zu gehen habe, ist fast eine
Tautologie — und doch kann meines Erach-
tens weder in der Theorie noch in der géngi-
gen Praxis religionspadagogischen Bemii-
hens wirklich von einer Christozentrik bzw.
von einer Mittelpunktstellung Jesu die Rede
sein. Man tut sich offensichtlich schwer, in
bezug auf die Rede von Jesus altersgemélle
Schwerpunkte zu setzen und den Zusam-
menhang von theologisch begriindeten Lern-
zielen und Lernalter zu kldren®. Wie kann
man Menschen unterschiedlichen Alters auf
eine ihrem personalen und glaubensge-
schichtlichen Entwicklungsstand angemes-
sene Weise fiir die Person Jesu interessieren
und fiir das ,, Geheimnis Christi* (CT 5) auf-
schlieflen?

L. Hermeneutische und theologische
Voraussetzungen

1. Der eine Jesus in vielerlei Gestalt

Wir haben kein Jesus-Portrdt und kein Je-
sus-Protokoll, die als Echtheitsmafstab an
heutige Vorstellungen von Jesus angelegt
werden konnten. Kunde vom ,Jesusereig-
nis“ haben wir vielmehr nur durch verschie-
dene kerygmatisch motivierte Uberlieferun-
gen, in denen die Jesus-Gestalt — bei aller
festzustellenden Kongruenz — doch sehr un-
terschiedlich wahrgenommen wird. Wir ,,se-
hen* Jesus also zunéchst einmal mit den Au-
gen seiner frithen Gefolgsleute. Diese versu-

1 Vgl. ,,Catechesi Tradendae“ (CT) 5.

2 Vgl. E. Feifel, Vielfalt und Einheit theologischer
Denkformen und Methoden, in: ders. u. a. (Hrsg.),
Handbuch der Religionspadagogik, Bd. II, Giiters-
loh - Ziirich %1978, 324f.

chen das , Jesusereignis®, und d. h. vor allem
die soteriologische Pointe des Lebens Jesu,
am Faden verschiedener Interpretationsmo-
delle ins Licht zu setzen. So kann geradezu
von einem lukanischen oder einem johannei-
schen Jesus gesprochen werden®. Auch wenn
Theologie und Kirche immer wieder um eine
Harmonisierung und eine Vereinheitlichung
der Jesus-Uberlieferung bemiiht waren,
mulfte diese Pluralitit von Jesus-Traditionen
doch selbst wiederum eine Pluralitit von Re-
zeptionen im Gefolge haben. Die Jesus-
Uberlieferung ist demnach von sich her of-
fen fiir eine Vielfalt von Aneignungen; ja, sie
kann eigentlich nur in einer solchen Vielfalt
wirklich lebendig bleiben. Der christliche
Glaube ist wesentlich polyphon. Von daher
kann die religionspadagogische Aufgabe
nicht darin bestehen, méglichst viele mog-
lichst gut gesicherte Erkenntnisse tiber den
historischen Jesus zu vermitteln, um so mit
dem ,,Jesus, wie er wirklich war* bekannt zu
machen. Genausowenig allerdings kann das
Bemiihen dahin gehen, die Identifikations-
vorlieben z. B. von Jugendlichen als Schnitt-
vorlage fiir ein mafgeschneidertes Jesusan-
gebot zu benutzen und Jesus je nachdem
zum milden Hippie-Freak, zum militanten
Aufriihrer oder zum ,neuen”“ Mann zu stili-
sieren. Solche Jesus-Applikationen sind
zwar ,aktuell“, aber man begegnet in ihnen
nur einem idealisierten Konzept seiner
selbst. Der Glaube des einzelnen bedarf von
daher stets der perspektivischen Erweite-
rung durch die ihn umfassende Uberliefe-
rung der Kirche, und er muf} sich herausfor-
dern lassen durch die , Offenbarungen® an-
derer. Der Glaube hat eine symphonische
Qualitat. Deshalb ist z. B. nach Formen zu
suchen, wie wir uns an unseren Jesus-
Entdeckungen gegenseitig teilhaben lassen
kénnen®*.

3 Vgl. dazu die verschiedenen Vorschlége fiir eine
Klassifizierung neutestamentlicher Christologien;
E. Schillebeeckx (Jesus. Die Geschichte von einem
Lebenden, Freiburg °1978, 357-388) etwa unter-
scheidet eine ,Maranatha“- oder Parusie-Christo-
logie, eine ,Theios Aner“-Christologie, ,Weisheits-
Christologien® und ,,Pascha“-Christologien.

+ Beglinstigt wird dies durch den im Zusammen-
hang mit der Relativierung der historisch-kriti-
schen Methode gewachsenen Mut, sich sozusagen
ynackt” und ,naiv“ der Schrift auszusetzen, um so
nicht die Auslegung zu finden, die ,richtig” ist,
sondern die mich zwingt, mich zu stellen. So meint
etwa J. Blank: ,Was sagt dieser Text mir persinlich?
Wir miissen wieder den Mut zu diesen ganz einfa-
chen und grundlegenden Fragen aufbringen.® (J.
Blank, Nachfolge und Jiingerschaft heute als , Je-
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Die Religionspadagogik hitte also darauf zu
achten, daBl sowohl die polyphone wie auch
die symphonische Seite des Glaubens zu ih-
rem Recht kommt. Anzuzielen wére eine Art
dialogischer Auseinandersetzung mit Jesus,
in der sich Lebensentwiirfe und Jesus-Bilder
wechselseitig modellieren; in der sich die
Gestalt Jesu als konturenscharf genug er-
weist, um eingeschliffene Orientierungsmu-
ster in Frage zu stellen, aber doch auch als
offen genug, um im Relevanzempfinden ver-
schiedener Zeiten, Gesellschaften und Indi-
viduen iiberhaupt als ,interessant oder
wfrag-wiirdig“ zu erscheinen. Letztlich be-
absichtigt ist dabei nicht nur die Vermitt-
lung von etwas, sondern die Begegnung mit
jemandem: der Versuch, eine persénliche Be-
ziehung zu Jesus Christus einzufadeln. Wie
nun kann dies so geschehen, daf dabei den
Interessen und den Rezeptionsmustern der
verschiedenen Lebensphasen und Glaubens-
stufen in angemessener Weise entsprochen
wird?

2. Vom Vorstellungs- zum Lebensglauben

Die Frage nach altersspezifischen Aneig-
nungsstufen des Glaubens beschaftigt Reli-
gionspiddagogen schon lange®. Sie hat aller-
dings im Laufe der Zeit eine deutlich veradn-
derte Akzentuierung erhalten; zunichst ein-
mal einfach deshalb, weil sich das Glaubens-
verstindnis gewandelt hat. Solange man
beim Glauben primér an ein System von
Vorstellungen dachte, stellte sich die Frage,
wie Heranwachsende allmihlich in dieses
hineinwachsen kénnen. Aus dieser Sicht war
der Glaube ein thematisches Universum, das
dem Glaubensschiiler in sich ergénzenden
und sich schlieflich zum Glauben der Kirche
vervollstandigenden Ausschnitten sukzessi-
ve zu erschlieBen war®.

sus-Transfer: KatBl 110, 1985, 673.) Vgl. dazu auch
G. Miller, Den eigenen Augen trauen. Umgang mit
biblischen Texten: ebd. 111 (1986) 591-599.

5 Vgl. beispielsweise J. Thomas, Lebensstufen —
Glaubensstufen. Wachstum und Krisen des Glau-
bens, Graz “1964; M. Pfliegler, Der rechte Augen-
blick. Erwagungen uber die entscheidenden Zeiten
im Bildungsvorgang, Wien 1960; J. Goldbrunner,
Realisation, Freiburg 1966, 207-242.

6 So versteht etwa W. RieB Glaubensstufen als
durch die verschiedenen Interessen unterschiedli-
cher Lebensalter bestimmte Selektionen von Glau-
bensinhalten, ,die in abgestufter Weise auf einen
Maximalglaubenskonsens bezogen sind“. (W. Rief3,
Glaube als Konsens. Uber die Pluralitiat und Ein-
heit im Glauben, Miinchen 1979, 260.) Wenn RieB in
seinem in vieler Hinsicht exzellenten Buch jene le-
bensgeschichtlichen Aneignungsformen des Glau-
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In der gegenwirtigen religionspidagogi-
schen Diskussion hingegen geht es um Glau-
ben nicht mehr allein und zuerst im spezifi-
schen Sinne eines solchen christlichen ,Vor-
stellungsglaubens®, sondern auch und im-
mer stérker im allgemeinen Sinne eines ,Le-
bensglaubens“’; damit ist — ohne inhaltliche
Festlegung - das gemeint, was Menschen
letztlich Orientierung gibt. DaB sich die Re-
ligionspadagogik auf den Lebensglauben be-
zieht, hat unter anderem zur Konsequenz,
daB der religiose Lernproze nicht mehr in
erster Linie als altersgemife Anndherung an
eine vorausgesetzte Vorstellungswelt aufge-
faBt wird, sondern als Passage stufenspezifi-
scher Formen weltanschaulichen Standfas-
sens. Religiose Entwicklung zeigt hier nicht
in Richtung einer méglichst , vollstandigen*
Aneignung der christlichen Uberlieferung,
sondern in Richtung zunehmend komplexe-
rer Verstdndnis- und zunehmend personali-
sierter Realisationsformen eines inhaltlich
wie auch immer bestimmten Lebensglau-
bens. Soll der christliche Glaube , Lebens-
glaube®, also faktische Daseinsorientierung,
werden kénnen, dann mul} er sich aus dieser
Sicht der jeweiligen Entwicklungsgestalt
des Menschen einbeschreiben lassen®.

Eine christliche Religionspadagogik wird re-
ligiose Entwicklung allerdings nicht einfach
nur nach den formalen Kriterien beurteilen
konnen, die sich mit der Rede von einem
»,Lebensglauben® verbinden (Autonomie,
Reife, Komplexitdt usw.); doch daf die lange
einseitig im Vordergrund stehenden materia-
len Kriterien (Vollstandigkeit, Sachgerech-
tigkeit, Richtigkeit usw.) von daher relati-

bens, die den Maximalglaubenskonsens gewisser-
mafen unterschreiten, als ,Partialglaubenskon-
sense‘ bezeichnet, ist ganz deutlich eine Sicht von
Glaubensentwicklung leitend, die sich diese als
stufenweise Anniherung an ein vorausgesetztes
Ganzes denkt.
7 So iibersetzt K. E. Nipkow, was der fiir diese Dis-
kussion wichtig gewordene amerikanische Pasto-
raltheologe und Religionspsychologe J. Fowler mit
,faith“ im Unterschied zu ,,belief“ meint. Vgl. dazu
K. E. Nipkow, Lebensgeschichte und religiése Le-
benslinie. Zur Bedeutung der Dimension des Le-
benslaufs in der praktischen Theologie und Reli-
gionspéddagogik: JRP IV, 4.
8 Kine Transformation des Glaubens beinhaltet
dementsprechend eine ,,ziemlich umfassende Um-
iindung unseres Selbstgefiihls, unserer Bezie-
ungen zu anderen und unserer Konstruktion der
Grundbedingungen unserer Existenz". (J. W. Fow-
ler, Glaubensentwicklung. Perspektiven fiir Seel-
sorge und kirchliche Bildungsarbeit, Miinchen
1989, 145.)



viert werden, ist sehr zu begriien. Die Ver-
lagerung der religionspadagogischen Auf-
merksamkeit vom Vorstellungs- in Richtung
des Lebensglaubens der Menschen fiihrt
auch zu einer realistischeren Sicht der mog-
lichen Wirksamkeit religioser Erziehungs-
und Bildungsbemiihungen. Bezogen auf un-
seren Fragezusammenhang: Mit der Vermitt-
lung christlicher Jesus-Bilder kann man
langfristig nur etwas bewirken, wenn es ge-
lingt, diese Vorstellungen in den vorfindli-
chen Lebensglauben der jeweils Angespro-
chenen einflieBen zu lassen bzw. wenn sich
die Jesus-Uberlieferung vom einzelnen in ei-
ner der jeweiligen Gestalt seines Mensch-
seins entsprechenden Form rekonstruieren
14B8t. Dies setzt voraus, daB Religionspadago-
gik und Pastoral lebens- und glaubensge-
schichtlich angemessene Zugiange zu Jesus
schaffen; dariiber hinaus miissen sie lernen,
Jesus freizugeben: ihm ,zuzumuten®, dal
seine Gestalt in den verschiedenen Phasen
sowohl des kulturellen wie des glaubensge-
schichtlichen Rezeptionsprozesses mancher-
lei — aus theologischer Sicht vielleicht auch
fragwiirdige — Metamorphosen durchmacht.
Scorseses , Letzte Versuchung® war diesbe-
ziiglich nicht die letzte Versuchung der
Theologen.

Wenn die Rede von Jesus nicht von vornher-
ein als belanglos empfunden werden soll,
mubB sie in einem reflektierten Bezug zu den
spezifischen Fragestellungen der sich (na-
tiirlich immer in einem bestimmten gesell-
schaftlichen und lebensweltlichen Kontext!)
entwickelnden Personlichkeit stehen. Wo
man sich einer solchen ,,Passung® zwischen
individueller Glaubensgeschichte und tiber-
lieferter Jesusgeschichte aus Griinden eines
exegetischen oder dogmatischen Purismus
verschlieBt, lauft man Gefahr, dal Jesus aus
dem Lebensglauben der Menschen ,heraus-
fallt«.

Welche Korrelationen zwischen Lebens-,
Glaubens- und Jesusgeschichte lassen sich
nun fiir die einzelnen Entwicklungsphasen
entdecken®?

9 AufschluBreich sind fiir unsere Fragestellung
zum Beispiel B. Grom, Religionspadagogische Psy-
chologie des Kleinkind-, Schul- und Jugendalters,
Diisseldorf — Gottingen 1981, 225-239 (Bedingun-
gen und Lernschritte eines erlebnisverwurzelten,
reifen Glauben an Jesus Christus); J. H. Schneider,
Identifikation mit Jesus von Nazaret. Das Thema
der Jesus-Nachfolge im Kindes- und Jugendalter.
KatBl 111 (1986) 503-509; H.-J. Fraas, Die Religio-

II. Religionspidagogische und didaktische
Konkretionen

1. Jesus in Taka-Tuka-Land"

Die Welt des Vorschulkindes ist nicht allein
auf den engen familitren Rahmen be-
schrinkt, sondern hat durch nachbarschaft-
liche Kontakte, Kindergarten und zumeist
auch durch das Fernsehen bereits eine Aus-
weitung erfahren. Das Weltbild des Kindes
ist gekennzeichnet durch kognitive Konzep-
te, in denen Subjekt- und Objekt-Welt noch
nicht scharf geschieden sind".
Diese Eigentiimlichkeiten kindlichen Den-
kens prigen auch die religiosen Vorstellun-
gen. Fowler bezeichnet den Glauben dieser
Altersstufe als ,intuitiv-projektiv®: ,Die
Phantasie, angeregt von Geschichten, Ge-
sten und Symbolen, dabei vom logischen
Denken noch unkontrolliert, . . . bildet hier-
bei lang anhaltende Vorstellungen heraus,
die sowohl die beschiitzenden als auch die
bedrohlichen Michte, die uns umgeben, wi-
derspiegeln.“*
Als mein Sohn Felix vier Jahre alt war, spiel-
ten Hauptrollen in seiner Vorstellungswelt:
.der Bauer®, ,der Forster“, ,Jesus®, ,die
Soldaten“, ,die Wildschweine®“. In den von
ihm immer wieder entworfenen dramati-
schen Szenarien hatte der gute Jesus (den die
bésen Soldaten zwar ,totgemacht” hatten,
der nichtsdestoweniger aber sehr gegenwar-
tig war) zum Beispiel dafiir zu sorgen, daB
der Forster (dem guten Bauern zu Hilfe ei-
lend) die bosen Wildschweine zur Strecke
brachte (die fiir Felix geradezu die Inkarna-
tion des Bosen und Unheimlichen waren).
Natiirlich ist dies die Vorstellungswelt eines
im landlichen Raum aufwachsenden Theolo-
enkindes, aber es 148t bei aller Besonder-
eit doch etwas erkennen von der stufenspe-
zifischen Eigenart kindlichen ,Glaubens®:
der strengen Unterscheidung zwischen Gut
und Bése, dem ausgepréigten Bediirfnis nach
einer geordneten Welt, der ,Realistik des
Wunderbaren“. Das sich fiir die Religions-
padagogik von daher ergebende Problem ist,
wie mit der ,Naivitat® solchen Glaubens
umgegangen werden soll. Wie soll man rea-
gieren, wenn das Kind diesen Jesus, von dem
es gehort hat, er sei 1. das Christkind in der
Krippe, 2. der Mann am Kreuz, 3. beim lie-

sitat des Menschen, Gﬁttin%en 1990, 157-303 (Die
lebensgeschichtliche Entfaltung der Personlich-
keit).

10 Vgl. A. Lindgren, Pippi in Taka-Tuka-Land,
Hamburg 1986.

1 Vgl. J. Piaget, Das Weltbild des Kindes, Frank-
furt 1980, der vom kindlichen Realismus, Animis-
mus und Artifizialismus spricht.

12 J. Fowler, Eine stufenweise geschehende Einfiih-
rung in den Glauben: Concilium 20 (1984) 312.
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ben Gott im Himmel und 4. in unseren Her-
zen, nun plétzlich 5. in Pippi Langstrumpfs
,Taka-Tuka-Land“ auftauchen und dort
Heldentaten verrichten 148t, die dem Geist
der Bergpredigt so gar nicht entsprechen?
Anton Bucher hat fiir das Recht des Kindes
auf seine ,Erste Naivitat“ pladiert und in
der Religionspadagogik damit eine umfang-
reiche Diskussion ausgeltst. Er tritt daftr
ein, ,die Vorstellungen des Kindes, auch
wenn sie denen der Religionspédagogen dia-
metral entgegengesetzt sein sollten, anzuer-
kennen und nicht sogleich ins Schema er-
wachsener Theologen und Religionspidago-
gen hineinzukorrigieren“®. Auch wenn Bu-
cher zu Recht die mit einer derartig non-di-
rektiven Religionspidagogik verbundenen
Gefahren entgegengehalten wurden — seinem
Grundanliegen ist meines Erachtens bei-
zupflichten; dieses scheint ganz auf der Li-
nie der vorhin angestellten hermeneutisch-
theologischen Uberlegungen zu liegen: So
von Jesus reden, dal dies bei aller ,, Kindge-
méBheit® auch vor einer ,erwachsenen*
Theologie verantwortet werden kann, dann
aber auch bereit sein, Jesus ,freizugeben®,
damit er sich den Képfen und den Herzen z.
B. der Kinder anverwandeln kann.

2. Jesus, der Galilder

Die Schulkindheit bietet die Voraussetzun-
gen fiir eine neue Etappe im ProzeB der Je-
sus-Begegnung. Diese Begegnung ist nicht
»intensiver” oder ,religiés wertvoller* als
die vorangegangene, sondern entspricht ein-
fach dem verdnderten Rezeptionsmodus ei-
ner neuen lebens- und glaubensgeschichtli-
chen Situation. Das Schulkind lernt Phan-
tasie und Realitdt allméhlich sicher zu un-
terscheiden; es entwickelt vielfiltige Inter-
essen, pragt das aus, was Erikson ,Werk-
sinn® nennt® und ist in der Regel begierig,
alle moglichen Fahigkeiten und Fertigkeiten
zu erwerben; es arbeitet leidenschaftlich an
der Erweiterung seines Gesichtskreises. Be-
sondere Wertschitzung geniefen in diesem
Zusammenhang Geschichten, insbesondere
wenn sie von fremden Lindern und fernen
Zeiten erzdhlen. Warum sollte nicht auch die
Geschichte von Jesus fesseln kénnen, dem
galildischen Wanderprediger, der, aus un-

3 A. Bucher, ,Wenn wir immer tiefer graben...
kommt vielleicht die Holle“. Plddoyer fiir die Erste
Naivitat: KatBl 114 (1989) 656.

14 In diesem Punkt hat Bucher in der Tat zu MiBver-
stdndnissen AnlaB gegeben, vgl. B. Grom, Zuriick
zum alten Mann mit Bart? Zu Anton A. Buchers
Plidoyer fiir die ,Erste Naivitat“: KatBl 114 (1989)
790-793.

15 Vgl. E. H. Erikson, Identitit und Lebenszyklus,
Frankfurt *1977, 98£f.
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scheinbaren Verhéltnissen stammend, plétz-
lich aus der Wiiste auftaucht und im von den
Rémern besetzten Paldstina zum ,Hoff-
nungstréger” wird, der mit seinen Visionen
die Hoffnungen seiner Landsleute freilich
sprengt und nach mancherlei Auseinander-
setzungen schlieflich in Jerusalem hinge-
richtet wird'®?

Die sich in dieser Phase der Jesus-Begeg-
nung stellende Frage ist, was hier schon von
der Identifikation dieses Galilders als Chri-
stus und Gottessohn gesagt werden soll und
kann. Die gegenwartige Religionspadagogik
votiert in dieser Streitfrage, ob die Jesus-Be-
gegnung besser ,von oben“ oder ,von un-
ten zu initiieren sei, sehr deutlich fiir den
Weg vom galildischen Wanderprediger zum
Triger kirchlicher Hoheitstitel".

3. Jesus, der Mann, der alle Schemata
sprengt'

Die religiose Entwicklungsaufgabe der frii-
hen Jugend ist die kritische Auseinanderset-
zung mit dem von Eltern und Erziehern ver-
mittelten Lebensglauben. Es geht um die Re-
konstruktion der eigenen Welt- und Selbst-
sicht auf einem neuen, der fortgeschrittenen
lebensgeschichtlichen Entwicklung entspre-
chenden Niveau. Auch das aus der Kindheit
tiberkommene Jesus-Bild bedarf einer Neu-
formulierung.

Ich kann mich gut entsinnen, daB ich selber
grofle Miihe hatte, mich von meinem Kind-
heits-Jesus nicht nur zu befreien, sondern
wirklich zu ,emanzipieren“: von dem Jesus
einer (iiberaus liebenswiirdigen) GroBtante
und der von ihr fiir mich abonnierten Postil-
le (,Wir Konigskinder®), von dem ,lieben Je-
sus“ der Gemeindeschwester und anderer
»lieber Tanten; diesem — heute kann ich es
endlich sagen — widerwértigen Super-Stre-
ber, der seinen Eltern eine bestindige Freu-
de ist, der immer alles richtig macht, der mit

16 Gerd Theissen (Der Schatten des Galilders. Hi-
storische Jesusforschung in erzéhlender Form,
Miinchen °1988) hat in einem exegetisch wie litera-
risch reflektierten Versuch vorexerziert, wie span-
nend es sein kann, sich auf die Spur dieses Jesus zu
setzen.

17 Vgl. F. Fischer, Die Frage nach Jesus Christus im
Katholischen Religionsunterricht der Grundschu-
le. Analyse verschiedener Religionsbuchreihen in
der Zeit von 1972 bis 1988 im Kontext christologi-
scher und religionspédagogischer Aspekte, Donau-
worth 1990; W. Simon. Das Thema ,,Jesus Christus®
in Religionsbiichern der Sekundarstufe I: RpB 13
(1984) 34-57.

1 So E. Schweizer, Jesus Christus im vielfiltigen
Zeugnis des Neuen Testaments, Miinchen 21970,
18-54.



einer traumwandlerischen Sicherheit durch
das ,Heilige Land“ mehr schwebt als geht,
um hier einmal einen Pharisder zusammen-
zustauchen, dort einmal die wundertitige
Hand aufzulegen, den Teufel ,zur Schnecke
zu machen” und mit seinem ,Vater“ zusam-
menzuglucken. Immer Jesus, Jesus, Jesus.
Alle anderen nur Staffage fiir diesen Uber-
Jesus, der selbst die Soldaten, die ihn ans
Kreuz schlagen, blof gebraucht, um auch
aus seinem Tod noch einen Sieg herauszuho-
len. In einer Lebenssituation, in der man,
sich an den Vorgaben der Erwachsenenwelt
stoBend sich an sich selbst und anderen rei-
bend, nach neuen Orientierungsmarken
sucht, in der man nicht (mehr) sein mochte,
was andere wollen, dal man ist, ist so ein
braver und perfekter Jesus natiirlich alles
andere als ,,erlésend*.

Nun gilt es, Wege zu bahnen, damit Jesus
mitwachsen kann, egal wie der Kindheits-
Jesus aussieht, und ob es einen solchen iiber-
haupt gibt. Der Rahmen des Erstkommu-
nion-Bildes von Jesus muf} gesprengt wer-
den. Religionspadagogisches Bemiihen kann
dabei behilflich sein, wenn es deutlich
macht, wie Jesus selbst ,alle Schemata
sprengt” (E. Schweizer), wie er sich auf kei-
ne der ihm angebotenen Identifikationen
festlegen 1aBt: nicht auf den Zimmermanns-
sohn, nicht auf den Propheten, nicht auf den
Wanderprediger und Wundertéter, nicht auf
den politischen Heilsbringer”, und auch
nicht auf ,den Mann“*. Wobei die Frage
nach dem archimedischen Punkt, von dem
aus Jesus zu allen diesen Rollenerwartungen
auf Distanz geht, jetzt geradezu zwingt, auf
sein Gottesverhaltnis auszugreifen: sein Ab-
ba ist fir Jesus der letztlich entscheidende
»signifikante Andere*; weil er sich von sei-
nem Gott wie einem Vater gehalten weil}, ge-
rade deshalb kann Jesus dem nach seiner
Identitdt suchenden Jugendlichen ein Bru-
der werden,

In diesem Zusammenhang stellt sich die di-
daktische Frage, ob man von Jesus, um die
innere Stimmigkeit seines Verhaltens her-
auszuarbeiten, ,psychologisierend® erzih-
len darf. Darf Jesu Leben und Leiden im Stil
einer einfiihlenden Hermeneutik aus den an
psychologischen Details dullerst armen bi-
blischen Texten nachempfindend ausgedeu-
tet werden, oder sind der religionspidagogi-
schen ,narratio“ hier Grenzen auferlegt?

% So G. Baudler, Die christologische Frage: KatBl
97 (1972) 275ff.

% So bei H. Wolff, Jesus der Mann, Stuttgart 1975;
F. Alt, Jesus - der erste neue Mann, Miinchen #1989.

Wiahrend vor allem Bibelwissenschaftler
warnen, wer mit psychologischen Katego-
rien an die Person Jesu herangehe, verkenne
die Aussageintention der Evangelien, betrei-
be Eisegese statt Exegese und verfange sich
unweigerlich in Spekulationen®, pladiert G.
Baudler wohl mit Recht fiir die Psychologi-
sierung Jesu*. Ohne sie scheint eine persén-
liche Beziehung zu Jesus nicht méglich zu
sein.

4. Jesus, wahrer Mensch

Jesus Christus ,,als entscheidende und maB-
gebende Hilfe und Wegweisung auf dem Weg
zu wahrem Menschsein und ganzem
Menschwerden“* — diese Perspektivik ist fiir
die meisten christologischen Entwiirfe der
Gegenwart von zentraler Bedeutung; sie ist
gewil von {iibergreifendem Interesse, hat
meines Erachtens aber in der lebens- und
glaubensgeschichtlichen  Situation von
Spétadoleszenz und jungem Erwachsenenal-
ter ihren besonderen Kairos*, geht es in die-
ser Lebensphase doch darum, die Vorstellun-
gen von einem eigenen Leben in immer wie-
der neuen Anliufen und Suchbewegungen
allmihlich Gestalt gewinnen zu lassen. Das
spezifische religionspddagogische Problem
dieser Station, bei der es stiarker als bis da-
hin um eine christologische Fragestellung
geht, sehe ich in der enormen Differenz der
religiosen Voraussetzungen auf seiten der
»Adressaten®“. Jesus als Modell wahren
Menschseins - bis zu diesem Punkt werden
viele nicht mehr mitgehen wollen.

Die Frage, welche Vorstellungen die Men-
schen, die wir ansprechen wollen, selber von
Jesus haben, ist fiir die Frage nach der rech-
ten Passung von individueller Glaubensge-
schichte und tberlieferter Jesusgeschichte

# Vgl. dazu den kurzen Forschungsbericht von R.
Feneberg, Formgeschichte und historischer Jesus,
in: ders. — W. Feneberg, Das Leben Jesu im Evange-
lium, Freiburg 1980, insb. 28£f (Das Verbot des Psy-
chologisierens).

%2 Vgl. G. Baudler, Darf ich Jesus ,psychologisie-
ren“?: KatBl 110 (1985) 267276, hier 273.

23 A. Schilson, Jesus von Nazaret — die Gestalt des
neuen Menschen. Antworten heutiger katholischer
Christologie: rhs 32 (1989) 320.

24 Vgl. R. Englert, Glaubensgeschichte und Bil-
dungsprozell, Miinchen 1985. Der hier beschriebe-
nen Station der Jesus-Begegnung entspriche dort
die Aufgabe der , Animation zu Fragen nach der
Vernunit des Glaubens“. Dabei geht es um die Su-
che nach Wahrheit inmitten der Pluralitat der
Sinnsysteme und ihrer verschiedenen Welt- und
Menschenbilder.
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natirlich von groBer Wichtigkeit. Doch auch
wenn wir uns dabei auf eine bestimmte Al-
tersgruppe beschréanken: verallgemeine-
rungsfidhige Aussagen scheinen kaum mehr
moglich. In den 70er und auch noch in den
80er Jahren fanden Befragungen statt, nach
denen ein hoher Prozentsatz von Jugendli-
chen in einer personlichen Beziehung zu Je-
sus Trost und Kraft findet. Zum Beispiel hat
Jesus fiir 90% der von Helmut Fox 1980 be-
fragten Jugendlichen im Alter zwischen 13
und 15 Jahren ,einen hohen Stellenwert. Er
spielt bei 61% eine bedeutende Rolle in per-
sonlichen Schwierigkeiten, z. B. bei der
Uberwindung von Angst, Hoffnungslosig-
keit und jedweder Bedrohung und bei der
Antwort auf die Sinnfrage“®. Dazu kontra-
stiert die in Unterricht und Katechese immer
wieder festzustellende Unkenntnis auch der
elementarsten Zusammenhinge der bibli-
schen Uberlieferung iiber Jesus Christus.
Man wird also mit vermeintlich reprisenta-
tiven Aussagen zum Thema ,, Jesus“ vorsich-
tig umzugehen und die enorme religitse He-
terogentitit auch einzelner Altersgruppen in
Rechnung zu stellen haben.

5. Christus evolutor

In Anlehnung vor allem an die deuteropauli-
nische Theologie (vgl. insb. Kol 1, 15-20; Eph
4, 9f) soll hier auf die universale Bedeutung
Christi abgehoben werden; Teilhard de
Chardin hat diese Perspektive pragnant in
der Chiffre des ,,Christus evolutor® verdich-
tet*: des Christus, der alles an sich zieht und
auf den hin unsere schépferischen Bemii-
hungen konvergieren. Die Relevanz des
Christusgeschehens scheint mir so auf eine
Weise verdeutlicht werden zu konnen, die
mit dem im mittleren Erwachsenenalter le-
bensgeschichtlich im Zentrum stehenden
Bemiihen um ,,Generativitat® (E. H. Erik-
son) ,,zusammenpalt®; dieses sich z. B. in El-
ternschaft und Erziehung, in beruflicher Ar-
beit oder in gesellschaftlichem Engagement
zeigende Bemiihen kann durch den Bezug
auf Christus eine universale Dimension er-

25 H. Fox, Die Bedeutung der ,Einstellung® fiir
eine fiir den schulischen Religionsunterricht rele-
vante Didaktik der Christologie: TThZ 90 (1981)
200.

26 Vgl. P. Teilhard de Chardin, Christus Evolutor
oder eine logische Weiterentwicklung des Begriffs
der Erlésung, in: ders., Werke X, Olten 1972, 165-
180.
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halten®. Gerade in einer fiir ,universelles
Denken“ besonders sensibilisierten Zeit
(New Age!) kann der ,Christus evolutor®
vielleicht am ehesten den Sinn dafiir wek-
ken, daB Jesus als Christus prasens eine tiber
seine vorbildliche Menschlichkeit hinausrei-
chende Bedeutung hat.

6. Christus medicus

Die bei den friithchristlichen Apologeten und
bei den Kirchenvétern verschiedentlich auf-
tauchende Titulierung Christi als Arzt soll
das Heilshandeln Christi veranschaulichen,
nimmt also das Bild des Heilers als Symbol
fiir den Heiland*®. Heute, wo die biologisti-
sche Sicht der Krankheit und die mechani-
stische Sicht der Medizin allméhlich iiber-
wunden zu werden scheinen, ist man wieder
offener fiir eine psychosomatisch-ganzheit-
liche Sicht menschlicher Leiden und dem-
entsprechend auch fiir die Zusammenhinge
zwischen Heilung und Heil. Religionspad-
agogisch wire herauszustellen, dafl Christus
ein Symbol auch fiir die Stirke des Schwa-
chen ist (vgl. 1 Kor 1, 18£f) und daB von daher
die Erfahrung der eigenen Schwiche fiir den
Christen (im Kontrast zum gesellschaftlich
vorherrschenden Leistungsdenken) nicht zur
EinbuBle an Selbstakzeptanz fiihren braucht.
So heilt Christus nicht als eine Art kosmi-
scher Thaumaturge, sondern indem er dem
Menschen hilft, sich ,trotz allem®“: trotz
Krankheit, Schuld und Versagen selbst an-
zunehmen. Im spiten Erwachsenenalter, in
dem nachlassende Vitalitdt und héaufiger
werdende korperliche Beschwerden zuneh-
mend Sorge bereiten, aber auch bei langer
Krankheit, bei Behinderung u. 4. diirfte die-
se Perspektive von besonderem Interesse
sein.

7. Christus, Lamm Gottes

Die Entwicklungsaufgabe des letzten Le-
bensabschnittes, des Greisenalters, ist die
Versohnung mit der eigenen Endlichkeit im
Angesicht des nahenden Todes. In welchem
Bild lieBe sich das Geheimnis von Leben und
Tod aus christlicher Sicht besser meditieren
als im Symbol des Lammes, dem Sinnbild

27 Vgl. dazu G. Theiflen, Evolutionire Religions-
theorie und biblische Hermeneutik: WzM 37 (1985)
107-118.

26 Vgl. M. Honnecker, Christus medicus: KuD 31
(1985) 307-323.



des Passah-Mysteriums? Es wire hier der
Bogen zu schlagen vom Lamm als dem Sym-
bol des getreuen und leidenden Gottes-
knechtes (des ebed Jahwe, vgl. Jes 53) zum
Lamm als dem Symbol des iiber den Tod
siegreichen, erhohten Christus (vgl. Apk,
passim). In der Symbolik des Gotteslamms
kann Christus gerade in Anbetracht des na-
hen Todes als Paradigma des eigenen Lebens
erfahren werden, denn wir, die wir auf Chri-
stus Jesus getauft und durch die Taufe mit
ihm begraben sind (vgl. Rom 6, 3f), diirfen
auch hoffen, in Christus lebendig gemacht
zu werden (vgl. 1 Kor 15, 22).

Jede dieser Stationen hat ihre lebens- und
glaubensgeschichtlichen Voraussetzungen,
jede hat ihr motivisches Zentrum (d. h. es
wird jeweils aus einer bestimmten Perspek-
tivik versucht, den ,,ganzen“ Jesus zu verste-
hen), jede hat ihren spezifischen Platz in der
Gesamtgeschichte der Jesus-Begegnung (die
fiir die meisten heute freilich kein Kontinu-
um, sondern eine Geschichte mit Leerstellen
und Briichen, hiufig auch mit Abbriichen
sein wird), und bei jeder dieser Stationen er-
geben sich fiir didaktische Hilfestellungen
neue Probleme.

Andreas Feige

Personale Autonomieanspriiche und
Christus-Vorstellungen Jugendlicher

Eine religionssoziologisch-empirische
Skizze

Wie artikulieren Jugendliche ihren Glauben
an Jesus, und wie reprdsentativ sind diese
Stimmen? Auf dem Hintergrund eigener Ge-
spridche mit Jugendlichen geht der Autor
diesen Fragen nach. Dabei stellt er mit Be-
dauern fest, dafi es kaum fiir die heutige Ju-
gend reprisentatives Befragungsmaterial zu
solch zentralen Themen wie dem Glauben an
Jesus Christus gibt*. red

1. Ein Gesprdchsausschnitt

Der Begriff der Religion, so restimiert der
Bielefelder Religionssoziologe F. X. Kauf-

* Vgl. dazu M. Kriiggeler, Der verschwindende und
sich wandelnde Jesus. Eine soziologische Miniatur
zur Empirie des heutigen Jesus-Bildes, in: Diako-
nia 22 (1991) 365-372.

mann, sei im Verlauf der Entwicklung neu-
zeitlicher Gesellschaften westlichen Typs
zunehmend uneindeutig(er) geworden. Auf
der empirischen Ebene zeige sich ein viel-
schichtiges, , Unabgeschlossenheit® signali-
sierendes Erscheinungsbild religigser Phé-
nomene. Sein Fazit ist, daB es , offenkundig
keine Instanz und keinen zentralen Ideen-
komplex [gibt], die imstande wiren, alle [. . .]
Funktionen [. . .] zugleich zu erfiillen; in die-
sem Sinne gibt es ,Religion‘ nicht mehr'.
Man kann die von Kaufmann angesprochene
»Uneindeutigkeit® auch bei Einstellungen
Jugendlicher und junger Erwachsener zur
historischen und religiosen Figur ,Jesus der
Christus“ feststellen. Das kann an dem fol-
genden Gesprichsausschnitt anschaulich
werden, in dem es um den ,Wert des Chri-
stentums fiir die Gesellschaft und fiir den
einzelnen“ ging. In diesen Diskussionen &u-
Berten 18-22jihrige junge Erwachsene bei-
der Konfessionen aus Deutschland freimiitig
ihre Auffassungen und Gefiihle®.

Karsta: ,Ich glaube, ich habe damit gemeint,
also irgendwie mul er ja herkommen, dieser
ganze Glaube. Der kann ja gar nicht erfun-

en sein. Und da kann ich doch auch nicht
einfach sagen: ,Nein, das gibt es nicht.’ Also
das fande ich unmﬁ%{llich, das geht nicht.
Vielleicht ist das im kirchlichen Sinne un-
glaubig, das, was ich bin. Ich wei} das auch
nicht. Unglaubig stelle ich mir aber noch an-
ders vor. Da stelle ich mir Leute vor, die sa-
gen, ,Gott: so was gibt’s nicht‘. Das stelle ich
mir darunter vor. Und genau das sage ich ja
eben nicht!“

Brigitte: ,,Also sagen wir mal so: Fiir mich ist
der Glaube etwas, woran sich die Menschen
festhalten. Ich meine, ich will nicht bestrei-
ten, daBl es Jesus Christus gegeben hat [...]
Ich meine, das ist ja nun zum Teil auch be-
legt. Aber ich bin der Meinung, Glaube ist
einfach etwas, woran sich die Menschen
festhalten kénnen. Das ist etwas, das denen
einfach Kraft gibt.“

Karsta: ,[...] wie gesagt, der Glaube, daBl
man sich daran festhalten kann, so wie das
die Brigitte gesagt hat, das glaube ich auch.
Aber daBl da jemand herkommt und Wunder

1 F. X. Kaufmann, Auf der Suche nach den Erben
der Christenheit, in: ders., Religion und Moderni-
tat, Tiibingen 1989, 70-88, hier 86.

2 A. Feige, Erfahrungen mit Kirche. Daten und
Analysen einer empirischen Untersuchung tber
Beziehungen und Einstellungen junger Erwachse-
ner zur Kirche, Hannover 1982, 558-577. Inter-
punktionen sind vom Verfasser entsprechend der
intonierten Sprechweise der Gesprichsteilnehmer
gesetzt worden. Kursivsetzungen zeigen besondere
Betonungen an.
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