hinter die strengen Gesetze stellte, die da-
mals iiblich gewesen sein muflten, der aber
auch das, was sie Ehebruch nannten, nicht
billigte. Er stand zwischen den Ménnern, die
schon die Steine in den Handen hatten, und
der Frau. Zwischen der Aggression und der
Angst. Es war eine Szene, die man vor Au-
gen hatte, wenn man sie nur las.

Der Journalist machte die Geschichte iiber
die Bildschirme bekannt. Es kam in jenem
Land eine Bewegung fiir die alte Ehe auf. Ein
Film schilderte das Leben der Frau bis zu
dieser Stunde. Es bildeten sich Gruppen fiir
Gerechtigkeit und Gruppen fiir Barmherzig-
keit. Es entstand in diesem reizarmen Land,
in dem alles geregelt und das Gras grau war,
eine neue Begeisterung fiir das Abenteuer
des Lebens.

Am meisten machten sich die Leute Gedan-
ken liber diesen Menschen, der in der Ge-
schichte einen Namen hatte und Jesus hief3.
Von ihm ging Hoheit aus, ein Eindruck, den
niemand je gemacht hatte. Dieser Jesus war
ein stiller Mann, der keine Propaganda
brauchte, wie sie in diesem Land tiblich war.
Die Leute mufiten lange nachdenken, was
Siinde sein mochte. Aber als sie es begriffen
hatten, wurde ihnen klar, dafl dieser Jesus
souverdn damit umging. Kiithl mit dem Ge-
schehen, das drohte, menschlich mit dieser
Frau. Jesus wurde der Name fiir eine ganz
neue Art zu leben und miteinander umzuge-
hen. Es fiel diesen digitalisierten Menschen
auf, wie automatenhaft sie lebten und wie le-
bendig diese alte Geschichte war. Es gab ei-
ne Jesussehnsucht, die eine Lebenssehn-
sucht war, und man suchte nach ihm in der
Vergangenheit. Ich weill nicht, ob die Men-
schen damals noch eine andere Jesusge-
schichte fanden, aber diese gab Hoffnung. Ei-
nige brachten ihn mit der alten Vokabel
,,Gott" in Verbindung.

420

Zur Diskussion

Norbert Mette

Vom Sikularisierungs-
zum Evangelisierungsparadigma

Die folgenden Uberlegungen lassen sich von
der These eines Paradigmenwechsels inner-
halb der neueren Entwicklung der Prakti-
schen Theologie leiten. Wahrend das Sdkula-
risierungsparadigma vor allem die zuneh-
mende Entkirchlichung der Gesellschaft und
eine epochale Tradierungskrise des christli-
chen Glaubens vor Augen hat, geht das Evan-
gelisierungsparadigma davon aus, daf der
Modernisierungsprozef sich fiir die Mehrheit
der Menschheit und fiir die Umwelt als zer-
storerisch erweist und dafS daher auch die
Evangelisierung auf die Gestaltung einer hu-
manen Praxis hinorientiert sein mufB. An-
hand einer Reihe von pastoraltheologischen
Handbrichern wird gezeigt, wo die Schwer-
punkte bisher lagen und warum eine Ande-
rung in Richtung Evangelisierungsparadig-
ma notwendig erscheint. red

Von ihrer Genese her ist die Praktische
Theologie eng mit dem Sikularisierungspa-
radigma verbunden!. Verdankt sie doch ihre
Institutionalisierung der durch die Entflech-
tung von Gesellschaft und Kirche ausgelo-
sten Krise, die eine Neubestimmung pastora-
len Handelns erforderlich hat werden lassen.
Auch im Verlauf der weiteren Entwicklung
dieser theologischen Disziplin blieb dieses
Paradigma vorherrschend, wofiir die auf-
weisbare enge Verflechtung der praktisch-
theologischen Wissensformen mit der jewei-
ligen sozialen Wirklichkeit des Christentums
ein deutliches Indiz ist2. Zugleich fiihrten die
Pluralisierung und Differenzierung inner-
halb dieser sozialen Wirklichkeit des Chri-

1 Vgl. ausfiihrlich V. Drehsen, Neuzeitliche Konsti-
tutionsbedingungen der Praktischen Theologie,
Giitersloh 1988; N. Mette, Theorie der Praxis. Wis-
senschaftsgeschichtliche und methodologische Un-
tersuchungen zur Theorie-Praxis-Problematik
innerhalb der praktischen Theologie, Diisseldorf
1978.

2Vgl. W. Fiirst, Praktisch-theologische Urteils-
kraft, Ziirich — Einsiedeln — K6ln 1986, bes. Teil II.



stentums aber auch zu unterschiedlichen
Profilen und Praferenzen innerhalb des Sa-
kularisierungsparadigmas. Das Evangelisie-
rungsparadigma verdankt wesentliche Im-
pulse neueren Entwicklungen, wie sie sich in
der Pastoral und Theologie der Kirchen in
der sogenannten Dritten Welt, vorab Latein-
amerikas, vollziehen. Sie finden wohl nicht
zuletzt deswegen Resonanz innerhalb der
hiesigen praktischen Theologie, weil in ih-
nen der Praxis konsequent jene theologische
Dignitit beigemessen wird, fiir die sich diese
theologische Disziplin bei uns immer wieder
stark zu machen versucht hat, die sie jedoch
gegen das vorherrschende Theologiever-
stindnis nicht durchzusetzen vermochte.
Zweierlei sei einleitend noch bemerkt: Zum
einen sei darauf hingewiesen, daf} das Evan-
gelisierungsparadigma in seiner bewuliten
Ausformung noch zu neu ist, als da3 es be-
reits auf die Konzeption von praktisch-theo-
logischen Handbiichern hitte EinfluB neh-
men konnen. Diese sind vielmehr durchge-
hend dem Sikularisierungsparadigma ver-
haftet, wihrend das Evangelisierungspara-
digma am ehesten — und wohl nicht zufallig —
in der neueren praktisch-theologischen Dia-
konie-Diskussion anzutreffen ist. Zum ande-
ren wird nicht der Anspruch erhoben, mit
den beiden genannten Paradigmata alle ge-
genwadrtig antreffbaren praktisch-theologi-
schen Ansidtze abdecken zu konnen. Wohl
erweisen sie sich unter methodologischen
Gesichtspunkten als die ergiebigsten. Aber
neben ihnen feiert weiterhin das ,klassi-
sche‘ pastoraltheologische Paradigma — im
Sinne einer reinen Anleitungslehre fir die
pastorale Praxis — frohliche Urstidnd. Und
nicht zuletzt im Aufwind der postmodernen
Wiederentdeckung von Religion wittern
manche die Chance eines Neubeginns in der
pastoralen Praxis und Theorie, die nach ih-
rem Daflrhalten die lastige Auseinanderset-
zung mit der Herausforderung der Moderne
fir Kirche und Theologie tiberfliissig werden
1aB8t, da sie vermeintlich iiberwunden ist.
Was haufig unter dem Stichwort ,,Neo-Evan-
gelisierung‘‘ an neuen kirchlichen Bewegun-
gen und spiritueller Erbauungsliteratur
firmiert, kann und darf keineswegs ohne
weiteres dem Evangelisierungsparadigma
zugerechnet werden.

1. Das Sdkularisierungsparadigma in neue-
ren praktisch-theologischen Handbiichern

Wie bereits angedeutet, bleibt die Problema-
tik der gewandelten christlichen Praxis im
Horizont der neuzeitlichen Lebenswelt fiir
Ansatz und Durchfithrung praktisch-theolo-
gischer Entwiirfe bis in die Gegenwart hin-
ein theorieleitendes Motiv. Im Rahmen die-
ses Paradigmas lassen sich allerdings ver-
schiedene Profile und Praferenzen prak-
tisch-theologischer Ansatze unterscheiden:
— ein kirchenbezogener (ekklesiologisch-
handlungswissenschaftlich),

— ein christentumsbezogener (kulturprak-
tisch-vermittelnd) und

— ein gesellschaftsbezogener (kritisch-theo-
retisch bzw. funktionalistisch).

1.1 Der kirchenbezogene Ansatz

Mit ihrer starken Konzentration auf die Kir-
che als sozialem Kommunikations- und
Handlungszusammenhang und darin noch-
mals auf den Amtstrager erweist sich insbe-
sondere die katholische Variante der Prakti-
schen Theologie als Korrelat eines geschicht-
lichen Prozesses, der von F.-X. Kaufmann
als ,,Verkirchlichung des Christentums*‘ be-
zeichnet worden ist3. Als praktisch-theolo-
gisch relevant gelten insbesondere jene Auf-
gaben und Themen, in denen die Kirche in
der Gegenwart sich selbst realisiert. Damit
ist keineswegs bloB eine Legitimation des
kirchlichen Status quo angezielt. Im Gegen-
teil, die einerseits situational-analytische
und andererseits theologisch-normative Re-
flexion der kirchlichen Praxis soll gerade zu
ihrer konstruktiven Verdnderung verhelfen.
Seine bis heute eindrucksvollste Entfaltung
hat dieser Ansatz in dem ,,Handbuch der Pa-
storaltheologie* gefunden. Doch auch die
meisten im AnschluBl an das ,,Handbuch*
und teilweise in kritischer Absetzung von
ihm entwickelten praktisch-theologischen
Neuentwiirfe im katholischen Bereich ver-
bleiben innerhalb des kirchenbezogenen
Referenzrahmenss.

Exemplarisch kann dafiir als jingste, noch
im Erscheinen begriffene Veroffentlichung
3 Vgl. ebd. 246-277.

4 Vgl. liberblicksartig N. Mette, Von der Anwen-
dungs- zur Handlungswissenschaft, in: O. Fuchs

(Hrsg.), Theologie und Handeln, Diisseldorf 1984,
50-63.
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die vierbédndige Pastoraltheologie von Paul
M. Zulehner angefiihrt werden5. Ausdriick-
lich gibt er darin ,,die ,Praxis der Kirche(n)',
also das, was die Kirche ,tut‘, wie sie handelt,
arbeitet und ihre Arbeit organisiert‘¢ als das
Thema praktisch-theologischer Reflexion
an. Sie zielt grundsétzlich ,,die Optimierung
der stattfindenden kirchlichen Praxis‘‘7 an,
wozu es einerseits erforderlich ist, mit Hilfe
der Human- und Sozialwissenschaften jene
Situation zu erkunden, in der die ,,Praxis
der Kirche* heute stattfindet, und anderer-
seits die Aufmerksamkeit darauf gerichtet
sein muf}, ,,welche Handlungszumutungen
sich von Gott her fiir seine Kirche aus dieser
Gegenwartssituation erkennen lassen‘s.
Diese Aufgabe, die Zulehner ,,Fundamental-
pastoral“ nennt, vollzieht sich in drei Ab-
schnitten bzw. Reflexionsschritten: In der
,,Kriteriologie* geht es darum, die Ziele pa-
storalen Handelns zu klidren, naherhin sich
des ,,unverriickbaren Hauptziels*, zu dem
die Kirche berufen ist, zu vergewissern und
davon die ,,zwiespaltigen Nebenziele*, die
sich aus ihrer institutionellen Verfassung er-
geben, zu unterscheiden. ,,Kairologie* nennt
Zulehner die (wissenschaftliche) Erkundung
und Bestimmung der Gegenwartssituation.
Und schlieBlich stellt sich der ,,Praxeologie‘
die Aufgabe, Handeln vorzubereiten, ge-
nauerhin: verantwortlich notwendige Re-
formprozesse innerhalb der Kirche zu in-
itiieren.

Zulehner ist es im librigen sehr daran gele-
gen, daf} sich die Praktische Theologie nicht
zu sehr als wissenschaftliche Disziplin von
der kirchlichen Praxis abhebt, sondern be-
wuflt an dem gewissermafen als ,,alltdgliche
Pastoraltheologie zu wumschreibenden
Nachdenken der Betreffenden iiber ihr
kirchliches Handeln ankniipft und auf diese
hin - kritisch-konstruktiv — bezogen bleibt.
Ihm geht es um eine maoglichst breit vermit-
telte ,,Einiibung in verantwortliches pasto-
raltheologisches Denken‘?.

5 Vgl. P. M. Zulehner, Pastoraltheologie, Bd 1: Fun-
damentalpastoral, Bd 2: Gemeindepastoral, Diis-
seldorf 1989; vgl. auch ders., Inhaltliche und metho-
dische Horizonte fiir eine gegenwirtige Fundamen-
talpastoral, in: O. Fuchs, a. a. O., 13-37.

;213 M. Zulehner, Pastoraltheologie. Bd 1, a. a. O.,
7Ebd. 37.

8 Ebd. 35.
9 Ebd. 12.
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Auch die protestantische Variante der Prak-
tischen Theologie erblickt weithin in der Kir-
che als der zusammenfassenden und verein-
heitlichenden Klammer einer Vielzahl von
christlich motivierten EinzelduBerungen ihr
fundamentales Thema. Treffend hat W.
First Entstehung und Entwicklung dieser
Disziplin innerhalb der protestantischen
Theologie als Korrelat zu jenem geschichtli-
chen Prozef rekonstruiert, den er als ,,Kir-
chenwerdung des protestantischen Chri-
stentums‘ bestimmt!0. Thre einzelnen Ent-
wiirfe lassen sich dahingehend unterschei-
den, ob sie ihre Gegenstinde und Aufgaben
aus dogmatischen Grundsédtzen von Kirche
zu deduzieren versuchen oder stirker aus
den geschichtlichen Uberlieferungen herlei-
ten oder sich von solchen vorgegebenen Ka-
nones freizuhalten bestrebt sind, indem sie
die kirchliche Praxis als iibergreifenden
Lebens- und Handlungszusammenhang
allererst zu rekonstruieren versuchen.

Fiir dieses letzte Vorgehen kann als jiingstes
Beispiel das auf vier Bande angelegte und im
Unterschied zum ,,Berliner (s.u.) soge-
nannte ,,Glitersloher* ,,Handbuch der Prak-
tischen Theologie‘ angefiihrt werdenll. Der
Band, in dem die wissenschaftstheoretische
Grundlegung vorgenommen werden soll,
steht allerdings noch aus, so daf3 die metho-
dologischen Grundlagen dieses Handbuches
hier nur fragmentarisch vorgestellt werden
konnen.

Seinen Gesamtansatz kennzeichnet J. Klee-
mann als ,,pragmatisch-situativ’‘ und fiithrt
dazu aus: ,,Diesmal riickt die ,Praktische
Theologie‘ genannte Disziplin nicht von den
Hohen historisch-systematischer Kategorien
gegen die Niederungen kirchlicher Praxis
vor, sondern versucht, auf dem Boden tag-
taglich gelebter Kirche zu bleiben.““12 Um ge-
nau diesen Boden bzw. dieses Feld tagtaglich
gelebter Kirche moglichst vollstindig zu er-
fassen, ist eine Zwdolffeldermatrix kon-
struiert worden. Seine drei Zeilen geben die
Felder und Dimensionen kirchlicher Praxis
an: der einzelne/die Gruppe, Gemeinde, Ge-
sellschaft/Offentlichkeit. In den vier Spalten
10 Vgl. W. Fiirst, a. a. O., 277-321. ;

11 Vgl. P. C. Bloth u. a. (Hrsg.), Handbuch der Prak-
tischen Theologie, 4 Bde, Gutersloh 1981ff.

12 J. Kleemann, Zum Verstdndnis und Gebrauch

des HPTh, in: P. C. Bloth u. a. (Hrsg.), a. a. 0., Bd 2,
7-9, hier: 7.



sind die Aufgabenstellungen bzw. ,,Obliga-
tionen* der Kirche aufgefiihrt: Verkiindi-
gung und Kommunikation, Bildung und So-
zialisation, Seelsorge und Diakonie, Leitung
und Organisation: mit Hilfe dieser Zwolf-
feldermatrix soll mehrerlei geleistet werden:
Sie gibt ein Strukturgitter zur Rekonstruk-
tion und Analyse pastoraler Praxis; sie ver-
deutlicht das mogliche und nétige Ineinan-
dergreifen der verschiedenen Ebenen kirch-
lichen Handelns; sie stellt schlieBlich die ein-
zelnen Bereiche in ihr umfassenderes
Bedingungs- und Wirkungsfeld und eroffnet
so neue Perspektiven fiir die kirchliche
Praxisi3,

Die eher konventionelle Darstellungsweise
der Praktischen Theologie als systematische
Entfaltung ihrer Teildisziplinen liegt dem
zwischen 1974 und 1978 erschienenen und
von einem Autorenteam in der DDR bearbei-
teten dreibandigen ,,Berliner* ,,Handbuch
der Praktischen Theologie* zugrundel4,
Ausgehend von dem mit der Bildung des
Bundes der Evangelischen Kirchen in der
DDR im Jahre 1969 markierten neuen
Selbstverstindnis der ,,evangelischen Kir-
che als Zeugnis- und Dienstgemeinschaft in
einer sozialistischen Gesellschaft‘‘ (I/9), soll-
te eine dem Rechnung tragende Gesamtdar-
stellung der Praktischen Theologie konzi-
piert werden. Als Leitsatz wird ihr vorange-
stellt: ,,Die Praktische Theologie erortert
kritisch und konstruktiv den aktuellen
Aspekt derjenigen Handlungen, Einrichtun-
gen und Beziehungen, in denen lebend eine
gegebene christliche Kirche ihre Mission,
Kirche Gottes fiir die Menschen in ihrer Ge-
genwart zu sein, entweder wahrnehmen
oder preisgeben wird.* (I/14) Naherhin wird
das in den folgenden Kapiteln zugrundege-
legte Selbstverstdndnis der Praktischen
Theologie in drei Durchgéngen entwickelt:
im Klarwerden dariiber, im Schnittpunkt
welcher — nicht ohne weiteres zur Deckung
zu bringenden — Erwartungen sie steht (Aus-
bildungs- und Kirchenreform, Kirchlichkeit
und Wissenschaftlichkeit der Theologie); in
der Vergegenwartigung der Vorgeschichte
und Geschichte dieser Disziplin, wobei u. a.
13 Vgl. ebd. 8.

14 Vgl. H. Ammer u. a., Handbuch der Praktischen
Theologie, 3 Bde, Berlin 1974/78.

Anspriiche wissenschaftlicher Reflexion ei-
ne heilsame Relativierung zu erfahren ver-
mogen; in systematischen Bestimmungen
der Stellung und Aufgabe der Praktischen
Theologie, die schlieflich in ihrer Charakte-
risierung als einer ,,theologia eventualis* (1/
45) munden. Die von J. Henkys eingangs pro-
grammatisch angegebene Vorgehensweise
der Praktischen Theologie — ,,Sie setzt beim
gegebenen Zustand an und erértert Gegen-
wart und Zukunft des kirchlichen Dienstes
angesichts der Macht des Faktischen (die al-
so nicht geleugnet und auch nicht verteufelt
wird), befliigelt durch den Reiz des Mogli-
chen (der ebenfalls keine Mifachtung ver-
dient), gebunden an den Ruf des Senden-
den. (I/45) — wird allerdings in den Einzel-
beitrdgen ebenso wenig einheitlich befolgt,
wie darin die Besonderheit kirchlichen Han-
delns in einer sozialistischen Gesellschaft
erkenntlich wird15.

1.2 Der christentumsbezogene Ansatz

Auch wenn sich die hier als kirchenbezo-
gen typisierten Entwiirfe Praktischer Theo-
logie in ihrer Offenheit fiir die gesellschaft-
lichen Problemlagen kirchlichen Handelns
deutlich von ihren vielfach defensiv-apolo-
getisch eingestellten Vorlaufern unterschei-
den, bleiben sie doch einer Reduktion des
Christlichen auf die Kirche verhaftet. Eine
solche wird allerdings nicht der neuzeitli-
chen Konstellation des Verhaltnisses von
Religion bzw. Christentum und Gesellschaft
gerecht. Seit Beginn der Neuzeit hat sich ei-
ne Entflechtung von Kirchlichkeit und Chri-
stentum vollzogen, in deren Gefolge das
Christentum neben seiner kirchlich identifi-
zierbaren Priagung auch eine offentlich-ge-
sellschaftliche und eine individualisierte pri-
vate Erscheinungsform aufweist, die es so
auch zu auBerhalb von Theologie und Kirche
sich artikulierenden Lebenswelten haben
werden lassen. In diesem Sinn ist von einer
fortwirkenden ,,Christentumsgeschichte‘* zu
sprechen.

Naherhin ausgefiihrt ist dieser christentums-
bezogene Ansatz in der momentan einzigen
monographischen Gesamtdarstellung der
Praktischen Theologie, wie sie D. Rdossler

15 Zu dieser Problematik vgl. auch P. M. Zulehner,
Pastoraltheologie, Bd 1, a. a. O., 178-195.

423



vorgelegt hatl6. Nach ihm besteht die auch
von ihrer Wissenschaftsgeschichte her sich
ergebende Eigenart dieser theologischen
Disziplin darin, da8 sie auf die bestimmte ge-
schichtliche Form der Praxis des Christen-
tums, namlich in ihrer differenzierten neu-
zeitlichen Auspragung, bezogen ist und es
sich entsprechend angelegen sein zu lassen
hat, diese geschichtlich gewordene Praxis,
die als solche ihr prinzipiell vorausliegt, zu
rekonstruieren und somit die Konstitution
des zeitgenodssischen Christentums auf den
Begriff zu bringen. Dabei ist fiir die kritische
Bestimmung seiner Identitdt auf die Grund-
sdtze der christlichen Uberlieferung zuriick-
zugreifen, wihrend seine faktische und mog-
liche Relevanz nur mit Hilfe eines um hu-
manwissenschaftliche Einsichten bereicher-
ten Theorierahmens angemessen erfaf3t wer-
den kann.

In dreierlei Hinsicht erweitert Rosslers Vor-
gehen den gelaufigen Wahrnehmungshori-
zont der Praktischen Theologie: ,, Indem es
nicht nur einzelne spezifisch religiose Pha-
nomene ins Blickfeld riickt, sondern auch
nach funktionalen Zusammenhéngen fragt,
durchstoft es . . . die Grenzen einer Betrach-
tung, die sich allein aufreligiose Rituale oder
kirchliche Einstellungen konzentriert.
Durch die identitdtstheoretische Perspekti-
ve erfolgt eine griindliche Relativierung je-
des Versuchs, die gegenwirtige Wirklichkeit
allein im Rahmen der Unterscheidung von
Kirchlichkeit/Unkirchlichkeit zu erfassen.
Und der fundamentale Hinweis darauf, daf
das Christentum in der Neuzeit sich als
kirchliche, 6ffentliche und private Religion
darstellt, vermag Beziehungen und Span-
nungen verstandlich zu machen, die in der
sdkularisierten Moderne das Leben des ein-
zelnen wie die Gemeinderealitat jederzeit
pragen.‘‘17

Zu einem solchen komplexen Vorgehen ist
nach Rossler die Praktische Theologie geno-
tigt, will sie der vielfdltig ausdifferenzierten
Praxis im Rahmen des neuzeitlichen Chri-
16 Vgl. D. Réssler, Grundrif3 der Praktischen Theo-
logie, Berlin — New York 1986. — Vgl. auch V. Dreh-
sen, a. a. O., sowie ders., Praktische Theologie, in
ders. u. a. (Hrsg.), Worterbuch des Christentums,
Giitersloh — Zurich 1988, 990-992.

17 M. Josuttis, Religion — Gefahr der Postmoderne.

Anmerkungen zur Lage der Praktischen Theo-
logie, in: EK 21 (1988) 16-19, hier: 19.
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stentums Rechnung tragen. Indem sie die
darin antreffbaren unterschiedlichen
Grundformen christlich-kirchlichen Han-
delns zusammenfassend zu begreifen und
zusammenstimmend darzustellen!8 ver-
sucht, leistet sie ihren Beitrag zur selbstandi-
gen Urteilsbildung der in der kirchlichen
Praxis Handelnden. Als die fiir diese theolo-
gische Disziplin eigene Bestimmung ergibt
sich daraus: ,,Praktische Theologie ist die
Verbindung von Grundsidtzen der christli-
chen Uberlieferung mit Einsichten der ge-
genwirtigen Erfahrung zu der wissenschaft-
lichen Theorie, die die Grundlage der Ver-
antwortung fiir die geschichtliche Gestalt
der Kirche und fiir das gemeinsame Leben
der Christen in der Kirche bildet.“19

1.3 Der gesellschaftsbezogene Ansatz

Der hier als gesellschaftsbezogen typisierte
Ansatz hat mit dem christentumsbezogenen
gemeinsam, daBl er den kirchenbezogenen
Referenzrahmen der Praktischen Theologie
als unangemessen, da zu eng gesteckt, zu-
riickweist. Er unterscheidet sich jedoch in
seiner Interpretation der neuzeitlichen Ent-
wicklung; angesichts der in ihr zu verzeich-
nenden Absetzbewegungen von und Brii-
chen mit der christlichen Tradition sugge-
riert nach seinem Daflirhalten das Interpre-
tament ,,Christentumsgeschichte* eine zu
einlinige Kontinuitat. Christentum und Kir-
che sind ihrerseits vielmehr mit dem An-
spruch der neuzeitlichen Freiheitsgeschich-
te konfrontiert.

Als prominenter Vertreter fiir diesen Ansatz
ist G. Otto zu nennen, der zunichst in dem
von ihm herausgegebenen ,,Praktisch-theo-
logischen Handbuch* programmatisch und
in letzter Zeit in einer bislang zweibindig
vorliegenden monographischen Gesamtdar-
stellung ausfiihrlich seinen Entwurf von
Praktischer Theologie als ,,kritischer Theo-
rie religios vermittelter Praxis in der Gesell-
schaft“ konzipiert hat20. Es sind vor allem
zwei grundlegende Anderungen gegeniiber
18 D. Réssler, a. a. O., 58.

19 Ebd. 3.

20Vgl. G. Otto (Hrsg.), Praktisch-theologisches
Handbuch, Hamburg 21975; ders., Grundlegung der
Praktischen Theologie (Praktische Theologie. Bd
1), Miinchen 1986; ders., Handlungsfelder der Prak-

tischen Theologie (Praktische Theologie, Bd 2),
Miinchen 1988.



der herrschenden Tradition dieser theologi-
schen Disziplin.

Statt allein die Kirche in den Blick zu neh-
men, nimmt er zum einen den komplexen
und spannungsreichen Zusammenhang von
Religion und Gesellschaft, dessen Teil die
Kirche ist, zum Ausgangspunkt der Theorie-
bildung. Den angemessenen Reflexionshori-
zont dafiir stellt die Kritische Theorie zur
Verfligung, da sie es nicht blof bei einer Re-
konstruktion der vorfindlichen Religion be-
1aBt, sondern das der Religion innewohnen-
de emanzipatorische Potential erinnert und
zur Geltung bringt.

Zum anderen wird die sektorale Gliederung
der Praktischen Theologie zugunsten einer
perspektivischen aufgegeben. Es gilt, die
den praktisch-theologischen Problemfel-
dern gemeinsamen Dimensionen herauszu-
arbeiten und zu bestimmen, wie z. B. das
Verstehen, das kommunikative Handeln,
das Lehren und Lernen. Der Vorteil eines
solchen Vorgehens besteht nicht nur darin,
daf3 der komplexen Realitat von religios ver-
mitteltem und mithin auch kirchlichem Han-
deln in der gegenwirtigen Gesellschaft auf
diese Weise besser entsprochen werden
kann, sondern daBl der Zusammenhang
praktisch-theologischer Reflexion und der
ihr zugrundeliegenden Praxis mit der
menschlichen Praxis insgesamt in den Blick
kommt. Nach G. Otto liegt das in der Konse-
quenz des erkenntnisleitenden Interesses
von Theologie, das bestimmt sein muf3 durch
das Interesse am Menschen und seiner Le-
benspraxis, wie es eine inhaltliche Bestim-
mung vom Menschen- und Lebensverstand-
nis Jesu von Nazareth her gewinnt.

2. Das Evangelisierungsparadigma in der
neueren praktisch-theologischen Diskussion

2.1 Hintergriinde

Soll er nicht inflationdr gebraucht werden,
ist an der anspruchsvollen Bedeutung des
Begriffs ,,Paradigmenwechsel“ festzuhalten,
nédmlich daB er einen grundlegenden Wandel
des gesamten Reflexionshorizontes von
Wirklichkeit bis hin zu den erkenntnistheo-
retischen Grundannahmen bezeichnet?!. In
#1Vgl. hierzu genauer P. Wef, Gemeindekirche -

Ort des Glaubens, Graz — Wien — Koln 1989, bes.
399-417.

diesem Sinne markiert die Genese der Prak-
tischen Theologie einen Paradigmenwechsel
innerhalb der Theologie, wie ihn V. Drehsen
treffend als ,,theologische Wende zur sozial-
kulturellen Lebenswelt christlicher Reli-
gion* bestimmt hat?2. Im Sdkularisierungs-
paradigma fand das seinen bezeichnenden
Ausdruck.

Wenn ihm im folgenden ein alternatives Pa-
radigma gegeniibergestellt werden soll, so
wird damit eher eine Hypothese zur Diskus-
sion gestellt, als dafl die These eines bereits
vollzogenen Paradigmenwechsels vertreten
werden soll. Die Tatsache, daf3 das Sakulari-
sierungsparadigma unangefochten in den
praktisch-theologischen Handbiichern vor-
herrscht, 148t einen grundlegenden Wandel
kaum bald erwarten. Seine fortdauernde
Starke wird zusitzlich dadurch unterstri-
chen, daf} sich das Sakularisierungsparadig-
ma als fahig erweist, mogliche Alternativ-
konzepte so zu transformieren, daf} es
seinem eigenen Bezugsrahmen entspricht.
Bevor jedoch das Evangelisierungsparadig-
ma naher bestimmt werden soll, sollen kur-
sorisch einige Faktoren daflir benannt wer-
den, die dazu gefiihrt haben, daf3 innerhalb
der praktisch-theologischen Diskussion
uiberhaupt die Frage nach einem Paradig-
menwechsel dringend geworden ist. Die
These ist, dafl dafiir weniger wissenschafts-
interne Griinde ausschlaggebend sind, son-
dern Entwicklungen in den Handlungsfel-
dern, mit denen es diese theologische Diszi-
plin in besonderer Weise zu tun hat, vorab
also in der Kirche, aber auch in der Gesell-
schaft insgesamt. 3
,,Die Zukunft der Kirche

hat schon begonnen.**

Wer kann — 20 Jahre spéter — diese optimisti-
sche Einschidtzung uneingeschriankt teilen,
mit der K. Rahner das maBgeblich von ihm
inspirierte ,,Handbuch der Pastoraltheolo-
gie‘‘ abschlof323? Wo ist in der heutigen kirch-
lichen Realitat erfahrbar, was Rahner als
Merkmale fiir die kiinftige Entwicklung der
Kirche postulierte: Konzentration auf das
Wesentliche, Kirche als kleine Herde, Demo-
kratisierung der Kirche, Ausgleich zwischen
22 So der Untertitel seiner in Anm. 1 genannten
Untersuchung.

2 Vgl. K. Rahner, Die Zukunft der Kirche hat
schon begonnen, in: HPTh IV, 744-759.
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Zentralismus und Dezentralismus, gesell-
schaftskritische Funktion der Kirche, neues
Verhiltnis zwischen individuellem Gewis-
sen und Lehramt? Ist die Praktische Theolo-
gie vorab im katholischen Raum dereinst un-
ter einem solchen innerkirchlichen Reform-
anspruch angetreten, so muf3 man niichtern
bilanzieren, daf3 sie mit diesem Projekt ge-
scheitert ist. Angesichts dieser Situation und
angesichts der sich infolgedessen immer
starker ausbreitenden Resignation unter den
noch kirchlich Engagierten kann sich die
Praktische Theologie nicht mit der Ausgabe
von Durchhalteappellen begniigen. Sie hat
vielmehr die Aufgabe, die Faktoren und In-
stanzen namhaft zu machen, die dafir ver-
antwortlich sind bzw. es begiinstigt haben,
daB} es zu der erneuten restaurativen Wende
in der katholischen Kirche gekommen ist.
Die konfessionelle Kirchenzentriertheit ver-
wehrt es ihr, neue Wege eines christlichen
Sozialvollzugs, die nicht mehr auf die institu-
tionellen Konfessionsgrenzen fixiert sind, zu
entdecken und theologisch verantwortet
mitzugestalten. Sie verliert damit den An-
schlufl an moglicherweise am ehesten noch
zukunftstrichtige Bewegungen in den
Kirchen und zwischen den Kirchen2.

Zweifel an der Kontinuitat
der Christentumsgeschichte

Spitestens die nicht mehr abzustreitenden
Traditionsabbriiche innerhalb der Volkskir-
chen lassen das Theorem von einer Konti-
nuitat der Christentumsgeschichte mehr als
zweifelhaft werden. Nicht in Frage gestelit
werden soll damit, daf3 mit Hilfe dieses Theo-
rems eine allzu institutionell-kirchlich fi-
xierte Praktische Theologie wichtige per-
spektivische Erweiterungen gewonnen hat.
Doch bleibt es seinerseits nicht an den Be-
stand des neuzeitlichen Christentums ge-
bunden? Und was bleibt von dem christen-
tumsbezogenen Ansatz, wenn die Diagnose
zutrifft, da} wir mehr und mehr mit einer
nachchristlichen bzw. nach-christentiimli-
chen Gesellschaft konfrontiert sind? Zudem
fallt auf, wie wenig im Rahmen dieses prak-
tisch-theologischen Ansatzes von der ,,ande-
ren Seite des neuzeitlichen Christentums
24 Vgl. hierzu auch O. Fuchs, Dabeibleiben oder

Weggehen? Christen im Konflikt mit der Kirche,
Miinchen 1989, 107-119.
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die Rede ist, von all jenen Vorgédngen also,
aufgrund derer diese Epoche fiir viele zur
Geschichte des Leidens und der Vernichtung
geworden ist. Nicht zuletzt wegen ihrer eige-
nen Verstrickungen in diese Geschichte ist
es hochste Zeit, dafi die Praktische Theologie
sich selbstkritisch auch mit diesem diisteren
Kapitel ihrer Entwicklung auseinandersetzt
und Trauerarbeit leistet.

SchlieBlich ist die Gefahr zu sehen, daB Reli-
gion und Kirche allein unter funktionalen
Gesichtspunkten interessieren und daf die
Praktische Theologie der Ausbildung jener
modernisierten Religion Vorschub leistet,
wie die Postmoderne sie braucht?. So
schreibt M. Josuttis: ,,,Religion‘ ist wieder
hof- und salon- und diskussionsfahig gewor-
den. ,Symbol und Ritual‘ liefern nicht nur
das anthropologische Fundament fur die li-
turgiewissenschaftliche Reflexion, sondern
auch das gute Gewissen fur die Fortsetzung
der bisherigen kirchlichen Praxis. Die Neu-
bewertung des Mythos in den Kulturwissen-
schaften hat den Zugang zur biblischen
Uberlieferung offensichtlich entkrampft.
Der Pfarrer, der anders ist, unterhalt die Ge-
meinde, wie es gewiinscht wird. Er betreut,
die im Dunkel leben, und er beerdigt die Op-
fer. Die Riickwendung zu Religion und Bi-
bel, Gottesdienst und Pfarramt, die in den
letzten Jahren zweifellos zu beobachten ist,
paBtin den Zeitgeist.*“26 Die Frage ist, ob sich
die Praktische Theologie in den Dienst der
Pflege und Legitimation einer solchen ,,Biir-
ger- bzw. Zivilreligion* stellt oder ob sie ent-
gegen dem Zeitgeist die sperrigen und wider-
stiandigen Elemente der religiosen Tradition
zur Geltung zu bringen bestrebt ist.

2.2 Grundlegende Merkmale

Wahrend sich das Sadkularisierungsparadig-
ma vor allem innerhalb des durch die Pole
Glaube - Unglaube bzw. Theismus — Atheis-
mus markierten Koordinatensystems be-
wegt, werden innerhalb des Evangelisie-
rungsparadigmas die Gegensatzpaare Leben
— Tod bzw. Gott (des Lebens) — Gotzen (des
Todes) zu den entscheidenden Bezugspunk-
2 Vgl. J. Scharfenberg, Bestandsaufnahme des
neuzeitlichen Christentums. Gedanken zu Dietrich
Rosslers ,,Grundrif3 der Praktischen Theologie*,
in: Pastoraltheologie 76 (1987), 266-277, hier: 276.

Vgl. zum Folgenden auch ebd., 276f.
26 M. Josuttis, a. a. O., 16.



ten. Es bildet im iibrigen die praktisch-theo-
logische Konkretion eines Paradigmenwech-
sels innerhalb der Theologie insgesamt, wie
er sich in verschiedenen neueren theologi-
schen Ansidtzen (z. B. Theologie der Be-
freiung, feministische Theologie, Black
Theology, Minjung-Theologie) nieder-
schldgt?”, die eine Ablosung sowohl vom
neuscholastischen als auch vom transzen-
dental-idealistischen Paradigma zugunsten
eines nachidealistischen Paradigmas vollzo-
gen haben. Gemeinsam ist ihnen, daB sie ge-
geniiber einem abstrakt-theoretisch verblei-
benden Wahrheitsbezug die praktische und
subjekthafte Grundverfassung der Theolo-
gie insgesamt herausstellen und ernst neh-
menZ8,

Die Zusammengehorigkeit von
Orthodoxie und Orthopraxie

Damit ist bereits ein fundamentales Merk-
mal auch des Evangelisierungsparadigmas
angesprochen: Es reklamiert die konstituti-
ve Zusammengehorigkeit von Orthodoxie
und Orthopraxie. Das ernst zu nehmen be-
deutet, daBB von Gott nur glaubwiirdig ge-
sprochen werden kann, wenn damit ein ent-
sprechendes Zeugnis der Tat einhergeht.
Wenn der christliche Glaube die den Men-
schen gnadenhaft erschlossene, sie heil und
frei machende Liebe Gottes bezeugt, wie sie
in Leben, Tod und Auferweckung Jesu Chri-
sti uniiberbietbar offenbar geworden ist,
dann geniigt es nicht, davon blo zu spre-
chen, sondern dann muf} dieser Glaube auch
in der Erfahrung und Gestaltung menschli-
chen Lebens seine Entsprechung finden.
Hier — in den realen Verhiltnissen der Men-
schen — ist der eigentliche Ort seiner Bewéah-
rung. Das hat nichts damit zu tun, Glaube
auf menschliche Praxis reduzieren zu wol-
len. Er ist ja gerade deswegen heilsam fiir
den Menschen, weil er nicht Heil von den
271 Vgl. J. B. Metz, Unterwegs zu einer nachidealisti-
schen Theologie, in: J. B. Bauer (Hrsg.), Entwiirfe
der Theologie, Graz 1985, 209-233; vgl. auch H.
Kiing, Theologie auf dem Weg zu einem neuen Pa-
radigma, in: ebd., 181-207.

2 Vgl. dazu jetzt ausfiihrlich die Studie von P. Wef,
a. a. 0. — Zum Folgenden vgl. ausfiihrlicher: R. Zer-
faB — H. Poensgen, Predigt/Verkiindigung, in: Chr.
Bdumler — N. Mette (Hrsg.), Gemeindepraxis in
Grundbegriffen, Miinchen — Diisseldorf 1987, 354—
368; H. Heidenreich, ,,Evangelisierung in Europa*,

in: Pthl 8 (1988), 25-39 (Lit.!); O. Fuchs, Kirche —
Kabel — Kapital, Miinster 1989, bes. 45-74.

Menschen her, sondern Heil von Gott her ist,
dies also nicht durch menschliche Leistung
erwirkt, sondern von Gott unverdient
geschenkt ist.

Dies befreit von dem Zwang, sich standig
selbst vor den anderen unter Beweis stellen
zu miissen, und eroffnet somit neue, den
Egoismus sprengende, beziehungsreiche
Formen menschlicher Praxis. Christlicher
Glaube verwirklicht sich in Kontemplation
und Aktion, also einerseits in dem Sich-er-
greifen-Lassen von und Sich-Hineinversen-
ken ins Mysterium Gottes, andererseits in
der bedingungslosen Zuwendung zu allen,
zu deren Nachste zu werden die Situation
uns herausfordert. Gottes- und Nachsten-
liebe bilden eine untrennbare Einheit.

Aus dieser Bestimmung des christlichen
Glaubens als Zusammengehorigkeit von
Wort und Tat ergeben sich weitere fiir das
Evangelisierungsparadigma zentrale Merk-
male:

Das Reich Gottes als Bezugshorizont

Den Bezugshorizont christlich-kirchlichen
Handelns bildet nicht die Kirche, sondern
das Reich Gottes. Dabei ist entscheidend,
daf3 das Reich Gottes nicht ldnger individua-
lisiert, spiritualisiert und verjenseitigt ver-
standen wird, sondern als universale Verhei-
Bung einer ganzheitlichen Befreiung aus jeg-
licher Macht des Todes zu den Moglichkeiten
des osterlichen neuen Lebens. Ihre Bewah-
rung findet sie im Engagement fiir den Auf-
bau einer gemeinsamen Welt in Friede, Ge-
rechtigkeit und Freiheit, in der die Integritat
allen Lebens und der gesamten Schopfung
gewidhrleistet ist. Die Pastoral kann sich dar-
um nicht allein und ausschlieBlich auf die in-
dividuelle Dimension beschrinken, wie es
im Séakularisierungsparadigma vorwiegend
der Fall ist; sondern ihr wohnt konstitutiv
eine soziale und politische Dimension inne,
die es entsprechend auch wahrzunehmen
und umzusetzen gilt2e.

Verkiindigung, prophetische Kritik
und Umkehr

Vom Horizont der Reich-Gottes-Botschaft
her gewinnt christlich-kirchliches Handeln

20 Vgl. N. Mette, Sozialpastoral, in: P. Eicher —
N. Mette (Hrsg.), Auf der Seite der Unterdriickten?
Duisseldorf 1989, 234-265.
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eine inhaltliche Stofrichtung, die zu Unter-
scheidungen noétigt. Innerhalb der latein-
amerikanischen Befreiungspastoral driickt
sich das in einem Engagement aus, das ernst
nimmt, daB der kontemplativen ,,Anuncio‘,
d. h. der Ankiindigung der Frohen Botschaft
vom Reiche Gottes und des damit verbunde-
nen Lebens in Fiille fiir die ganze Mensch-
heit, die prophetische ,,Denuncia‘ ent-
spricht, d. h. die konkrete Anklage unge-
rechter und unmenschlicher Verhéltnisse,
die dem Willen Gottes widersprechen und
darum als ,,strukturelle Siinde* zu bezeich-
nen sind. Daraus ergibt sich schlielich als
drittes Moment einer so ansetzenden Evan-
gelisierung die ,,Transformacion®, d. h. die
Befolgung des Rufes Jesu Christi zur perso-
nalen und sozialen Umkehr, zur Transforma-
tion der Menschen und Strukturen, um hier
und jetzt dem Reiche Gottes, der verheifle-
nen neuen Schopfung den Weg zu bereiten?o,

Anderung der Praxis infolge neuer Optionen

Damit in Zusammenhang stehen die Op-
tionsbestimmungen, die innerhalb des Evan-
gelisierungsparadigmas getroffen werden.
Solche Optionen sind der Versuch, ange-
sichts der vorfindlichen sozialen und indivi-
duellen Herausforderungen Prioritdten zu
entwickeln, die vordringliche Schwerpunk-
te fiir das pastorale Handeln angeben. Sie er-
geben sich aus der jeweiligen Differenz der
vom Evangelium her inspirierten Orientie-
rungen fiir eine menschenwiirdige Praxis
und der in ihrem Lichte gewonnenen Be-
funde der gegebenen gesellschaftlichen Rea-
litat. Mit der Wahl von Optionen riskiert die
Kirche in der Regel eine Infragestellung so-
wohl ihres herkommlichen Selbstverstand-
nisses als auch ihrer Praktiken. Sie wird zur
Umkehr und zu konkreten Parteinahmen
herausgefordert.

Identitdt im Dienst an der Menschheit

In dem MaBe, in dem die Kirche fiir die ande-
ren und mit ihnen da ist, gewinnt sie ihre
Identitdt. Das Evangelisierungsparadigma
,,denkt die Identitdt der Kirche insofern
nicht allein binnenkirchlich, als sie in dem
MaBe, in dem sie sich evangelisierend ver-
wirklicht, sich auch ,nach auBlen‘ authen-

30 Vgl. V. Codina, Qué es la Teologia de la Libera-
cion? Oruro/Bolivia 1986, 29.
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tisch realisiert. Denn der Inhalt der Evange-
lisierung meint nichts anderes als den Dienst
der Kirche an der Menschheit iiberhaupt,
wobei dieser Dienst kein anderer ist als der-
jenige, den sie an sich selbst vollzieht. Und
nur wenn sie sich im Sinne ihres Hauptes,
Jesus Christus, in Wort und Tat evangelisie-
rend darstellt und wverhalt, erreicht ihre
theologische Selbstvergewisserung, Sakra-
ment des Heiles fiir die Welt zu sein, die Men-
schen als konkrete Heilung und Befreiung in
ihren konkreten Verhaltnissen bzw. mit not-
wendigen Veranderungen dieser Verhaltnis-
se. Evangelisierung ist also nicht identisch
mit dem Begriff der Christianisierung, wel-
cher die Christlichkeit der Kirche als der
Verbreiterin des Christlichen und das
Christlichkeitsdefizit und -bediirfnis der
Umwelt voraussetzt. Der Evangelisationsbe-
griff dagegen setzt voraus, dafl auch Christ
und Kirche selbst stindig ihrer bediirfen und
nur in diesem Proze3 dem Bedirfnis der
Menschen nach Heil und Befreiung erfah-
rungshaltig begegnen und dadurch der
Evangelisation Raum verschaffen. Die Evan-
gelisation meint also eine Identitdt der Kir-
che, die sie nicht nach innen oder auf3en ab-
grenzt, sondern in der sie sich der permanen-
ten Entgrenzung zum Heil aller Menschen
aussetzt und darin zu sich selber findet*‘31,

Gleichwertige Berufung aller Christen

,,Nach innen* findet diese Entgrenzung dar-
in ihren Niederschlag, daf3 vor aller funktio-
nal bedingten Ausdifferenzierung von be-
stimmten Verantwortungen fiir die verschie-
denen kirchlichen Handlungsfelder die ge-
meinsame und gleichwertige Berufung aller
Christen zur Evangelisierung anerkannt und
zur Geltung gebracht wird. Dem korrespon-
diert, daB3 basiskirchlichen Sozialformen ei-
ne Prioritat beigemessen wird und sie ent-
sprechend gefordert werden, weil sie am
ehesten die Moglichkeit zur Entfaltung der
verschiedenen Charismen einrdumen. Sol-
che Basisgemeinden stehen sowohl im Raum
der Kirche (gewissermallen als die entschei-
denden Orte der Kirchwerdung) als auch im
Raum der Gesellschaft (als soziale Basisbe-
wegungen). Und aus beiden Dimensionen

31 O, Fuchs, Kirche — Kabel — Kapital, a. a. O., 61.



und Bereichen erwichst ein integrales Enga-
gement: Im Gebet ist die Gesellschaft mit ih-
ren Problemen prasent, und in den Proble-
men der Gesellschaft ist der Glaube présent.
In den kirchlichen Basisgemeinden gibt es
eine tiefe Beziehung zwischen dem Evange-
lium und dem Leben, zwischen dem Wort
Gottes und den konkreten Problemen, zwi-
schen dem Glauben und dem sozialen Enga-
gement. Sie bilden Laboratorien neuer For-
men des Zusammenlebens, an deren Gestal-
tung jeder und jede einzelne und alle
gemeinsam gleichberechtigt mitwirken.

Bucher

Dagny Schiiler, Einander begegnen und be-
gleiten. Anregungen zur Nachbarschaftshil-
fe, mit einem Vorwort von Albert Keller SJ,
Matthias-Griilnewald-Verlag, Mainz 1988, 96
Seiten.

Die Autorin, ausgebildete Krankenschwe-
ster und derzeit hauptberuflich Hausfrau
und Mutter, hat hier aus ihrer Erfahrung als
Leiterin einer Nachbarschaftshilfegruppe
ein sehr hilfreiches Buichlein zum Thema
,»Helfen* vorgelegt. Es geht ihr um Hinweise
dafiir, wie man andere Menschen ,,gesund*
machen kann, indem man nicht nur ver-
sucht, ihre korperlichen Leiden zu heilen,
sondern auch ihre Seele zu pflegen, ihnen
Freunde zu suchen, die ihnen beistehen,
wenn sie Angst bekommen oder einsam sind.
Im ersten Teil schildert Schiiler den Aufbau
und die Entwicklung ihrer Nachbarschafts-
hilfegruppe, die mannigfaltigen Probleme
bei der Organisation der Nachbarschaftshilfe
und die vielfaltigen Anforderungen, mit de-
nen sich die Helfer konfrontiert sehen. Das
Kernstiick des Buches liegt aber eindeutig
im zweiten Teil, in dem unter dem Titel
,»Frust und Freude: Beispiele von menschli-
chen Begegnungen‘ viele personliche Erfah-
rungen der Autorin wiedergegeben werden;
Erfahrungen mit pflegebediirftigen alten
Menschen, Strafentlassenen, Sterbenden,
Alkoholikern, behinderten Kindern und an-

deren mehr. Diese in schlichter Sprache
nachgezeichneten Beispiele menschlicher
Begegnungen werden nicht nur vielen, de-
ren Beruf oder/und Berufung es ist, anderen
zu helfen, dabei weiterhelfen konnen, son-
dern enthalten Anregungen fiir jeden, der
bereit ist, seinen Mitmenschen in allen
Lebenssituationen zu begegnen.

Walter H. Rechberger, Wien

Walter Rebell, Zum neuen Leben berufen.
Kommunikative Gemeindepraxis im frithen
Christentum, Chr. Kaiser Verlag, Miinchen
1990, 223 Seiten.

Was ergibt sich, wenn man das Neue Testa-
ment auf ein Leitmotiv aus der neueren
praktisch-theologischen Gemeindetheologie
hin durchschaut, namlich dem der ,,kommu-
nikativen Gemeindepraxis‘‘ (Chr. Baumler),
ist die heuristische Frage dieses Buches. In
der Tat —so ist eine Antwort dieses die exege-
tischen Befunde anschaulich zusammenstel-
lenden Buches des Siegener Neutestament-
lers — erweist sich dieses Leitmotiv als hilf-
reich, um einerseits die neutestamentlichen
Kirchen- bzw. Gemeindekonzeptionen und
-erfahrungen zu verstehen und andererseits
daraus Impulse fir die heutige Gemeinde-
praxis zu gewinnen. Denn es zeigt sich, da3
Kommunikation das entscheidende Struk-
turmoment des konkreten Gemeindelebens
ist. Zugleich muB jedoch das, was Kommuni-
kation meint, naherhin qualifiziert werden.
Und dabei kann nicht dariiber hinweggegan-
gen werden —und das ist eine zweite Antwort
dieses Buches —, dafl das gemeinsame Leit-
motiv in unterschiedliche, teilweise sogar
miteinander konkurrierende Gemeindemo-
delle hinein sich ausfaltet. Die konkreten
Kommunikationsstrukturen und -prozesse
der neutestamentlichen Gemeinden sind
durch ihre jeweilige Situation mitgepragt.
Das 148t es nicht zu, lediglich ein Modell von
Gemeinde fiir verbindlich erkldaren zu wol-
len. Es eroffnet vielmehr den Spielraum,
entsprechend der jeweiligen Situationen
auch heute eine Vielzahl von Gemeindefor-
men auszubilden. Die entscheidende Frage
lautet allerdings, ob der Impetus, der von der
Botschaft Jesu ausgeht, angemessen zur Gel-
tung kommt, namlich dall die Verheiflung
des anbrechenden Reiches Gottes sich nicht
zuletzt in der Bildung einer Gemeinschaft
manifestiert, ,,in der die konkreten Sozialbe-
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