Anton Grabner-Haider

Gesellschaftliche Grundlagen
fiir Hexenrituale
und Damonenverehrung

Hexenrituale und Ddmonenverehrung wer-
den im folgenden Beitrag sowohl auf ihre ar-
chaischen Anfdnge und geschichtlichen Ent-
wicklungen als auch auf die sozialen und
psychischen Voraussetzungen bei den betref-
fenden Personen hin befragt. Dabei wird
u. a. deutlich, daf3 eine sachliche Aufarbei-
tung der Geschichte des ,,Hexenwesens‘ auch
ein Beitrag dazu ist, von patriarchalischen
Gesellschaften den Frauen zugefiigtes Un-
recht aufzudecken und eine entsprechende
Trauerarbeit einzuleiten! Es wird aber auch
gezeigt, daf3 und warum sich mythische Be-
wegungen teilweise als destruktiv und sozial
gefdhrlich erweisen. red

1. Zur heutigen Situation

Wir konnen in unseren westlichen Gesell-
schaften in bezug auf religicse UUberzeugun-
gen zwei gegenldufige Trends erkennen,
namlich die abnehmende Identifikation mit
den herkommlichen religiosen Institutionen
und die gleichzeitige Hinwendung zu vorra-
tionalen und mythischen Lebensformen. Der
erste Trend wird haufig, aber unzureichend,
als ,,Sakularisation* religioser Gehalte be-
schrieben, der zweite als selektive Vermi-
schung verschiedener Religionsformen!.
Manche Beobachter sehen in der Hinwen-
dung zu Mystik und Esoterik in ihren vielfal-
tigen Formen ein Merkmal von nachpositivi-
stischen, nachmaterialistischen und ,,post-
modernen‘ Lebenseinstellungen. Hier ist an
die New-Age-Bewegung zu denken, an die
Wiederbelebung der Astrologie, an schama-
nistische Heilungsrituale, an eine Fiille von
Geheimlehren, an Hexenkulte und Damo-
nenverehrung? Wie sind diese Lebensein-
stellungen in einer zunehmend wissen-
schaftlich orientierten Lebenswelt zu verste-
hen?

1 R. Inglehardt, Kultureller Umbruch. Wertewan-
<11§é ﬂ'gn der westlichen Welt, Frankfurt 1989, 96ff,
2 M, Ferguson, Die sanfte Verschworung, Basel

1982; O. Prokopp, Der neue Okkultismus, Stuttgart
1976.
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Wir konnen davon ausgehen, daf3 alle reli-
giosen Phanomene real erlebte emotionale
Prozesse ausdriicken und darstellen und ei-
nem lebensgeschichtlichen Bediirfnis ent-
sprechen. Es werden darin emotionale Dy-
namiken auf symbolische Weise dargestellt.
Folglich 148t sich in diesen Riten und Lehren
erkennen, welche affektiven Prozesse pra-
gend und dominant sind3. Dies gilt auch fur
die institutionalisierten Grof3religionen.

In den genannten Bewegungen konnen wir
starke Gefiihle der Lebensangst erkennen,
Gefiihle der Ausgesetztheit und der Ohn-
macht. Aber gleichzeitig zeigen sich darin
Gefiihle der Lebensfreude, der Vitalitat und
des sozialen Mitgefiihls. Auf der rationalen
Ebene ist es die Einsicht in die Grenzen tech-
nischer Rationalitdt, ein Unbehagen an den
Folgewirkungen instrumenteller Wissen-
schaften, die Erkenntnis der Unmoglichkeit
positivistischer und empiristischer Weltdeu-
tungen, die Deutung von Materie als Ener-
gieprozef34.

Damit sind Briicken zwischen instrumentel-
ler Vernunft und mythischer Lebensdeu-
tung gefunden, es ergibt sich die Moglichkeit
der Komplementaritat von Wissenschaft und
Religion. Viele leiten daraus die Wiederbele-
bung archaischer Mythen, die ,,Wiederver-
zauberung der Welt* ab5. Doch bei weitem
nicht alle dieser esoterischen und mythi-
schen Bewegungen erweisen sich als leben-
entfaltend, einige erweisen sich deutlich als
destruktiv, manche auch als sozial gefihr-
lich.

Aus der Sozialpsychologie erkennen wir,
daB wir dem Mythos (als symbolhaftem Aus-
druck von emotionalem Erleben) durch ra-
tionale Analyse nie entkommen konnen.
Aber es bleibt uns die Moglichkeit, nach ei-
ner sinnvollen Ergénzung von Vernunft und
Emotionalitdt zu streben. Was den Mythos
betrifft, so haben wir nur die Wahl zwischen
lebenentfaltenden und lebenzerstérenden
Formen. Freilich stehen wir vor dem Pro-
3 A. Grabner-Haider, Strukturen des Mythos.
Theorie einer Lebenswelt, Frankfurt 1989, 451ff; M.
Douglas, Ritual, Tabu und Koérpersymbolik, Frank-
furt 1973.

4+ A. Gierer, Die Physik, das Leben und die Seele,
Minchen 1987, 23ff.

3 M. Bermann, Die Wiederverzauberung der Welt,

Reinbek 1986; J. Murphy, Die kosmische Dimen-
sion, Miinchen 1985.



blem, daB sich destruktive Mythen gut tar-
nen konnen und dalf} sie uns das Gegenteil
von ihrer tatsdchlichen Dynamik vorspielen
konnen. Eine totale Mythoskritik ist uns
nicht moglich.

2. Hexenrituale

Seit ungefahr zwei Jahrzehnten werden in
den westlichen Landern wieder Hexenritua-
le in groBerem Ausmal} ausgefithrt. Es
schlieBen sich vor allem Frauen, gelegent-
lich auch Méanner, zu Gruppen zusammen,
um archaische Kulte wiederzubeleben und
darin ihre eigene Lebensgeschichte und ihr
emotionales Erleben auf symbolische Weise
darzustellen. Es werden zu den Zeiten des
Mondwechsels (Vollmond, Leermond), zu
Sommer- und Winterbeginn, an den Aqui-
noktien, an Geburtstagen von Erwachsenen
und bei Geburten von Kindern, bei Eintritt
der Sexualreife von Jugendlichen archai-
sche Rituale gefeiert, die an die Lebensdeu-
tung frither Kulturen erinnern. Es geht um
die Wiederbelebung von Riten aus matriar-
chalen Religionen, um den Kult der Grofen
Géttin, der ,,Urmutter” des Lebens, um Ri-
ten der Salbung, der Reinigung, der Frucht-
barkeit und der Vereinigung mit den Schutz-
michten des Lebens. Auch erotische Ele-
mente werden belebt, es geht der Deutung
nach um das Feiern des Lebensé. Diese Riten
werden durchwegs als Alternativen zu pa-
triarchalen Religionsformen verstanden.

Wer sind ,Hexen“ in kulturhistorischer

Sicht?

Um das zu verstehen, miissen wir die archai-
sche Lebensdeutung skizzieren: Die Men-
schen glauben, dafB sie in ihrer kleinen Le-
benswelt unsichtbaren Kraftfeldern ausge-
setzt sind, die auf ihr Leben wirken, ndmlich
Manakriften, Seelenkraften, Ahnenseelen,
Geistwesen, Schutzgeistern. Thre Lebens-
welt teilen sie in einen verfiigbaren (empiri-
schen) und in einen nichtverfiigbaren (me-
taempirischen) Bereich. Die nicht verfiigha-
ren Kraftfelder wirken auf das menschliche
Leben zweiwertig, namlich teils lebenerhal-
tend (,,gut‘®), teils aber lebenzerstérend (,,bo-
6 G. Graichen, Die neuen Hexen, Hamburg 1986; M.
Starhawk, Der Hexenkult als Ur-Religion der Gro-

Ben Gottin, Freiburg 1983; L. Francia, Mond, Tanz
und Magie, Muinchen 1986.

se‘’). Einige dieser Krifte sind anrufbar (ahd.
guda = die Anrufbaren), sie werden zu gott-
lichen Wesen (guda = gods = Gott)".

Die Menschen versuchen, die lebensfeindli-
chen Krifte aus ihrer Lebenswelt abzuweh-
ren, und zwar durch Symbolhandlungen
(Abwehrriten, Vertreibungsriten, Reini-
gungsriten, Abwehropfer). Und sie versu-
chen, die lebenentfaltenden Krafte herbeizu-
rufen, durch Riten der Vereinigung (Beriih-
rung, Handauflegung, heiliger Kuf}, Kult-
mahl, sexuelle Vereinigung) und durch Op-
fer von Pflanzen, Tieren und Menschen. Die
dltesten Rollentrager fiir diese Riten sind die
Schamanen und die Mantiker/innen, die er-
sten meistens Manner, die zweiten iiberwie-
gend Frauen.

Die Hexe — eine Mantikerin

,,Hexe‘* ist nun die altgermanische Mantike-
rin, was auch ihr Name sagt. Ihr Kultort ist
der heilige ,,hag*, der durch einen Zaun ab-
gegrenzte Tabubezirk, dort sind die Mana-
krifte, die Ahnenseelen und die Schutzgei-
ster anwesend. Die Mantikerin sitzt auf ei-
nem Holzgestell iiber dem heiligen Zaun, sie
heiBt daher in den altgermanischen Texten
,,hagasuzza“ bzw. ,,hagazussa‘ (die auf dem
Haag Sitzende) oder ,,zunride‘‘ bzw. ,,zunri-
te* (die auf dem Zaun Reitende). Als Hexe
(hagazussa) agiert sie meist in Trance, auf
der Grenze zwischen Tabuort und Noabe-
reich. Im Ritual ist sie von einem Chor von
Frauen umgeben, die Kultlieder singen. Sie
gerit in Ekstase durch Dampfe, durch Krau-
ter, durch Tinze und durch berauschende
Getrankes. :
Die Mantikerinnen sind bei allen germani-
schen und anderen europdischen Volkern
hoch angesehen, sie werden vor wichtigen
Entscheidungen von Heerfithrern, Richtern
und Konigen befragt. In den alten Volkskul-
turen sind sie die ,,weisen Frauen", die Zu-
gang zu den Ahnen und Schutzgottern ha-
ben; sie konnen Krankheit heilen, das
Schicksal erkunden, Frauen fruchtbar ma-
chen, ungewolltes Leben verhindern. Auch
ihr Wirken ist ambivalent, sie konnen den
7F. Heiler, Erscheinungsformen und Wesen der
Religion, Stuttgart 21979, 29-33, 468f.

8 A. von Strom — H. Biezais, Germanische und Balti-
sche Religion, Stuttgart 1975, 170ff, 201ff; L. Ejer-

feldt, Germanische Religion, in: Handbuch der Re-
ligionsgeschichte I, Gottingen 1971, 319ff.
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Menschen Gutes und Boses tunf. Nach der
Christianisierung lebt der Glaube der alten
Volksreligionen noch lange Zeit weiter. Da
Frauen in der christlichen Religion keine
kultischen Rollen bekommen, bleiben viele
bei ihren angestammten Rollen.

Die Hexenverfolgungen

Die christlichen Prediger verhalten sich zu-
erst gegenliber den Volksreligionen tolerant,
sie glauben nicht an deren Gotter, die sie
durchwegs ddmonisieren. Doch ab dem 9.
und 10. Jh. beginnen einige Prediger und
Theologen an die Macht dieser bosen ,,Da-
monen‘‘ zu glauben; sie fordern nun zur Ver-
folgung der Schamanen, der Mantiker und
der Anhénger der Volksreligion auf. Diese
Personen werden als ,,Ketzer*, als ,,Hareti-
ker* und als ,,Gottesfeinde‘ bewertet, sie
verfallen den Gesetzen der Inquisition, de-
ren Anfange schon im 4./5. Jh. liegen und die
in Spanien und Portugal erst um 1830 zu En-
de kommt!0.

Diese Verfolgung von ,,Hexen‘ hat mehrere
Millionen von Frauen in einen grausamen
Tod gebracht. Damit wurde die Seele von
Frauen in unserer Kultur durch fanatische
Mainner tief verletzt, diese Verletzung wird
in der emotionalen Sozialisation von Gene-
ration zu Generation weitergegeben. Erst
heute beginnen die Kirchen zaghaft, Erinne-
rungsarbeit und Trauerarbeit zu leisten, um
diese lebensfeindliche Sozialisationskette zu
veriandern!l,

Die Suche nach weiblichen Lebenswerten

Daher sind die heutigen Bewegungen der
,,heuen Hexen‘ durchwegs kirchenfeindlich
eingestellt, ihre Ablehnung gilt vor allem ei-
ner zolibatdren Méannerkirche. Sie schlieBen
sich in Gruppen zusammen und feiern ar-
chaische Rituale der Lebensfreude, der Sinn-
lichkeit, der Fruchtbarkeit, aber auch Ritua-
le der Trauer, der Heilung und der Schuld-

9 L. Petzold (Hrsg.), Magie und Religion, Darmstadt
1978, 109ff, 279ff.

10 P, Mikat, Art. ,,Inquisition*, in: LThK? V (1960),
698f; Papst Innozenz III., ,,Summis desiderantes*
(Hexenbulle), in: C. Mirbt (Hrsg.), Quellen zur Ge-
schichte des Papsttums und des romischen Katholi-
zismus I, Tibingen 1967, 492f.

11 A, Grabner-Haider — O. Weinberger — K. Weinke
(Hrsg.), Fanatismus und Massenwahn. Quellen zur
Verfolgung von Ketzern, Haretikern, Hexen und
AubBenseitern, Graz 1987, 66ff; H. Schmdlzer, Pha-
nomen Hexe, Wien 1987.
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verarbeitung. Sie beziehen sich bewul3t auf
Lebensformen matriarchaler Kulturen, die
heute in der Forschung in den Blick kom-
men, wo Frauen als die ,,Quellen* des Le-
bens gesehen werden, wo kein Geschlecht
liber das andere herrscht; es sind die Kulte
der ,,Groflen Géttin® und der ,jungfrauli-
chen Mutter*. Diese Gruppen suchen auch
nach spezifisch weiblichen Lebenswerten
und Lebensformen, sie wollen eine Alterna-
tive zur androzentrischen Kultur!?. In man-
chen dieser Gruppen sind auch Manner zu-
gelassen.

Zu den Ritualen gehoren die verschiedenen
Formen des Tanzes, der Tanzmeditation,
auch des ekstatischen Tanzes, Riten der In-
itiation, der Fruchtbarkeit, der Geburt und
des Todes. Wichtig ist darin das emotionale
Erleben und dessen Ausdruck durch Kor-
persprache. Die Riten sind geprédgt durch
Sinnlichkeit, Erotik, Zartlichkeit, Vitalitat,
aber auch durch Schmerz und Trauer. Es
werden Erkenntnisse der modernen Psycho-
logie genauso iibernommen wie Lebensfor-
men Ostlicher Religionen!s. Wir haben es im
Ansatz mit autonom-weiblichen Kult- und
Lebensformen zu tun, die fiir die ganze Ge-
sellschaft kreativ wirken koénnen. Sie sind
meist eingebettet in den Prozef3 weltweiter
Frauenemanzipation.

3. Ddmonenverehrung

Parallel dazu gibt es heute verschiedene For-
men der Diamonenverehrung und des Teu-
felskultes. Kulturgeschichtlich sind bose
»Dédmonen® die lebensfeindlichen Mana-
krafte und Geistwesen, vor denen sich die
Menschen schiitzen wollen. Sie tun dies mit
den genannten Riten der Abwehr und der
Vertreibung, der Reinigung und der Opfer.
Wenn ein Volk ein anderes besiegt, dann
werden meistens die Schutzgeister der Be-
siegten von den Siegern zu bésen Didmonen
degradiert4. Es gibt auch Ausnahmen, wo
die Schutzgotter der Besiegten in den Got-
terhimmel der Sieger aufgenommen werden
(Griechen, Romer).

12 J. Wichmann, Wicca. Die magische Kunst der He-
xen, Berlin 1964; H. Gottner-Abendroth, Die tanzen-
de Gottin, Miinchen 1982; D. Scherf, Der Ritt auf
dem Zaun, Bonn 1985.

13 Ch. Leland, Aradia: Die Lehren der Hexen, Miin-
chen 1979; S. Leek, Diary of a Witch, New York

1968.
14 F. Heiler, a. a. O. 83ff, 314ff.



Vor allem in monotheistischen Religionen
stehen dem einen guten Gott viele bose Da-
monen und Teufel entgegen. Das Verhaltnis
wird hdufig als Kampfsituation verstanden,
die Damonen kimpfen gegen den einen
Gott, sind aber schwicher als dieser. Die
Menschen wissen sich in diesen kosmischen
Kampf eingespannt, was eine starke Motiva-
tion zum Kampf gegen beliebige ,,Gottes-
feinde* darstellt (Islam, Juden, Christen). In
Kulturen, wo das Gottliche als ambivalent
erscheint, fillt die Kampfmotivation weg
(Taoismus)!s.

Jesus von Nazaret glaubt mit seinen Zeitge-
nossen offensichtlich an bése Damonen, er
befreit viele Menschen aus der Damonen-
angst und aus damonischer Besessenheit.
Anders agiert Paulus, er iibergibt in jidisch-
pharisdischer Tradition einen Inzestsiinder
dem Satan ,,zum Verderben seines Flei-
sches, damit sein Geist am Tage Christi ge-
rettet werde* (1 Kor 5, 5). Dieses Aussto-
Bungsritual bleibt in der Kirche die Legiti-
mation fiir die AusstoBung und T6tung aller
,Ketzer, Haretiker, Juden, Hexen und Got-
tesfeinde’. Als Teufelsverehrer gelten die
Anhédnger der alten Volksreligion, ihnen
wird ein ,,Teufelspakt‘ unterstellt.

Erst die Philosophie der Neuzeit kann dieses
Ritual der offentlichen Ketzertotung miih-
sam zu Ende bringen. Diese Denker sehen
genau, daB damit die Religion des ,,milden
Jesus* in ihr Gegenteil pervertiert wurde
(Bayle, Holbach, Helvetius, Voltaire u. a.).
Sie stellen die Existenz eines Teufels zuneh-
mend in Frage, denn sie wissen um die de-
struktiven Folgen eines solchen Glaubens.
Mit einem Teufelsglauben kann jeder belie-
bige Gegner ddmonisiert und damit verfolg-
bar werden. Und zweitens konnen destrukti-
ve Menschen ihr verbrecherisches Tun im-
mer den Damonen zuschreiben, sie sind da-
fur nicht mehr verantwortlich. So kann z. B.
jeder Krieg als , ,Teufelswerk oder als
»Strafe Gottes'‘ gedeutet werden, die den
Krieg auslosenden Personen bleiben ohne
Verantwortung!é,

Dies hat kritische Denker und auch einige
Theologen dazu gebracht, den Glauben an
15 G. Bekey, Die Welt des Tao, Freiburg 1973.

16 K. H, Deschner (Hrsg.), Das Christentum im Ur-

teil seiner Gegner, Minchen 1976, 68ff, 83ff, 1091f,
126ff.

die reale Existenz von Teufeln und Damonen
aufzugeben und sie als Symbolisierung
menschlicher Destruktivitat zu sehen. Teu-
felsglaubige Menschen zeigen meist eine au-
toritare, rigide und destruktive Personstruk-
tur, auch wenn sie diese verdecken; sie ver-
weigern die Annahme von Verantwortung
fiir ihr Tun, sie neigen dazu, ihre lebens-
feindlichen Einstellungen auf andere Perso-
nen zu projizieren und sie dort zu bekdmp-
fen!?, In sozialpsychologischer Sicht ist die-
ses damonenglaubige Weltdeutungsmodell
ein gefihrliches, es ist mit den Zielwerten
der Bergpredigt Jesu und seiner Lebensform
nicht vertriglich.

Heutige Damonenverehrer

die sich zu Teufelskulten zusammenschlie-
Ben, sind meist gesellschaftlich marginali-
sierte und emotional entwurzelte Personen,
die seelisch verletzt wurden. Sie vollziehen
ihre Rituale als Protest gegen Kirche und
Gesellschaft; es wird berichtet, daf3 sie mit
Blut ,,Teufelspakte* unterschreiben. In ih-
ren Ritualen finden sich deutlich sadistische
und masochistische Ziige; sie miissen andere
Menschen und sich selber quélen, um Lust
erleben zu konnen. In manchen Ritualen be-
gehen sie ein symbolisches Sterben, in Ex-
tremfallen fordern sie von den Mitgliedern
die latente Zerstorung fremden und eigenen
Lebens!®, Haufig werden Jugendliche von
solchen Gruppen und Sekten angeworben
und verfiighar gemacht.

Auch hier kann nicht generalisiert werden,
es muf mit verschiedenen Abstufungen der
Destruktivitit gerechnet werden. Die le-
bensfeindlichen Ziige werden symbolhaft
dargestellt, es driicken sich darin seelische
Verletztheit und Depravation aus, haufig
starke Lebensangst und unertragliche
Schuldgefiihle. Durch diese Rituale und ihre
Deutung erfolgt aber kaum Heilung der Ver-
letzung, eher eine Fixierung in destruktivem
Verhalten. Solche Gruppen bilden ein de-
struktives Potential in der Gesellschaft, das
17 M. Rockeach, The open and the closed mind, New
York 1960; E. Hoffer, Der Fanatiker. Pathologie des
Parteigéngers, Reinbek 1965.

18 W. E. Peuckert, Geheimkulte, Hildesheim 1984; B.
Vaillant, Westliche Einweihungslehren, Miinchen
1986; H. E. Miers, Lexikon des Geheimwissens,

Freiburg 1986; E. Levi, Geschichte der Magie, Basel
1985.
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von politischen Ideologien jederzeit einge-
setzt werden kann, wie wir das aus der jing-
sten Geschichte kennen?. Nicht die Existenz
von Damonen, sondern ein destruktiver
Glaube an diese Existenz ist fiir das soziale
Leben bedrohlich. Das gilt im Grunde auch
fiir den kirchlichen Damonenglauben.

4. Soziale und psychodynamische Aspekte

Die gesellschaftlichen Grundlagen fur Da-
monenverehrung und Hexenrituale sind also
vielfaltig, wobei zwischen beiden Phidnome-
nen klar unterschieden werden mufl. Zu Da-
monenkulten, sog. ,,Schwarzer Magie* und
Teufelsglauben, neigen vor allem zwei Per-
sonengruppen. Das sind einerseits gesell-
schaftliche AuBlenseiter und Randgruppen,
die gegen ihre Situation und die herrschen-
den Schichten protestieren, die anderen
Angst machen wollen, die sich fiir ihre Le-
benssituation rdachen wollen. Viele dieser
Personen zeigen subtil oder offensichtlich
destruktive Ziige.

Die zweite Gruppe, die von der ersten nicht
immer scharf zu trennen ist, bilden seelisch
verletzte und emotional depravierte Perso-
nen, denen in ihrer frithen Lebensgeschichte
wichtige psychische Bedlirfnisse nicht be-
friedigt wurden, die wenig Selbstwertgefiihl
bilden konnten, die nur eine bedingte Le-
benserlaubnis haben. Sie sind die Opfer ei-
ner lebensfeindlichen Sozialisation, waren
hiufig als Kinder der Gewalt ausgesetzt, sie
verdrangen ihre Lebensangst, die nicht in
ihr Selbstbild paBt. Haufig erleben sie uner-
tragliche Schuldgefiihle, die sie nicht akzep-
tieren und integrieren, sondern auf andere
Personen projizieren. Die Projektion des
nichtakzeptierten Anteils des eigenen Le-
bens richtet sich teils auf ddmonische Mach-
te (,,Teufel), teils auf fremde Menschen
(,,Feinde*‘). Aus der Verbindung mit Damo-
nen nehmen sie die Legitimation, gegen
Feinde auf fanatische Weise zu kimpfen20.
Hier haben wir es offensichtlich mit einer so-
zial gefahrlichen emotionalen Dynamik zu
tun. Es sind lebensfeindlich gepriagte Men-
schen, die die Legitimation suchen, ihre
19 M. Fischer, Nation als volkische Vision, Salzburg
%3?3,1 gggs (Hrsg.), Politik als Ddmonologie, Frank-

20 E. Hoffer, a. a. O. 73ff, 129ff; H. Giese—E. Schorsch,
Zur Pathologie der Sexualitat, Stuttgart 1973.
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Grundeinstellung ausagieren zu konnen.
Wenn sie diese durch politische Ideologien
bekommen, sind sie jederzeit einsatzbereit.
Wie kénnen wir mit solchen Personen und
Gruppen umgehen? Zunidchst miissen wir
uns auf legistischem Weg vor ihnen schiit-
zen. Doch dies allein geniigt nicht, wir miis-
sen alles daransetzen, um ihre lebensfeindli-
chen Einstellungen langsam verandern zu
konnen. Denn sie sind ja Opfer einer lieb-
losen Sozialisation.

So sind Teufelskulte, Teufelssekten, Damo-
nenverehrung, Schwarze Magie und dhnli-
ches sozial gefahrlich. Sie geben wohl die
Moglichkeit, destruktive Einstellungen aus-
zuagieren, aber sie verhindern personale
und soziale Lernprozesse, indem sie Men-
schen auf ihre lebensfeindliche Pragung fi-
xieren. Gerade Jugendliche werden in ihrer
personalen Entwicklung schwer beeintrach-
tigt, wenn sie in diese Kreise geraten. Die lei-
tende emotionale Dynamik diirfte stille Ra-
che an moglichst vielen Opfern fiir die erlit-
tenen Verletzungen sein?!, Ob auch be-
stimmte Formen der Musik (z. B. Hardrock)
auf chaotische Einstellungen fixieren, ist
nicht leicht erkennbar.

Anders zu beurteilen sind die verschiedenen
Hexenrituale, auch wenn es dabei lebens-
feindliche Einstellungen geben mag. Doch
zunédchst geht es darum, daB Frauen ihre
spezifische Lebenserfahrung aufrituelle und
symbolische Weise darzustellen versuchen.
Natiirlich ist das auch ein Protest gegen eine
patriarchale Kultur und eine androzentri-
sche Religion. Doch hier wird nach alternati-
ven Lebenswerten und Lebensformen ge-
sucht, die gerade nicht lebensfeindlich sein
wollen. Daher greifen Frauen auf archaische
Religionsformen zuriick, in denen Frauen
den Mannern gleichwertig waren. Sie ver-
binden diese Kultformen mit femininen Ziel-
werten des Lebens und mit alternativen Le-
bensformen, sie wollen zur schrittweisen
Uberwindung patriarchaler Lebensmuster
beitragen??.

21],. Schlegel, Die Transaktionale Analyse, Tiibin-
gen 1988, 54ff, E. Kennedy, Handbuch der Lebens-
beratung, Graz 1978, 298ff, 313f.

22 C. Gilligan, Die andere Stimme, Miinchen 1982;
H. Géttner-Abendroth, Das Patriarchat I: Geschich-

te seiner Erforschung, Stuttgart 1988; R. R. Ruether,
Frauenbilder — Gottesbilder, Giitersloh 1985.



Daher stecken in diesen Teilen der Frauen-
bewegung kreative Potentiale, die sehr posi-
tive Auswirkungen auf unsere Kultur haben
konnen. Freilich miissen sich Manner koope-
rativ verhalten, damit es zu kulturell gedn-
derten Lebenseinstellungen kommen kann.
Daneben gibt es auch fanatische feministi-
sche Gruppen, die jede Kooperation mit
Mainnern ablehnen, weil sie von diesen und
auch von Frauen seelisch schwer verletzt
worden sind. Wir miissen auch diese Perso-
nen aus ihrer erlittenen Lebensgeschichte
heraus verstehen, und wir tragen auch fur
sie eine Mitverantwortung.

5. Was kann die Seelsorge tun?

Zuniachst geht es darum, Personen, die sich
an Damonenkulten und Hexenritualen be-
teiligen, in ihrer Lebensgeschichte und in ih-
rer sozialen Situation zu verstehen. Soweit
dies moglich ist, geht es um das offene und
lernende Gesprach, um eine Vertrauensba-
sis und um Mitgefiihl. Denn alle seelisch ver-
letzten Personen brauchen Verstindnis, Mit-
gefiithl und Vertrauen, damit sie von lebens-
feindlichen Einstellungen wegkommen kon-
nen?. Seelsorge kann hier zu personalen
Lernprozessen beitragen, sie darf nieman-
den in einer gesellschaftlichen AuBenseiter-
rolle fixieren.

Diese Bewegungen sind fiir die kirchliche
Religion auch ein Signal und eine Herausfor-
derung. Sie erinnern uns an Defizite unseres
Glaubens, unserer Moral, unserer Lebens-
form, sie mahnen die Zielwerte Jesu und der
frithen Kirche ein, sie machen uns auf die no-
tige Trauer- und Erinnerungsarbeit in unse-
rer Glaubensgemeinschaft aufmerksam?4.
Und sie fragen uns, ob wir als Christen nicht
effektiv mehr tun konnten, um soziale Mar-
ginalisierung zu verhindern, um seelische
Verletzungen und emotionale Depravation
zu vermindern, um allen Menschen positive
Lebenseinstellungen zu vermitteln, um
Frauen ihre Gleichwertigkeit Mannern ge-
geniiber erfahren zu lassen.

23 C, Steiner, Wie man Lebensplane veréndert, Pa-
derborn 1984; ders., Macht ohne Ausbeutung. Zur
Okologie der zwischenmenschlichen Beziehungen,
Paderborn 1985,

2 A. Grabner-Haider, Befreiung durch Erinne-

rung. Trauerarbeit in Kirche und Gemeinde, Miin-
chen 1990.

Seelsorge wird sich an der heilenden Le-
bensform Jesu orientieren. Aber sie wird
vorher schon alles daransetzen miissen, daf3
weniger seelische und korperliche Verlet-
zungen geschehen. Das setzt voraus, dal
Seelsorger selber schrittweise lebensfeindli-
che Einstellungen und subtile Liebesverbote
uberwinden lernen. Je mehr weibliche Le-
benserfahrungen und ganzheitliche Glau-
benserfahrungen auch in die Seelsorge ein-
gebracht werden kénnen, umso mehr be-
steht Hoffnung, daB ausgegrenzte Personen
wieder mehr in die gesamtkirchliche Glau-
bensgemeinschaft integriert werden kon-
nen2, Doch der Weg dahin diirfte noch ein
weiter und steiniger sein.

25 M. Kassel (Hrsg.), Feministische Theologie, Stutt-
gart 1988.

Christa Zoller

Satanismus in der Rockmusik —
ein Trivialmythos

Ist der Satanismus in der Rockmusik fur Ju-
gendliche eine Gefahr, sich eine falsche Le-
bensorientierung anzueignen und sich einer
LAnti-Religion® zuzuwenden, oder bietet die-
se Musik den am unteren Rand der Gesell-
schaft angesiedelten jungen Menschen
(Hauptschiilern, arbeitslosen Jugendlichen
usw.) eine Méglichkeit, ithren Protest loszu-
werden und thren Frust zu bewdltigen? Nach
den hier beschriebenen Beobachtungen
scheint die Musik des Hardrock eher einen
neuen Mythos darzustellen, in dem die Ju-
gendlichen ihre Trdwme wie ihre Trostlosig-
keiten symbolisch leben konnen. red

1. Satanismus in der Musikszene

Innerhalb der Musikszene ist der Satanis-
mus — vielfach verbunden mit Horror und
Gewalt — im Bereich des Heavy Metal fir ei-
nige Gruppen stilpragend geworden. Die
Plattencover zeigen satanistische Symbole
und Unterwelten mit Wesen, die halb
Mensch und halb Tier sind oder wie Skelette
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