Gerhard Ludwig Miiller

Die Engel. Aspekte der
systematischen Theologie

Ist durch die Kenntnis der Krdfte und Geset-
ze der Natur der Geister- und Ddmonenglau-
be erledigt, wie Bultmann vor 50 Jahren ge-
meint hat? Der folgende Beitrag geht der Fra-
ge nach, wie man die verbindlichen Aussa-
gen der Offenbarung mit dem Wahrheitsan-
spruch des modernen Weltbildes zusammen-
bringen kann. Die Frage nach den Engeln
wird auf die Grundbotschaft der Bibel von
der Selbstmitteilung Gottes an die Menschen
bezogen. Von daher erhalten die Aussagen
des Alten und Neuen Testaments wie auch
die Lehren der Tradition ihren eindeutigen
Bezugspunkt. Die Offenheit fiir Erfahrungen
mit Engeln sollte also zu einem wvertieften
Gottesverhdltnis hinfiihren. red

I. Der Ursprung des Unbehagens gegeniiber
der Rede der Existenz von guten Geistern
(Engeln) und bésen Geistern (Ddmonen und
Teufel)

Aufgabe der Theologie ist es, die glaubige Er-
kenntnis Gottes aufgrund der Offenbarung
und die verniinftige Erkenntnis der Welt in
Einklang zu bringen. Spatestens seit der
europaischen Aufklarung verschiarfte sich
das BewuBltsein von der Diskrepanz zwi-
schen dem biblisch-altkirchlichen Weltbild,
in das die Offenbarung sprachlich, gedank-
lich und vorstellungsmiBig eingekleidet ist,
und der modernen Sicht von Welt, Natur und
Mensch, wie sie sich aus der empirischen,
experimentellen, exakten Wissenschaft der
Neuzeit herauskristallisierte. Von der mo-
dernen Weltsicht her dridngt sich die Folge-
rung auf, die biblische Ideenwelt sei letztlich
(trotz aller Unterschiede) nur ein Produkt
des alten mythologisch-vorwissenschaftli-
chen Wirklichkeitsverstandnisses. In unse-
rer Zeit hat wohl kaum jemand priagnanter
das Dilemma des christlichen Glaubens in
Worte gefaB8t als der bekannte evangelische
Theologe Rudolf Bultmann. In seinem be-
rithmten Aufsatz ,,Neues Testament und My-
thologie. Das Problem der Entmythologisie-
rung der neutestamentlichen Verkundi-
gung* aus dem Jahre 1941 spricht Bultmann
nicht nur von einer mythologischen Einklei-

dung der wesentlichen Glaubensaussagen
von der Menschwerdung Gottes, seines stell-
vertretenden Siihnetodes am Kreuz, der
leiblichen Auferstehung Jesu, seiner Him-
melfahrt und Wiederkunft auf den Wolken
des Himmels, der leiblichen Auferstehung
aller Toten am Ende der Zeit und der endgiil-
tigen Vernichtung von Siinde, Leid und Tod,
die aus der Siinde Adams, des ersten Men-
schen, hervorgegangen sind. Bultmann
meint dariiber hinaus, dafl diese Aussagen in
sich selbst genommen Bestandteil des alten
Weltbildes seien, das man sich in den drei
Stockwerken Himmel, Erde, Unterwelt vor-
stellt. Der Himmel gilt als Wohnort Gottes
und seiner Engel. Die Holle ist der Ort Sa-
tans und der anderen bosen Geister, die als
Geschopfe urspriinglich gut waren, aber
durch eine freie Willensentscheidung sich
von Gott abgewandt hatten und damit end-
gultig in ihrer eigenen Bosheit verfestigt
wurden. Die Erde schlieBlich gilt als der
Wohnort der Menschen. Sie ist der Schau-
platz des Kampfes zwischen guten und bésen
Machten. Vermittels seiner Engel beeinflulit
Gott die Menschen zum Guten. Aber die bo-
sen Geister stehen dem Heilswillen gegen-
uber und versuchen, dem Menschen zu scha-
den mit Hilfe der Weltelemente. Auch versu-
chen sie durch Krankheiten und geistige Sto-
rungen (Besessenheit), die Seele einzelner
Menschen zu beherrschen. Kein moderner
Mensch mit einer wissenschaftlichen Welter-
fahrung und technischen Weltbemachtigung
glaubt ernsthaft in einem gegenstandlichen
und vorstellungsméfBigen Sinn an diese
Glaubenskonzeption. Fiir unser Thema gilt
nach Bultmann: ,Erledigt ist durch die
Kenntnis der Krafte und Gesetze der Natur
der Geister- und Didmonenglaube.*! — Jen-
seits der modernen Wissenschaft nun trotzig
an dem alten Weltbild festhalten zu wollen,
wiirde bedeuten, den Glauben mit Okkultis-
mus, Magie und Esoterik zu verwechseln.
Auf jeden Fall kann der christliche Glaube
als personale Relation zu Gott kaum eine
Stiitze finden in den parapsychologischen
Phanomenen der Hypnose und der Suggesti-
on und ebensowenig bei einem neugierigen
Herumtreiben in den bislang noch ungeklar-
ten Phianomenen der Wissenschaft.

1 BEvTh 96, Minchen 1985, 15.
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Die Aufgabe bleibt, wie man die verbindli-
chen Aussagen der Offenbarung zum Thema
herausstellt und zugleich dem modernen
Weltbild und seinem in sich berechtigten
Wahrheitsanspruch Rechnung tragt. Ent-
scheidend aber in der Frage nach Existenz,
Wesen und Wirken der Engel scheint nur der
existentielle Beitrag zum Gottesverhiltnis
zu sein. Ohne eine Thematisierung in Rich-
tung auf die Relation des Menschen zu Gott
mulB} sich das Interesse an den Engeln zu
Recht den Vorwurf gefallen lassen, sich mit
einer iiberholten Epoche der Glaubensge-
schichte und mit allerlei Nebenséchlichkei-
ten abzugeben, statt sich auf das eine Not-
wendige zu konzentrieren. Dies Eine, was
not tut, ist aber Gott und das Kommen seines
Reiches. Alle Engel, Heilige und alles Tun
der Kirche haben nur dann einen Sinn und
finden darin Orientierung, wenn sie uns in
die Nahe Gottes einweisen, in die heilige und
heilende Kraft seiner Gegenwart. Das ist ja
die Mitte der Botschaft Jesu: ,,Suchet zuerst
das Reich Gottes und seine Gerechtigkeit,
alles andere wird dazugegeben* (Mt 6, 33).

II. Die Suche nach dem Kriterium einer
christlichen Engellehre: Die Selbstmitteilung
Gottes in Jesus Christus und im Heiligen
Geist als die Vollendung der menschlichen
Suche nach Leben und Liebe

Auf den ersten Blick bietet uns die Heilige
Schrift eine fast uniibersehbare Anzahl von
Glaubenswahrheiten?. Der Glaube erscheint

2 Neben den einschlédgigen Abschnitten im Traktat
»Schopfungstheologie* der Dogmatikhandbiicher
vgl. insbesondere den Grundiiberblick von M. See-
mann — D. Zdhringer, Die Welt der Engel und Da-
monen als heilsgeschichtliche Mit- und Umwelt des
Menschen, in: MySal II (1967) 943-1019; weitere Li-
teratur in Auswahl: J. Daniélou, Die Sendung der
Engel, Salzburg 1951; E. Peterson, Von den Engeln,
in: ders., Theologische Traktate, Miinchen 1951,
327407, A. Winklhofer, Die Welt der Engel, Ettal
1958; H. Schlier, Midchte und Gewalten im Neuen
Testament (= QD 3), Freiburg — Basel — Wien 1958;
ders., Die Engel nach dem Neuen Testament, in:
Besinnung auf das Neue Testament. Exegetische
Aufsitze und Vortrédge, Bd. II, Freiburg — Basel —
Wien 21967, 160-175; G. Tavard, Die Engel, in: HDG
II/2b, Freiburg — Basel — Wien 1968; P. L. Berger,
Auf den Spuren der Engel. Die moderne Gesell-
schaft und die Wiederentdeckung der Transzen-
denz, Frankfurt a. M. 1970; auf evangelischer Seite
hat K. Barth, Kirchliche Dogmatik III/3, Zollikon —
Zirich 1950, 426623, eine umfassende Neukonzep-
tion der Angelologie versucht. Freilich bleibt er die
Antwort nach der Personalitat des ,,Teufels‘‘ schul-
dig. Unter der Voraussetzung seiner Existenz kann
er im Rahmen des Schopfungsglaubens nur seiner
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dann als eine auflere Summierung ganz di-
vergenter Aussagen. Schaut man aber ge-
nauer hin, so zeigt sich, daf die Offenbarung
nur eine einzige Wahrheit enthilt: namlich
dafB der absolute Urgrund der Welt, das un-
endliche Geheimnis, das wir Gott nennen,
sich uns geschenkt hat im geschichtlichen
Handeln durch sein Wort als das Heil seines
erwihlten Volkes und letztlich der ganzen
Menschheit und als die Erfiillung der Sehn-
sucht des einzelnen Menschen nach ewigem
Leben und Liebe. Es geht also nicht um ir-
gendwelche Zusatzinformationen zur Frage,
wie die Natur aufgebaut ist und funktioniert.
Es werden auch nicht irgendwelche Er-
kenntnisse vermittelt, um die theoretische
Neugier nach dem Jenseits von Raum und
Zeit zu befriedigen. Es geht allein um den
Menschen, der sich ethisch und moralisch in
der Welt orientieren will und der nach der
Erfiillung seiner unbegrenzbaren Sehnsucht
nach Liebe Ausschau hélt, die nur durch die
Unendlichkeit der Liebe, nadmlich durch
Gott selbst, ausgeschopft werden kann.
Eben dieser Mensch ist der Adressat von
Gottes Wort. Gott schlie3t sich dem Men-
schen auf in seinem Wort, und er begegnet
ihm geschichtlich in seiner Tat, indem er sich
als das Heil des Menschen in Welt und Ge-
schichte zu erkennen gibt. Hier haben wir
auch den entscheidenden Auslegungsmal-
stab fiir die einzelnen biblischen Aussagen.
Die Existenz der Engel ist in der Bibel an kei-
ner Stelle direkter Gegenstand der Offenba-
rung. Nirgendwo geht hervor, dafl der Glau-
be an die Engel notwendig ist zum Heil, wie
etwa die Tatsache, da3 Christus fiir unsere
Siunden gestorben und flir uns alle vom Va-
ter auferweckt wurde (vgl. 1 Kor 15, 3-5). An-
dererseits ist von Engeln aber auch nie die
Rede als Erklarungsmodell fiur bloe Natur-
vorgange. Von Engeln ist immer nur die Re-
de in ihrem Verhaltnis zu Gott. Sie werden
als Geschopfe vorgestellt. Es wird uns etwas
gesagt Uiber ihre Dienstfunktion in der Reali-

Natur nach gut und erst durch seine freie Entschei-
dung gegen Gott bose geworden sein, d. h. in seiner
Willensstellung verfestigt sein, soll nicht — duali-
stisch betrachtet — Gott der Urheber einer in sich
boshaften Natur sein bzw. soll nicht Gott selbst da-
monische Seiten in sich tragen. Zur Frage nach der
Personalitat der Damonen vgl. W. Kasper — K. Leh-
mann (Hrsg.), Teufel - Ddmonen — Besessenheit.
Zur Wirklichkeit des Bosen, Mainz 1978; R. Schnak-
kenburg (Hrsg.), Die Macht des Bdsen und der
Glaube der Kirche, Diisseldorf 1979.



sierung des Heils von Gott her in der Ge-
schichte. Ihr innerer Lebenssinn ist der wie
bei allen geistigen Geschopfen: das Lob Got-
tes. Mit dem alten naturkundlichen Weltbild
haben sie nur bedingt etwas zu tun. Allen-
falls ist die Aussage iiber die Engel in den
Kategorien des alten Weltbildes getroffen.
Man mufl {brigens genau unterscheiden
zwischen dem alten Weltbild, sofern es eine
Art naturphilosophische Deutung anzielt
und somit schon in Richtung der Naturwis-
senschaft geht, und einer mythologischen
Auffassung der Wirklichkeit. Vom Mythos
unterscheidet sich das biblische Wirklich-
keitsverstandnis radikal aufgrund des dahin-
terstehenden Gottesverstindnisses, und
zwar naherhin aufgrund der Relation Gottes
als der einzigen transzendenten Macht zur
Welt. Hier ist zentral die Rede von der radi-
kalen Geschopflichkeit alles auBergéttlichen
Seins. Das geistige Geschopf — Engel und
Mensch — ist aber gekennzeichnet durch
Freiheit und Personalitét, durch einen Geist,
der auf Gott hin offen ist und zu einem maogli-
chen Ansprechpartner Gottes werden kann,
So kommt es zur wirklichen Geschichte Got-
tes mit den Menschen, die im Bundesgedan-
ken ihren Hohepunkt findet.

Der Engelglaube im alten Israel

Wie in den umgebenden heidnischen Val-
kern und im ganzen alten Orient wird auch
im alten Israel die Existenz von geistigen
Machten, die dem Menschen iiberlegen sind,
vorausgesetzt. Im babylonischen Exil erhalt
der Engelglaube michtigen Auftrieb und ei-
ne Anregung (vgl. die Wesen der Cherubim
und Seraphim), um im Spatjudentum bis in
Einzelheiten hinein ausgestaltet zu werden.
Nun kennt man auch einzelne Namen (Mi-
chael, Gabriel, Raphael) und faBt sie unter
dem Oberbegriff ,,Engel* in verschiedenen
Gruppierungen (Choren) zusammen (Engel,
Erzengel, Frsten, Machte, Gewalten, Thro-
ne, Cherubim, Seraphim). Zu einer absolu-
ten Systematisierung ist es freilich nie ge-
kommen. Dies ist erst das Werk des 5. und
6. christlichen Jahrhunderts3.

3Vor allem Pseudo-Dionysius Areopagita hat in
seiner Schrift ,,Uber die himmlische Hierarchie*
die Engel in die bekannten neun Chére mit den drei
Hierarchien eingeordnet. Dieser Autor steht aller-
dings stark unter dem EinfluB des neuplatoni-
schen, hierarchisch geordneten Stufendenkens. Er
143t die je niederen Chore der Engel nur durch die

Diese Engel werden aber radikal und konse-
quent in den Schopfungsglauben und in die
heilsgeschichtliche Selbsterschliefung Got-
tes eingeordnet. Der fundamentale Satz lau-
tet: ,,Gott allein ist der Schopfer des Him-
mels und der Erde‘ (Gen 1, 1). Himmel und
Erde bezeichnen das Ganze der Schopfung,
allerdings nicht in zwei aufeinandergelegten
Stockwerken. Erde ist der zusammenfassen-
de Begriff fiir den natiirlichen Lebensraum
des Menschen. Himmel bedeutet nicht das
sichtbare Firmament, sondern ist ein Bild-
wort fur die Sphare des Seins, durch die Gott
in die Schopfung hereinragt, aber zugleich .
dem eigenmaéchtigen Zugriff des Menschen
entzogen ist.

Zu dieser Sphére des Himmels gehoren auch
diejenigen geschaffenen Wesen, die den
Menschen irgendwie iiberragen (Gen 31, 2;
Mt 22, 30; Lk 12, 8; 1 Tim 5, 21; Hebr 12, 22; 1
Petr 3, 22). Sie sind bildlich gesprochen der
Hofstaat Gottes (Gen 32, 2f). Nachexilisch
stellen sie sich auch dar als der Kronrat Got-
tes (Tjob 1, 6-12; 2, 1-7; 15, 8; Ps 89, 8; 1 Kg 22,
19ff; Dan 4, 14). Die Alleinherrschaft Gottes
stellen sie in keiner Weise in Frage. Gott
thront tiber den Cherubim (Ps 99, 1. 4; 2 Kg
19, 15; Jes 37, 16). Die Seraphim beten ihn an
(Jes 6, 2. 6). In dem schonen Bild von der Ja-
kobsleiter schweben die Engel zwischen
Himmel und Erde. Sie stellen somit die Ver-
bindung von Himmel und Erde dar. Ihrer
Aufgabe nach heiBlen sie Boten, d. h. Engel
(Gen 19, 1; 22, 12; 32, 2; Ps 103, 20). Ihrer Be-
ziehung zu Gott nach heiflen sie bildlich ge-
sprochen das Heer Jahwes (Jes 5, 14; 1 Kg 22,
19; Ps 29, 1; 148, 2; Neh 9, 2). Demnach heif3t
Gott auch Jahwe, der Herr der himmlischen
Heere (1 Sam 1, 3. 11; Ps 24, 10; 46, 8. 10; Mt 26,
53). In der nachexilischen Zeit wird ihre Be-
ziehung zu Gott auch deutlich in den Begrif-
fen ,,Sohne Gottes oder des Himmels* (Ijob 1,
6; 2, 1; 38, 7; Weish 5, 5) oder auch als ,,die
Heiligen‘‘ (Ijob 5, 1; 15, 15; Ps 89, 6. 8; Dan 4,
10. 14. 20).

Die Engel sind geschaffen zum ewigen Lob-
preis Gottes (Tob 8, 15; Hebr 1, 6) und zum

Heilsdienst an den Menschen. ,,Sie alle sind

je hoheren Stufenordnungen am gottlichen Licht
teilhaben. So haben zuunterst die Menschen auch
nicht unmittelbar mit Gott Verbindung, sondern
sie miissen sozusagen die Instanzenordnung der
Geschopfe durchlaufen. Sogar Christus steht dabei
als Mensch unter den Engeln. Dies ist eine hochst
fragwurdige Anschauung, da dieses ontologische
Stufenschema nur schwer mit der christlichen Got-
tesvorstellung vereinbar ist. Sie wurde librigens in
keiner Weise jemals verbindlich erkldart und vom
kirchlichen Lehramt als Glaubensgegenstand vor-
gestellt. Der Grundfehler dirfte darin bestehen,
daf} die Transzendenz Gottes als rdumliche und on-
tologisch-naturhafte Ferne verstanden wird.
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dienende Geister, die ausgesendet werden,
um denen zu helfen, die das Heil erben sol-
len‘ (Hebr 1, 14). Ihrem Wesen nach heifien
sie deshalb auch ,,Geister (Num 16, 22
LXX). Es wird allerdings nicht naher er-
klart, was Geistsein in diesem Zusammen-
hang meint und in welcher Beziehung sie zur
Materie stehen und wie der Vergleich zur
menschlichen Geistigkeit anzustellen ist. Sie
haben aber nicht wie der Mensch eine leibli-
che Natur (Tob 12, 19). Die Frage ist dann al-
lerdings, wie sie fiir die menschliche Er-
kenntnis zugdnglich werden. Sie koénnen
sich ja nicht magisch-gespenstisch materiali-
sieren. Die Erkenntnis geschieht wohl in ei-
nem natiirlichen Erkenntnisbild, das von
Gott hervorgerufen wird. Sie erscheinen un-
ter dem Bild einer Mannergestalt (Sam 18, 2.
16; 19, 10. 12; Dan 8, 15) oder in leuchtender
Herrlichkeit (Dan 10, 5f).

Jesus, der Bote Gottes, und die Engel

Im Neuen Testament sind viele Anschauun-
gen des Spiatjudentums iibernommen wor-
den. Dennoch treten die Engel stark in den
Hintergrund. Denn Christus ist der alles
uberbietende Bote Gottes, namlich der Sohn
Gottes, in dem Gott als der Vater aller Men-
schen gegenwartig ist. Erist,,der einzige und
ewige Mittler der Menschen zu Gott und al-
lein ihr Fursprecher und Hoherpriester bei
Gott, dem Vater* (1 Tim 2, 5; vgl. 1 Joh 2, 1;
Hebr 5, 7-10).

Die Engel treten hier auf als die Boten und
Dolmetscher der einzelnen Heilsereignisse,
in deren Mittelpunkt Christus steht. Der
,,2Engel des Herrn*, Gabriel, verkiindet die
geistgewirkte Empfingnis Jesu und seine
Geburt (Mt 1, 20. 24; Lk 2, 13. 19). Der Engel
des Herrn erscheint Joseph im Traum (Mt 1,
20; 2, 13. 19) bzw. Maria im Wachzustand in
einer Vision (Lk 1, 28). Am Grab Jesu sehen
die drei Frauen einen jungen Mann im wei-
Ben Gewand, der ihnen sagt, daf der gekreu-
zigte Herr, den sie suchen, nicht hier ist. Er
ist auferstanden (Mk 16, 6). Die Engel haben
die Aufgabe, Christus zu dienen, wie es die
Versuchungsgeschichte und die Olbergsze-
ne zeigen (Mt 4, 11; Lk 22, 43). Ebenso dienen
die Engel der jungen Kirche. Dies wird deut-
lich an der Geschichte von der wunderbaren
Rettung der Apostel und vor allem des Pe-
trus aus den schwerbewachten Gefangnis-
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sen (Apg 5, 19; 12, 7-10). Und schlief3lich wird
Christus von Engeln umgeben zum Endge-
richt erscheinen (Mt 16, 27; 24, 31; 2 Thess 1, 7.
10; 1 Thess 3, 13; 4, 16).

Entscheidend ist auch hier die Aussage, dafl
die Engel Geschopfe sind. Sie sind Geistwe-
sen (Hebr 1, 4; Offb 1, 4). In Jesus Christus,
dem ewigen und fleischgewordenen Wort
Gottes, ist die Welt erschaffen worden (Joh 1,
3), gerade auch die Engel. Im Hinblick auf die
Menschwerdung Gottes sind auch die Engel
in Christus in das eine universale Heilsge-
schehen einbezogen worden: ,,Denn in ihm
wurde alles erschaffen im Himmel und auf
Erden, das Sichtbare und das Unsichtbare,
Throne und Herrschaften, Machte und Ge-
walten; alles ist durch ihn und auf ihn hin
geschaffen’ (Kol 1, 16). Nicht nur der Schop-
fungsgedanke, auch die Erlosungsidee ist al-
so eine entscheidende Korrektur gegeniiber
jeder seinsmifBigen Verselbstindigung der
Engel. Sie sind nicht eigengewichtige Ele-
mentarméachte (Kol 2, 8), vor denen der
Mensch Furcht haben miifite. Eine christli-
che Engellehre setzt darum christozentrisch
an: ,,Denn in Christus allein wohnt wirklich
die ganze Fiille Gottes. Durch ihn seid ihr
auch davon erfiillt, denn er ist das Haupt al-
ler Machte und Gewalten* (Kol 2, 9f). Als der
ewige Sohn des Vaters iiberragt er, und zwar
auch als der menschgewordene und erhohte
Herr, alle Engel (Mk 13, 32; Hebr 1, 5-14; 2,
1-9; 1 Petr 3, 22). Auch die Engel sind durch
Christi Tod erlost worden und haben durch
ihn die Lebensgemeinschaft mit Gott (Kol 1,
20).

Die Geschopflichkeit der Engel verbietet je-
de Anbetung, die allein Gott zukommt. Dem
Seher Johannes, der vor dem Offenbarungs-
engel zur Anbetung niederfallen will, wird
gesagt: ,,Tu das nicht. Ich bin ein Knecht wie
du und deine Briider, die das Zeugnis Jesu
festhalten. Gott, der Himmel und Erde er-
schaffen hat, bete an!* (vgl. Offb 14, 7. 16; 19,
10; 22, 8f).

Die Dimonen und ihre Uberwindung durch
Christus

Neben der Verbindung von Engelwelt und
Menschen in der einen, in Christus gesche-
henen Heilsgeschichte begegnen uns aber
auch bose Engel. Nur am Rande wird der An-
fang ihres jetzigen Zustands erwahnt. Als



Geschopfe sind sie ihrer Natur nach gut. Das
Bose liegt in ihrer gegen Gott und seinen
Heilsplan gerichteten Willensstellung. In
diesem Sinn spricht die Bibel von der Stinde
einiger Engel. Sie berichtet von dem Kampf
des Erzengels Michael mit dem Teufel und
seinem Anhang, der zur Verbannung der bo-
sen Geister aus dem Himmel und damit der
Entfernung aus der Heiligkeits- und Herr-
lichkeitssphire Gottes endet (Offb 12, 7. 9;
Jud 6, 2; 2 Petr 2, 4; Mt 25, 41; 2 Kor 12, 7f). Das
dem geistlichen und leiblichen Heil und
Wohl des Menschen feindliche Verhalten des
Teufels und der Damonen ist durchgehendes
Thema im 6ffentlichen Wirken Jesu. Die Bot-
schaft der Ndhe Gottes befreit die Menschen
von den Unheilsmachten der Krankheit, des
Leidens, des Todes und des Hasses. Jesus be-
siegt den Ungeist. ,,Wenn ich aber durch den
Finger Gottes die Ddmonen austreibe, dann
ist das Reich Gottes zu euch gekommen*‘ (Lk
11, 20). Die Uberwindung der gottfeindlichen
Michte ist keine gedankenreiche Interpreta-
tion, sondern ein reales Geschehen am Men-
schen.

Jesus allein verleiht den heiligen und heilen-
den neuen Geist Gottes. Die Gabe des Gei-
stes Gottes an uns bedeutet die Befreiung
unseres Geistes, die freie Sicht auf Gott hin
und die Neubegegnung mit unserer personli-
chen Mitwelt und der naturalen Umwelt in
der Liebe. Gott hat aufgrund des Heilstodes
Christi ,,die Fiirsten und Gewalten entwaff-
net und offentlich zur Schau gestellt; durch
Christus hat er {iber sie triumphiert* (Kol 2,
15). Fur einen extremen und massiven Teu-
felsglauben ist also im Christentum kein
Platz. Schon gar nicht ist der Teufel eine
selbstindige Gegenmacht gegen Gott. Auch
er ist Geschopf und als solches Gott absolut
unterworfen. Dennoch ist er in das Drama
der Heilsgeschichte und in die Vernetzungen
der menschenfeindlichen Méchte verstrickt.
Er ist der Feind des menschlichen Heils und
Wohls und doch zugleich dem ewigen und
unveranderlichen Heilsplan Gottes gegen-
uber der ewige Verlierer. Die einzige grofe-
re kirchliche Lehrentscheidung zum Thema
hat uibrigens das Ziel, jeden Dualismus von
letzten absoluten Prinzipien des Guten und
Bosen abzuwehren. Im Jahre 1215 sagte das
Laterankonzil gegen die dualistische Sekte
der Katherer:

,» Wir glauben und bekennen . . . dafl Gott der
eine Ursprung aller Dinge ist, der Schopfer
der sichtbaren und unsichtbaren, der geisti-
gen und korperlichen. Er hat in seiner all-
maichtigen Kraft zu Anfang der Zeit in glei-
cher Weise beide Ordnungen der Schépfung
aus dem Nichts erschaffen, die geistige und
korperliche, d. h. die Engelwelt und die irdi-
sche Welt und dann die Menschenwelt, die
gewissermaflen beide umfaBt, da sie aus
Geist und Korper besteht. Denn der Teufel
und die anderen bosen Geister sind von Gott
ihrer Natur nach gut geschaffen, aber sie
sind durch sich selbst schlecht geworden.
Der Mensch jedoch siindigte auf Eingebung
des Teufels . . . (NR 295, vgl. auch NR 315).

Der Lobpreis Gottes durch die Engel in der
himmlischen Liturgie

Einen letzten und sehr schonen Aspekt des
biblischen Verstandnisses der Engel bietet
uns der Blick in die himmlische Liturgie. Al-
le Geistwesen, Engel und Menschen, sind ge-
schaffen, um am ewigen Lob und Dank des
Sohnes an den Vater im Geist teilzunehmen.
Das Gotteslob bedeutet hier freilich nicht ein
dubBerliches Applaudieren. Schon gar nicht
ist gemeint, da3 Gott es notig hat, da3 ihm
standig Lobhudeleien entgegengebracht
werden. ,,Lob und Dank* ist biblisch der
Ausdruck fiir die ewige Hingabe des Sohnes
an den Vater in der Liebe, indem er so gleich-
sam, in menschlichen Worten gesprochen,
fir den ewigen Empfang seiner Gottheit
dankt. Diese Begriffe der gegenseitigen Ver-
herrlichung von Vater und Sohn im Ge-
schenk der Gottheit und dem antwortenden
Dank sind eigentlich nur Begriffe fiir die
Kommunikation in der Liebe, die Gott als
Vater, Sohn und Geist in sich selber ist. Und
an ihr sollen wir teilhaben, indem wir in die
Dankeshaltung des Sohnes eingehen. Was
nun den Engeln von Natur aus schon eigen
ist und wozu sie sich in einem ersten Akt ih-
rer Freiheit entschieden haben, ndmlich im
Sohn Gott zu loben und an der Herrlichkeit
Gottes teilzuhaben, das mufl den Menschen
je neu zugerufen werden. Im Buch Tobit (12,
6) sagt der Engel zu Tobit und zu Tobias:
,Preist Gott, und lobt ihn! Gebt ihm die Ehre
und bezeugt vor allen Menschen, was er fir
euch getan hat. Es ist gut, Gott zu preisen
und seinen Namen zu verherrlichen und voll
Ehrfurcht seine Taten zu verkiinden. Hort
nie auf, ihn zu preisen.‘ Der wankelmiitige
Mensch muf} je neu aufgefordert werden, in
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das Lob der himmlischen Chére einzustim-
men. So finden wir es in unserer MeBfeier im
Einleitungsdialog zur Prifation, daB der
Priester die ganze Gemeinde auffordert, ihr
Herz zu Gott zu erheben und ihn zu loben
und ihm zu danken. Die Prifation selbst
miindet ein in den gemeinsamen Lobpreis
des heiligen Gottes durch die Gemeinde ,,zu-
sammen mit allen Engeln und Heiligen*.
Als Ergebnis der Orientierung biblischer
Grundaussagen an dem Kriterium der
Selbstmitteilung Gottes an den Menschen
konnen wir zur Lehre von den Engeln fol-
gendes feststellen:

1. Die Existenz der Engel hingt nicht so eng
mit dem alten Weltbild zusammen, daB wir
von ihnen nicht auch in einem anderen Rah-
men sprechen konnten.

2. Das biblische Zeugnis setzt die Existenz
der Engel mehr voraus, als daB sie zum kon-
stitutiven Bestandteil der Selbstmitteilung
Gottes erklirt wiirden. Fur die Verwirkli-
chung des menschlichen Heils ist Gott nicht
auf die Engel angewiesen. Wieweit Gott die
Verwiesenheit der Geschopfe aufeinander in
seinen Heilsplan einbezieht, ist eine Frage
der Oikonomia.

3. Das Wissen um Dasein und Dienst der En-
gel hat fiir den Glauben eine bereichernde
und vertiefende Funktion,

4. Als Mitgeschopfe stehen sie mit uns in dem
einen groflen Zusammenhang der Schop-
fung und der Heilsgeschichte, die in Jesus
Christus gipfelt.

5. Die Engel reprisentieren fiir uns die
himmlische Welt, d. h. die unserem Zugriff
entzogene, aber uns anzielende Sphire der
Schopfung, die auf unsere Teilnahme an der
Heiligkeit Gottes und seiner Herrlichkeit in
der Welt hinweist und auf sie aufmerksam
macht.

6. Urspriingliche Bestimmung der Engel wie
aller geistigen Geschopfe ist die Verherrli-
chung Gottes. Diese ist erst moglich, wenn
uns Gottes Geist gegeben wird. Letztlich ist
die erfahrene Herrlichkeit identisch mit der
Erfullung unserer geistigen Existenz in der
Liebe.

7. Zwischen allen geistigen Geschépfen be-
steht eine Solidaritdat im Weg zum Heil. Diese
ist freilich nicht gegenstdndlich empirisch
verifizierbar. Aber der Glaube weill um ei-
nen heilsamen EinfluB, sofern man sich 6ff-
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net, von Trost, Hilfe, Ermunterung und Vor-
bild anderer geistiger Wesen.

8. Die Rede von den Engeln hat in der christ-
lichen Tradition ihren bevorzugten Ort in
der Liturgie. Diese aber ist auch die Vorweg-
nahme der ewigen himmlischen Liturgie,
d. h. der Verherrlichung Gottes in seinen ge-
schichtlichen Heilstaten an allen Geschop-
fen durch Jesus Christus im Heiligen Geist.
Unter diesen Voraussetzungen koénnen wir
in einem abschlieBenden III. Aspekt nach
der gegenwartigen Bedeutung der Engel fiir
unseren Weg zu Gott fragen.

III. Der Beitrag personaler Mitgeschépfe am
menschlichen Weg zum Heil

Karl Rahner4 hat mit gutem Recht einmal die
Frage von der Erfahrung her angehen wol-
len. Was hilft eine rein theoretisch-theologi-
sche Darstellung von Geschichte und Syste-
matik einer christlichen Engellehre? Ohne
das Recht einer intellektuellen Bemiithung in
Glaubensfragen in Zweifel zu ziehen, ging es
Rahner darum, wie der Zeitgenosse eine
Verbindung zu seiner eigenen Welterfah-
rung herstellen kann. Eine blofe Lehre tiber
die Engel, mag sie in sich selber theologisch
auch noch so richtig sein, wére nur ein blo-
Ber Zusatz zu den verbindlichen Glaubens-
aussagen. Er konnte in der heutigen geisti-
gen Konstellation des christlichen Glaubens
nur als Ballast empfunden werden. Denn
warum um alles in der Welt soll man sich mit
den Engeln beschiftigen, wenn es doch al-
lein um die Gottesfrage geht?

Da es in fast allen Religionen so etwas wie
eine Uberzeugung von hoheren geistigen
Michten gibt, gelte es, diesen gleichsam na-
turlichen Erfahrungen auf die Spur zu kom-
men und sie dann allerdings im Lichte der
spezifischen Vorgaben der christlichen Of-
fenbarung auszulegen. Das alles muB freilich
jenseits einer primitiven Geister- und Ge-
spensteresoterik geschehen, bei der es nur
um eine Personifikation der anonymen Kraf-
te und Méchte der Natur geht, die man in
Zauber und Magie bannen will. Es kann auch
nicht darum gehen, daf3 wir gleichsam postu-
latorisch aus einer evolutiven Sicht des Wer-
dens der materiellen Welt an den Endpunkt

4 Uber Engel, in: Schriften XIII, Einsiedeln 1978,
381-428.



reine Geister setzen, die den Menschen da-
durch uiberragen, daf sie eine Geistigkeit oh-
ne jede materielle Bindung realisieren. Von
der Existenz der Engel kann man nur reden,
wenn zuvor schon die Schopfung als Ganze
im Blick ist und Gott aufscheint als der Urhe-
ber sowohl der Seinsordnung der Engel wie
auch der der materiellen Welt, an deren Spit-
ze der Mensch sich als leib-geistige Einheit
herauskristallisiert hat. Eine geistige Kom-
munikation dieser beiden Welten kann nicht
materiell-dinglich sein, sondern geschieht
nur in einem grof3eren geistigen Horizont des
Glaubens und in der Sinnperspektive einer
umfassenden heilsgeschichtlichen Einheit
und Zusammengehorigkeit der ganzen
Schopfung.

Der geistige Erfahrungshintergrund und
Deutungszusammenhang

Der Mensch macht in seinem geistigen und
moralischen Leben tiefgreifende Erfahrun-
gen. Sie konnen ihm den Ausblick auf das
Ganze der Welt und den umgreifenden Sinn
des Geschichtszusammenhangs und das Ziel
des personlichen Lebens entweder verrit-
seln oder vielleicht auch aufschliisseln. Der
einzelne Mensch weil} sich zwar frei, und er
splurt die ganze eigene Verantwortung, die er
ins grof3ere Ganze der Geschichte einbringt.
Zugleich aber erfahrt er auch die iiberragen-
de Macht, die von einem geistigen Deutungs-
zusammenhang der Welt ausgeht oder von
einem moralischen Verhaltenssystem, des-
sen Anspruch er sich unterwirft, oder von ei-
ner tief emotional ihn angehenden Sozialisa-
tion. Diese groferen geistig-moralischen
Machte setzen die personliche Freiheit ge-
wi} nicht aufler Kraft. Dennoch iiben sie ei-
ne disponierende Wirkung auf unsere Frei-
heitsentscheidung und auf unsere geistige
Orientierung aus. Diese komplexen geisti-
gen und moralischen Orientierungen sind
mehr als die Summe der einzelnen menschli-
chen Taten. Kann man diese libergreifenden
Strukturprinzipien und Organisationsfor-
men des geistigen und sittlichen Lebens
nicht — mit Karl Rahner — diejenigen Erfah-
rungen nennen, die der biblischen Rede von
Engeln zugrunde liegen? Es handelt sich
eben um geistige Organisationsprinzipien
und Strukturgestalten der geschaffenen
Welt in Natur, Geschichte und menschlicher

Gemeinschaft. Man darf sich diese geistigen
Machte nun allerdings nicht in einer sinn-
lich-gestalthaften Umgrenzung vorstellen,
um sie so doch wieder auf den materiell ge-
bundenen Erfahrungsraum des Menschen zu
reduzieren. Engel sind als Geistwesen sicher
Orientierungspunkte des Sinns oder des Un-
sinns, des Geistes oder des Ungeistes, der
Liebe oder des Hasses, des Glaubens oder
des Unglaubens, in denen sich die Dramatik
der menschlichen Heils- oder Unheilsge-
schichte spiegelt. Von biblischer Sehweise
her verstehen wir diese logischen Struktu-
ren (im Sinn des umfassenden Logos und der
Vernunft in der Schopfung) als Wesen geisti-
ger Natur in personaler Verwirklichung.
Dies bedeutet, daf} sie in einer gewissen Ver-
gleichbarkeit zur menschlichen Personalitét
eine geistige Selbsthabe und eine geistige
Selbstverwirklichung in Richtung auf Gott
besitzen. Sie sind nicht selbst Gott, aber sie
konnen uns zur Schlisselerfahrung werden
fir die Transzendenz auf Gott und zugleich
fuir sein Wirken in der Welt. Engel als die Re-
prasentanten des Himmels verstehen wir
darum ganz biblisch als geschaffene und ak-
tive Reprasentanten der uns zugewandten
Seite Gottes, des Himmels, insofern er unse-
rem eigenmachtigen Zugriff entzogen ist und
uns nur in der Demut des Glaubens zugang-
lich wird. Engel stehen darum fir die Trans-
parenz unserer geistigen Welterfassung auf
Gott hin, der aller Welt unendlich iiberlegen
ist, gerade darum aber auch der Inhalt und
allein das Ziel unserer Sehnsucht nach Le-
ben und Liebe in alle Ewigkeit sein kann.
Der Engelglaube fiithrt uns nicht in eine -
Weltflucht, in ein Jenseits ,,hinter‘ der Welt.
Gerade weil hier vom Himmel die Rede ist,
erkennen wir Gott, insofern er sich seiner
Schopfung zuwendet, zugleich aber auf den
engen Radius des irdischen Daseins nicht
einzugrenzen ist. Spricht Gott nicht auch
durch solche Erfahrungen zu uns und
schliefit unseren Geist auf, gerade in seinen
konkreten Organisationsformen und in sei-
nen ubergreifenden geschichtlichen Soziali-
sationsformen? Dieser je groflere Horizont
unserer geistig-moralischen Welterfahrung
aber bezieht uns auf den Ursprung und auf
den Grund dieses Horizontes, den wir Gott
nennen und der in Jesus Christus als Leben
und Heil des Menschen erschienen ist.
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