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Erlésung Jerusalems warten‘ (Lk 2, 38), wird in der An-
kiindigung der Geburt des Retters durch Engel iiberwun-
den; die abgrundtiefe Trauer der Frauen am Grab Jesu
wird durch Engelbotschaften erhellt; die uniiberwindlich
todliche Mauer des Gefangnisses und der letzten Stunden
vor der Hinrichtung des Petrus wird vom Engel der Be-
freiung aufgebrochen. Engel kommen dort, wo niemand
sie erwartet, und sie begegnen dort —im Alltag —, wo unse-
re Vorstellungen sie nicht vermuten. Engel zeigen im
Neuen Testament die Botschaft vom rettenden Gott, der
zum Menschen kommt, ohne dall dieser seiner habhaft
werden konnte. So eignet den Engeln ein eigentiimlich
schwebender Platz am Rande menschlicher Erfahrun-
gen, am Rande gottesdienstlicher Hohepunkte und der
Theologie. Sie weisen auf die Grenze von Kult und Theo-
logie: ,,Wo unsere Begriffe von Gott aufhoren, fangen die
Botschaften der Engel an‘ (C. Westermann)?. In der Ge-
schichte der Glaubenden weisen sie auf die ,,Splitter der
messianischen Zeit*, die wir tibersehen, und ,,verkor-
pern® {iber alle Begriffe hinaus Gottes befreiende Mog-
lichkeiten fiir uns, die uns leben lassens. Der ,, Entwurf fur
ein Osterlied‘ von R. O. Wiemer endet nach der Aufzah-
lung aller unerfiillten Sehnstlichte der Menschen (nach
Nihe Gottes, Frieden, weltweiter Offnung und Versteh-
barkeit) mit der hoffnungsvollen Strophe: ,,Der Engel
steht abends am Tor. Er hat gebriduchliche Namen und
sagt, wenn ich sterbe: Steh auf.**9

7Ebd., 9.

8 Ebd., 8.

9 R. O. Wiemer, Entwurf fur ein Osterlied, in: K. J. Kuschel, Der andere
Jesus, Giitersloh 1983, 346.

Die angstmachende Erfahrung mit ,,Ddmonen® hat sich
im Laufe der Zeit gewandelt; die Menschen von diesen
Ddmonen zu befreien, wie Jesus es getan hat, und so das
Reich Gottes schrittweise zu verwirklichen, ist eine blei-
bende Aufgabe der christlichen Gemeinden. red

Fiir den antiken Menschen gehorten Krifte, die Gutes
oder Schlechtes bewirken konnten, zu der Erfahrung und
Interpretation seiner Wirklichkeit. IThr Wirken war ihm
- - . in der Alltagswelt empirisch zugédnglich*l. Der Glau-
be an die Existenz von Ddmonen war keineswegs an die

1P. L. Berger — T. Luckmann, Die gesellschaftliche Konstruktion der
Wirklichkeit. Eine Theorie der Wissenssoziologie, Frankfurt a. M. 51977,
189; zum Thema Besessenheit vgl. 186-189.



Selbstverstandlichkeit
von Erfahrungen
mit Damonen

Zugehorigkeit zu einer bestimmten sozialen Schicht oder
an einen bestimmten Bildungsgrad gebunden?. Vielmehr
waren mehr oder weniger alle Menschen der Meinung,
Damonen seien Bestandteile der Realitat. Individuell ver-
schieden war allerdings die aus diesem BewuBtsein er-
wachsene Art des Umgangs mit den Damonen.

Wenn man die Selbstverstandlichkeit beachtet, mit der
die Ddmonen in die Wahrnehmung von Wirklichkeit inte-
griert waren, geht die Frage, ob es denn tatsdchlich Da-
monen gab, genauso wie die vorschnelle Auflosung des
Phinomens Besessenheit durch nachgetragene medizini-
sche Diagnosen am eigentlichen Sachverhalt vorbei.
Auch im Hinblick auf das Thema Damonen in der Jesus-
iiberlieferung gilt es festzuhalten, daf3 die Menschen der
damaligen Zeit Damonen als existente Groflen erfahren
haben und daB sie versuchten, mit diesen umzugehen.
Dieses Anliegen war umso dringlicher, da nach neutesta-
mentlicher Uberlieferung — anders als in der hellenisti-
schen Welt — das damonische Wirken vor allem im negati-
ven Bereich gesehen wurde, etwa als Verursacher von
Krankheiten. Das Neue Testament teilt hier Vorstellun-
gen, die uns auch aus zeitgenossischen jiidischen Schrif-
ten bekannt sind.

Um sich der Damonen zu erwehren, gab es eine Vielfalt
von Riten und Praktikens, die allerdings aufgrund des
schon alttestamentlich bezeugten Abscheus vor magi-
schem Tun (vgl. Ex 22, 18; Lev 19, 31; 20, 6) immer auch
den Beigeschmack des Illegitimen hatten. Im Rahmen der
gesellschaftlich verankerten Vorstellung boten sie dem
Individuum das Gefiihl des Schutzes angesichts der allge-
genwirtigen Bedrohung durch ddmonische Krifte, die
darauf aus waren, dem Menschen Schaden zuzufiigen.
Die Furcht vor existentieller Beeintrachtigung wurde so
zumindest teilweise kanalisiert, da der Mensch sich nicht
vollig hilflos fiihlte, sondern in einer Art Selbsttherapie
den Damonen widerstehen konnte. So blieb zwar die
Furcht vor Damonen permanent, aber ihre Wirksamkeit
war einschriankbar. Daher sind auch innerhalb einer Ge-
sellschaft, die die Existenz von Damonen bejaht, Phino-
mene wie Besessenheit und durch Dadmonen verursachte
Krankheiten Ausnahmen4. Sie werden zwar als mogliche
2Vgl. R. Kampling, Jesus von Nazaret — Lehrer und Exorzist, in: BZ 30
(1986) 237-248, hier 239; falls nicht andere Literatur genannt ist, wird auf
diesen Artikel verwiesen. :

3 Vgl. O. Bécher, Damonenfurcht und Démonenabwehr. Ein Beitrag zur
Vorgeschichte der christlichen Taufe (BWANT 10), Stuttgart 1970.

4 G. Theifen erkldrt das gehdufte Auftreten von Besessenheit in neutesta-
mentlicher Zeit durch den sozialen Druck, dem sich die Unterschicht aus-
gesetzt sah; vgl. G. Theifien, Urchristliche Wundergeschichten (SNT 8),

Giitersloh 1974, 247ff). Es diirfte allerdings schwierig sein, auf Grund der
neutestamentlichen Berichte statistische Aussagen zu erheben.
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Ereignisse befiirchtet, aber dennoch als AuBerordentli-
ches und als Bedrohendes wahrgenommen und erlebt: In-
dem es zum AuBersten kommt, manifestiert sich das
feindliche Bose im Menschen und ist in ihm gegenwartig.
Wie schwierig und uneinheitlich auch die Erklarung der
Besessenheit in Religionswissenschaft, Medizin und Psy-
chologie ist5, so kann man doch auf der Grundlage der
neutestamentlichen Uberlieferung das dort vorausgesetz-
te Verstandnis von ddmonischer Wirksamkeit rekonstru-
ieren.

Zuniachst kann sich das Wirken von Damonen in der
Heimsuchung durch Krankheiten duflern. Damit ist nicht
im eigentlichen Sinne die Besessenheit, die Besitznahme
des Menschen durch einen Damon gemeint, sondern daf
das korperliche Leiden auf das krankheitserregende Tun
eines Damons zuriickgefiithrt wird. Allerdings sind die
Grenzen hier nicht klar gezogen, so daB3 ein Heilungsbe-
richt wie die Aussédtzigenheilung (Mk 1, 40-45) exorzisti-
sche Ziige tragté und Lukas in die Erzdhlung von der Hei-
lung der Schwiegermutter des Petrus gegen die markini-
sche Vorlage den Aspekt der Bedrohung (Lk 4, 39) ein-
fligt, der sonst in Exorzismusberichten begegnet.

Zeigt sich an den Krankheiten schon die zerstorerische
Kraft der Damonen und bodsen Geister, so wird sie zur
vernichtenden Macht, wenn sie den Menschen ganz in ih-
ren Besitz bringt. Besessenheit bedeutet die vollige De-
struktion der menschlichen Personlichkeit, die zur Folge
hat, dafl nicht mehr der Mensch, sondern der Damon an
Stelle des Menschen handelt. So spricht nicht der
Mensch, sondern der Damon, der ihn in seiner Gewalt hat
(Mk 1, 23. 26) und der ihn zwingt, Dinge zu tun, die dem
eigenen Interesse vollig entgegengesetzt sind (Mk 9, 20.
22). Besessen zu sein bedeutet den volligen Zusammen-
bruch sozialer Kontakte, das Ende mitmenschlicher
Kommunikation und den Verlust des menschlichen Ver-
haltens, so daB} dieser Zustand den Betroffenen eher in die
Nahe des Todes denn des Lebens riickt, wie die Perikope
von dem Besessenen von Gerasa (Mk 5, 1-20) eindringlich
zeigt.

Der Besessene ist hilflos, weil er nicht mehr sich, sondern
dem Damon gehort, der die menschliche Existenz vollig
zerstorte. In diesem Sinne befindet sich der Besessene in
duBerster Isolation und in dauernder Erfahrung des
Todes.

5Vgl. V. Craspanzano, Art. Spirit Possession, in: M. Eliade (Hrsg.), The
Encyclopedia of Religion 14, New York 1987, 12-19.

6 Vgl. K. Kertelge, Teufel, Démonen, Exorzismen in biblischer Sicht, in: W.

Kasper — K. Lehmann (Hrsg.), Teufel, Dimonen, Besessenheit. Zur Wirk-
lichkeit des Bosen, Mainz 1978, 9-39. 32.



Jesus als Exorzist

Exorzismusberichte im Neuen Testament sind auch im-
mer Zeugnisse von Menschen in Not und Bedréngnis, die
im Wirken Jesu von Nazaret Befreiung erfuhren. Bei aller
Fremdheit, die sich vielleicht aufgrund unseres soge-
nannten modernen, eurozentrischen Weltbildes bei der
Begegnung mit den antiken Damonenvorstellungen er-
geben mag, sollte man nicht vergessen, daB die Angste
und Sorgen jener Menschen sehr real, ihre gesamte Exi-
stenz angehend waren und daf sie in der Begegnung mit
Jesus Befreiung erfuhren.

Daf3 Jesus von Nazaret wahrend seines Wirkens Taten
vollbrachte, die seinen Zeitgenossen ungewohnlich und
auBerordentlich erschienen, steht aufler Frage. Und ne-
ben Krankenheilungen treten die Exorzismen, die Damo-
nenaustreibungen, als historisch sicherer Bestand der
neutestamentlichen Jesusiiberlieferung. Man sollte den
Befund, daf3 Jesus als Exorzist wirkte, nicht dadurch ni-
vellieren, daf3 man ihn als einen unter vielen sieht, so als
wire der Exorzist eine haufige, ,,normale* Erscheinung
gewesen.

Dagegen spricht zundchst das Phdnomen der Besessen-
heit. Deren relativ seltenes Vorkommen entspricht auch
ein relativ seltenes Auftreten des Exorzisten. Zeitgenossi-
sche jilidische Schriften bieten daher auch nur in einem
sehr geringen Umfang Belege fiir exorzistisch wirkende
Personen.

Was nun aber Jesu exorzistisches Wirken als singuldr aus-
zeichnet, ist die Verbindung von Lehre und Wundertatig-
keit, die im zeitgenossischen Judentum nicht von einer
anderen Personlichkeit {iberliefert ist. Religionssoziolo-
gisch konnte man formulieren, daf3 Jesus von Nazaret
verschiedene vorgegebene Entwiirfe religioser Typen —
z. B. Lehrer, Charismatiker, Prophet, Wundertiter — in
seiner Person, in seinem Reden und Handeln vereinigte
und dalB seinem Auftreten schon dadurch das Ungewohn-
liche und Neue eignete. Blendet man einmal die spezifi-
sche markinische theologische Intention aus, so hat Mk 1,
22b auch religionsgeschichtlich durchaus seine Berechti-
gung: ,,Er lehrte sie ndmlich wie einer, der Macht hat, und
nicht wie die Schriftgelehrten.

Die Bedeutung der Exorzismen Jesu erschlief3t sich dem-
nach im eigentlichen Sinne nur in seiner gesamten Pra-
xis, die im Dienste der Verkiindigung des Kommens des
Gottesreiches steht. Diesem Reich Gottes, dem heilvollen
Herrschen Gottes uiber seine von ihm geschaffene und
heilgewollte Welt, stehen Leid, Ungerechtigkeit und eben
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die ddmonischen Michte feindlich gegeniiber?. Und dem
Kampf gegen letztere kommt in Jesu Tun entscheidende
Bedeutung zu, wie das auf ihn zuriickgehende Wort
,,Wenn ich mit dem Finger Gottes die Ddmonen austreibe,
dann ist die Herrschaft Gottes schon zu euch gelangt* (Lk
11, 20/Mt 12, 28) zeigt.

In seinen Exorzismen realisiert sich antizipatorisch die
ganz neue Wirklichkeit des Reiches Gottes, die dem vom
Déamon befreiten Menschen erlebbar ist. Insbesondere in
Hinblick auf die Exorzismen kann man ,,. . . die Gottes-
herrschaft nicht einfach als das schlechthinnige totaliter
aliter aller gegenwartigen Weltwirklichkeit entgegenstel-
len . . .*8. Denn die Entmachtung des Bosen und die Resti-
tuierung des Menschen vollzieht sich im konkreten ge-
genwdrtigen Handeln Jesu an den Menschen, denen in
der befreienden Tat ermoglicht wird zu erfahren, was die
Vollendung des angebrochenen Heils bedeutet. Zwar ist
die Macht des Bosen nicht vollig dahin, da die Herrschaft
Gottes noch nicht vollendet aufgerichtet ist, aber in den
Exorzismen wird deutlich: ,,Fir die Wirklichkeit und
Wahrheit der Ankunft des Reiches Gottes steht Jesus mit
seiner Person und seinem Wirken ein.‘? Diese Aussage
beinhaltet zugleich, dafl in den Exorzismen ein Zugang
zum Selbstverstandnis Jesu gegeben ist. Er ist es, der der
anbrechenden Gottesherrschaft Raum schafft, der in vol-
liger Ubereinstimmung mit Gott dessen Willen tut und
der in singulidrer Weise das Kommen der Herrschaft Got-
tes an seine Person bindet. Fiur die, die Jesu Verkindi-
gung annahmen, waren die Exorzismen Verifikationen
dieses Anspruches. Dall ihnen als solche keine Eindeutig-
keit zu eigen ist, wird in der Jesusiiberlieferung durchaus
thematisiert, wie die Beelzebulperikope (Mk 3, 22-30
parr) belegt.

Den Umstand, warum gerade den Exorzismen fur die
Praxis Jesu eine solche Bedeutung zukam, wird man zum
Teil dadurch erklidren konnen, daf3 es zu den Erwartun-
gen judischer Gruppen gehorte, in der Endzeit werde die
zerstorerische Kraft der Ddmonen vollig gebrochen und
werden die Menschen von ihnen frei sein. Diese Hoffnun-
gen sind in Jesu Handeln, das damit zugleich Indikator
der Endzeit wird, zur Erfiilllung gekommen.

Doch wird man auch an die Besessenheit selbst als Grund
denken diirfen, denn der Exorzismus hat gleichsam zwei
Objekte: den Damon, der seiner Macht beraubt und ver-

7Vgl. W. Schrage, Heil und Heilung im Neuen Testament, in: I. Broer —J.
Werbick (Hrsg.), ,,Auf Hoffnung hin sind wir erlost* (Rom 8, 24). Biblische
und systematische Beitrdge zum Erlosungsverstdndnis heute (SBS 128),
Stuttgart 1987, 95-117, insb. 109ff.

8 Ebd. 110.

9 Kertelge, Teufel, 34.
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trieben wird, und den Menschen, der wieder zu sich selbst
befreit wird. Damit kommt dem Exorzismus ein besonde-
rer Verweischarakter fiir die Wirklichkeit des Reiches
Gottes zu. Das, was Gott feindlich gegeniibersteht, zeigt
sich darin, daf3 es den Menschen als Geschopf Gottes sei-
ner eigentlichen Bestimmung beraubt und ihn nicht nur
sich selbst, sondern auch Gott entfremdet. Wird aber die-
se gott- und menschenfeindliche Macht besiegt, so wird
der Mensch aus dieser Entfremdung erlost, da er heil
wird.

Diejenigen, die durch Jesus dies erfuhren, erhielten ,,ech-
te Lebenshilfe*“10, Nun ist dieses Wort keine Floskel, son-
dern es meint die konkrete Wiederherstellung des Men-
schen in somatischer, psychischer und sozialer Hinsicht.
Der Exorzismus ist Hilfe zum Leben, da er erst die Vor-
aussetzungen schafft, die ein menschliches und men-
schenwiirdiges Sein ermoglichen. Durch ihn gelangt der
einst Besessene wieder in den Bereich des Lebens und ist
aus der Sphire des Todes, in der ihn der Damon hielt,
herausgeholt. In Mk 5, 15 wird diese wiedergeschenkte
Lebensfahigkeit in einfachen und klaren Worten konsta-
tiert.

So wichtig dieser Aspekt des exorzistischen Wirkens Jesu
ist — die Linderung menschlicher Not ist auch fiir die ur-
christliche Uberlieferung keine Nebensichlichkeit —, so
ist dessen Bedeutung darin nicht erschépft. Es erfolgt im
Exorzismus auch immer eine Befreiung auf die Herr-
schaft Gottes hin, die wirkliches menschliches Sein in sei-
nem Vollsinn erst ermoglicht und gewahrleistet. Die Ver-
treibung des Damons hilft zu einem Leben mit Gott, des-
sen heilschaffende Macht sich an dem Menschen zeigte.
Da, wo die Wirklichkeit Gottes sich Raum schafft, ist das
Bose, das sich gegen Gott und den Menschen richtet, be-
siegt.

Darin wird man die besondere Zeichenhaftigkeit der
Exorzismen fiir die jesuanische Verkiindigung des Rei-
ches Gottes sehen diirfen: Sie bringen den Menschen zu
sich selbst und Gottes Heilshandeln zu seinem Ziel. Sie
machen deutlich, da3 das Reich Gottes und seine Wirk-
lichkeit den ganzen Menschen angeht und betrifft.
Rudolf Bultmann schrieb 1941 in seinem programmati-
schen Aufsatz ,,Neues Testament und Mythologie‘: ,,Man
kann nicht elektrisches Licht und Radioapparat benut-
zen, in Krankheitsfallen moderne medizinische und klini-
sche Mittel in Anspruch nehmen und gleichzeitig an die
Geister- und Wunderwelt des Neuen Testaments glau-

10 Ebd. 33.
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ben.“11 Mit diesem dictum wird sehr pointiert die Unver-
einbarkeit von antikem und modernem Weltbild unter-
strichen, wobei der Moderne normativer Wert auch hin-
sichtlich von Glaubensfragen zugesprochen wird. Denkt
man allerdings an das, was 1941 an Ereignissen im Radio
mitgeteilt wurde, so wird man doch eingestehen miissen,
daB3 das Bdse gerade in der Zeit sich auf das Unmensch-
lichste manifestierte. Die moderne Zeit hat das Inhumane
keineswegs beseitigt, sondern eher perfektioniert — trotz
aller unleugbaren Fortschritte und Verbesserungen.
Nach Tschernobyl vermag man den Satz Heinrich
Schliers vielleicht besser verstehen, den er in den fiinfzi-
ger Jahren mit Blick auf das Reden vom Atomzeitalter
und den naiven Stolz auf die Verfiigbarkeit der Atom-
kraft formulierte: ,,Theologisch muf3 man in diesem Vor-
gang eine Uberwiltigung des Menschen durch den von
ihm selbst ermoglichten tiberméachtigen Anspruch der
Stoicheiaméachte erkennen. ‘12

Mit der Auskunft, es gabe keine Diamonen — eine Aus-
kunft, die theologisch librigens zu einfach wire!3 und die
wohl auch in kolonialistischer Manier unser westliches
Weltbild wieder einmal absolut setzte —, hat man sich we-
der der Aussagen der neutestamentlichen Uberlieferung
noch des gegenwirtig erfahrbaren Bosen und der Angst
vor ihm entledigt.

Denn es gibt immer noch vieles, das das Leben des Men-
schen zerstort. Sei es nun politische Repression oder
Krankheit, soziale Not oder die Zerstérung der Umwelt,
sei es der Verlust der Liebe oder die Apartheid: das struk-
turelle und personliche Bdse ist weiterhin gegenwirtig.
Fragt man sich, wie Gemeinde damit umgehen kann, wel-
che Impulse sie aus dem Handeln Jesu ziehen kannl4, so
wird es darauf viele und gerade in einer Weltkirche ver-
schiedene Antworten geben.

Ein kleiner, aber wichtiger Schritt ist es, die Angstels des
Menschen vor dem Bdsen zuzulassen, sie nicht zuzudek-
ken, sondern ernst zu nehmen. In einer Gemeinde, die
darum weiB}, daB sie in der Hoffnung auf Vollendung lebt

11 Nachdruck der 1941 erschienenen Fassung, herausgegeben von E. Jiin-
gel, Miinchen 21988, 16.

12 H. Schlier, Machte und Gewalten im Neuen Testament (QD 3), Freiburg
1958, 53A. 54.

18 Vgl. B. Wenisch, Satanismus, Mainz 21989, 106-128.

14 Vgl. zu den Wundergeschichten exemplarisch H. Frankemdlle, Christ-
lich glauben in ambivalenter Wirklichkeit. Handlungsanweisungen durch
Wundergeschichten (am Beispiel von Mt 8-9), in: KatB1 114 (1989) 419—
425.

15 Da das Wort Angst heute nicht mehr so unbefangen gebraucht wird, wie
es etwa die Konzilsviter im Vorwort zu Gaudium et spes taten, sei hier
festgehalten, daB der Begriff nicht im Sinne der C. G. Jung-Interpretation
E. Drewermanns verstanden wird; vgl. dazu die bemerkenswerte Kritik
von M. Kassel, Die Uberwindung der Angst - das einzige wesentliche The-
ma der Religion?, in: Diakonia 21 (1990) 107-116.



Gemeinde als Ort der
Hilfe und der Zuflucht

und zugleich um die Erlosung vom Bosen (Mt 6, 13) bitten
muf} und kann, ist Raum fiir die, die sich fiirchten, wobei
es keine Hierarchie der Furcht und Angst gibt. Denn die
Angst vor Krankheit oder Krieg, vor sozialer Verelen-
dung oder Einsamkeit kann den Menschen in gleicher
Weise unfrei machen. Und der erste Weg aus dieser Un-
freiheit ist es, seine Angst leben zu diirfen. Wenigstens in
dieser Gemeinschaft kann man darauf verzichten, die
Angste der Menschen mit Versagen, Pessimismus und
Fortschrittsfeindlichkeit abzuschmettern oder sie gar mit
dem Vorwurf mangelnden Glaubens zu erschweren.
Voraussetzung ist fiir diese Moglichkeit, dafl Gemeinde
selbst ein Ort ist, der frei von angstmachenden Zwéangen
und Leistungsdenken ist, und dall man sich hier auch zu-
standig weiB fiir die Angste der Welt. Denn wenn man den
ganzen Menschen ernst nimmt, wird man kaum trennen
konnen zwischen religios und ,,weltlich** bewaltigbaren
Angsten. Wollte man dies tun, so wiirde man die Betroffe-
nen in vielen Fillen an jene zuriickverweisen, die gerade-
zu berufsmiBig Angste von Menschen als unsinnig oder
durch defizitire Kenntnisse erklaren. Man iiberlief3e sie
jener Logik der Welt, in der die Furcht vor Profitverlu-
sten mehr gilt als die Angst Tausender vor den Risiken
einer atomaren Wiederaufbereitungsanlage.

Es ist hier nicht darum zu tun, Gemeinde als therapeuti-
sche oder politische Einrichtung zu definieren oder zu
etablieren. Es geht vielmehr darum, dafl Gemeinde dar-
uber reflektiert, was es heute bedeuten kann, sich der
Schwachen anzunehmen (vgl. 1 Thess 5, 14), und wer die-
se sind. Und wenn es zutreffend ist, dal zu ihnen nicht
zuletzt die gehoren, die die ,,Alles ist moglich*-Mentalitat
nicht teilen konnen, dann wird man sich jener annehmen
miussen.

Die Hilfen, die Menschen, welche in individuellen Be-
driangnissen und Angsten leben, in Gemeinde erfahren
konnen, sind mannigfaltig und zum Teil im Leben der Ge-
meinde fest verankert. Denn man wird daran erinnern
diirfen, welchen Trost und im wahren Sinn des Wortes
Erbauung gerade die Menschen im Gebet, in den Sakra-
menten und in der Gemeinschaft finden, denen das Bose
in Gestalt von Krankheit und Tod, aber auch von schein-
bar unloslicher Verstrickung in Schuld begegnet.

Beim Umgang mit dem strukturellen Bosen bedarf es
einer geistvollen Phantasie des Glaubens, um Mitmen-
schen davor zu bewahren, von Angst und Schrecken ge-
lihmt zu bleiben. DaB Christen dazu die Kraft finden kon-
nen, griindet in der Hoffnung aus dem Glauben, daB
durch Jesus Christus die Macht des Bosen in seinem be-
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freienden Handeln gebrochen wurde. Diese Hoffnung der
Gemeinschaft derer, die dem Heilshandeln Gottes glau-
ben, weiterzugeben bedeutet keineswegs, das Bose und
die Angst davor zu verharmlosen. Vielmehr bezeugt Ge-
meinde, indem sie Ort der Hilfe und der Zuflucht ist, da3
die Welt keineswegs in Ordnung ist und schon gar nicht in
der von Gott gewollten Ordnung. Und damit erwichst
Gemeinde eine kritische Funktion fir die Welt, da sie sie
daran erinnert, dal} sie nicht die beste aller Welten ist,
,»,daB sie so, wie sie heute ist, noch nicht ,neue Schopfung"
ist*‘16,

18 K. Kertelge, Gemeinde und Amt im Neuen Testament, Miinchen 1972,
65.

»Wo warst du, als ich die Erde griindete?* Diese Frage ist
die Antwort Gottes auf die Klagen und Anklagen Ijobs
auch gegen thn. Wéahrend Ijob die Lehrweisheit und die
billigen Erkldrungsversuche seiner Freunde fiir das Leid,
das ihm aufgrund der Versuchung durch den ,,Satan‘ wi-
derfahren ist — Strafe fiir Siinden, Gerechtigkeit Gottes
usw. —, zurickweist, nimmt Gott den mit ihm Streitenden
ernst und wiirdigt ihn einer Antwort. Der Glaube an den
einen allmdchtigen Schopfer gibt Ijob die Kraft, auch das
unbegreifliche Schwere zu ertragen. Er weif3, daf auch
das Ddmonische, dem Heil Widerstreitende sich nur
innerhalb des Geschaffenen ereignen kann. red

Das alttestamentliche Buch Ijob liegt nach mehreren lite-
rarischen Vorstufen um 200 v. Chr. abgeschlossen vor. Es
wird allgemein in die biblische Weisheitslehre eingeord-
net, obwohl es gerade der dramatische Hohepunkt ihrer
Krisis ist. In der christlichen Verkiindigung und Theolo-
gie blieb es bis in unsere Zeit eine Randerscheinung, we-
der gefihrlich noch beunruhigend, weil dafir gesorgt
wurde, daB Ijob nur als der gottergebene, demiitige Dul-
der verstanden werden konnte. Noch in der Einfithrung
zum Buch Ijob innerhalb der Einheitsiibersetzung der Bi-
bel aus dem Jahre 1980 schlégt dieser Ton durch. Aber die
verschwiegene Emporung gegen Gott verkiirzt diese bi-
blische Anklageschrift um eine entscheidende Dimen-
sion. In der europiischen Neuzeit sind es nicht die Theolo-
gen, sondern Denker wie Kant, Kierkegaard, Jaspers, Bu-
ber und Bloch, die in Ijob den Aufrithrer wiederentdek-
ken und erkennen, daBl er die Grenzstreitigkeiten zwi-



