bildungsprozesse wahrnehmen und beglei-
ten zu konnen.

2.3 Die Moglichkeit einer Kommunikation
zwischen Institution und pastoralen Mit-
arbeiterinnen und Mitarbeitern

Die Anforderungen und Uberforderungen
seitens der Institution bestehen wesentlich
sowohl aus dem zentralistischen Charakter
der Institution und aus der Forderung, die
pastorale Arbeit als von der Institution be-
reits definiert zu verstehen. Nicht wenige
Konflikte und Belastungen bestehen darin,
dafl viele pastorale Mitarbeiterinnen und
Mitarbeiter wohl zu einer kritischen Solida-
ritat, nicht aber zu einer totalen Solidaritat
mit der Institution bereit sind. Da aber Aus-
handlungsprozesse und gemeinsame Defini-
tionen der pastoralen Situation so gut wie
nicht vorhanden sind, entstehen unertriag-
liche, aber vermeidbare Reibungen. Fiir die
pastorale Arbeit ware es daher dringend er-
forderlich, die eigenen und authentischen
Erfahrungen gegeniiber der Institution ein-
zuklagen. Dafiir bedarf es der Schaffung de-
mokratischer Aushandlungsmoglichkeiten,
die nicht ,,von oben‘* erwartet werden soll-
ten, sondern in der pastoralen Praxis einfach
ausgeilibt werden und somit Kommunika-
tionsstrukturen ,,von unten* schaffen.

3. Schlufbemerkung

Uberforderungen erweisen sich als ein sehr
vielschichtiges Phanomen, Kkeinesfalls je-
doch sind sie eine notwendige Komponente
pastoraler Praxis.

Giinter Biemer

Aus der Tiefe leben dehnt den
Augenblick
Zum 100. Todesjahr Kardinal Newmans

Uberforderung aus Uberlastung ist bei einem
Nicht-Zeitgenossen wie Kardinal Newman
in anderer Weise thematisiert als in unserer
schnellebigen Welt. Der folgende Artikel, der
zum 100. Todesjahr Newmans erscheint,
zeigt, daf} er ein Mann war, der sich zwar
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zeitweise wvollig verausgaben mufte, aber
doch immer wieder auf geistliche Art die Ba-
lance fand. Der I'mpulsquell spiritueller Ge-
lassenheit, der in Newman aufscheint, kann
auch in unseren Tagen Kraft schenken, was
nicht heift, daf pastoralsirategische Pro-
bleme einfach asketisch gelost werden
kénnen. red

Das Ostermysterium lehrt uns, die Welt in
ihrer Hintergriindigkeit zu sehen. ,,Es hin-
dert uns daran, die Dinge, die wir sehen,
oberflachlich zu beurteilen, weil alles, was
an der Oberfliche dieser Welt glinzt und
schon ist, Abbild und VerheiBBung ist. Sie ist
ein einstweiliges Versprechen dessen, was
sein wird: Sie ist (vorausfallender) Schatten,
der uns hoffen 14a8t, daB die (lichte) Wirklich-
keit folgen wird ... Nur jene konnen diese
Welt genieBen, die mit der unsichtbaren
Welt beginnen. Nur jene genieflen sie, die zu-
erst auf sie verzichtet haben. Nur jene kon-
nen wahrhaft Feste feiern, die zuerst gefastet
haben; nur jene konnen die Welt gebrau-
chen, die gelernt haben, sie nicht zu miB-
brauchen, nur jene erben sie, die sie als einen
Schatten der kommenden Welt betrachten*
(DP VI 102-105)!. John Henry Newman, der
als Vierzigjahriger so gepredigt hat, war zeit
seines Lebens der Ansicht, dafl sich Gottes
Heilsgeschichte in der Heils- und Unheils-
geschichte unseres Lebens abspiele, daf3 die
Welt eines Tages wie ein Baum im Frithjahr
ihre Knospen 6ffnen werde zum Hervorbrin-
gen der Neuen Schopfung. Bekannt ist, daB
er seinen Mitbriiddern im Oratorium vor-
schlug, man solle auf die Gedéchtnisplatte
fiir ihn ,,Ex umbris et imaginibus in verita-
tem* schreiben: Aus Schatten und Bildern
zur Wahrheit (und das heif3t seinem Denken
gemalf: zur Wirklichkeit).

Diese symbolhafte Weltauffassung war fur
Newmans Lebensgestaltung von zentraler
Bedeutung. Sein Leben umfafite fast ein
Jahrhundert (21. 2. 1801-11. 8. 1890). Er lebte
mit den entscheidenden Trends und Ereig-
nissen seiner Zeit; er wuchs in die historisch-
kritische Methode hinein, nahm Stellung zur
Evolutionstheorie, machte Geschichte durch
1 Abkiirzungen vgl. G. Biemer, J. H. Newman,

Leben und Werk, Mainz 1989, Anhang; dieser ist
gesondert erschienen.



die Anzettelung der Oxford-Bewegung, war
aber auch ein sorgfiltiger Einzelseelsorger
in Tausenden von Briefen, bezog unpopulére
Positionen gegeniiber der piapstlichen Poli-
tik und kimpfte lebenslang gegen den Ratio-
nalismus in der Theologie, den er Liberalis-
mus nannte. Fragt man erstaunt: Wie schafft
er das nur?, dann ist das Austragen der ge-
nannten ontologischen Differenz, d. h. seine
Unterscheidung zwischen einer geheimnis-
bezogenen und einer geheimnislosen Sicht
und Praxis des Lebens Grund und Prinzip
seines Handelns und die Quelle seiner Kraft.
Das soll kurz erlautert werden.

1. An Gott glauben heifit auch an sich
glauben

Newman kidme nicht aus der englischen
Denktradition, wére er nicht praktisch und
konkret orientiert gewesen. Was uns Verhal-
tensforscher, Psychologen und Anthropolo-
gen iber die Differenz zwischen tierischer
Instinktgesichertheit und menschlicher
Pragsamkeit aufdecken, hat Newman vorge-
dacht: daB der Mensch sein Leben selber in
die Hand nehmen und sich zu einem Gutteil
selbst gestalten und entwerfen konne und
miisse. Das war seine Einsicht und Erfah-
rung, die er als fast Siebzigjdhriger in einer
Phinomenologie des Glaubensaktes be-
schrieb: Grundlage der Religiositit ist der
Entwurf des eigenen Selbst. ,,So wie ich bin,
ist es mein alles; das ist mein wesenhafter
Standpunkt, und der muf3 zugegeben wer-
den ... Ich bin, was ich bin, oder ich bin
nichts . . . Ich kann nicht umhin, mir selbst
zu geniigen; denn ich kann mich nicht zu et-
was anderem machen ... Wenn ich nicht
von mir selbst Gebrauch mache, habe ich
kein anderes Selbst . . . Der Mensch . . . muf
Kapital schlagen aus der Auswirkung seiner
Fahigkeiten, die sein natiirliches Erbteil
sind. So schreitet er stufenweise zu seiner ur-
spriinglichen Bestimmung . . . Jeder von uns
hat das Vorrecht, seine fragmentarische und
rudimentire Natur zu vervollstdndigen. . .,
der Schopfer seiner eigenen Zuldnglichkeit
und in einem emphatischen Sinne selbstent-
worfen zu sein‘‘ (Z 243-245).

So dachte Newman auch {iber die Entfaltung
des Gewissens. Die Vorgabe in der Geistna-
tur des Menschen bedarf der Entfaltung und

Gestaltung. Wie wiirde wohl das Gewissen
eines Menschen beschaffen sein, der vom
Anfang seiner Denk- und Entscheidungspro-
zesse an ohne Abweichungen dem Sinn fiir
Verantwortung entsprochen hitte? Wie das
Gewissen nach langerem MifBbrauch ,,nicht
mehr die Wahrheit [spricht und] zweideutig
und regellos wird*, so wird umgekehrt dem,
der dem Gewissen folgt, ,,das schwache
Licht der Wahrheit immer heller aufgehen*
(G 67). Jahrzehntelange Ubung und Erfah-
rung, wie sie sein Tagebuch spiegeln, lassen
Newman an dieser individuellen Veranke-
rung der Gottesbeziehung im Menschen ge-
gen alle Widersténde festhalten. Wahrend er
einerseits davor warnt, daB die meisten Zeit-
genossen das Gewissen zu arroganter Selbst-
behauptung milbrauchen, stellt er anderer-
seits unerschrocken fest: ,,Spréache der Papst
gegen das Gewissen im wahren Sinne des
Wortes, dann wiirde er Selbstmord bege-
hen‘“ (P 165). Klare Worte aus fester Gewil3-
heit und aufgrund eines in Glaube und Sitte
erprobten Lebens. Dazu versuchte er auch
andere in seiner vielfaltigen pastoralen Pra-
xis anzuleiten.

2. Die Innenseite wahrnehmen

Ein gutes Beispiel fiir Newmans Seelsorge
durch Briefe — und die 31 Groffolianten sei-
ner ,,Briefe und Tagebiicher‘ weisen unge-
ziahlte dhnliche Texte auf—ist der Rat an eine
Korrespondentin, die ihn angefragt hatte,
Schritte nach innen statt nach auen (auf ei-
ne Konversion hin) zu tun: ,,Religiose Wahr-
heit erfaBt man nicht durch Verstandestatig-
keit, sondern durch inwendige Wahrneh-
mung. Denken kann jeder, [aber] nur diszi-
plinierte, erzogene, gebildete Geister kon-
nen wahrnehmen. So ist denn fiir Sie nichts
wichtiger als Formen der Selbstbeherr-
schung*‘ (AM II 409). Die impulsiven und un-
kontrollierten Gefiihle sollten in Verhaltens-
prinzipien und Charaktergewohnheiten um-
gestaltet werden. Dadurch werde es dem
Menschen leichter fallen, ohne Riicksicht auf
eigene Vorlieben und Schwichen dem Ruf
der Wahrheit zu folgen, der in konkreten An-
forderungen Menschen zur Verwirklichung
des Evangeliums herausfordert. ,,Die Wahr-
heit richtet sich nicht nach uns, sondern wir
miissen uns nach ihr richten*, sagt Newman
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lapidar (Diff I 121). Und er fragt seine Sonn-
tagsgemeinde, was sie sich diese Herausfor-
derung durch ,,innwendige Wahrnehmung*
des Evangeliums kosten 148t, ob ihr Leben
nicht ganz genau so ausschauen wiirde, ,,we-
der viel besser noch viel schlechter, wenn sie
das Christentum fiir eine Fabel hielten . ..
Das ist unsere Frage: Was haben wir ge-
wagt? (DP IV 3351).

Die Sicherheit und Intensitédt, den Mut zum
Weg in der Mitte zwischen Extremen, die
Kraft, durch Widerstidndigkeiten hindurch
dem Licht seiner Berufung zu folgen, das al-
les verdankte Newman der Konsequenz, mit
der er sich auf die Wahrnehmung der Innen-
seite des Lebens konzentriert hatte. In die-
sem Sinne dufBlerte sich der Freiburger Kir-
chenhistoriker Franz Xaver Kraus nach sei-
nem Besuch im Birminghamer Oratorium
1878 in seinem Tagebuch: ,,Newmans Per-
sonlichkeit machte einen sehr nachhaltigen
Eindruck auf mich. Wie ist da alles fertig,
alles aufgegangen in Denken und Erfiillung
der Pflicht! Diese ehrwiirdigen Ziige, wie aus
Bronze gegossen, so unendlich ernst und
doch so mild, dies herrliche Auge schnitt mir
in die Seele und frug mich: Warum gibst Du,
mein Sohn, Dein Herz nicht ganz Deinem
Gott? Noch heute bin ich erschiittert durch
diesen Anblick.‘‘?

3. Jeder Mensch hat seine Sendung — jede
Wahrheit hat ihre Zeit

Das Ich-Selbst als Gabe von Gott anzuneh-
men und als Aufgabe zu verstehen, ist nach
Newman das erste Prinzip fur das rechte
Verhéltnis zur Zeit, die Zwiefalt oder Trans-
parenz der Ereignisse wahrzunehmen und
zu durchschauen das zweite. Zwei weitere
Prinzipien lassen sich aus Newmans Ver-
kiindigung und Lebenspraxis ablesen: die
einmalige Bedeutsamkeit jedes Menschen
und der heilsgeschichtliche Stellenwert der
Wahrheit.

Gott hat jeden Menschen dazu erschaffen,
sich in spezifischer Weise an seiner Schop-
fung zu beteiligen. In einer seiner Meditatio-
nen sagt Newman dazu: ,,Gott hat ein be-
stimmtes Werk mir iibertragen und keinem
anderen. Ich habe meine Aufgabe, meine

2F. X. Kraus, Tageblicher, hrsg. v. H. Schiel, Koln
1957, 386f.
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Sendung — und wenn ich sie in diesem Leben
nie erfahre, im kiinftigen wird sie mir kund.
Irgendwie bin ich zur Ausfithrung seiner
Plane notig: Ich bin an meinem Platz so notig
wie ein Erzengel am seinigen; allerdings,
wenn ich versage, kann er jemand anderen
an meine Stelle setzen, wie er aus Steinen
Kinder Abrahams erwecken kann. Aber ich
habe meinen Teil an diesem groBen Werk,
ich bin ein Glied in der Kette, ein Band zwi-
schen Personen. Gott hat mich nicht um-
sonst erschaffen. Ich soll Gutes tun und sein
Werk vollbringen. Ich soll auf meinem Po-
sten ein Engel des Friedens, ein Verkiuinder
der Wahrheit sein . . . (BG 3f).

Das Gottvertrauen und Selbstvertrauen, das
aus solchen geistlichen Erkenntnissen
spricht und das Newman jedem seiner Mit-
christen zusprechen wollte, berechtigt zu fe-
stem Stand in doppelter Hinsicht: Gegen alle
personlichen Gefithle der Unterbewertung
und die daraus resultierende Versuchung zu
hektischer Kompensation, aber auch gegen
die Flut der Anforderungen im Zusammen-
hang mit dem Gefiihl, hochgeschéatzt zu wer-
den, und der daraus resultierenden Versu-
chung, sich zu viel aufbiirden zu lassen. ,,Pie
repone te‘‘, lautet das Motto, das Newman
aus den farbigen Fenstern des Oriel Com-
mon Room iibernahm3. So kann in diesem
Prinzip der von Gott garantierten Seinswei-
se und Sendung Gelassenheit wurzeln. Aus
ihr erwéachst dann auch die Fahigkeit, ande-
ren ihren Stellenwert in der Heils- und Un-
heilsgeschichte zuzugestehen, weil man am
eigenen nicht zu zweifeln braucht. Es ist
nicht notig, atemringend hinter der Aner-
kennung durch andere herzulaufen; der
Dich anerkennt und richtet, wohnt (auch) in-
nen, nicht (nur) auBen. Noch gibt es letztlich
einen Grund, am Sinn der Geschichte einzel-
ner, einzelner Gemeinden oder ganzer Vol-
ker zu zweifeln, weil wir auf Christus als den
Herrn der Geschichte vertrauen dirfen, der
uns Anteil an seinem Geist schenkt, um die
rechte Balance zu finden zwischen der Un-
terforderung und Uberforderung, zwischen
der Drangsal der Welt (Rom 5, 3) und dem
eigenen Einsatz.

Die Erfahrung, die Newman zur Formulie-
rung der Einsicht befdhigte, jeder und jede

3 Vgl. G. Biemer, J. H. Newman, a. a. O.; SB 73.



diirfe und miisse zur eigenen Sendung ste-
hen, hat er vielfach in seinem Leben ge-
macht; besonders schmerzlich war fiir ihn
die Situation auf dem Hoéhepunkt der Ox-
ford-Bewegung, als er beim stillen Studium
der Kirchengeschichte des 5. Jahrhunderts
mit ihrer AuBenseite und ihrer Innenseite
eindeutig seine eigene anglikanische Via Me-
dia (= zwischen Katholizismus und Prote-
stantismus) als einen falschen Weg entdek-
ken muBte und sich aus seiner Fiihrungsrol-
le zuriickzunehmen hatte. Spater, als Kon-
vertit in der katholischen Kirche, brauchte
er einige Zeit und einigen Mut, um z. B. in
der okumenischen Auseinandersetzung
iiber die Mariologie (1866) oder im Streit iber
die Unfehlbarkeit des Papstes (1869-75) ent-
gegen den herrschenden Meinungen die ei-
genen patristisch fundierten Positionen vor-
zutragen, deren Berechtigung erst nach Jah-
ren bestétigt wurde.

Im Grunde ging es in Newmans Leben um
die Spannung von Wahrheit und Zeit, um
sein Vertrauen in die uniibertreffbare Kraft
der Wahrheit, das ihn viel gekostet und ihm
viel gegeben hat: Praevalebit veritas. Er
mubBte die Erfahrung machen, daB er fiir die
Kirchen seiner Zeit weitgehend unbrauch-
bar erschien, fiir die katholische sogar mehr
als fiir die anglikanische. Er fiihlte sich un-
zeitgemaB (out of step with the time) und fehl
am Platze: ,,Als hétte ich all diese Jahre ver-
geudet, seit ich katholisch geworden bin*
(SB 328). Weil er ,, davor zuriickschreckte,
aus gebildeten Menschen {iibereilte Konver-
titen zu machen* und zu seiner Erkenntnis
stand, ,,daB die Kirche ebenso fur Konverti-
ten bereitet werden miisse wie Konvertiten
fur die Kirche* (SB 335), war er hinter den
Erwartungen der hochsten kirchlichen In-
stanzen zuriickgeblieben und muflite sehen,
wie er mit diesem Unverstandensein leben
konnte. Diese Erfahrung fiihrte ihn naher zu
Gott: ,,Sie hat mich empfinden gelehrt, daf
mein groBer Trost im allerheiligsten Sakra-
ment wohnt, und daB, wahrend ich ihn habe,
der in der Kirche fortlebt, die einzelnen Glie-
der der Kirche, meine Oberen, keinen An-
spruch haben auf meine Bewunderung und
nichts bieten, um mein inneres Vertrauen zu
begriinden, wenn sie auch auf meinen Ge-
horsam ein Recht haben‘ (SB 326f). Be-
kanntlich muBte Newman von 1859 an durch
manche Jahre des Dunkels, der Verdachti-

gung und des Unverstandenseins, bis er 1879
durch die Berufung ins Kardinalskollegium
ein fiir allemal erkennen konnte, daf} sein
Vertrauen auf die personliche Suche nach
der Wahrheit sogar noch zu seinen Lebzeiten
anerkannt wurde. Sein Handeln war ,,von
dem Grundsatz geleitet, die Wahrheit vertei-
digt sich selbst . . . und wenn ich meine Mei-
nung gesagt habe, werde die Zeit fir mich
entscheiden, inwiefern sie richtig oder falsch
ist, ohne daB ich mich zu miihen brauche*
(B 414). Was Newman als ein Gesetz der Gei-
stesgeschichte und Uberlieferungsgeschich-
te erkannt hatte, das war er auch bereit, fiir
die Erfahrung im Bereich seiner eigenen Bio-
graphie in Kauf zu nehmen. Gott hat es fur
richtig befunden, die Erkenntnis seiner Of-
fenbarung der ,,Entscheidung der Zeit zu
iiberlassen; dem langsamen Gedankenpro-
zeB3, dem Einflufl von Geist auf Geist, den Er-
gebnissen der Kontroverse und dem Wachs-
tum der Meinung* (E 58).

Im Spannungsgeflecht zwischen Wahrheit
und Zeit kommt so ein funftes Prinzip von
Newmans Zeitverhiltnis zum Vorschein, das
er in seinem Essay iiber die Entwicklung der
christlichen Lehre (von 1845) so formuliert
hat: ,,In einer hoheren Welt ist es anders,
aber hier unten heift leben sich wandeln,
und vollkommen sein heif}t, sich oft veran-
dert haben* (E 44).

4. Leben aus der Tiefe verbindet mit dem
Grund des Lebens

,,Es wird nie etwas Gutes getan auBler auf
Kosten derer, die es tun. Die Wahrheit wird
nur zur Geltung gebracht werden durch das
Opfer derer, die sie vortragen‘ (PresPos 403).
Das erfahren derzeit viele Christen, die sich
um das Evangelium in dieser Zeit der funda-
mentalen Krise der europdischen Christen-
heit mithen: Etwa Religionslehrer, die ,,sich
hiufig in der Rolle von Einzelkampfern [se-
hen], die weder in der Klasse noch im Kreis
ihrer Kollegen ... auf Solidaritdt oder Un-
terstiitzung zdhlen konnen‘t, die Pfarrer
und Kaplédne, die den Frust der Gemeinde-
zusammenlegungen und der Abwanderung
4 Vgl. G. Biemer, Die Situation des Religionsunter-
richts in der Erzdiozese Freiburg 1988. Analyse,
Auswertungen und Empfehlungen aufgrund der

Protokolle von den Religionslehrertagen in Frei-
burg und Mannheim, IRP, Freiburg i. Br. 1990, 14.
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von jungen Familien und Kindern erleben,
die GroBeltern und Eltern, deren jugendli-
che und erwachsene S6hne und Tochter den
christlichen Glauben hinter sich gelassen ha-
ben. Wihrend iiberkommene Verhaltensfor-
men und Rituale nicht mehr greifen und so-
mit flir fast jeden Bereich neue Formen im
Gemeindeleben gesucht und begriindet wer-
den miissen, steht andererseits die groBe
Chance ins Haus, in einer freien Gesellschaft
und gegen alle Atheismen und Liberalismen
die faszinierende Kraft des Evangeliums Je-
su Christi einzubringen. Das erinnert an die
Aufgabenbeschreibung Karl Rahners, daf3
der Christ in dieser Zeit nur in der dialekti-
schen Spannung von politischem und mysti-
schem Engagement den anstehenden Auf-
gaben gerecht werden kénne. Das Realize
(= in Wirklichkeit umsetzen) dieser Span-
nung in vielfaltigen Kombinationen macht
die Besonderheit der Personlichkeit New-
mans aus. So sah er in visionarer Weise eine
Zeit und Gesellschaft im Anbruch, die das
Christentum in einer bisher noch nie ge-
kannten Weise herausfordern wiirde, ,,weil
diese Gesellschaft weit und breit so viel bes-
ser gebildet und unterrichtet ist als je zuvor
und wegen ihrer Pluralitat* (LD XXXI, 181).
Andererseits konnte der Sechsundachtzig-
jahrige (1887) schreiben: ,,In diesen Tagen
des religiosen Indifferentismus und Unglau-
bens ist es seit langem meine Hoffnung und
mein Trost, daran zu denken, daB ein stiller
und verborgener Prozel3 in den Herzen vie-
ler vor sich geht, der — obgleich er seine
Grenzen und seine Tragweite nicht in dieser
oder der nichsten Generation erreichen
wird — ein eindeutiges Werk der gottlichen
Vorsehung ist; im Blick auf einen Zustand
von Religion, wie ihn die Welt noch nie gese-
hen hat. Er wird sich . . . in einer 6ffentlichen
Meinung entfalten, stark genug fir die kraft-
volle Ausbreitung . . . und das Gedeihen der
gottlichen Wahrheit iiber die ganze Welt
hin“ (G 407). Darum war der Mann, der die
historisch-kritische Methode ihrerseits kri-
tisch handhabte, der Darwins Entwicklungs-
theorie angstfrei betrachtete, der den Ver-
lust des Kirchenstaats gelassen interpretier-
te, von elementar-einfacher und tiefer Reli-
giositédt. Sie wurde gespeist von den pastora-
len Noten, mit denen er und seine wenigen
Oratorianer-Patres tdglich konfrontiert wur-
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den in der Pfarrseelsorge, der Leitung ihres
Gymnasiums, der Betreuung eines Gefing-
nisses, eines Waisenhauses und einer Ar-
menschule (vgl. B 527).

Das Geheimnis Newmans war, daf er vorbe-
haltlos aus dem Geheimnis lebte. ,,Mein Herr
Jesus, nun will ich die Zeit niitzen . .. Gib,
daB ich alles vor Dein Angesicht bringe, Dei-
ne Erleuchtung anrufe fiir alle meine Pldne
und bei allem, was ich unternehme, um Dei-
nen Segen bete. Ich will nichts tun ohne
Dich. Ich will Dir mein Herz entgegenhalten
und nie vergessen, dafl Du mein Sachwalter
bist . . . Wie die Sonnenuhr von der Sonne, so
will ich mich wvon Dir leiten lassen‘
(BG 192).

Praxis

Alois Reinhard

Personaldisposition als eine Moglich-
keit des Abbaus von Uberforderung

Auch eine Didzese, in der die Personalhoheit
vorwiegend bei den Ortsgemeinden liegt, hat
verschiedene Moglichkeiten, am Abbau von
U’be‘rforderung mitzuwirken. Dabei wird in
den von der DiGzese Basel entwickelten Leit-
linien fiir den Personaleinsatz z. B. darauf
hingewiesen, daf es nicht darum geht, mog-
lichst viele hauptamtliche Seelsorgskrdfte
zum Einsatz zu bringen, sondern darum,
daf3 maoglichst viele Gldubige am Gemeinde-
aufbau partizipieren. red

Das Klagen vieler SeelsorgerInnen, insbe-
sondere mancher Pfarrer, ob der Uberforde-
rung durch den pastoralen Beruf ist heute
ein weitverbreitetes Phanomen. Die Ursa-
chen dieser oft zum Ausdruck gebrachten
Uberforderung, unter der offenbar viele im
pastoralen Dienst Stehende leiden, sind sehr
vielschichtig. Und so darf denn das Problem
sinnvollerweise nicht bloB unter einem Ein-
zelaspekt angegangen werden.

Uberforderung hat — auch wenn dies auf den
ersten Blick den Anschein macht — nicht



