Maria Kassel

Die Uberwindung der menschlichen
Angst — das einzige
wesentliche Thema der Religion?

Zu Drewermanns Pathologisierung
der Religion
durch patriarchale Projektionen

Trotz ihrer Zustimmung zu den Grundanlie-
gen von Drewermanns tiefenpsychologischer
Exegese trdgt die Autorin im folgenden
schwerwiegende Bedenken gegeniiber zen-
tralen Inhalten und Methoden der Arbeit die-
ses Psycho-/Theologen vor. Dabei nimmt sie
neben der Rolle, die Drewermann der Angst
zuschreibt, besonders seine durchgehend pa-
triarchale Einstellung aufs Korn. Die Aus-
fiihrungen kénnen zu einem differenzierten
Umgang auch mit anderen Thesen Drewer-
manns, die oft unkritischer Zustimmung be-
gegnen, beitragen. red

In seinem Grundlagenwerk ,,Tiefenpsycho-
logie und Exegese‘‘! schreibt Drewermann,
»daB der Ausgangspunkt einer jeden Herme-
neutik religioser Texte. . . im Traum bzw. im
traumnahen Erleben ... gefunden werden
kann und muf* (II, 36). Er geht davon aus,
daB religiose Uberlieferungen nicht histori-
sche und soziologische, sondern symbolische
Aussagen machen und daB ihre archetypi-
sche Symbolik strukturiert ist wie die
Traumsymbolik. Nach Drewermann ist die
Analogie biblischer Texte zur Struktur der
Traumsprache aus dem Vergleich mit mythi-
schen Uberlieferungen und Gestalten zu er-
heben. In deren menschheitlich verbreiteter,
d.i. archetypischer Symbolik haben sich
kollektive Traume und Imaginationen mani-
festiert und sind als Erfahrungen des Gott-
lichen verstanden worden.

In diesem grundlegenden Punkt ist Drewer-
mann nicht zu widersprechen. Widerspruch
ist allerdings angebracht an verschiedenen
Stellen der Durchfiihrung seines Ansatzes.
Dies soll am Beispiel des Themas Angst dar-
gelegt werden, das durch sidmtliche Verdf-
fentlichungen Drewermanns geistert.

! Zwei Binde, Olten — Freiburg 1984 und 1985, in
mehreren Auflagen verbreitet. Die Zitate im Text

stammen hauptséchlich aus diesem Werk, Band I
und Band II.

Ein Glaube, der die Angst besiegt

Fiir Drewermann ist ,,das einzig wesentliche
Thema der Religion die Uberwindung der
menschlichen Angst“ (I, 12); der alttesta-
mentliche Exodus wird auf dieser Basis in-
terpretiert (I, 484ff). An den Wunderge-
schichten insbesondere demonstriert Dre-
wermann seine These: ,,Alle Religionen . ..
besitzen die Fihigkeit, einen Glauben zu er-
wecken, der auf wunderbare Art die Angst
besiegt‘‘ (II, 137). Religion hat ihren Sinn dar-
in, die Daseinsangst in das Vertrauen hinein
zu iiberwinden. Unzihlige Belege lieen sich
fiir Drewermanns Vorstellung anfiihren, daf
durch Religion, speziell durch ihre heilende
Kraft, die Angst beruhigt oder besinftigt
wird. Hinter der Beruhigungsstrategie ver-
schwindet der ebenso wichtige tiefenpsycho-
logische Grundsatz, daB3 es zur Veranderung
von Menschen auch der u. U. harten Kon-
frontation mit der nicht zugelassenen psy-
chischen Wahrheit tiber sich selbst bedarf.
Zudem fehlt, daB eine tiefe religiose Erfah-
rung meistens keine Beruhigung, vielmehr
eine oft erschreckende Herausforderung ist,
wie z. B. die biblischen Theophanien zeigen.
DaB und wie hier Tiefenpsychologie und
Theologie in einer engen Korrelation mitein-
ander stehen, hatte eine ,,traumanalytische
Hermeneutik* (I, 179) darzulegen. Selbst die
Absolutheit des Christentums sieht Drewer-
mann im Bereich der Angst angesiedelt: ,,In
der Zuspitzung des gesamten Daseins auf die
absolute Alternative von Angst und Glaube
ist das Christentum und die Gestalt Christi
als des Erlosers aller Angst tatsidchlich eine
absolute Religion* (II, 141). Alle seine Aus-
legungen von Bibeltexten laufen in irgend-
einer Form auf diese Antithese hinaus.

Pathologisierung von Religion und Glaube

Mit der Bestimmung der Angst als mensch-
lichem und religiosem Urmotor nimmt Dre-
wermann eine Pathologisierung von Reli-
gion und Glaube vor. GewiB ist nicht zu be-
streiten, dal die Kirchen auch heute noch ih-
re institutionelle Macht angsterzeugend aus-
ilben und daB in Religionen Angst und ihre
Uberwindung ein wichtiges Thema ist. Aber
Angst als Konstitutivum christlicher und all-
gemein religioser (mythischer) Uberlieferun-
gen 1aBt sich mit tiefenpsychologischer Ana-
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lyse nicht nachweisen. Auch wenn Drewer-
mann das bestreiten wird, seine Ausfiithrun-
gen legen nahe, dal} Kranksein Vorausset-
zung fir religiose Erfahrung und Glaube ist,
da Religion nach ihm das Heil nur als Hei-
lung wirkt. Fur die Wunderiiberlieferungen
behauptet er sogar: Es gibt ,,fir uns heute
keinen anderen Zugang, als die Neurosen-
lehre der Psychoanalyse zum Verstdndnis
der verschiedenen Krankheitssymptome in
den Wundererzahlungen heranzuziehen®,
und die Diagnose der vorkommenden
Krankheiten wird in extenso mitgeliefert:
,Konversionssymptomatik*, ,,Organneuro-
sen und psychosomatische(n) Erkrankun-
gen“ (I, 207 und 210ff). Zwar soll in der tie-
fenpsychologischen Exegese deren Symbo-
lik untersucht werden; aber abgesehen von
einer starken Einengung des Symbolbegriffs
kann es bei der tiefenpsychologischen Inter-
pretation nicht um die Anwendung von me-
dizinisch-psychoanalytischem Detailwissen
gehen. Bei der Interpretation verliert Dre-
wermann dann auch oft die Gestalt eines
Textes, die nur als ganze das Symbol aus-
macht, aus dem Blick. Er 16st eine Geschich-
te in ihre Einzelmotive auf und setzt diese
mit dem Raster einer psychoanalytischen
Pathologie wieder zusammen. Seine Fixie-
rung auf Krankheitsphinomene in den Reli-
gionen drangt die Vermutung auf, daf er sei-
nen therapeutischen Praxishintergrund — wo
er gewiB} viel menschliche Angst zu Gesicht
bekommt — direkt in die tiefenpsychologi-
sche Exegese libertriagt. Darin aber kann ei-
ne tiefenpsychologische Bibel-Hermeneutik
nicht bestehen.

Mifverstidndlicher Praxisbezug

Vermutlich moéchte Drewermann mit seiner
Analogie zwischen biblisch iiberlieferten
und therapeutischen Vorgangen sein Haupt-
anliegen realisieren, heutigen Menschen die
biblische Ursprungserfahrung zu ermogli-
chen. Darin sehe ich ein prinzipielles MiB3-
verstandnis vom Praxisbezug der tiefenpsy-
chologisch-exegetischen Theorie. Tiefenpsy-
chologische Textinterpretation kann die
traumnahe biblische Symbolik nicht metho-
disch zwingend erfahrbar machen, sie hoch-
stens im einen oder anderen Fall ungezielt
auslosen. Auch tiefenpsychologische Text-
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interpretation spielt sich in erster Linie als
rationaler Denkprozef ab; und alles psycho-
analytische Wissen, das als Interpretations-
hilfe herangezogen wird, birgt wie histo-
risch-kritische Wissensanhdufung die Ge-
fahr in sich, zum von Drewermann ge-
schmahten Schriftgelehrtentum zu verfiih-
ren. Die notwendige Praxis tiefenpsycholo-
gischer Exegese bedarf der methodisch ent-
wickelten und angewandten direkten Erfah-
rung religioser Symbole. Therapeutische
Abldufe konnen zum (Er-)Finden solcher Er-
fahrungsmethoden hilfreich sein, diirfen mit
diesen aber keinesfalls gleichgesetzt wer-
den2. Die Praxis tiefenpsychologischer Ex-
egese ist keine Therapie, auch wenn sie the-
rapeutisch wirken kann. Ich halte es fur ei-
nen Kunstfehler, wenn die beiden Bereiche —
auch in der Theorie — nicht auseinanderge-
halten werden, und zwar zum einen wegen
der viel umfénglicheren als nur therapeuti-
schen Dimension religioser Erfahrung und
zum anderen, weil Menschen, die nach reli-
gioser Erfahrung suchen, nicht grundsatz-
lich pathologisiert werden diirfen. Indirekt
setzt Drewermann fiir die Befahigung zu Re-
ligion bzw. Glaube eine Neurose voraus und
rechtfertigt damit ungewollt auch die ldngst
widerlegte These S. Freuds von der Religion
als Kollektivneurose.

Therapeutischer Prozef
als (einziger) Verstehenshintergrund

Der Theorie-Praxis-Bezug in Drewermanns
tiefenpsychologischer Exegese zeigt, daB sei-
ne ,traumanalytische Hermeneutik‘* mehr
oder weniger in einer Ubertragung von (ein-
zel)therapeutischem Prozefl auf das Verste-
hen — nicht den tiefenpsychologischen Voll-
zug — von biblischer und allgemein religioser
Symbolik besteht. Das reicht (noch) nicht fiir
einen exegetischen Ansatz, entwickelt aus
dem in diesem Jahrhundert bereitgestellten
tiefenpsychologischen Wissen. Die nicht
wirklich gekliarten hermeneutischen Vor-
2 Wie solche tiefenpsychologische Erfahrung reli-
gioser Symbole methodisch in Gang gesetzt wer-
den kann, habe ich in verschiedenen Veroffentli-
chungen entwickelt und begriindet, vgl. Biblische
Urbilder, Miinchen 31987; Sei, der du werden sollst,
Minchen 21988; Das Auge im Bauch, Olten 31987.
Ohne eine Praxis tiefenpsychologischer Exegese

wird sich das religiose Erfahrungsdefizit auch bei
diesem Ansatz nicht beheben lassen.



aussetzungen haben in viele Bereiche von
Drewermanns tiefenpsychologischer Exege-
se hinein negative Auswirkungen.

Unbearbeitetes Problem der Projektion

Uberhaupt nicht bearbeitet hat er das tiefen-
psychologische Schliisselproblem der Pro-
jektion, auch wenn er die Mythologie eine
.projektive Psychologie‘‘ nennt (I, 376). Er
zeigt nicht, wie Projektion und Projektions-
auflosung bzw. -riicknahme in Religion(en)
funktionieren. Das Problem ist so vielschich-
tig, daf es hier nur an einem Punkt erortert
werden kann. Religitse Uberlieferungen, die
als Offenbarung des Gottlichen oder von
Gott verstanden werden, spiegeln zugleich
einen bestimmten” BewuBltseinsstand der
Gruppe oder Gesellschaft, die sich um diese
Symbolik zentriert. Auslegungsdifferenzen
um die religiose Botschaft kommen nicht zu-
letzt durch unterschiedliche Standards der
tiefenpsychisch relevanten Entwicklung in
der Glaubensgemeinschaft zustande. So-
wohl Spiegelung wie Streit um die Bedeu-
tung des Gespiegelten vollziehen sich zu-
nichst immer als Projektion, d. h. als unbe-
wullter Vorgang, verdeckt durch autoritire
oder rationale Argumente. Jede Projektion
ist nun zugleich eine Aufforderung, Bewuf3t-
werdungsarbeit zu leisten, das Projizierte
nicht erstarren zu lassen in dogmatischen
Positionen, sondern dessen Energiepotential
in seelische Entwicklungsarbeit zu stecken;
das gilt im individuellen wie besonders im
kollektiv religiosen Bereich. Wenn tiefen-
psychologische Exegese an einer Bohrung
nach dem lebendigen Wasser der religiosen
Erfahrung heute arbeitet, so kann dies zu ei-
nem Schritt theologisch-kirchlichen Be-
wulltwerdens fithren, wenn dabei das Hin-
dernis religioser Projektion iiberwunden
wird.

Statisches Symbolverstindnis

DaB} es genau damit in Drewermanns Ansatz
hapert, ist an seinem statischen Verstindnis
der mythisch-religiosen Symbole zu erken-
nen. Er bietet sie im gewissermaBen proji-
ziert verfestigten Zustand zu heutigem Ge-
brauch an, obgleich er laufend von Verinde-
rung der Menschen spricht. DaB Mythen in
verschiedenerlei Fassungen kursier(t)en

und daB es keine einheitliche Jesusiiberliefe-
rung im Neuen Testament gibt, hdangt z. B.
mit solchen urbildhaften Projektionen zu-
sammen; und auch die Interpretationen der
literarisch fixierten Fassungen unterliegen
demselben ProzeB. Uber diesen aufzukliren
und ihn aufzudroseln, ist Aufgabe tiefenpsy-
chologischer Exegese. Die von Drewermann
leistet das nicht, obgleich er von der Projek-
tion in die soziale Welt spricht, von dieser
aber die Religion und besonders das Sakra-
ment ohne einsichtige Griinde ausnimmt
(z. B. 1, 246, 255f), obgleich er die Ambivalenz
der archetypischen Bilder im Nationalsozia-
lismus heraus- und diesen als Rettung die
Bilder der Religion gegeniiberstellt, ohne de-
ren ebenfalls gegebene Ambivalenz zu sehen
(I, 244ff). Das reicht so weit, daf3 er die durch
den Jahwe-Glauben legitimierten Kriege des
alttestamentlichen Israel und die Vernich-
tung seiner Feinde quasi-tiefenpsycholo-
gisch umdeutet in ,,innerliche Bilder* vom —
offenbar real gemeinten — Kampf des einzel-
nen mit anderen um seine Freiheit (I, 497f).
DaB er damit Kampfideologien nicht entpro-
jiziert, sondern sie als ontisch notwendig de-
klariert, scheint Drewermann nicht zu mer-
ken; ja, er spricht sogar von einer ,,unver-
ganglichen psychischen bzw. ontischen
Struktur*‘, die Mythen u. &. sichtbar machen
(I, 368). So ist es nicht verwunderlich, dafB bei
seinen Interpretationsregeln (I, 376-383) eine
der wichtigsten fehlt: die ProzefBregel. Regel
4 (,,Uberlieferungsvarianten‘‘) und 5 (,,Spi-
ralaufbau‘’) lassen zwar etwas Ahnliches er-
warten, ihre Beschreibung zeigt aber keinen
Bezug zur prozeBhaften Korrelation zwi-
schen iberlieferten religiosen Symbolen
und heutiger Erfahrung mit diesen. Diese
Korrelation ist ein tiefenpsychologischer
Prozef, bei dem Schritte zu einem entproji-
zierten Umgang mit der Tradition erfolgen
(miissen).

Die verdrdngte Frau

Am édrgerlichsten fur mich als Theologin
wird das Projektionsproblem bei Drewer-
mann, wenn ich den feministischen Gesichts-
punkt hinzunehme. Auffallend ist schon, daf3
auf 60 (!) Seiten Literaturverzeichnis (I und
IT) nicht eine feministisch(theologisch)e Ar-
beit zu finden ist, weder aus der Mythenfor-
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schung noch iiber das Frauenthema im Alten
und Neuen Testament, das der tiefenpsycho-
logischen Durchleuchtung besonders drin-
gend bedarf — welch eine Verdrangung bei
einem psychoanalytisch arbeitenden Autor!
Es fehlt Drewermann insgesamt an einer
Hermeneutik patriarchaler Religionen und
Mythologien; nur so kann er den méannlichen
biblischen Monotheismus als Kronung der
Religionsgeschichte preisen und den ,,Gott
der Viter — richtiger: das Gottesbild - als
dem Wesen des Menschen entsprechend be-
zeichnen (I, 257, 489 u. 6.). Ganzlich unbe-
wuBt, da nirgendwo thematisiert, setzt er
den Menschen meistens mit dem Mann
gleich.

Unterbelichtetes Symbolverstandnis

Auch die haufig herangezogene Heldenfigur,
die in allen Kulturen vorkommt, wird durch-
gingig positiv gewertet, obgleich lingst ge-
wullt werden kann, daB ,,der Held* am An-
fang der Gottin — und das heif}t tiefenpsycho-
logisch: dem weiblichen Bewufltsein — zuge-
ordnet war und im Ubergang zum Patriar-
chat eine destruktive Rolle gespielt hat, wie
z. B. im Gilgamesch-Epos, das Drewermann
jedoch als eine exemplarische Entwicklung
des ,,Menschen‘‘ versteht (I, 346ff). Ahnliches
Nichtwissen prasentiert sich bei den zentra-
len Symbolen weiblich orientierter Religio-
nen und Kulturen: Schlange, Spirale, Stier,
Natursymbole. Drewermann nimmt, ohne
die geringste Problematisierung, den in pa-
triarchalen Zeiten fixierten Stand mythi-
scher Uberlieferungen als den einzig giilti-
gen an; alteres Material, an dem nicht-pa-
triarchale Realisierungen zu erkennen sind,
zieht er erst gar nicht heran.

Ubernahme patriarchaler Klischees

Befangen in patriarchalen Projektionen ist
er auch in seiner tiefenpsychologischen Bi-
belauslegung. Zwar gibt sich die Interpreta-
tion der matthaischen Vorgeschichte (I) tie-
fenpsychologisch aufgeklart, kolportiert un-
ter dieser Maske aber die schlimmsten kirch-
lich-patriarchalen Klischees iiber die Frau
und ihre religiose Symbolisierung: dem inne-
ren mannlichen Bereich werden Vernunft
und Verstand (= das BewuBtsein) zugeteilt,
dem weiblichen Bereich Gemithaftes,
Dunkles, Urspriingliches (= das Unbewulf3-
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te); die anima verkorpert ,,die Ziige der Ma-
donna, der Groen Mutter‘ und gilt zugleich
,,als verachtenswerte Hure*, ,,als Sammel-
becken all dessen, war wir2 in uns ein Leben
lang als minderwertig liegengelassen ha-
ben‘. ,,Die Mutter des... Erloserkindes*,
also Maria, steht folgerichtig fiir die siindige
Menschheit; und, nochmals verallgemei-
nernd: ,,So ist die ,Frau‘ auch sogleich die
Vertreterin der gefallenen Menschheit und
die Mutter unseres Erlosers, eine zweite Eva
und zugleich eine Madonna‘“ (I, 507f). Das
kann beim besten Willen nicht mehr als eine
methodisch nachwvollziehbare tiefenpsycho-
logische Analyse gelten, stellt vielmehr eine
Vermengung von frauenverachtenden Kli-
schees theologischer und Jungianischer Her-
kunft dar. Ist es da nicht symptomatisch,
wenn unter der Uberschrift ,,Legenden und
Sagen der ,Unfertigen‘ “ neben nur einem
Mann - ,,Petrus, der iiber seinen Verrat
weint (Mk 14)“ — nur Frauen aufgelistet wer-
den: Maria und Martha (Lk 10), die Frau des
Pilatus (Mt 27), die Siinderin (Lk 7) und die
,»Stinderin in Mk 14, 3-9* (sic!), wenn letztere
Frau, welche die konigliche Salbung des
Hauptes an Jesus vollzieht, mit der Stinderin
von Lk 7 vollig identisch* und die FufBsal-
bung letzterer als ,,ein rein privates Aus-
drucksmittel der Zuneigung und Zairtlich-
keit der Frau zu Jesus, . . . das nichts Arche-
typisches oder Wesenhaftes bedeutet (I,
429f), bezeichnet wird?

Tiefenpsychologische Doppelbodigkeit

Was die Frauenproblematik betrifft, so tite
Drewermann gut daran, seiner neueren Ein-
sicht die Tat folgen zu lassen: ,,Es gibt Texte
im Neuen Testament, die vorzutragen ei-
gentlich nur Frauen moglich ist.*s Noch
mehr als zu den Frauen am leeren Grab pafit
dieser Satz auf Geschichten wie die von der
blutfliissigen Frau und von ,,des Vaters ar-
mem Tochterlein® (beide Mk 5), von deren
Angst, eine Frau zu sein, der Mann Drewer-

3 Wer ist ,,wir*?: alle Menschen, auch Frauen, der
Mann, der Autor? Letztere Vermutung legt sich na-
he, weil er sehr hdufig den sogenannten wissen-
schaftlichen Plural verwendet.

4 Auch wenn es sich um ein Versehen handeln soll-
te, ist es gerade an diesem Punkt eine bemerkens-
werte Freudsche Fehlleistung.

5 Das Markus-Evangelium Bd. II: ,,Noch einmal
Mk 16, 1-8 . . .* Olten und Freiburg i. Br. 1988, 697.



mann offenbar weit mehr weil als die
Frauen selbst (II, 277ff). Das gilt, wo er zwar
mitteilt, Maria von Magdala habe mit ,,der
Dirne aus dem 7. Kapitel des Lukasevange-
liums‘‘ nichts zu tun, deren kirchliche Identi-
fizierung dennoch referiert und diese noch
amplifiziert durch die Gestalt der Lara in
B. Pasternaks ,,Doktor Schiwago‘‘6, Solche
Art tiefenpsychologischer Doppelbodigkeit
durchzieht Drewermanns AuBerungen in
grofien Teilen. Das trifft dort zu, wo er das
Abhéngigmachen von Frauen durch Manner
mit Berufung auf einen ménnlichen Autor
anprangert, statt Frauen mit ihrer in vielen
Veroffentlichungen zu findenden eigenen
Erfahrung zu Wort kommen zu lassen’. Zur
tiefenpsychologischen Verdummung gerit
Drewermanns Gleichsetzung des ,,Arche-
typs der Frau‘ mit dem, ,,was sie wesenhaft
als Frau und Mutter ist* einerseits und der
»femme fatale, der Mannermorderin ande-
rerseits (II, 648ff), womit er ohne einen Fun-
ken Selbsteinsicht die ménnlichen Vorurtei-
le sowohl tiefenpsychologischer — besonders
Freuds Penisneid — als auch theologischer
Herkunft sich gegenseitig verstiarken 1a3t.

Auch dem Sexismus verfallen

Aus tiefenpsychologisch-feministischer Per-
spektive ist Drewermann einem tiefenpsy-
chologischen Sexismus verfallen, wie viele
seiner exegetischen Kontrahenten einem
theologischen. Drewermann ist hier aller-
dings mit einem besonders strengen Ma@-
stab zu messen, da er fiur sich in Anspruch
nimmt, die abgespaltenen seelischen Tiefen
der Religion(en) wieder zu integrieren. Wenn
sein tiefenpsychologisch-theologischer An-
satz fiir das verdriangte Weibliche und die
Frauen nur bis zu einer Festschreibung alt-
bekannter ménnlicher Vorurteile reichts,
dann ist es dringend geboten, seine eigenen
Voreinstellungen tiefenpsychologisch zu
analysieren.

6 Vgl. E. Drewermann, Ich steige hinab in die Barke
der Sonne. Meditationen zu Tod und Auferstehung,
Olten und Freiburg i. Br, 1989, 176f.

"Vgl. E. Drewermann, Das Markus-Evangelium,
Bd.I, a. a. O. 487.

8 Das trifft auch angesichts neuerlicher Anpassun-
gen an einen Trend zu, die Frauenthematik beson-
ders hervorzuheben, z. B. in: E. Drewermann, Das
Markus-Evangelium (s. Anm. 5).

Alfred Kirchmayr

Zur Psycho- und Soziopathologie
der christlichen Sexualmoral

Ein psychoanalytischer Essay

Der Autor geht von der These aus, daf es in
der christlichen Sexualmoral nicht nur um
Sexualitdt geht, sondern auch um die Frage
der Macht, um die Errichtung und Aufrecht-
erhaltung der Herrschaft von Menschen iiber
Menschen. Um den Zusammenhang zwischen
einer repressiven, verengten, verdngstigen-
den Moral der , Abtotung® vitaler Triebbe-
diirfnisse und der blutigen und grausamen
christlich-abendldndischen (Hexen-)Verfol-
gungs-, Tétungs- und Kriegsgeschichte! ver-
standlich zu machen, beschreibt er die wich-
tigsten, in der Geschichte der Kirche wirk-
sam gewordenen Pathologien der Sexualmo-
ral: den Autoritdtskomplex, den Mdnnlich-
keitskomplex und den Reinheitskomplex.
Ausgangs- und Schlufpunkt bildet aber das
Anliegen der ,,Kulturarbeit”, das in die glei-
che Richtung weist wie die biblische Bot-
schaft von der Freiheit des Christenmen-
schen. red

»Die Schicksalsfrage der Menschenart
scheint mir zu sein, ob und in welchem
Mafe es ihrer Kulturentwicklung gelin-
gen wird, der Storungen des Zusammen-
lebens durch den menschlichen Aggres-
sions- und Selbstvernichtungstrieb Herr
zu werden.* — Sigmund Freud?

».Hine kommende, ehrliche Kultur- und
Geistesgeschichte wird bittere Kapitel zu
schreiben haben iiber die Beitrdge der
Kirchen zur Entstehung des Massenmen-
schen, des Kollektivismus, der diktatori-

schen Herrschaftsformen.** - Alfred
Delp3
1Vgl. Ignatz Kerscher, Friedenspadagogische

Aspekte der Sexualerziehung, in: Josef Ch. Aigner
— Rolf Gindorf (Hrsg.), Von der Last der Lust. Se-
xualitdt zwischen Liberalisierung und Entfrem-
dung, Wien 1986, 131-144; Heinrich v. Stietencron
(Hrsg.), Angst und Gewalt. Thre Prisenz und ihre
Bewiltigung in-den Religionen, Diisseldorf 1979,
bes. 313.

2 Sigmund Freud, Das Unbehagen in der Kultur
(Studienausgabe), Frankfurt a. M. 1974, Bd. IX,
270.

3 Alfred Delp, Im Angesicht des Todes, Frankfurt a.
M. 1949, 108.
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