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Zentralismus —
ein pastorales
Problem?

Die Ambivalenz von
Zentralen

Die wachsende Kritik
am Zentralismus

Leitartikel

Als wir im vergangenen Herbst in der Redaktion die letz-
ten Schwerpunkthefte fiir 1989 berieten und der Vor-
schlag im Raum stand, dem Zentralismus ein Heft zu wid-
men, fragten wir uns natiirlich, ob es fiir unsere Zeit-
schrift nicht wichtigere Probleme zu behandeln gibe.
Eine Auflistung der einschligigen Themen ergab aber
eine solche Fiille von Problemen und Aspekten, daB sich
ihre Behandlung in einem Schwerpunkt aufdrangte.
Zunachst dachten wir daran, die Positiva und Negativa
der verschiedenen Formen des Zentralismus in der Kir-
che, auch jener auf diozesaner und nationaler Ebene, ins
Auge zu fassen. Wir muflten uns dann aber noch einmal
beschranken und behandeln nun vor allem den seit dem
Ende des II. Vatikanischen Konzils wieder zunehmenden
Zentralismus der papstlichen Kurie. Dabei kommen un-
ter dem Titel ,,Unbehagen an der Zentralisierung‘* sehr
deutlich auch negative, fiir die Entwicklung der nachkon-
ziliaren Kirche bedrohliche Seiten des Zentralismus zur
Sprache; daf3 die Zentrale einer ,,Weltkirche* fiir ihren
Dienst an der Einheit entsprechender biirokratischer
Strukturen und Einrichtungen bedarf und daf3 von den
papstlichen Dikasterien, Kommissionen, Réiten, Ge-
richtshofen usw. auch viel Gutes fiir die Kirche ausgeht,
bleibt unbestritten.

In jingerer Zeit hat die Kritik am romischen Zentralis-
mus weltweit zugenommen: Erklirungen von Theologen
und von Bischofen in aller Welt, Zeitschriften- und Buch-
publikationen! bestétigen, was Kardinal Konig in der Ein-
fithrung zu einer ,,Zentralismus-Tagung‘‘ der Miinchener
Katholischen Akademie duBerte, daf3 es bisher nicht ge-
lungen sei, fiir das Verhéltnis von Ortskirchen (und ihren
Zusammenschliissen in Bischofskonferenzen) und Ge-
samtkirche angemessene und konzilsgemafBe Strukturen
und Vorgangsweisen zu finden.

Der romische Zentralismus betrifft aber nicht nur das
Verhiltnis zu den Bischofen und Bischofskonferenzen,
sondern hat auch unmittelbare Auswirkungen auf die Pa-
storal. Wir wollen daher im Leitartikel der Frage nachge-
hen, ob man pastorale Einzelprobleme angeben kann, die
aufgrund der zunehmenden Zentralisierung immer driik-
kender werden und schwieriger zu losen sind, oder wel-
chen Anteil der Zentralismus an der verbreiteten Angst,
an Resignation und abnehmender Bereitschaft zum En-

1 Man denke an die beiden aufsehenerregenden Biicher von Bernhard Hd-
ring, Meine Erfahrung mit der Kirche, und Heinrich Fries, Leiden an der
Kirche (siehe dazu die Besprechungen in diesem Heft).
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gagement, an Kirchenaustritten, an der Schwierigkeit,
den Glauben an die nidchste Generation weiterzugeben
usw., hat.

Wir versuchen, die Antwort am Beispiel der Auswirkun-
gen einiger bald nach dem Konzil getroffener Entschei-
dungen ,,Roms‘‘ auf die heutige Kirche zu geben.

Der Zentralismus der papstlichen Kurie, der auf dem letz-
ten Konzil sehr deutlich auf seine notwendige Funktion
im Dienst an der Einheit und Gemeinschaft der gesamten
Kirche und am Papstamt zurlickgedrangt wurde, begann
gleich nach dem Ende des Konzils wieder zu wachsen.
Das Bild der Kirche als Volk Gottes und als communio,
die Aufwertung der ,,Laienchristen® und der Ortsge-
meinden, die Kollegialitdt der Bischife, die Neubestim-
mung des Verhaltnisses der katholischen Kirche zu den
anderen Kirchen und vieles andere hétten aber neue
Strukturen und Formen des Zusammenwirkens von
Ortskirchen und Weltkirchenleitung, von Papst und Bi-
schofskollegium erforderlich gemacht.

Gerade jene Einrichtung, mit der Papst Paul VI. die Wich-
tigkeit der Kollegialitédt der Bischofe unterstreichen woll-
te, ndmlich die romische Bischofssynode, wurde zur er-
sten groBen Bestidtigung des Vorranges der réomischen
Kurie vor eben dieser Kollegialitdat: Indem der Bischofs-
synode nur beratender Charakter eingerdumt wurde, war
eine echte Mitverantwortung bei der Leitung der Ge-
samtkirche durch Vertreter des Weltepiskopats, eine den
Bediirfnissen der Ortskirchen entsprechende Willensbil-
dung und eine Kontrolle der vatikanischen Biirokratie
praktisch ausgeschlossen2. Das Hauptproblem flir die Pa-
storal besteht wohl darin, daB es nahezu unmdglich er-
scheint, zu grundlegenden Reformen zu kommen, die aus
der Situation der Ortskirchen erforderlich wiren.

Eine Reihe von bedrangenden Fragen wird seit vielen
Jahren tabuisiert. Selbst solch bescheidene Wiinsche wie
der der Bischofssynode zur Familie 1980, dal3 beziiglich
der Wiederverheiratung Geschiedener die Erfahrungen
der Ostkirchen studiert werden mogen, haben in fast
zehn Jahren keine Folgen gezeitigt. Wiinsche von natio-
nalen Synoden und von Bischofskonferenzen (z. B. zur
Frage der Laienpredigt oder der Zulassung von Frauen
zum Diakonat) werden einfach abgelehnt, ohne sich um
die negativen Folgen (fiir die Verkiindigung, fiir das Ver-
hiltnis der Frauen zur Kirche usw.) zu kimmern.

2 Wahrend aber die Bischofssynoden von Paul VI. wenigstens als Bera-
tungsorgane ernstgenommen wurden und die Beratungen in solch be-
deutsamen Texten wie Evangelii nuntiandi ihren Niederschlag gefunden
haben, war es seitdem teilweise sehr schwierig, die auf den Bischofs-
synoden vorgebrachten Anliegen der Ortskirchen in den entsprechenden
papstlichen Dokumenten wiederzuerkennen.
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Eine weitere Stirkung der romischen Kurie bildete der
Umstand, daB3 Paul VI. mit seiner Enzyklika Humanae
vitae nicht den Argumenten der groBen Mehrheit von
Bischofen und Theologen aus aller Welt, die er selbst in
die Kommission berufen hatte, sondern den Argumenten
einer kleinen Minderheit aus ,,romisch* gesinnten Ver-
tretern der Kommission folgte. (Eine Bischofssynode, die
in dieser Frage gemeinsam mit dem Papst zu entscheiden
gehabt hitte, wire sicher zu anderen, differenzierteren
Aussagen gekommen!)

Seitdem wurden die Frage der Empfiangnisverhiitung
und andere Fragen der Sexualitat (bis hin zum ,,Zusam-
menleben wie Bruder und Schwester‘, das von wieder-
verheirateten Geschiedenen als Voraussetzung fiir den
Kommunionempfang gefordert ist) immer mehr gleich-
sam das ,,Schibboleth* fiir die katholische Rechtgldubig-
keit: Ohne die vielfdltigen theologischen und anthropolo-
gischen Erkenntnisse und ohne die Erfahrungen der Ehe-
leute mit verantworteter Elternschaft zu beriicksichti-
gen, soll die ganze Kirche dazu gebracht werden, einfach
die Lehre der Enzyklika ohne Abstriche und Differenzie-
rungen standig zu wiederholen und zu praktizieren. (Die
Disziplinierungen von Moraltheologen drehen sich des-
halb fast immer um dieses Thema.) Wohl kein anderer
Vorgang seit dem Konzil hat das Vertrauen der Menschen
in die Zustdndigkeit der Kirche in moralischen Fragen so
erschiittert wie ihre AuBerungen zur Empfiangnisverhii-
tung und zu anderen Problemen der Sexualitat und wie
ihre Behandlung der wiederverheirateten Geschiedenen.
Auch in anderer Hinsicht wurde im Zusammenhang mit
Humanae vitae die Zentralisierungsschraube weiterge-
dreht. Als verschiedene Bischofskonferenzen nach Er-
scheinen dieser Enzyklika erlduternde Stellungnahmen
abgaben (z. B. Konigsteiner Erklarung, Mariatroster Er-
klarung), beschlo3 Paul VI., daB auf der auBerordentli-
chen Bischofssynode 1969 das Verhiltnis Rom—Ortskir-
chen, insbesondere das Verhaltnis der romischen Kurie
zu den Bischofskonferenzen, behandelt werden sollte.
Ohne deren Ergebnis abzuwarten, erlie3 er im Juni 1969
ein Motu proprio (,,Sollicitudo omnium ecclesiarum*),
durch das die Stellung der Nuntien gegeniiber den Bi-
schofen und Bischofskonferenzen erheblich aufgewertet
wurde. Wo Nuntien sich dessen bewuBt sind, daf sie nicht
nur im Dienst an der Einheit der Gesamtkirche, sondern
auch im Dienst an der Eigenstindigkeit der Ortskirchen
stehen, war und ist diese Aufwertung kein grof3es Pro-
blem. Doch kann sich die Tétigkeit eines Nuntius, der
ausschlief8lich die Interessen von zentralistisch und vor-
konziliar orientierten Mitgliedern der rémischen Kurie
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vertritt, zum Schaden fiir die Ortskirchen auswirken.
Beispiele dafiir sind aus vielen Lindern bekannt; in den
vergangenen Jahren waren besonders auch verschiedene
deutschsprachige Diozesen davon betroffen.

Wie sehr solche zentralistischen, die Ortskirchen einfach
uberfahrenden Entscheidungen Roms zur schweren Be-
lastung der Seelsorge werden konnen, 148t sich am Wir-
ken des Wiener Weihbischofs Kurt Krenn zeigen. Dieser
war vor zweieinhalb Jahren gegen die Bedenken eines
Grofiteils von Klerus und Laien zum Weihbischof fiir die
Bereiche Wissenschaft, Kunst und Kultur der Erzdiozese
Wien ernannt worden. In der Hochschulseelsorge gibt es
seitdem ungeloste Dauerkonflikte, an denen die Hoch-
schulseelsorge zugrunde zu gehen droht. Die ,,Kiinstler-
seelsorge‘‘ besteht bisher lediglich in der Griindung eines
fragwiirdigen Kunstbeirates. Zahlreich aber sind die
Wortmeldungen zu allen moglichen Themen, mit denen
Weihbischof Krenn Verwirrung stiftet und Zwietracht
sdt. Immer wieder sehen sich selbst Bischofe veranlaft,
ihrem Mitbruder zu widersprechen — obwohl dies sonst
nicht zur Ubung der Bischéfe gehort?. Mit dem Vorsitz in
einer diozesanen Glaubenskommission hat Weihbischof
Krenn ein Instrument in die Hand bekommen, mit dem er
die ganze Diozese nach seinem Wahrheitsverstiandnis zu
disziplinieren versuchen kann4. Verstadndlich, daB sich
vor allem bei vielen im kirchlichen Dienst stehenden Lai-
entheologinnen und -theologen (z. B. bei vielen Religions-
lehrerinnen und -lehrern) Angst und Sorge um ihr beruf-
liches Wirken in der Kirche breitmacht. Aber auch sonst
nimmt die Bereitschaft zum Engagement in der Kirche
bei vielen ab und verbreitet sich eine resignative Stim-
mung. Und viele fragen sich: Wie konnte Rom unsere so-
wieso schon schwierige Aufgabe als Seelsorger, Eltern,
Lehrer usw. auf solche Weise erschweren?

3 So hat selbst der Erzbischof von Wien, Kardinal Hans Hermann Groér,
auf der konstituierenden Sitzung des ,,Didzesanforums‘ am 23. 9. 1989
eingerdumt, dafl das Wirken Weihbischof Krenns nicht ,,unproblema-
tisch* und ,,sicher auch nicht ohne viel Unruhe* gewesen sei: ,,sei es
durch das, was er sagte, sei es durch das, was er nicht sagte. Und Kardinal
Groér bat die Delegierten, Wege zu suchen, um aus dieser Spannung und
aus diesen Schwierigkeiten herauszukommen (vgl. Kathpress Nr. 184 vom
25.9. 1989, S. 2a). — Da Konflikte sich in der Offentlichkeit besser verkaufen
als die ganz gewohnliche Glaubensverkiindigung, ist Krenn derzeit ver-
mutlich der am haufigsten in der Presse genannte Bischof Osterreichs.
Erinnert sei an seine bosartige Kritik an der Seminarerziehung (dort wiir-
den junge Menschen krank gemacht), seine Forderung einer missio cano-
nica fiir Journalisten (was dem Konzil, das von Krenn in bestimmten Pas-
sagen immer wieder zitiert wird, diametral widerspricht), seine unqualifi-
zierte Theologenschelte (die Theologie sei verpsychologisiert und verso-
ziologisiert). Vgl. dazu F. Csoklich, Was ist in Osterreichs Kirche los? in:
Herder-Korrespondenz 43 (1989) 456-462.

4 Das bleibt bei einer genaueren Betrachtung der sehr verschiedenartigen,
zum Teil auch gegensiatzlichen Aussagen Weihbischof Krenns zu diesem
Thema. Demgegeniiber hat Kardinal Groér ausdriicklich festgestellt, daf
die Zielsetzung der Glaubenskommission ausschlieBlich die Beratung des
Bischofs sei (vgl. Kathpress Nr. 155 vom 14. 8. 1989, S. 1).



Die Starkung der
papstlichen Macht-
strukturen durch den
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Was bleibt zu tun?

So sehr der CIC von 1983 in vielen Detailfragen den For-
derungen des II. Vatikanischen Konzils nachgekommen
ist, sind die eigentlichen Machtstrukturen ganz auf Rom
hin ausgerichtet, wobei die romische Kurie heute jede Ge-
legenheit beniitzt, um diese Macht auszubauen. Das Bild
von Kirche, das sie damit aber bietet, ist besonders auch
fiir die anderen Kirchen und ihre Beziehung zur katholi-
schen Kirche sehr belastend. Orthodoxe und evangeli-
sche Bischofe, Theologen und andere Christen duBlern
sich besorgt iiber den Fithrungsstil in der katholischen
Kirche5. Trotz verschiedenster offizieller Kommissionen,
die sich um einen Abbau der Unterschiede und Gegensit-
ze bemiihen, haben viele Christen den Eindruck, daf} die
Okumene stagniert.

Ein Zeichen dieser Distanzierung von Okumene ist die
Entscheidung Roms, den konziliaren Prozef3 und die 6ku-
menische Versammlung in Seoul nicht als Veranstalter
mitzuverantworten, sondern nur durch Beobachter ver-
treten zu sein. Dabei konnte man bei der Europaischen
okumenischen Versammlung in Basel erleben, wie sehr
der Geist Gottes auf die Gemeinsamkeit der Kirchen und
ihres Zeugnisses fiir die Welt hindrangt!

Mir scheint das wichtigste zu sein, daBl wir einander er-
mutigen, den von Papst Johannes XXIII. und vom II. Va-
tikanischen Konzil eingeschlagenen Weg konsequent
weiterzugehen. Wenn alle, die von der Richtigkeit dieses
Weges liberzeugt sind, diesen Weg weitergehen, ohne sich
einschiichtern zu lassen und ohne zu resignieren, wenn
wir unsere Aufgabe wirklich als einen vom Evangelium
inspirierten Dienst an den Menschen und an der Welt ver-
stehen — zu dem selbstverstandlich auch die Verkiindi-
gung eben dieses Evangeliums gehort! —, dann sollten die
heutigen Belastungen zu ertragen und zu Uberwinden
sein.

Abschlielend mochte ich jenen Lesern und Leserinnen
von Diakonia, die unsere Kritik gegeniiber dem romi-
schen Zentralismus Kkritisch betrachten, sagen, da3 wir
das Papstamt und eine zentrale Kirchenleitung im Sinne
des II. Vatikanischen Konzils voll bejahen. Es geht uns
lediglich darum, daB diese ,,Vertikale‘‘, dem Konzil ent-
sprechend, um die ,,Horizontale* des Bischofskollegiums
und der Ortskirchen ergénzt wird, dall die Sorge um die
Einheit und die Sorge um eine lebendige Vielfalt einander
tragen und starken.

5 So z. B. auch Metropolit Chrysostomus von Myra, der Vertreter des Oku-
menischen Patriarchen von Konstantinopel, bei einer Pressekonferenz in
Bonn im Marz 1989. Die Losung des Problems der bischéflichen Kollegiali-
tdt und die Stellung des Bischofs von Rom in diesem Kontext bezeichnete
er als vordringliche Aufgabe des orthodox-katholischen Dialogs. Vgl.
auch: H. Grote, Der Postmodernisteneid, in: MD 40 (1989) 65ff.
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