Peter Eicher

Im Bunde mit dem lebendigen Gott

»Den Himmel und die Erde rufe ich
heute als Zeugen gegen euch an. Leben
und Tod lege ich dir vor, Segen und
Fluch* (Dtn 30, 19).

Von drei Begebenheiten — von der Gefdhr-
dung der Singvogel, von der hungrigen Frau
und von der Begegnung mit Juden — und ih-
rer Deutung ausgehend, versucht Eicher zu
zeigen, was uns die Schriften des Alten und
des Neuen Testaments zu diesen Problemen
sagen und wie sie uns zur Bundes-Erneue-
rung hinfiihren. red

I. Hunger nach dem Brot des Lebens

Ausgangspunkt dieser Uberlegungen sind
drei Begebenheiten, in denen wir dem Hun-
ger nach dem Brot des Lebens selbst begeg-
nen. Vom Rande der Welt her, vom schwa-
chen Jenseits einer Grenze aus, welche die
starke Gesellschaft um sich selber zieht,
bringen sie Kunde von dem begliickten Fin-
den und dem ungeahnten Leiden, das wir
,,Leben‘ heiBen.

1. Von der ersten Begegnung mit einem
strahlend frischen Zitronenfalter, mit drei
Federchen vom Rotschwianzchen, von der
Goldammer und einer Nachtigall, von der
Begegnung mit einem versteckten Veilchen,
einer brummigen Hummel — ,,eine ganz gro-
Be im neuen schimmernd-schwarzen Pelz-
rocklein mit goldgelbem Giirtel* — und dem
,,Gligligligligliglick* des Wendehals, der sei-
ne Feinde durch komische Gebirden und
Kopfverrenkungen zu schrecken sucht, von
dieser Fruhjahrsentdeckung  begliickt,
schrieb aus dem Gefingnis von Wronke am
2. Mai 1917 Rosa Luxemburg an ihre Freun-
din Sonjuscha:

,,Gestern las ich gerade liber die Ursache des
Schwindens der Singvogel in Deutschland:
Es ist die zunehmende rationelle Forstkul-
tur, Gartenkultur und der Ackerbau, die ih-
nen alle natiirlichen Nist- und Nahrungsbe-
dingungen: hohle Baume, Odland, Gestriipp,
welkes Laub auf dem Gartenboden — Schritt
fur Schritt vernichten. Mir war es sosehr
weh, als ich das las. Nicht um den Gesang fiir
die Menschen ist es mir, sondern das Bild des

stillen unaufhaltsamen Untergangs dieser
wehrlosen kleinen Geschopfe schmerzt mich
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s0, daB ich weinen mufite. Es erinnerte mich
an . ..den Untergang der Rothéaute in Nord-
amerika . . .: Sie werden genauso Schritt fir
Schritt durch die Kulturmenschen von ih-
rem Boden verdridngt und einem stillen,
grausamen Untergang preisgegeben. ..
Oder wissen Sie? ich habe manchmal das Ge-
fiihl, ich bin kein richtiger Mensch, sondern
auch irgendein Vogel oder ein anderes Tier
in milungener Menschengestalt‘!,

In ihrer revolutioniren Sensibilitdt sah Rosa
Luxemburg den inneren Zusammenhang
der Ausmerzung von Pflanzen und Vogeln
mit der Ausrottung menschlicher Volks-
stdamme durch die ,,Kulturmenschen*. Weil
sie sich um die anderen Geschopfe als ande-
re sorgte, kam ihr der lebensfeindliche, ja
der todliche Zug der modernen Wirtschafts-
kultur in den Blick. Da heute die ,,griine Re-
volution** mit der chemischen Diingung und
der Schédlingsbekdmpfung durch die Pesti-
zide ins Grundwasser vorgedrungen ist, und
da jetzt die ,,gentechnische Revolution*
auch noch das Erb-,,Material* der Wirtschaft
verfliighar macht, beginnen wir die Folge-
schaden der technologisch beherrschten Le-
benswelt zu flirchten. Um die ehemals in den
Kolonien und um die heute in den wirt-
schaftlich abhéngigen Léndern zerstorte Na-
tur haben sich die Europder kaum gesorgt;
jetzt, wo es nicht mehr um des Nachbars
Land, sondern um den eigenen Lebensgar-
ten geht, wachst mit der Sorge um unser Le-
ben auch die Sorge um die Natur. Rosa Lu-
xemburg hat hierin tiefer gesehen: Nicht von
den Folgeschidden fiir den Menschen erst,
sondern vom ,,Bild des stillen unaufhaltsa-
men Untergangs dieser wehrlosen Geschop-
fe‘‘ selbst schon wurde sie bewegt.

2. Einer Begegnung sehr anderer Art brach-
ten uns 1986 Clodovis und Leonardo Boff?
nahe. Sie erzdhlten von einer vorzeitig geal-
terten Frau von Vierzig, die nach einer Mes-
se dem Priester gedriickt ihre Schuld be-
kannte:

,,Padre . . . Seit drei Tagen habe ich nur Was-
ser getrunken und nichts gegessen, ich bin
vor Hunger fast gestorben. Als ich sah, wie
Sie die Kommunion austeilten, dieses kleine,
weille Stiick Brot, die Eucharistie, da ging

ich zur Kommunion, um mir mit diesem Bis-
sen Brot den Hunger zu stillen.*

1 R. Luxemburg, Briefe aus dem Geféngnis, Berlin
1979, 35f.

2L. und C. Boff, Wie treibt man Theologie der
Befreiung?, Diisseldorf 1986, 10.



Sie, die sich schuldig wuBte, weil sie von der
,,wahrhaftigen Speise‘ (Joh 6, 55) a3, erin-
nert die Gesittigten an die Realitidt der Ver-
heiBung: ,Ich bin das Brot des Lebens. ..
Wer mich iBt, wird durch mich leben*‘ (Joh 6,
35. 57). Ihre Anklage zerreif3t die spirituelle
Illusion, als hitte Gott seinen Sohn nur ge-
sandt, damit wir ein kirchliches Leben hit-
ten, und nicht, ,,damit wir durch ihn leben*
(1 Joh 4, 9). Ihre Kommunion demonstriert,
wie wenig die geistliche Speise und das soge-
nannte ,,Glaubensleben‘ von der Solidaritat
mit den in den Hunger Getriebenen und vom
Kampf um die Gerechtigkeit zu trennen
sind. DaBl in der Gemeinde die einen hun-
gern, krank und schwach werden, ja Hun-
gers sterben, wahrend die anderen {ibersat-
tigt den Herrn genief3en, das gab Paulus den
AnlaB fiir seine unerhorte prophetische Dro-
hung: Wer den Herrn genieft, ohne die
Schwachen stark, die Hungernden satt und
die Verachteten zu den Ersten in der Ge-
meinde zu machen, der ,,it und trinkt sich
das Gericht* (1 Kor 11, 29). Indem die satte
Gemeinde den Herrn zu sich nimmt und fir
sich behilt, verachtet sie den Sinn seiner
Hingabe in den Tod, wie er ihn in seinem
letzten Mahl erschlossen hat: ,,Ich bin ge-
kommen, damit sie das Leben haben und es
in Fiille haben* (Joh 10, 10).

3. Vor der letzten Begegnung kénnen wir
nur verstummen. Es ist die Begegnung des
Volkes, das aus dem Bund mit dem lebendi-
gen Gott existiert und von den Christen zu
Tode gebracht wurde: die Begegnung des
verfolgten Israel mit seinem Gott, mit dem
einen Gott, von dem die Christen verkiin-
den, daB er ihr Vater wire. Zweihundert
Jahre vor Auschwitz hat ein Chassid, der von
Gott verhaftete Rabbi Leib von Spola, ange-
sichts der Verfolgungen durch die Christen
Ostpolens, dieses zu seinem Gott gesagt3: -

»Erlose dein Volk, Herr, bevor es zu spit ist.
Sonst ldufst du Gefahr, daB du niemanden
mehr zu erlosen hast.

Jede von diesen Begegnungen erinnert die
Christen an etwas Zerbrochenes, an eine
VerheiBung, die ihnen abhanden gekom-
men, an eine Hoffnung, die sie verloren ha-
ben:

31In: E. Wiesel, Chassidische Feier, Geschichten und
Legenden, Freiburg — Basel — Wien 1988, 54.

Die Begegnung

mit den wehrlosen Geschdpfen

1483t nach der Beziehung der christlichen Ge-
meinden zur leidenden Kreatur fragen. Wie
kommt es denn, daBB die Gemeinden, die Ver-
bande, die Bewegungen, die Kirche in ihrer
hierarchischen Institution, in ihren Synoden
und in ihrem grofien Konzil die schwachen
Geschopfe, die Pflanzen, Vogel, Wild- und
Nutztiere, die Luft und das Wasser, die Orga-
nismen dieser Erde fast vergessen haben?
Hat das etwas zu tun mit dem, was Rosa Lu-
xemburg ihrer Sonjuscha schrieb: ,,innerlich
fiihle ich mich in so einem Stiickchen Garten
wie hier oder im Feld unter Hummeln und
Gras viel mehr in meiner Heimat als — auf
einem Parteitag‘‘4? Hat die Kirche die Sensi-
bilitdt des Schopfers fiir seine leidende Krea-
tur verloren, weil es ihr in der Neuzeit mehr
um ihre eigenen Kimpfe, mehr um ihren ei-
genen Bestand, mehr um ihre Selbstbehaup-
tung in der Geschichte als um ihre zeugnis-
gebende Existenz im Bunde mit dem leben-
digen und Leben gewihrenden Gott ging?
Haben die Christen aus Ressentiment und
aus Furcht vor der Macht der Wissenschaf-
ten, der Technik und der Industrie das wirk-
liche Leben fahren lassen, um dorthin zu flie-
hen, wo ihnen niemand zuvorkommen
konnte: in das Jenseits einer kommenden
Welt, welche die Gegenwart nicht bewegt,
und in die Vergangenheit einer kirchlichen
Grofe, welche den Blick aufdie Zukunft ver-
stellt? Ziehen sich die Christen vor der niich-
ternen Arbeit an der Verdnderung von Wirt-
schaft, Politik und Kultur zurlick, um ihre
eigene Macht und Problematik innerhalb ih-
rer Gruppen zu feiern, auf ihren eigenen —
»Parteitagen‘? Warum fand die Jugendbe-
wegung in ihrem ,,Kampf gegen alle moder-
ne Entwurzelung und Entartung‘‘ nur zu
der ,,Natiirlichkeit* des eigenen Gruppenle-
bens, zwar mit der offenen ,,Freude am Sin-
gen, Wandern und Spiel*, aber dann doch
auch im ,,Willen zur Tat* in ,,straffer Zucht
und treuer, opferbereiter Gefolgschaft ge-

4 R. Luxemburg, a. a. O., 36.

5 Hirschberger-Programm (des Bundes Neu-
deutschland) in der Briickenauer Fassung — Ostern
1948, in: Gemeinschaft Katholischer Mianner und
Frauen im Bund Neudeutschland (Hrsg.), Informa-
tis;)snen aus Geschichte und Gegenwart, Frankfurt
1982, 11.
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geniiber dem Fiihrer [des Bundes, P. E.]*6?
Wurde in der katholischen ,,Natiirlichkeit*,
in der in ihr steckenden Sehnsucht nach dem
,,Organischen** und der ,,Harmonie von Na-
tur und Ubernatur‘‘7 nicht gerade der Wider-
spruch des Leidens und des Sterbens der na-
turlichen Kreatur uiberspielt? Um wirklich
singen und spielen zu konnen, um wirklich
Gott zu loben, muB man leben. Wie aber
kann man leben, wenn man das andere, das
unscheinbare, das zerbrechliche, das schwa-
che Leben nicht mehr liebt als die groBe ,,Be-
wegung' selbst? Vielleicht hat Adolf Eich-
mann bei seiner Vernehmung in Jerusalem
etwas Wesentliches von dem verraten, was
auch uns von der Wahrnehmung ,,der wehr-
losen kleinen Geschopfe abhilt. Auf die
Frage, warum er aus der Kirche ausgetreten
sei, antwortete er: ,,Ich kam immer mehr zur
Erkenntnis, dafl Gott unmoglich so klein ge-
wesen ist wie in den Sachen, die in der Bibel
stehen . . .*“8

Die Begegnung mit der verhungernden Frau

stellt uns noch dringlicher vor die Not der
andern, die nicht leben konnen; nicht, weil
wir ihnen karitativ nicht zu helfen bereit wa-
ren, sondern weil wir unser wirtschaftliches
Leben auch auf ihre Kosten stindig zu stei-
gern suchen. Hungern heift mehr als etwas
nicht haben, es heiflt das Leben vorenthalten
zu bekommen und noch im verhungernden
Leben unterdriickt zu sein. Die Theologie
der Befreiung beginnt deshalb nicht bei un-
serer Lebenserfahrung, sondern in der Er-
fahrung der andern, denen das Leben ge-
nommen wird. Sie beginnt bei dem Herrn,
der sein Leben freiwillig verliert, damit die
andern es finden (vgl. Joh 10, 10). Sollten wir
ihn, der das Leben ist (vgl. Joh 11, 25; 14, 6),
nicht dort suchen, wo er es gibt?

Vor der Begegnung von Rabbi Leib
mit dem Erloser

konnen wir als Christen nur verstummen.
Das Gebet erinnert die Christenheit daran,
daB sie selbst dem Bundesvolk nicht zu Hilfe
kam, Israels Erwéahlung zum Leben viel-
6 A.a. 0., Vierte Fassung 1926, 10.

7A. a. 0., Erste Fassung vom 11. Sept. 1923, 9.

8 J. vor Lang, Das Eichmann-Protokoll, Tonband-

aufzeichnungen der israelischen Verhore, Berlin
1982, 39.
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mehr in den furchtbarsten Fluch verkehrte:
in den Todesfluch. Wie konnen die christli-
chen Gemeinden die Umkehr, die Auferwek-
kung zum Leben bezeugen angesichts der
durch ihr Schweigen Vergasten und Ver-
brannten? Sollen die Opfer der Shoa heute
noch einmal totgeschwiegen werden? War in
Treblinka und in Dachau und in Auschwitz,
,,wo sich Gott und Mensch voller Entsetzen
in die Augen schauten*?, nicht der Kern der
Schopfung selbst beriihrt? Gott selbst be-
rithrt, da sein Volk und sein Ebenbild zer-
stort waren?

Wie sollen wir — mit der gedriickten Kreatur,
mit den Hungernden und mit den Totge-
schwiegenen — zuriickfinden zur ,,Quelle des
Lebens* (Ps 36, 10)? Die Erfahrung der an-
dern deckt unsere Illusion in den christli-
chen Gemeinden auf, als hatten wir zum Le-
ben schon gefunden, als bediirften nicht ge-
rade wir des Erbarmens jenes anderen, der
uns aufzubrechen und umzukehren ruft:
,,Du behauptest: Ich bin reich und wohlha-
bend, und nichts fehlt mir. Du weif3t aber
nicht, dafl gerade du elend und erbarmlich
bist: arm, blind und nackt. Darum rate ich
dir: . . . kaufe Salbe fiir deine Augen, damit
du sehen kannst‘‘ (Apk 3, 17f).

Die Augensalbe meint den Heiligen Geist. Er
fihrt in die Wahrheit der alt- und neutesta-
mentlichen Frohbotschaft ein. Und deshalb
kommt jetzt alles darauf an, daB nun — wie
der apokalyptische Seher es den reichen und
gut versicherten Laodizeern sagt —,,wer Oh-
ren hat, der hore, was der Geist den Gemein-
den sagt (Apk 3, 22).

II. Wahle das Leben!

Die Christen sind dazu berufen, ,,Diener des
Neuen Bundes‘ zu sein (2 Kor 3, 6). Der Neue
Bund aber wurde vom ,,Anfiihrer des Le-
bens‘‘ (Apg 3, 15) geschlossen: vom beschnit-
tenen Sohn des Volkes Israel, von Gottes ei-
genem Sohn. Die antijudaistische, ja antise-
mitische Vorstellung der neuzeitlichen
Theologien, nach welchen der Neue Bund
ein anderer als der eine Bund Gottes mit sei-
9 E. Wiesel, Die Massenvernichtung als literarische
Inspiration, in: E. Kogon — J. B. Metz, Gott nach

Auschwitz. Dimensionen des Massenmords am jii-
dischen Volk, Freiburg — Basel — Wien 1979, 21-50,
22.



nem Volk wire, widerspricht nicht nur der
klassisch-katholischen und reformierten
Theologiel?, sondern der Verkiindigung des
Evangeliums selbst. Ausgerechnet vor dem
Tempel in Jerusalem verkiindete Petrus
dem Volke Israel: ,,Ihr seid die Kinder der
Propheten und des Bundes, den Gott mit eu-
ern Viatern geschlossen hat . . . Fiir euch zu-
erst hat Gott seinen Knecht auferweckt und
gesandt, um euch zu segnen*’ (Apg 3, 25).
Gottes Bund war von Anfang an fiuir die von
ihm gesuchten und gefundenen Menschen
neu!l; Christus aber hat diesen einen Bund
des Lebens fur die Verlorenen erneuert: fur
die Ausgeschlossenen, fiir die sozial Getote-
ten und fiir alle, die im Labyrinth der Schuld
und im Herrschaftsbereich des Todes erstik-
ken. Als der wahre Bundesgenosse Gottes
und der Menschen hat Jesus in seiner Ge-
schichte die Verheiflungen des ,,Alten* Bun-
des erfiillt; denn wie er in die Welt kam, ,,zu
suchen, was verloren war, und es zu retten‘
(Lk 19, 10), so ging er an den Galgen, um un-
seren ,,Fluch* (Gal 3, 13) und unsere Todes-
not auf sich zu nehmen. In seinem Tod hat er
den Tod besiegt, weil er in den Tod ging, wie
er gelebt hat: im vollstindigen Sich-Verlas-
sen auf den lebendigen Gott. ,,Ihr irrt sehr*,
hielt er den liberalen Sadduzdern entgegen,
,»weil ihr weder die Schriften noch die Kraft
Gottes kennt . . . Habt ihr nicht gelesen, was
euch von Gott gesagt ist, indem er sprach:
Jch bin der Gott Abrahams und der Gott
Isaaks und der Gott Jakobs‘? Er ist kein Gott
von Toten, sondern der Lebendigen* (Mt 22,
29-32), Jesu Sieg iiber den Tod war noch in
seinem Tod der Machterweis des Lebens, das
Gott alleine gibt. Und so bleibt seine Aufer-
weckung auch der grofle Aufstand gegen den
Tod, der gute Widerspruch des lebendigen
Gottes gegen die Gotzen des Todes.

Das Blut des Bundes

Jesus selbst hat am Abend vor der Hinrich-
tung den Seinen ,,das Blut des Bundes*
(Mt 26, 28) zu trinken gegeben. Denn im Blut

10 Vgl. Thomas vor Aquin, Is., 42 fi.; J. Calvin, Insti-
tutio (1559), I, 7-11.

1 Johannes Calvin kommentiert dafir zustim-
mend Augustinus: ,,seit Anbeginn der Welt gehor-
ten alle Kinder der VerheiBlung, alle, die Gott wie-
dergeboren hat, alle, die im Glauben, der in der Lie-
be tétig ist, den Geboten gehorcht haben, zum neu-
en Bunde.* (Institutio, a. a. O., I, 11, 10).

erkannte Israel nicht nur die Gott eigene Ga-
be des Lebens, sondern auch das Zeichen des
Bundes (Ex 24, 8) zur Siihne fiir die Schuld
(Lv 17, 11). Weil Jesus unseren Tod getragen,
weil er unsere Not in seinen Tod genommen
hat, deshalb leben wir in thm versdhnt mit
Gott. Das Leben, das dem Tod Jesu Christi
gleichgestaltet, auf seine Auferweckung
hofft, das Leben der Getauften, steht deshalb
von seiner Wurzel her im ,,Dienste der Ver-
sohnung* (2 Kor 5, 18). Durch Christus mit
Gott und darin mit den Mitmenschen ver-
sOhnt zu sein, das greift nun aber wie nichts
anderes die Resignation und die religiose
Verblendung an, die auch noch die misera-
belsten Zustande unversohnt stehen lassen
kann, weil sie die Versohnung mit einem bil-
ligen Trost verwechselt. Verschnung, wie sie
Jesus Christus in seiner Geschichte wvoll-
brachte, heiBt dagegen die Aufrichtung von
Gottes Gerechtigkeit in den ungerechten
Verhiltnissen der Zeit. Zur Aufrichtung die-
ser Gerechtigkeit in der Welt sollen ,,die vie-
len, die in so reichem Mafle Gnade und Ge-
rechtigkeit geschenkt erhalten..., durch
den Einen, Jesus Christus, im Bereich des
Lebens herrschen* (Rom 5, 17). Am Tisch des
Herrn erhalt die Gemeinde Gemeinschaft
mit dem Leben dieses Einen, und deshalb ist
sie dabei auch zur Gemeinschaft untereinan-
der — und nicht zur konfessionellen Sezes-
sion — eingeladen.

Die Geschichte dieser Bundeserneuerung
zeigt, in welcher Treue Gott selber sich fir
das Leben seiner Geschopfe entschieden hat.
Langst bevor wir zum Leben kommen, hat er
unser Leben gewihlt. Und deshalb kann es
weder um den Kampf ums Dasein!2 noch um
die Ergebung in ein Schicksal gehen. Gottes
Entschiedenheit fiir das Leben, wie sie in sei-
nem Bunde zum Ausdruck kommt, sucht
zwar auch unsere Entschiedenheit fir das
Leben, aber eben fur das Leben derer, wel-
che vorzeitig zu Tode gebracht, sozial der
Verachtung preisgegeben und politisch un-
terdriickt sind. Sein Bund stellt uns vor die
Wahl zwischen dem Leben, das aus dem Ho-
ren auf Gottes treues, gerechtes und barm-
herziges Wort kommt, und dem Leben, das
den stummen Gotzen des Todes dient. Ohne
das Land der Verheiflung schon selber betre-

12 Vgl. Hirschberger-Programm, a. a. 0. 9.
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ten zu haben, hat Mose das Volk des Bundes
vor seinem Tod vor diese Wahl gestellt:
,,Hiermit lege ich dir heute das Leben und
das Gliick, den Tod und das Ungliick vor . . .
Wahle also das Leben‘* (Dt 30, 15. 20).
Biblisch also ist ,,das Leben* alles andere als
eine Selbstverstandlichkeit. Man kann es
nicht finden, wenn man es in der ,,Natiirlich-
keit*, in der Tiefe deseigenen ,,Selbst‘‘ oder
im ,,neuen Zeitalter'! (im New Age) reli-
gioser, dsthetischer oder wissenschaftlicher
Selbststeigerung sucht. Dafl das Leben zu
wdhlen ist, setzt voraus, daB es verloren war
und durch die Bundeszusage Gottes neu ge-
schenkt wird. Die Wahl zwischen Freude
und Unheil, Leben und Tod, vor welche Mo-
se das Volk stellt, entscheidet sich nicht an
der Starke des Lebenstriebes oder am Willen
zur Macht, sondern an der Bereitschaft zum
Leben aus Gottes Wort: ,,Denn dieses Wort
ist nicht leer, es ist euer Leben* (Dt 32, 47).
Angesichts der postmodernen Lust am ver-
spielten Leben und auch des neuen Vitalis-
mus in den industriellen Zentren der Welt-
wirtschaft ist es gut, sich auf den biblischen
Realismus zu besinnen, der vor die Wahl
zum Leben stellt. Denn in seinen drei Grund-
dimensionen widersteht das biblische Zeug-
nis vom Bund mit dem ,,lebendigen Gott*
(Dt 5, 26; Ps 42, 3) der Selbstrechtfertigung
der Starken ebenso wie dem Triumph irra-
tionaler Lebensiiberh6hung und der Mutlo-
sigkeit derer, die immer schon gewuf3t ha-
ben, ,,dafl es so weitergeht‘: Im Bunde mit
dem lebendigen Gott wird 1. nicht der Wille
zur Macht gefeiert, sondern die Erwdhlung
der Schwachen offenbar; 2. Gottes Lebens-
bund fuhrt nicht ins Abseits der schonen In-
nerlichkeit, sondern zum Gesetz der Be-
freiung; 3. sein Wort bringt wider alle Resi-
gnation die Verheiflung des Reiches.

1. Die Erwdhlung der Schwachen

In seiner ,,Menschenfreundlichkeit‘ (Tit 3, 4)
ist Gott in der Geschichte Jesu Christi gerade
den an Ungerechtigkeit leidenden Menschen
gerecht geworden. Er hat seinen ,,Humanis-
mus* ja nicht als Programm vom Himmel
aus verkiindet, er hat ihn gelebt, indem er
selber ein armer Mensch, ja das Opfer
menschlicher Verblendung und Ungerech-
tigkeit wurde: ,,um unseretwillen hat er, der
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Reiche, sich arm gemacht”, damit wir
,,durch seine Armut reich* wiirden (2 Kor 8,
9). So haben wir denn zu begreifen, daf3 der
sich als Gott aller Menschen offenbarende
Gott der Gott der Armen, der Gott jener Op-
fer sein will, die unter der menschlichen
Starke und Selbstgerechtigkeit zugrunde ge-
hen. Heute, am Ende der europiischen Neu-
zeit, stehen uns die Opfer unserer starken
Wirtschafts-, Militar- und Nationalgeschich-
te bedriickend vor Augen. Das Evangelium
ruft uns aber gerade durch die Opfer unserer
Ungerechtigkeit, es ruft uns gerade durch
die auch von unserer Politik und Wirtschaft
arbeitslos und arm Gemachten in die Um-
kehr, in die Umkehr zu denen, welche der
Augapfel von Gottes Menschenfreundlich-
keit sind.

Jesus Christus ist — nach der himmlischen
Stimme — ,,der erwéahlte Sohn‘ (Lk 9, 35),
weil er Gottes ewige Erwédhlung der Schwa-
chen in seiner ganzen Geschichte selber voll-
zieht. Diese Geschichte offenbart vorbehalt-
los, was Gottes Gerechtigkeit heilit: Weil sei-
ne Ehre darin liegt, daB die Geschopfe einan-
der gerecht werden, starkt er das letzte Glied
in der Kette, sucht er das Verlorene, wahlt er
das menschlich Verachtete zu seinem Teil.
Und diese seine Wahl offenbart er durch sei-
nen Bund von Anfang an. Er schlieBt ihn
nicht mit den religios und politisch Starken,
sondern mit dem gedriickten Volk. Es ist
Abel, d. h. ,,der Hauch*, der als schwacher
Nomade vor dem starken Bruder, dem sel3-
haften Ackerbauern Kain - er sieht dem
Abel nicht ins Angesicht — Ansehen vor Gott
findet (vgl. Gen 4, 1-16). Es ist Jakob als die
Gestalt des schwachen Stammes Juda, wel-
cher dem Erstgeborenen Esau, der Figur fiir
das starke Edom, vorgezogen wird, weil
nach Gottes Erwidhlung ,,der Michtigere
dem Geringeren dienen soll* (Gen 25, 23;
Rom 9, 12). Es ist das in der Ziegelindustrie
des fremden Landes unterdriickte Volk, und
es ist nicht der revolutionar starke Mose,
sondern der gescheiterte, der zum Auszug
aus dem Haus der Knechtschaft gerufen ist.
Gideon ist ,,der Geringste* im Hause seines
Vaters, Jiftach der ,,Sohn einer Dirne*‘, Sim-
son der Sohn der Unfruchtbaren und David
der Jiingste, der vergessene Schafhirt, Uber
die Gottes Geist zur Rettung des Volkes fallt



(Ri6, 15; 11, 1f; 13, 2. 24; 1 Sam 16, 11f). Es sind
nicht die starken Voélker und nicht die glanz-
vollen Priester und Konige, sondern es ist
der geschlagene Knecht, der ,,unmenschlich
entstellte*, der nach dem Propheten von
Gott selbst gerufen wird: ,,Mein Erwihlter,
an dem ich mein Wohlgefallen habe“ (Jes 42,
1). Der Bund des Lebens wird fiir die aus dem
Leben Verbannten geschlossen: ,,Du, Israel,
mein Knecht . . . Du, den ich von den Gren-
zen der Erde geholt und aus ihrem aufBersten
Winkel berufen habe! Zu dir sprach ich:
,Mein Knecht bist du, ich habe dich erwihlt
und niemals verworfen.‘*‘ (Jes 41, 8f).

Gottes Wahl muB allen, deren Leben versi-
chert ist und die am starken Auf- und Aus-
bau von Wirtschaft und Gesellschaft zuerst
interessiert sind, parteiisch erscheinen. Ih-
nen gegeniiber gibt das Evangelium des Al-
ten und des erneuerten Bundes ein Zeugnis
von Gottes guter Gabe des Lebens, welche
alle Geschopfe zu achten lehrt und deshalb
dem Schwachen in der Welt den ,,Ehren-
platz‘‘ (vgl. 1 Kor 12, 24) gibt. Das fiihrt nicht
zur ertraumten Harmonie von Natur und
Ubernatur, sondern in den Kampf fiir das
Recht der Rechtlosen. Denn der ,,Urheber
der Gerechtigkeit hat ,,das in den Augen
der Welt Geringe und Verachtete, das, was
nichts gilt, erwéhlt, um abzutun, was gilt*
(1 Kor 1, 30. 28).

2. Das Gesetz der Befreiung

Gebannt von der atheistischen Religionskri-
tik haben die europiischen Christen ganz
ubersehen, was den von ihnen in die Unter-
entwicklung Getriebenen der arm gemach-
ten Welt so tiberdeutlich sichtbar wird: Ob
wir dezidierte Atheisten, problemlos Gott-
lose oder bekennende Christen sind, wir die-
nen alle denselben Machten, welche andere
Volker nicht zum Leben kommen lassen:
dem Wachstum unserer Wirtschaft, der Si-
cherheit unserer Nation, der Steigerung un-
serer privaten Lebensmacht. Aus der Sicht
der Theologie der Befreiung, welche das
Evangelium im Kontext der Unterdrickung
kennenlernt, entscheidet sich die Frage, ob
wir im biblischen Sinne leben oder ins Leere
laufen, nicht an der Starke unserer Kirchen-
lieder, sondern an der Frage, welchem Gott
und welchen Gotzen wir im Alltag von Ar-

beit, Politik und Freizeit faktisch verpflich-
tet sind. Schon Martin Luther hatte — in sei-
ner Auslegung des ersten Gebotes — gemeint,
man wirde ,,nur wenige finden, die den
Mammon nicht zum Gott haben*13. Und Karl
Barth hat dies in seiner ebenso klarsichtigen
wie rabiaten Art fiir heute préazisiert. Auf die
Frage des Washingtoner Magazins ,,Christia-
nity Today*‘, wo heute die falschen Gotter sa-
Ben, antwortete er:

,,Der Ort, wo die falschen Gotter stehen und
verehrt werden, ist heute wie zu allen Zeiten
zuerst die Kirche selbst. Sie glaubt an die
Giite und Macht ihrer eigenen Tradition, Mo-
ral und religiosen Aktivitat. Sie glaubt an die
Vortrefflichkeit der Christen im Unterschied
zu den sie umgebenden Indifferenten, Athei-
sten und Kommunisten. Sie glaubt an das
von ihr entworfene Menschenbild, Weltbild
und Gottesbild. Sie tut damit dasselbe wie
die, die an das Geld, den Sport, die Technik,
die Sexualitat oder auch einfach an die Herr-
lichkeit eines bequemen Lebens glauben.
Die Kirche hat zu beweisen, dal3 sie selbst an
den Gott glaubt, der die Menschen von allen
falschen Gottern befreit hat.*14

Die Reformatoren haben in der Tat Gottes
Volk daran erinnert, dal sein Leben sich al-
lein an seiner Bereitschaft entscheidet, dem
Herrn allen Lebens, dem Einzigen, dem Be-
freier, den ganzen Raum seiner Existenz zu
gewdhren. Die Not der Kirche liegt ja nicht
darin, daB3 sie neben vielem anderen nicht
auch noch den wahren Glauben hitte, sie
liegt darin, daf3 sie diesen Glauben mit vie-
lem anderen zusammen kombiniert und
kompromittiert. Sie verkennt die grofle Zu-
sage, ,,Ich bin der Herr dein Gott, der dich
aus der Agypter Land, dem Sklavenhaus,
herausgefiihrt*, weil sie die Konsequenz die-
ses Evangeliums verkennt: ,,Keine anderen
Gotter mir ins Angesicht!* (Ex 20, 2).

Nun ist es ja ein leichtes, die Illusionen der
Macht, der Ideologien und der Banalitaten,
die das befreite Leben niederhalten, zu
durchschauen. Schwer aber, und dem Men-
schen von sich selbst her ganz unmaoglich ist
es, die Vergotzung des wahren Gottes, den
MiBbrauch seiner Barmherzigkeit und
Treue, zu erkennen und zu vermeiden. Und
13 M. Luther, Der groBBe Katechismus, in: Bekennt-
nisschriften der evangelisch-lutherischen Kirchen,
Gottingen 1930, Bd. II, 561.

14 K. Barth, Offene Briefe 1945-1968, Karl-Barth-
Gesamtausgabe, V, Bd. 15, Ziirich 1984.
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deshalb ist uns das Gesetz des Lebens gege-

ben, das uns, zusammengefaf3t in den zehn

Worten (Ex 20, 2-17; Dt 5, 6-22), die prakti-

sche Vergotzung des wahren Gottes stindig

vor Augen fiihrt:

— Wer um Gottes willen das Leben verachtet,
der kann, wie die Apostelgeschichte das
zweite Gebot auslegt, den Einzigen nicht
anerkennen, ,der allem das Leben, den
Atem und alles gibt* (Apg 17, 25): er macht
sich selbst ein Bild von Gott, er lebt ,,einge-
bildet*, statt selber Gottes Ebenbild zu
sein.

— Wer im Namen Gottes Politik betreibt oder
anderen in seinem Namen die Ehre raubt,
der ,spricht den Namen Gottes aus fir
Nichtiges*.

—Die Arbeit, die Leistung und die Produk-
tion wird denen zum todlichen Gotzen, die
darin sich selbst, dem Boden und dem
Vieh, den Arbeitern, Kindern, Frauen und
Gastarbeitern nicht die gottliche Ruhe gon-
nen, die der Herr der Schopfung sich in sei-
nem Schopfungswerk selber gegeben hat.
Sie vergessen, wie das eigene Volk unter
fremder Arbeit einst gelitten hat.

— Wer die alteren Menschen, die Vater und
Miutter, aus seinem Lebenskreis aus-
schlief3t, der vergotzt die Jugend, die Lei-
stungskraft, die wirtschaftliche Potenz. Er
verwechselt die Gabe des Lebens mit sei-
ner Leistungskraft.

— Wer andere sozial vernichtet und die Fein-
de fur lebensunwert hilt, der macht sich
selbst zum Herrn des Lebens, er vergotzt
sich selbst.

— Wer in die Ehe anderer einbricht, um sie zu
zerstoren, der vergotzt den eigenen Le-
benstrieb, der alles haben und sich aneig-
nen will.

— Wer ,,stiehlt”, d. h. biblisch andere Men-
schen verzweckt, sich ihre Arbeitskraft oh-
ne gerechten Lohn aneignet, der kommt
nicht zum Leben, das in der Anerkennung
der anderen liegt. Auch er wird sich selber
zum Gotzen.

— Wer ein Ligenzeugnis ausstellt iiber sei-
nen Néachsten, der kann ihn nicht lieben
wie sich selbst. Er verliert die Selbstach-
tung.
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—Und so wird auch das Eigentum, der per-
manente Mehrwert, zum Abgott, wo der
Mensch in der Begierde ,,nach dem Haus
des Nachsten* existiert.

Gottes Wort klagt den Verlust des Lebens

ein, das in der Anerkennung des Lebens-

rechts aller Geschopfe liegt. Seine Weisung
klagt uns an: aber sie weist auch darauf hin,
wo die Quelle zur Befreiung, der Ursprung
wahren Lebens zu finden ist: in der Verhei-
Bung der befreienden Gegenwartigkeit von
Gottes lebendigem Wort.

3. Die Verheifung des kommenden Reiches

Die Kirche des Zweiten Vatikanums ,,be-
kennt, daB alle Christglaubigen als Sohne
Abrahams dem Glauben nach in der Beru-
fung dieses Patriarchen eingeschlossen sind
und daf} in dem Auszug des erwihlten Vol-
kes aus dem Land der Knechtschaft das Heil
der Kirche geheimnisvoll vorgebildet ist“15,
Das ist in der Tat der Fels unserer Hoffnung:
daBl wir — mit den Schwestern und Briidern
des Islam — eingeschlossen und nicht ausge-
schlossen sein mogen von der Verheiffung
Abrahams und der Exodus-Verheiflung Is-
raels. Denn im Tod und in der Auferweckung
des Messias Israels ist allen Volkern das
Kommen des Reiches zugesagt, in welchem
Gottes Barmherzigkeit, Treue und Gerech-
tigkeit die Menschen freiheitlich beherrscht.
Das Land, das Abraham verheiBlen war, das
Land des Lebens liegt vor uns und kommt
uns zu. Und deshalb kann das christliche Le-
ben nur ein Leben in Hoffnung, ein Leben
vom Kommenden her sein. Weil wir das Le-
ben nicht besitzen, sondern zuversichtlich
erwarten, deshalb konnen wir nicht leben,
ohne um das Kommen des Reiches zu beten.
Wenn wir aber um das Kommen von Gottes
Reich beten, dann werden wir auch frei, auf
ganz irdische Weise um das Recht derer zu
kdampfen, denen das Leben verweigert ist.
Dann werden wir die ,,wehrlosen kleinen
Geschopfe‘ ebenso achten wie die — gerade
jetzt noch wirtschaftlich grausam ausge-
merzten — Stammeskulturen in Lateinameri-
ka lieben lernen. Dann werden wir vielleicht
»auch so irgendein Vogel in mif3lungener

15 Nostra aetate (Erkldarung iiber das Verh&ltnis der
Kirche zu den nichtchristlichen Religionen), No. 4.




Menschengestalt*‘, wie es der Herr des Le-
bens selber zu werden nicht verschmaéht hat.
Dann aber werden wir jene vom Tisch des
Herrn nicht mehr ausschlie3en, die Hungers
sterben oder in den Kirchen der Reform vom
Herrn des Lebens gefunden sind. Dann wird
die Erinnerung groB sein fiir das Volk, das
wir totgeschwiegen haben, obwohl unsere
Erwihlung nach dem Evangelium auch ge-
rade um seines Lebens willen geschah (vgl.
Rom 11, 16-36).

Praxis

Elisheva Hemker

Gelebte Okumene

Die Okumene hat verschiedene Facetten. Eine
besonders heikle Form der okumenischen
Begegnung ist den vier hebrdisch-jlidischen
Christengemeinden im heutigen Israel aufge-
tragen, da sie einerseits mit den arabischen
Christen und den Vertretern der verschiede-
nen Grofkirchen ékumenische Gemeinschaft
suchen, anderseits aber mit den Angehdrigen
der juidischen Glaubensgemeinschaft Kon-
takte pflegen. red

Mit der Grindung des Staates Israel 1948 ka-
men mit den jiidischen Einwanderern auch
getaufte Juden und jiidisch-christliche Fami-
lien ins Land. Sie kamen aus den unter-
schiedlichsten Kulturraumen und hatten un-
terschiedliche  Ausdrucksformen  ihres
christlichen Glaubens. Oft waren sie durch
EinfluB einer anderen Kultur (in Ruménien
und Bulgarien z. B. durch franzosische Klo-
sterschulen) zum Christentum gekommen.
Das alles prallte hier aufeinander in einer Si-
tuation, in der die Juden ihre Heimstatt
grindeten und die Kirche, die hier durch
Jahrhunderte in einer moslemischen Mehr-
heit iiberlebte, mit dieser Konfrontation
uberfordert war. Die auftauchenden Proble-
me waren gesellschaftliche, wirtschaftliche
und religiose. Niemand war auf eine solche

Situation vorbereitet, und es gab auch keine
Instanz, die Leitlinien geben konnte.

Durch gemeinsame Erfahrung kristallisier-
ten sich zwei Schwerpunkte heraus: 1. Den
Notwendigkeiten und Wiinschen der Chri-
sten hier und heute zu entsprechen und 2.
eine neue Form des Christseins im hebra-
isch-jiidischen Umfeld fiir die Zukunft zu su-
chen. Ein Zwischenstadium waren Zusam-
menkiinfte, bei denen die Vortrage in franzo-
sischer Sprache gehalten wurden, die dann
fiir die unterschiedlichen Gruppen ins Deut-
sche und Englische und fiir die Jugendlichen
ins Hebraische tibertragen wurden. Die pol-
nischen Christen, die zahlenmaBig die Mehr-
heit waren, nahmen nicht oder nur verein-
zelt teil. Allen war klar, dafl eine gemeinsa-
me Sprache notwendig ist. Bei der Uberset-
zung der Liturgie, zunichst aus dem Griechi-
schen (die orientalischen Kirchen schienen
uns die groBere Bodennahe zu haben), spater
aus dem Lateinischen, kamen wir gleich an
Sprach- und Denkgrenzen. Wir machten An-
leihen beim jiidischen Tempelkult fiir Be-
griffe wie: Opfer, Altar, Tabernakel, Prie-
ster, zelebrieren etc. Im Laufe der Zeit, als
wir ein Gefiihl fiir die hebraische Sprache
bekamen, merkten wir den Anachronismus.
Fiir manches fanden wir eine Losung, fiir an-
deres noch nicht.

Ostern 1962 feierten wir zum ersten Mal die
Kar- und Osterliturgie in hebraischer Spra-
che (noch vor der Liturgiereform). Wir wa-
ren alle begeistert, bis wir im Laufe der Zeit
die Dissonanzen feststellten, z. B. im Stun-
dengebet die Antiphon: ,,Jerusalem, Jerusa-
lem, bekehre dich zum Herrn, deinem Gott*,
oder die Lesungen aus den Predigten des Au-
gustinus, oder der Gesang zur Kreuzvereh-
rung am Karfreitag: ,,Ich habe dich heraus-
gefiihrt aus Agypten, den Pharao versenkt in
das Rote Meer: und du — du hast mich an die
Hohenpriester verraten!* Ein Schiiler sagte
mir ganz aufgeregt: ,,Das stimmt doch gar
nicht!* Die Fiirbitten fiir die Juden hatten
wir schon positiv gefaBt.

Der Sechstagekrieg war ein einschneidendes
Ereignis fur diese Christen. Jetzt konnten
auch sie nach Jerusalem und Bethlehem.
Nach der ersten Euphorie stieBen wir aber
auch hier an Grenzen, diesmal nationale und
emotionale. Fiir die arabischen Christen wa-
ren wir Juden, weil wir hebraisch beteten.

325



