Paulus
Engelhardt

Die Vision des
Friedenskonzils
und der Weg zur
Einen Kirche

Zwei Propheten
des Friedenskonzils

in der DDR, die angesichts der enormen Umweltbela-
stung durch die Braunkohlenenergiewirtschaft grofle
Hoffnungen auf die Kernenergie setzt, ein besonders har-
ter, aber wohl iiberlegt gesprochener Satz.

Die Baseler Versammlung hat den immer wichtiger wer-
denden globalen Aspekt des Treibhauseffektes hinzuge-
fiigt und ihn mit dem Gerechtigkeitsaspekt verbunden:
Das globale Limit in der Energieumsetzung darf nicht zu
Lasten der Dritten Welt gehen. Im Anschlufl an den
Brundland-Bericht soll gepriift werden, ob die Perspekti-
ve einer 50%igen Senkung des Primarenergieverbrauchs
in den Industrieldndern und eine 30%ige Anhebung in
den Léndern der Zwei-Drittel-Welt realistisch und zu for-
dern ist.

Drei Sitze, die die Okumenische Versammlung in der
DDR begleitet und sie stimuliert haben, modgen am
SchluB stehen:

Eine Hoffnung lernt gehen.

Eine Hoffnung geht lernen.

Eine Hoffnung geht weiter . . .

Im folgenden werden einige Grundlinien der Entwicklung
von der ersten Aufforderung zu einem ,,Friedenskonzil®
bis zur — von der katholischen Kirche leider nicht offiziell
mitverantworteten — Konvokation in Seoul 1990 gezeich-
net. Dabei geht es dem Autor vor allem um die ekklesiolo-
gische Bedeutsamkeit dieser Prozesse, um Voraussetzun-
gen fiir das gemeinsame Verstindnis und Zeugnis, um die
Weiterfiihrung der Handlungsbezogenheit in der Ekkle-
siologie des Konzils bis hin zur Frage nach der Einheit des
Bundes mit Israel und des Bundes mit der Kirche. Gerade
aufder Europdischen 6kumenischen Versammlung in Ba-
sel wurde erfahrbar, was Bundeserneuerung sein kann
und ist. red

Delegierte des evangelischen Kirchenbundes der Deut-
schen Demokratischen Republik machten 1983 in Van-
couver den Vorschlag, der Okumenische Rat der Kirchen
moge priifen, ob die Zeit reif sei fiir ein allgemeines christ-
liches Friedenskonzil, wie es Dietrich Bonhoeffer ange-
sichts des drohenden Zweiten Weltkrieges fur geboten
hielt. Vor genau 50 Jahren (am 1. September 1939) begann
der Zweite Weltkrieg mit dem Uberfall deutscher Trup-
pen auf Polen. Drei Monate spéater schrieb der katholische
Priester Max Josef Metzger aus dem Gefiangnis an Papst
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Pius XII1.: ,,Die Not der Zeit — und durch sie spricht Gott zu
uns — verlangt gebieterisch die letzten Anstrengungen,
um die Zerrissenheit der christlichen Kirche zu tiberwin-
den, um das Friedensreich Christi wirksam zu machen in
der ganzen Welt. Die Not der Zeit ist wohl gerade darum
uber uns gekommen und wird uns noch mehr demiitigen,
daB wir allesamt endlich zu einer groB3en Metanoia gelan-
gen, einer Umkehr von den Wegen der Selbstgerechtig-
keit, der Verblendung und des Stolzes, einer vollen Hin-
kehr zu Christus, dem Friedensfiirsten, dem Konig der
Liebe.1

Schon am 28. August 1934 hatte sich Bonhoeffer in Fano/
Déanemark fiir ein Friedenskonzil der Kirchen ausgespro-
chen: ,,Wer ruft zum Frieden . . .? Nur das eine grof3e 6ku-
menische Konzil der Heiligen Kirche Christi aus aller
Welt kann es so sagen, daf3 die Welt zahneknirschend das
Wort vom Frieden vernehmen muB, und daf3 die Volker
froh werden, weil diese Kirche Christi ihren Sohnen im
Namen Christi die Waffen aus der Hand nimmt und ihnen
den Krieg verbietet und den Frieden Christi ausruft tiber
die rasende Welt . . . Das 6kumenische Konzil ist versam-
melt, es kann diesen radikalen Ruf zum Frieden an die
Christusgldubigen ausgehen lassen. Die Volker warten
darauf im Osten und im Westen. ‘2

Dietrich Bonhoeffer und Max Josef Metzger waren Zeu-
gen. Blutzeugen fiir Recht, Frieden und die Einheit der
Kirche; prophetische Zeugen fiir das, was in der Stunde
Gottes — 1934, 1939, 1989 — not tat und not tut.

Von welcher Art ist das Friedenskonzil, das Bonhoeffer
versammelt sieht? Welchen Bezug zum Frieden hat das
Konzil, das Max Josef Metzger Pius XII. vorschligt? Wel-
ches Kirchenverstindnis triagt die prophetischen Worte
beider? In Fano fand nicht nur eine 6kumenische Jugend-
konferenz statt, sondern vor allem ,,the Universal Coun-
cil for Life and Work", die Versammlung der praktischen,
auf Weltdienst orientierten Okumene. Diese ist zu verste-
hen im Rahmen der damaligen Christologie-Ekklesiolo-
gie Bonhoeffers. T. R. Peters faf3t sie so zusammen: ,,Chri-
stus ist nicht schon dort, wo die Kirche ist, sondern Kirche
ist dort, wo Christus in seinem Gebot real und konkret
gegenwartig ist.‘‘3

1 Der Brief ist u. a. abgedruckt in: M. J. Metzger, Fiir Frieden und Einheit.
Briefe aus der Gefangenschaft, Meitingen 31964, 45-55, hier 47; R. Feneberg
u. R. Ohlschldger (Hrsg.), Max Josef Metzger.

2 Auf dem Weg zu einem Friedenskonzil (Hohenheimer Protokolle 22 =
Pax Christi, Probleme des Friedens 1/87), 75-80, hier 76. Zit. nach: Aktion
Siihnezeichen/Friedensdienste, Auf dem Weg zu einem Konzil des Frie-
dens, Berlin 21986, 10.

3T. R. Peters, Die Prasenz des Politischen in der Theologie Dietrich
Bonhoeffers, Miinchen — Mainz 1976, 48.



Spaltung —
Schuld aller

Fiir die Friedenspredigt von Fano bedeutet das: Die Ver-
sammlung wird zur Kirche, wenn sie das Friedenswort
Christi der Welt verkiindet; das Council konstituiert sich
als Konzil, das ,,verkiindet, bindet und 16st, worin es
selbst gebunden und gelost ist‘“4. Die Einheit der Kirche
vollzieht sich in der Uberwindung der nationalen Gebun-
deheiten. (Bonhoeffer verweigert den ,,.Deutschen Chri-
sten‘‘ radikaler als andere Glieder der Bekennenden Kir-
chen den kirchlichen Anspruch.) Die Kirche steht der
Welt gegeniiber. Johanneisches ,,Welt*“-Verstidndnis wird
konkret angesichts der Welt des Rassismus und des Has-
ses, von der die Einzelkirchen erdriickt werden. Die Vo6l-
ker hingegen gehoéren der Schoépfung an, die durch das
neue Schopferwort in Christus aus der Siinde herausge-
rufen wird. Die Kirche vollzieht ihre Weltaufgabe, wenn
sie die Vélker durch das Friedenswort Christi aus ihren
nationalen, sindhaften Zweideutigkeiten herausruft. Zu-
sammengefaBt: Bonhoeffers Proklamation des Friedens-
konzils fordert die Kirchen (auch wenn er nicht ausdriick-
lich an die orthodoxe und die katholische Kirche gedacht
hat) heraus, im Vollzug des Friedensrufes Christi die neue
,»Heilige Kirche Christi aus aller Welt” zu werden.
Inhaltlich, nicht historisch, verwandt ist das Verstdndnis
des Zweiten Vatikanischen Konzils von der Kirche als Sa-
krament der Einheit und des Friedens der Welt (LG 1.9).
Die Verwandtschaft bezieht sich vor allem auf den Zu-
sammenhang von Christologie und Ekklesiologie. Die ka-
tholische Tradition, aus der dieses Kirchenverstandnis er-
wichst5, geht allerdings von einer bereits endgiiltig kon-
stituierten Kirche aus, wahrend Bonhoeffer aktualistisch
denkt. Das Moment des Werdens spricht sich auf dem
Konzil in der Rede vom Gottesvolk auf dem Wege (LG 9)
und in der eschatologischen Relativierung der Kirche
(LG 48; vgl. DV 8) aus.

Ein theologisch noch kaum rezipierter Vordenker dieser
,,Relativierung‘ war Max Josef Metzger. In seinem Brief
an Pius XII. deutet er trotz der Rede von ,,Anndherung
der anderen Gemeinschaften an die romisch-katholische
Kirche‘ an, daB3 das Fortbestehen der Spaltung ,,Schuld
aller** sei. Fiir sein Kirchenverstindnis scheint das Jahr
1939 entscheidend gewesen zu sein. Durch die Friedensar-
beit seit 1923 als einsamer Katholik (zusammen mit Prof.
Hoffmann aus Breslau) zunehmend der Okumene ver-
bunden, uberwindet er langsam die Vorstellung vom
4 E. Bethge, Dietrich Bonhoeffer. Eine Biographie, Miinchen 21967, 449.

5 Vgl. P. Smulders, Die Kirche als Sakrament des Heils, in: G. Baraiina
(Hrsg.), De ecclesia. Beitridge zur Konstitution ,,Uber die Kirche' des

Zweiten Vatikanischen Konzils, Freiburg — Basel —- Wien/Frankfurt 1968, I,
289-312, bes. 290f.
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christlichen Alleinvertretungsanspruch der romisch-ka-
tholischen Kirche. Neue Erfahrungen bringen die Una-
Sancta-Treffen seit Pfingsten 1939. Auf dem zweiten Mei-
tinger Gespréch (4.-9. Juli 1940; dhnlich 5. und 6. Novem-
ber 1940 in Berlin) ging es um das Kirchenthema selbst.
Metzgers theologische Einstellung ist — unter den er-
schwerenden politischen Bedingungen und den seit 1940
zunehmenden Schwierigkeiten mit kirchlichen Vorge-
setzten — in einem November 1940 geschriebenen und Ja-
nuar 1941 veroffentlichten Artikel formuliert: ,,Jeder Teil
mulB den anderen liebend zu verstehen trachten in dem
Anliegen, das er glaubt auf Grund des Evangeliums ver-
treten zu miissen; dabei muB er sich hiiten, die Sprache
des anderen nach der eigenen Terminologie zu beurtei-
len, vielmehr muB jeder sich zuvor mit der Sprache und
der Ausdrucksform des anderen befassen, um iitberhaupt
verstehen zu konnen, was der andere mit seinen Worten
meint. Interkonfessionelle Sprachwissenschaft ist nicht
die geringste Voraussetzung fruchtbarer Begegnung.6
Die von Metzger angesprochene Hermeneutik fiihrte seit
Hans Kungs ,,Rechtfertigung* (1957) bis zu den Lima-Pa-
pieren zu theologischer Verstindigung iiber jene ,,Sa-
chen®, die in verschiedenem Erfahrungs-, Denk- und
Sprachhorizont gemeinsam gemeint sind. Dazu ist eine
Relativierung des Wahrheitsanspruches satzhafter Aus-
sagen notwendig, die Metzger in seinem ,,Vermaichtnis
aus der Todeszelle** vornimmt”: Weder sind ,,Reich Got-
tes und ,,Kirche‘ gleichzusetzen noch die ,,Eine, heilige,
katholische und apostolische Kirche‘ mit der ,,,romisch-
katholischen‘ Kirche*. Daraus folgt die — am deutlichsten
in einer Anmerkung ausgesprochene — Perspektive: ,,Es
ist Vorsicht geboten bei Aussagen dariiber, wie der Herr
die Einheit seiner Kirche verwirklicht wiinscht — die P1&-
ne und Wege Gottes, des ,ganz anderen’, entsprechen zu-
meist nicht unserer allzu beschriankten Vorstellung (Rom
11, 33). Wir haben gemaB unserer Einsicht auf alle Einheit
hinzuwirken, die wir als im Willen des Herrn gelegen an-
sehen, aber immer in der bescheidenen Gehorsamshal-
tung, die dem Herrn nicht vorgreift . . .“8

Im Licht dieser theologischen Entwicklung ist auch die
Vision im Brief an Pius XII. zu verstehen: auf die vorbe-
6 Aufbruch zur Una Sancta, in: Theologie und Glaube 33 (1941) H. 1. — Zur
selben Zeit warnt der Freiburger Beratertheologe Engelbert Krebs in et-
was verschleierter Sprache vor den Meitinger Zweideutigkeiten und emp-
fiehlt ,,das Gebet . . ., mit dem wir Besitzenden [!] unseren ringenden Mit-
christen helfen sollen, die Wahrheit und den Weg zu finden* (DaB sie in
uns eins seien, in: Schonere Zukunft 2. 2. 1941, 221ff).

7 ,,Theologische Abhandlung iiber das Konigtum Christi“ (beendet am
27. Marz 1944, drei Wochen vor der Hinrichtung). Abgedruckt in: M. Méh-

ring, Tater des Wortes, Meitingen — Freising 1966, 231-302.
8 Metzger, a. a. 0., 296 (Anm. 231).



Friedenskonzil und
konziliarer Prozef}

reitenden Annaherungen konnte der um des Friedens-
zeugnisses willen notwendige und not-wendende Plan
aufbauen, ,,der das Werk — zu der von Gott gewollten Zeit
— kronen wiirde: die Einberufung eines allgemeinen Kon-
zils, das der neugeeinten Kirche das neue Gesicht zu ge-
ben berufen ware‘.

Wie Bonhoeffer hort Metzger den Ruf an die Kirche aus
der politischen Not der Zeit. Mit anderem Akzent als Bon-
hoeffer sieht er eine geeinte Kirche als Voraussetzung
glaubwiirdigen und wirkméichtigen (nach dem Zweiten
Vatikanischen Konzil ,,sakramentalen‘) Friedenszeug-
nisses. Aber wie Bonhoeffer erwartet er ein Werden der
Einen Kirche aus geschichtlicher Verantwortung.
Johannes XXIII. sprach bei der ,,spontanen‘ Konzilsan-
kiindigung am 25. Janner 1959 im Kloster St. Paul vor den
Mauern im Zusammenhang seiner Gebetsintentionen
von ,,erneuter Einladung an die Glaubigen der getrenn-
ten Gemeinschaften, daB3 auch sie Uns freundlich folgen
mogen in diesem Suchen der Einheit und Gnade, wonach
so viele Seelen von allen Enden der Erde sehnlich verlan-
gen‘9, Voreilige Hoffnungen nichtkatholischer Christen
konnten schon in wenigen Tagen geklart werden, etwa
durch die Darstellung des franzosischen Dominikaners
und Okumenikers C. J. Dumont. Er betonte, ,,dal3 . . . das
Konzil nicht als ,Unionskonzil‘ gedacht sei... Doch es
konne fur eine kiinftige Union sehr wohl gute Vorarbeit
leisten, z. B. durch eine voll entfaltete Theologie der
Kirche . . .10,

Im Konzilsdekret iiber den Okumenismus ,,Unitatis red-
integratio (UR) vom 21. November 1964 wird zwar die
Ekklesiologie der am gleichen Tage verkiindeten Kir-
chenkonstitution vorausgesetzt (LG 8: Die eine Kirche
Christi ,,hat ihre konkrete Existenzform [subsistit] in der
katholischen Kirche, die vom Nachfolger Petri und von
den Bischofen mit ihm geleitet wird*), gesteht aber den
getrennten Gemeinschaften den Titel ,,Kirchen* zu (UR
3), dankt fiir die vom Heiligen Geist gewirkte Bewegung
zur Einheit (UR 4), iibernimmt fiir die katholische Kirche
die reformatorische Forderung der ,,dauernden Reform*
(perennis reformatio: UR 6) und erwartet die Zusammen-
arbeit aller Christen fiir Frieden und Gerechtigkeit: ,,Bei
dieser Zusammenarbeit konnen alle, die an Christus glau-
ben, unschwer lernen, wie sie einander besser kennen
und hoher achten kénnen und wie der Weg zur Einheit
der Christen bereitet wird [sternatur]* (UR 12).

9 Herder-Korrespondenz 13 (1958/59) 388.
10 Ebd. 356.
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Es wird weitgehend iibersehen, daf3 dieses Konzil gegen-
iiber dem ,,intellektualistischen‘ 1. Vatikanischen Konzil
die Bedeutung des Handelns fiir Offenbarung, Wahrheits-
erkenntnis sowie die Verlebendigung und Weitergabe des
Glaubens betont hatll,

Die Momente der ProzeBhaftigkeit und der Handlungsbe-
zogenheit der Ekklesiologie des II. Vatikanischen Konzils
eroffnen einen Zugang zur Vision des Konzils, die in der
Rede vom konziliaren Proze aufgehoben ist.

Nachdem in Vancouver 1983 auf den Einspruch der ortho-
doxen Kirchenvertreter hin das Wort vom ,,Konzil*
durch den Aufruf zum ,,konziliaren Prozef3‘ ersetzt wor-
den ist, hat der (6kumenisch regelwidrige) Aufruf Carl
Friedrich von Weizsdckers zum Friedenskonzil auf dem
Diisseldorfer Kirchentag 1985 nicht nur im evangelischen
Raum, sondern auch bei vielen engagierten deutschspra-
chigen Katholiken neue Hoffnungen geweckt. Von Weiz-
siackers Begriindung fithrte zu gemeinsamem Nachden-
ken. ,,Okumenische Konzilien hat die Kirche in ihrer Ge-
schichte berufen, wenn zentrale Fragen ihres Glaubens
und Lebens spruchreif wurden. Der Friede ist von Anfang
an ein Grundthema der Kirche. Der Weltfriede ist heute
die erste Uberlebensaufgabe der Kirche . . . Der Weltfrie-
de ist daher heute das angemessene Thema eines 6kume-
nischen Konzils.*

In der katholisch traditionellen Unterscheidung von
Glaube und Sitte, dogmatischen Inhalten und ethischen
Prinzipien, Dogmatik und Moral wurden die Fragen der
Weltverantwortung (seit Vancouver ,,Gerechtigkeit,
Frieden und Bewahrung der Schopfung‘‘) vom Glauben
und seinen Inhalten abgetrennt — sei es als Anwendungs-
bereiche des Glaubens, sei es als ,,naturrechtlich“-philo-
sophisch zu begriindende Verhaltensweisen. Wir haben
in den letzten Jahren gelernt, dafl die Aufgaben des Welt-
dienstes zentrale Inhalte eines Glaubens sind, der sich auf
den Gott der Schopfung, den Gott des Bundes, den Ver-
kiinder des Evangeliums des Friedens, den Geist der Ein-
heit verlaBt. Die im II. Vatikanischen Konzil nur ange-
deutete konstitutive Bedeutung der Praxis wurde in bi-
blischer Reflexion konkret.

Katholiken beteiligten sich am weltbezogenen Glaubens-
vollzug in Reflexionen und Aktionen. Da die offiziellen
Vertreter der katholischen Kirche entweder still blieben
oder Bedenken anmeldeten, versuchten wir in Pax Chri-
sti als der (offiziellen) katholischen Friedensbewegung

11 Vgl. Offenbarungskonstitution 2. 4. 5. 8; Kirchenkonstitution 9. 11. 12. 13.
30 (lateinisch!). 32-38.



Zeichen zu setzen. Das BewuBtsein vieler Mitglieder
stand und steht in der Spannung zwischen dem Gefiihl,
an den Rand der Kirche gedringt zu sein, und der Uber-
zeugung, durch Treue zum Evangelium des Friedens Kir-
che zu sein. Nach langeren Diskussionen, in denen es vor
allem um die Begriffe ,, Konzil‘*“ und ,konziliar* ging,
iibernahm der Internationale Rat von Pax Christi leicht
modifiziert einen von H. Froehlich vorbereiteten Antrag
der deutschen Sektion als Resolution zum konziliaren
Prozel3 (Vicenza, 12. Mai 1986). Darin sind einige ekklesio-
logische Voraussetzungen angedeutet: Pax Christi ver-
zichtet nicht darauf, in der Einladung des ORK die ,,Vi-
sion eines 6kumenischen Konzils*“ zu sehen. Der Prozef3
selbst ist ein Weg (im biblischen Sinne des Wortes). Fir
die, die sich auf diesen Weg begeben, ist das Ziel in ihm
schon anfanghaft enthalten und geschieht Werden der
Kirche: ,,Auf diesem Weg . .. kann die eine Kirche Jesu
Christi wachsen, indem sie in Wort und Tat das Evangeli-
um als Botschaft des Friedens fiir heute verkiindet.* Vor-
her war ausgesprochen, dafl dieses Wachstum in der
wechselseitigen Verstarkung von Einheit der Kirche und
gemeinsamem authentischem Friedenszeugnis dem dop-
pelten Ziele ndher kommt. Damit hat sich Pax Christi das
dynamische Kirchenverstindnis von Dietrich Bonhoeffer
und Max Josef Metzger angeeignet.

Pax Christi international fligt sich am Schluf3 der Resolu-
tion in eine Initiative ein, die von Metzgers Konzilsbrief
angeregt!2, von den franziskanischen Kommissionen fiir
Gerechtigkeit und Frieden (auch auf Grund anderer An-
regungen) aufgegriffen und in Zusammenarbeit mit Pax
Christi, Church and Peace und dem Internationalen Ver-
sohnungsbund vom 6. bis 12. August 1988 in Assisi ver-
wirklicht wurde. Die von der stiandigen Gegenwart des
Franz von Assisi und seiner Gefiahrtin Clara gepragte
Versammlung lief die Untrennbarkeit personlichen Sich-
kennenlernens, der gemeinsamen Gottesdienste aus dem
Reichtum der verschiedenen Traditionen, die in geschwi-
sterlicher Ndhe von Bischoéfen, Ordensschwestern und
Ordensminnern, Pastoren und ,Laien‘ entfalteten
Handlungsperspektiven erfahren. Das Besondere von
,,Assisi 88‘ kennzeichnete Pastor Wilfried Warneck, der
Geschaftsfithrer von ,,Church and Peace* in einem Inter-
view13: , Der Vorgang war . . . umgekehrt als sonst in die-
sem Prozefl — die katholische Seite machte den ersten

12 Vgl. P. Engelhardt, Zwei Wege zum Friedenskonzil, in: Auf dem Weg zu
einem Friedenskonzil, 36f (Anm. 1).

13 Okumenischer Bundesschluff in Assisi. Der Weg/Synodenredaktion,
Wied Sieg Lahn, 11. September 1988, kopiert im Assisi-Bericht, A 143f.
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Schritt. Das muBlte unserer Meinung nach auf jeden Fall
positiv aufgenommen werden — zumal es sich um Grup-
pen handelte, die in einem ,Konzil‘ nicht ohne weiteres
Sitz und Stimme haben . . .*

Wer hatte tiberhaupt bei den offiziellen nationalen Dele-
gationen ,,Sitz und Stimme*‘? Die europiischen Vorstufen
der europdischen Versammlung und damit der Weltver-
sammlung spiegeln — auch innerhalb der katholischen
Kirche - verschiedene Kirchenstrukturen.

In der BRD entschloB sich die Deutsche Bischofskonfe-
renz im Friihjahr 1987, sich auch auf irgendeine Weise im
Rahmen der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen
(ACK) am konziliaren ProzeB zu beteiligen. Die spitere
Benennung der katholischen Vorbereitungs- und Teil-
nahmedelegation spiegelt den Zentralismus, die Un-
durchsichtigkeit und die Interessenkoalitionen der bun-
desrepublikanischen katholischen Kirche, die sich dar-
stellt in der Bischofskonferenz, dem von der Verbiandeba-
sis und der Gemeindebasis weit entfernten Zentralkomi-
tee der deutschen Katholiken und der Teilnahme an einer
ACK, die sich von unten nach oben zu einer Funktionirs-
ockumene verfliichtigt. So ist es wohl kein Zufall, daf die
» Theologische Grundlegung* der Stuttgarter Erklarung
(2. Okumenisches Forum der BRD: 22. Oktober 1988)
keine ekklesiologisch weiterfithrenden Gedanken ent-
halt.

Anders in der DDR. Nachdem die volle Teilnahme der
katholischen Kirche an den drei Skumenischen Ver-
sammlungen im letzten Augenblick (Dezember 1987) —
wie man vermutet, auf Anregung des Papstes — beschlos-
sen worden war, wurde sie in weitgehende ekklesiologi-
sche Reflexionen eingebunden. Der endgiiltige Text
»Dresden — Magdeburg — Dresden®, der am 30. April 1989
»in die Verantwortung der Kirchenleitungen iibergeben‘
wurde, bezeugt gelebtes Kirchesein. Im Vor-Wort sagen
die Delegierten: ,,Die okumenische Dynamik unserer
Versammlung ist nicht umkehrbar . . . Gottes Geist fithrt
uns als sein Volk zusammen.* Im theologischen Grundle-
gungspapier wird ,,Die Gemeinschaft der Kirchen im
Bund Gottes* (3.2) reflektiert. Aufgrund gemeinsamer
Erfahrungen ,,steht allen Kirchen eine Gemeinschaft vor
Augen, in der die verschiedenen Traditionen nicht mehr
Grund zur Trennung sind, sondern sich gegenseitig be-
fruchten und bereichern‘. Alle Kirchen sind sich auch
bewullt, daB sie den Weg zu dieser Gemeinschaft schon
gemeinsam gehen sollen. Fiir die Gestaltung dieses ge-
meinsamen Weges ist der biblische Gedanke des Bundes
hilfreich. Er erlaubt es, die Einheit der Kirche nicht uni-



Aktive Okumene

formistisch, sondern als konkrete Zeugnis- und Dienstge-
meinschaft in pluralen Situationen zu leben . . .

Die Verpflichtung zu einem okumenischen Friedens-
dienst . . . ist unser Bundesschluf, in dem die drei vorran-
gigen Optionen fiir die Armen, die Gewaltfreiheit und den
Schutz und die Forderung des Lebens Gestalt gewinnen.
Hier wachst Einheit als konkret verbindende Verbind-
lichkeit, in der man mit Herzen, Mund und Héinden ein-
stimmt in den Bundeswillen Gottes.

In Westeuropa ist der konziliare Prozef3 in den Niederlan-
den am umfangreichsten und lebendigsten. Kristallisati-
onsort ist der interkirchliche Friedensrat, ein Stilick akti-
ver Okumene. Triager ist der niederldndische Kirchenrat.
Vertreter aller Kirchen (auch die ,,konservativen‘ Bi-
schofe stimmten zu) beteiligen sich an dem jeweils von
Pfingsten bis Pfingsten reichenden ,,3-Jahres-Plan*
(1987-1990): ,,Vorbereitung‘, , Vertiefung‘, , Erweite-
rung‘. Willem R. van der Zee, der Generalsekretar des
niederlandischen Kirchenrates und Koordinator des Pro-
zesses, formuliert seine Kirchenvision: ,,Man begrii8t den
konziliaren Prozef3 als eine Moglichkeit, da3 die Kirche
sich erneuert. Erneuert zu einer Bewegung, die teilnimmt
an dem Kampf Jesu Christi gegen die Todesmachte. Kir-
che ist doch ja Kampf fiir Gerechtigkeit, Frieden und Be-
wahrung der Schopfung. Sonst ist sie iberhaupt keine
Kirche!* 14

Gehen wir im werdenden ,,gemeinsamen Haus Europa‘‘
wieder nach Osten. Bereits im Februar 1986 hatte der Hei-
lige Synod der Russischen Orthodoxen Kirche eine ,,Bot-
schaft zum Problem Krieg und Frieden im nuklearen
Zeitalter* veroffentlicht. Im Oktober 1986 geht der Leiter
des AulBenamtes des Moskauer Patriarchats, Metropolit
Philaret von Minsk und WeiliruB3land, iber die Reserven
der Orthodoxie gegeniiber dem Begriff ,,Friedenskonzil*
hinaus. Bei gut ausgearbeiteten Grundlagen, die keine
Verwischung mit dem strengen Konzilsbegriff der Ortho-
doxie zulassen, kann sich sogar eine neue ekklesiologi-
sche Dimension andeuten. ,,So konnte das ,Konzil des
Friedens’, das seinem Wesen nach die Teilnahme der gan-
zen christlichen Gemeinschaft voraussetzt, eine ganz
neue Erscheinung sein, die keine Analogie besitzt, die
wirklich eine rettende Hoffnung werden konnte fir eine
Welt, die, menschlich gesprochen, keine Hoffnung mehr
hat.“15

14 W, R. van der Zee, Der konziliare Prozef in den Niederlanden. Okume-
nische Arbeitstagung im Rheinland, 26.—28. Februar 1988 St. Augustin.
Dokumentation, 13f.

15 Zit. nach H.-R. Reuter, Einfiihrung, in: Ders. (Hrsg.), Konzil des Frie-
dens. Beitrage zur 6kumenischen Diskussion I, Heidelberg 1987, 18f.
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Ein Jahr spiter lud Metropolit Alexij als Prasident der
Konferenz europdischer Kirchen (KEK) zur europaischen
Okumenischen Versammlung Frieden in Gerechtigkeit
in der Pfingstwoche 1989 nach Basel ein: ,,. . . Die Kirchen
in Europa werden ein Urteil dariiber abgeben, wo sie heu-
te stehen; sie werden das Ausmalfl bereits heute bestehen-
der Ubereinstimmung in der Komplexitit der Fragen des
Friedens und der Gerechtigkeit formulieren und dabei
ihre Pflicht, sich um Gottes ganze Schopfung zu sorgen,
im Blick behalten . . .*

Die europiische Basler Versammlung konnte durch die
Doppeltriagerschaft KEK und CCEE (= Rat der europai-
schen Bischofskonferenzen) von der katholischen Kirche
voll mitgetragen werden. In der Selbstdarstellung ,,Kir-
che — Volk Gottes und Leib Christi in der Kraft des HI.
Geistes‘ wird einerseits die gemeinsame Verwurzelung
im Bund mit Israel betont, dann aber auch die Eucharistie
als Zeichen der Einheit und schmerzliches Zeichen der
Trennung, zugleich ihr Charakter als verpflichtende Ge-
meinschaftsfeier mit den Dimensionen Frieden, Gerech-
tigkeit und Bewahrung der Schopfung dargestellt.

Mit dem Riickgriff auf den ,,Bund* kniupft Basel an Van-
couver an. Dort wurde der konziliare Prozef3 als ein Vor-
gang von Bundesschliissen (,,covenanting‘‘) zwischen
Kirchen, Gemeinden, Gruppen, Regionen usw. verstan-
den. Genauer miifite man sagen: als der Vorgang der Bil-
dung des Bundesvolkes. Das Bundesvolk kann sich aber
nur bilden im gemeinsamen Horen auf den verkiindeten
Bundeswillen des Gottes Israels, des Vaters Jesu Christi.
Das Bundesvolk Israel soll als Zion, als Stadt auf dem Ber-
ge (Mich 4, 1ff; Jes 2, 5), die Volker die Weisung Gottes
erfahren lassen: dal Recht geschehen und kein Krieg
mehr sein soll. Fiir uns Christen findet Israel — der leiden-
de Gottesknecht und das Licht der Welt —seine endgiiltige
Gestalt in Jesus, dem Sohn Israels. Durch ihn sind wir
Christen aus den Volkern in den Bund hineingenommen,
dem edlen Olbaum aufgepfropft, von der Wurzel getragen
(vgl. Rom 11, 16-18). Darum ist die Bildung und Erneue-
rung des Bundesvolkes ohne Israel nicht moglich und
wird die Einladung zur gemeinsamen Arbeit fiir soziale
Gerechtigkeit und fiir umfassende Versohnung nicht als
,,Vereinnahmung*‘ empfunden!6,

16 Ich fragte im Mai 1988 den jlidischen Theologen Ernst Ludwig Ehrlich,
ob er es als christliche ,,Vereinnahmung* empfinden wurde, wenn wir
Christen um eine judische Mitarbeit im konziliaren Prozef3 aufgrund des
gemeinsamen Bundes bitten wiirden. Er antwortete spontan: Diese Zu-
sammenarbeit ist doch bereits von Ihrer (der katholischen) Kirche formu-
liert, und wir (Juden, die im Dialog stehen) haben das gern akzeptiert. Er



,,Band‘‘ oder ,,Bund*‘
zwischen Christen und
Juden?

Papst Johannes Paul II. spricht im Anschluf3 an das Kon-
zil oft vom ,,Band‘‘ (vinculum) zwischen Christen und Ju-
den, nicht aber vom gemeinsamen ,,Bund* (foedus). Am
meisten naherte er sich m. W. dem Gedanken des gemein-
samen Bundes in der Ansprache an die Vertreter der Ju-
den in Mainz am 17. November 1980 anl”: ,,Die erste Di-
mension dieses Dialogs, namlich die Begegnung zwischen
dem Gottesvolk des von Gott nie gekiindigten (vgl. Rom
11, 29) Alten Bundes und dem des Neuen Bundes, ist zu-
gleich ein Dialog innerhalb unserer Kirche, gleichsam
zwischen dem ersten und zweiten Teil ihrer Bibel . . . Ju-
den und Christen sind als Sohne Abrahams berufen, Se-
gen fur die Welt zu sein (vgl. Gen 12, 2f), indem sie sich
gemeinsam fiir den Frieden und die Gerechtigkeit unter
allen Menschen und Vélkern einsetzen, und zwar in der
Fille und Tiefe, wie Gott selbst sie uns zugedacht hat . . .
Je mehr diese heilige Verpflichtung unsere Begegnung
pragt, desto mehr gereicht sie auch uns selbst zum Se-
gen.’* Hier ist eine Ekklesiologie angedeutet, die Israel
fast in den Innenbereich der Kirche hineinnimmt und den
Segen fiir die Welt mit dem Segen fiir das eigene Einswer-
den verbindet.

Wenn der Weg, auf dem das ,,Urschisma‘‘ (Karl Thieme)
uberwunden, die einzige ,,groere 6kumenische Frage*
(Karl Barth) gelost werden kann, das Sich-Finden in ge-
meinsamer Weltverantwortung ist, hat dann die katholi-
sche Kirchenleitung die entsprechende Konsequenz fiir
den konziliaren Prozefl im engeren Sinne gezogen? ,,Im
Januar 1987 wurde Rom in einem Brief von Generalsekre-
tair <des ORK> Emilio Castro offiziell darum gebeten,
sich nicht nur auf o6rtlicher, nationaler und weltweiter
Ebene am JPIC-(Justice, Peace and Integrity of Crea-
tion-)Prozef} zu beteiligen, sondern auch mit dem Weltrat
zusammen zur ,Konvokation‘ von 1990 einzuladen.‘18 Im
selben Monat legte der Vatikan dem ORK eine Liste von

meinte die vatikanischen Dokumente, die im Anschluf} an die Konzilser-
klarung Nostra aetate 4 die Beziehungen zum Judentum zu klidren und zu
vertiefen suchten. So heif3t es im letzten Text (vom Mai 1985, Nr. 11): ,,Auf-
merksam horchend auf denselben Gott, der gesprochen hat, hangend am
selben Wort, haben wir ein gleiches Gedachtnis und eine gemeinsame
Hoffnung auf ihn, der der Herr der Geschichte ist, zu bezeugen. So miifiten
wir unsere Verantwortung dafiir wahrnehmen, die Welt auf die Ankunft
<fiir die Christen die Wiederkunft: Nr. 10> des Messias vorzubereiten,
indem wir miteinander fiir soziale Gerechtigkeit und fiir Respektierung
der Rechte der menschlichen Person und der Nationen zur gesellschaftli-
chen und internationalen Versohnung wirken.‘ Diese gemeinsame Aufga-
be flihrt uns auch an die Seite der vielen Juden, die ihre Sorge ausspre-
chen, daB der Zionismus durch die gegenwirtige Politik des Staates Israel
»seine Seele verliert” (Y. Leibowitz), ja — daB der Zusammenhang der
einst verheiBenen Sammlung Israels mit der Bundesidentitdt verloren-
geht.

17 Zit. nach: Papst Johannes Paul II. in Deutschland. 15.-19. November
1980, Kevelaer 1980, 104f.

18 Herder-Korrespondenz 42 (1988), 87.
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15 Fragen vor. Sie haben kirchenpolitischen und ekkle-
siologischen Charakter. Sie scheinen weitgehend von der
Furcht bestimmt zu sein, fiir Entscheidungen wverein-
nahmt zu werden, welche die katholische Kirche mogli-
cherweise nicht mittragen kann. In der Antwort des ORK
wird mit Rickbezug auf den ,,Glion-Report*‘ (Ergebnis
einer Vertretertagung von ORK und romisch-katholi-
scher Kirche vom 5. bis 14. November 1986) den romi-
schen Bedenken in offener Weise Rechnung getragen. Es
wird vom verantwortlichen Zusammenkommen der Kir-
chen (Plural) gesprochen. Die Vorstellung vom gemeinsa-
men ,,sobornost‘ — einer nicht hierarchisch verstandenen
Darstellung menschheitlich-kirchlicher All-Vielheit, die
vor allem von russischen Religionsphilosophen des 19.
und 20. Jahrhunderts entwickelt wurde!® — wird als geeig-
net bezeichnet. Die gemeinsame Basis der Einladenden
miisse gemeinsam geklart werden. Dafiir miisse das
»,Subjekt der Einladung iiber den ORK erweitert wer-
den — vor allem durch Zusammenarbeit mit den katholi-
schen Bischofskonferenzen (die sich spater in Basel als
Voraussetzung gemeinsamer Tragerschaft bewahrt hat).
Andererseits gehoren neben den 6kumenischen Institu-
tionen der Kirchen auch ,,christliche Bewegungen®, die
sich fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der
Schopfung einsetzen, zum ,,Subjekt‘‘ des konziliaren Pro-
zesses. Dringend wird darum gebeten, gemeinsame
»opielregeln‘ der Zusammenarbeit zu finden, wie sie sich
in anderen Bereichen der Okumene schon bewihrt ha-
ben. Die Zielvorstellung ist ein gemeinsamer Prozef3 der
romisch-katholischen Kirche und der Weltkonferenz der
Kirchen. In ihm sollte sich auch die gemeinsam einladen-
de Korperschaft bilden. Aber auch stufenweise Prozesse
auf nationaler, regionaler und Welt-Ebene werden fiir
moglich gehalten. Auf jeden Fall wird die volle Teilnah-
me der Mitverantwortlichkeit der romisch-katholischen
Kirche in der Welt-Konvokation erhofft.

Diese Uberlegungen spiegeln die offenen ekklesiologi-
schen Probleme des ORK, aber auch die Offenheit, neue
Formen der Gemeinsamkeit zu finden. Der Vatikan ant-
wortete zum spétest moglichen Zeitpunkt, Mitte Dezem-
ber 1987. Man horte von internen Auseinandersetzungen
zwischen den Kardindlen Willebrands (Einheitssekreta-
riat), Etchegaray (Justitia et Pax) und Casaroli (Staats-
sekretariat). Die Antwort war von Willebrands unter-
zeichnet. Sie sagte Teilnahme zu, verweigerte sich aber
als miteinladende Kirche. Die Begriindung liegt auf der

18 Vgl. Y. Congar, Der Laie, Stuttgart 1957, 446ff.



bisherigen Verhiltnisbestimmung zum ORK: der Oku-
menische Rat und die katholische Kirche seien von ihrer
Struktur her ,,unterschiedlicher Natur‘ und konnten des-
halb nicht zusammen zu einer okumenischen Weltver-
sammlung einladen. Wahrend Kardinal Willebrands
schon in einem fritheren Brief den Charakter der katholi-
schen Kirche mit ,,praziser Lehrposition und pastoraler
Verantwortung‘‘ betont hatte, sagte der Rat der EKD am
25. Juli 1986 zum Verhaltnis von ,,Friedenskonzil® und
. konziliarem ProzeB*: ,,Wo vom Wort und Geist Gottes
her Gegensitze ausgehalten und tiberwunden und zu ei-
ner neuen Erkenntnis der Wahrheit gefithrt werden, da
werden zugleich Einheit und Gemeinschaft der Christen
wachsen. ‘20

Heinz-Glunther Stobbe falite, bevor die Absage des Vati-
kans miteinzuladen bekannt und die Vorldufigkeit der
Weltversammlung in Seoul 1990 bewuf3t war (man denkt
auf europdischer und Weltebene bereits an Folgever-
sammlungen), die bleibende Herausforderung zusam-
men: ,,Wenn . . . die Kirchen allesamt daran schuld sind,
daB sie der Christenheit und der Welt das not-wendige
Wort eines Okumenischen Friedenskonzils gegenwirtig
schuldig bleiben miissen, dann liegt ihre mindeste Pflicht
darin, sich jetzt zu verpflichten, der Weltversammlung
und ihrem Wort das Hochstmall an Verbindlichkeit zu
verschaffen, das nach den je eigenen Kriterien der Kir-
chen derzeit denkbar ist. So konnte(n) die Weltversamm-
lung(en) nachtridglich eine Autoritat gewinnen, die ihr
(ihnen) aus sich heraus nicht zukommt und zukommen
kann, konnte(n) sie, anders gesagt, kraft der Rezeption in
den und durch die Kirchen im nachhinein als das aner-
kannt werden, was sie jetzt nicht sein kann (konnen): ein
Okumenisches Konzil. Das meint: ,Weltversammlung in
konziliarer Perspektive. ‘2l Ich gehe einen Schritt wei-
ter: . .. konnten sie Schritte der Bildung des Bundesvol-
kes auf dem Weg zur Einen Kirche sein.

20 Herder-Korrespondenz 42 (1988), 87f.
21 H.-G. Stobbe, Die romisch-katholische Kirche und die Tdee eines Frie-
denskonzils, in: Reuter, a. a. O., 61-97, hier 95.
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