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Die theologi-
schen Leitworte
im konziliaren
Prozel3: Umkehr,
Schalom und
Bund

1. Die Heraus-
forderung

auf verschiedenen Ebenen des konziliaren Prozesses,
trotz der Bedeutung der Frauenfrage im Kontext der Su-
che nach Gerechtigkeit, hier und da, etwa in der Auswahl
der Delegierten, ein sublimer Sexismus zu erhalten, der
die Frauenfrage zwar als eigenen Problembereich, nicht
aber als generatives Thema zuldBt. Ist dariiber hinaus
die ekklesiologische Frage schon geniigend zur Sprache
gebracht worden, wie Frieden und Gerechtigkeit durch
Kirchen, in denen selbst oft genug Friedlosigkeit und
Ungerechtigkeit herrschen, erreicht werden konnen18?
SchlieBlich bleibt als eines der theologisch und praktisch
tiefgreifendsten Probleme zu klidren, was der konziliare
ProzeB3 als okumenische Bewegung der ChristInnen und
christlichen Kirchen fiir den jtidisch-christlichen Dialog
bedeutet: Kann dieser ProzeB Okumene ohne die Juden
sein?

Die vielen ungelosten Fragen diirfen gleichwohl nicht
den Eindruck erwecken, es sei besser, es gar nicht erst
mit dem konziliaren ProzeB3 zu versuchen, ihn aus mif3-
trauischer Distanz zu betrachten, ihn zu ignorieren oder
gar zu behindern und zu bremsen. Er ist — in aller Vorlau-
figkeit — ein ernsthafter und ernstzunehmender Versuch
der ChristInnen, sich den Uberlebensfragen zu stellen
und an der Zukunft fiir die Menschheit und fiir die Welt zu
arbeiten — eine praktische Vision vom Reich Gottes in
unserer Zeit.

Artikel

Einer der mafgeblichen Anreger des konziliaren Prozes-
ses beschreibt im folgenden, wie die konkrete Situation auf
unserer Erde am Beginn der achtziger Jahre zu einer
neuen Herausforderung an die Kirchen geworden ist und
wie thr die Kirchen mit einem konziliaren Prozef3 der Um-
kehr, der Neubesinnung und des Engagements zu begeg-
nen suchen. red

Gerechtigkeit und Frieden sind seit dem Entstehen der
Hochkulturen Lebensfragen der Volker. Das gilt in ge-
wissem Mafe auch von der Bewahrung der Schopfung,
wenn man an die Waldrodungen im Mittelmeerraum und
die alten Kulturen im Raum der heutigen Sahara denkt.

18 Vgl. A. E. Carr, Frieden durch eine friedlose Kirche?, in: Concilium 24
(1988) 71-74. 3
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Die Fragen des Friedens und der Gerechtigkeit beschafti-
gen die 6kumenische Bewegung und die romisch-katholi-
sche Weltkirche seit vielen Jahrzehnten. Worin also be-
steht das Neue und Dringliche, das den Weltrat der Kir-
chen 1983 bei seiner Vollversammlung in Vancouver dazu
herausforderte, die Kirchen zu einem Bundesschlufl bzw.
zu einem konziliaren Prozef} fiir Gerechtigkeit, Frieden
und Bewahrung der Schopfung aufzurufen? Damit war
nicht ein Studien- und Aktionsprogramm gemeint, wie es
sie bisher gab, sondern eine Antwort der Kirchen von
neuer ekklesialer Verbindlichkeit und 6kumenischer
Qualitdt, eine Antwort, die gemeinsam auch mit der ro-
misch-katholischen Kirche gesucht und gefunden wer-
den sollte. Warum diese auBerordentliche 6kumenische
Anstrengung?

Darauf ist eine zweifache Antwort zu geben. Einmal bil-
den Ungerechtigkeit, Friedlosigkeit und Naturzerstorung
miteinander das Syndrom der Uberlebenskrise unserer
Welt. Diese war durch die Riistungseskalation anfangs
der achtziger Jahre und die bedrohlicher werdenden 6ko-
logischen Krisen neu und dringlich ins 6ffentliche, oku-
menische BewuBtsein gekommen. Gleichzeitig machte
das Scheitern der entwicklungspolitischen Konzepte im-
mer bedriangender deutlich, wie in den Fragen der Ge-
rechtigkeit fiir die Zweidrittel-Welt alle drei Probleme
sich schon jetzt zu Krisen mit tédlichen Auswirkungen
zusammenballen. Die in Vancouver unter dem Thema
,,Jesus Christus, das Leben der Welt versammelten Kir-
chen sahen sich mit Méachten des Todes konfrontiert, die
den Fortgang der Geschichte, ja der Evolution des Lebens
auf dem Planeten in Frage stellen.

Weiterhin bilden Gerechtigkeit, Frieden und Schopfungs-
bewahrung einen globalen Problemzusammenhang. Dar-
um war die 0kumenische Bewegung, als der globale Zu-
sammenschlufl der Kirchen, in besonderer Weise gefor-
dert. Die Welt ist eine Welt geworden, und in ihr hangt
alles mit allem zusammen. Zugleich aber ist diese Welt
von wachsendem Konfliktpotential und sich haufenden
Konflikten gezeichnet. Lokale Konflikte konnen in ihr
Zunderfunktion flir einen globalen Weltbrand bekom-
men. Die Vollversammlung des Okumenischen Rates in
Uppsala 1968 hatte in Anlehnung an das II. Vatikanische
Konzil gesagt, die 6kumenische Christenheit sei Gottes
Hoffnungszeichen fiir die Einheit der Menschheit. Der
konziliare ProzeB ist der Versuch, diese Aussage in der
Uberlebenskrise der einen Welt zu bewihren.

Dabei betrifft die Herausforderung der Situation nicht
nur das Handeln der Kirche, sondern zugleich ihr Glau-
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ben und Hoffen. Wir sind mit der Frage nach der Zukunft
der Zukunft konfrontiert, und mit dieser Frage ist die Kir-
che aufihr Zeugnis vom dreieinigen Gott selbst zuriickge-
worfen. Die Kirche ist also mit ihrem Eigensten herausge-
fordert. Sie wird aber ihre iiberlieferte Hoffnungsbot-
schaft neu verstehen und auslegen miissen, um den neu-
en Fragestellungen gerecht zu werden. Wir leben ja in der
spannungsvollen Situation, daB einerseits die Zukunft in
einem noch nie dagewesenen Ausmal} von uns Menschen
abhiangt, wir Menschen aber — gerade nach den jiingsten
Erfahrungen der Geschichte — in keiner Weise dessen ge-
wil} sein kénnen, dal wir dieser Aufgabe auch gewachsen
sind. Hat die Kirche ein Evangelium, eine frohe Botschaft
fiir den homo faber, der volens nolens in diese Situation
geraten ist? Wohlgemerkt: Haben wir fiir ihn eine frohe
Botschaft, die nicht Ausflucht aus dieser Verantwortung
ist, sondern ihn im Tragen dieser Verantwortung tragt?
Die Moglichkeit eines globalen Suizids der Menschheit
und diese neue Rolle und Verantwortung des Menschen
in der Schopfung sind in der christlichen Tradition nicht
vorgesehen. Diese neuen Fragen miissen im Riickgriff auf
die biblische Tradition und in der Verldngerung ihrer
Aussagen neu beantwortet werden. Diese Thematik ist
also wahrhaftig konzilswiirdig und konzilsbediirftig.

Bei der Vollversammlung in Vancouver wurde zwar auf-
gefordert, 50 Jahre nach der Proklamation eines Frie-
denskonzils durch D. Bonhoeffer zu priifen, ob dafir
nicht jetzt die Zeit gekommen sei, beschlossen aber wur-
de ein konziliarer Proze8 fiir Gerechtigkeit, Frieden und
Bewahrung der Schopfung. Dahinter stand eine fast
zwanzigjahrige Diskussion iiber die Konzilsproblematik,
die durch das II. Vatikanische Konzil angeregt und in der
Arbeitsgruppe ,,Glaube und Kirchenverfassung* des
Okumenischen Rates gefithrt worden war. Konziliaritit
sei als eine durchgéangige Lebensform der Kirche zu ver-
stehen, so lautete eines der wichtigsten Ergebnisse. In
konziliaren Lebensformen stelle die Kirche seit jeher Ge-
meinsamkeit her und verwirkliche sie ihre Einheit. Die-
ses Verstdndnis von Konziliaritat wurde nun auf die so-
zialethisch-politischen Aufgaben der Gerechtigkeit, des
Friedens und der okologischen Verantwortung ange-
wandt. Denn in diesen Fragen miissen die Kirchen heute
zu einer Gemeinsamkeit des Lehrens und Handelns kom-
men, von der die Glaubwiirdigkeit ihres Zeugnisses in der
heutigen Welt weithin abhéngen wird.

Obwohl sich also der konziliare Prozef beinahe folgerich-
tig aus der 6kumenischen Diskussion und der Herausfor-
derung der Situation ergab, taten sich die 6kumenischen
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Institutionen sehr schwer, den Beschlu3 der Vollver-
sammlung in Schritte und inspirierende Projekte umzu-
setzen. Der konziliare Prozel3 in seinem umfassenden
Charakter iibergreift die Arbeitszweige des Okumeni-
schen Rates und fordert gleichzeitig die Kirchen heraus,
ihre noch nicht erreichte Gemeinschaft in Richtung auf
ein gemeinsames kirchliches Handeln im Bezeugen, Be-
kennen und politischen Tun zu ubersteigen. Das gilt be-
sonders auch im Blick auf die Beziehungen des Okumeni-
schen Rates zur romisch-katholischen Kirche, die zur
Mittragerschaft des konziliaren Prozesses eingeladen
wurde, sich dazu auf vatikanischer Ebene jedoch nicht
entschlieBen konnte. Auch die Kirchen der Zweidrittel-
Welt lieen sich nur schwer fiir ein so umfassendes und an
der globalen Uberlebenskrise orientiertes Projekt gewin-
nen. Begreiflicherweise, denn sie haben ihr Uberlebens-
problem im Brot fiir heute, wiahrend wir in der Sicherheit
unseres Wohlstandes von heute an die moéglichen Klima-
katastrophen oder den nuklearen Winter von morgen zu
denken vermogen.

In diese Stagnation hinein brachte der Diisseldorfer Kir-
chentag Bewegung, als er 1985 erneut die Einberufung
eines Friedenskonzils forderte. Die Autoritdt Carl Fried-
rich von Weizsidckers stand dahinter, und ,,Konzil*“ erwies
sich als ein liberraschend breitenwirksames Hoffnungs-
symbol, so dafl die Sache nun wenigstens im deutschen
Sprachraum in Bewegung geriet. Bedenklich an der Ori-
entierung auf ein Konzil war jedoch, daB sich nun die all-
gemeine Erwartung auf die groBe reprasentative Ver-
sammlung der Christenheit richtete. Sie soll nun das gro-
Be entscheidende Wort sagen, ,,das die Welt nicht iiberho-
ren kann‘. Die Vorstellung setzte sich fest, als seien die
nationalen und regionalen 6kumenischen Prozesse und
Versammlungen nur Vorbereitungen und Vorstufen zu
dem groBen Ereignis der konziliaren Weltversammlung,
die das klirende und durchschlagende Wort sprechen
soll. Wegen der konzilstheologischen Kontroversen zwi-
schen den Kirchen ist fiir diese Versammlung inzwischen
der Begriff einer Weltkonvokation gefunden worden, und
sie soll im Mirz 1990 in Seoul stattfinden. Unter dem Er-
wartungsdruck der Konzilshoffnung kann diese Ver-
sammlung freilich nur scheitern! Sinnvoll und nétig ist sie
als Station im konziliaren Prozef3, der nun seine globale
okumenische Dimension gewinnen soll und muB.

Die bisherigen Erfahrungen haben die UnerldBlichkeit
und aber auch Fruchtbarkeit des Prozessualen im konzi-
liaren Prozel3 gezeigt. Er will als ProzeB der Kirchen alle
Sozialgestalten und Handlungsebenen der Kirchen betei-
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ligen, wiahrend Versammlungen nur reprasentativ und je
globaler, desto basisferner organisiert werden konnenl.
Auch diese intensive Beteiligung kommt aber aus einem
doch nur sehr schmalen Sektor der Gemeinden. Es gibt
da starke Ungleichzeitigkeiten im Problembewulfitsein
und groBe Unterschiede in der Intensitidt der 6kumeni-
schen Zusammenarbeit auf lokaler Ebene. Mit Recht ist
gesagt worden, die Kirchen werden nur dann ein Wort
sagen konnen, das die Welt nicht iberhoren kann, wenn
sie selbst Schritte der Umkehr vollziehen, die die Welt
nicht tibersehen kann (Dr. Gotz Planer-Friedrich, Genf).
Damit aber sind innerkirchliche Lernprozesse gefordert,
die Zeit brauchen.

Bei der Europiischen Okumenischen Versammlung in
Basel, die von der Konferenz Europaischer Kirchen und
dem Rat der Katholischen Bischofskonferenzen Europas
getragen war, kam der prozessuale Charakter dadurch
zum Zuge, daf} in der Vorbereitung der Versammlung ein
Dialogproze3 mit den beteiligten Kirchen {iber das zu
verabschiedende SchluBdokument gefithrt wurde. Bei
der Versammlung selbst kam sehr deutlich ans Licht,
welche zwischenkirchlichen Lernwege der Konfliktbe-
wiltigung gegangen werden miissen, wenn wir uns als
Kirchen des Friedens an die Welt wenden wollen. Pro-
fessor Stobbe, Miinster, schlug vor, die Kirchen sollten
sich selbst priifen, wo sie an anderen Kirchen schuldig
geworden sind, und sie sollten mit Schuldbekenntnissen
voreinander den Weg zu einem neuen Miteinander frei-
machen. :

Die Frage: konziliarer Prozef3 oder Konzil hangt auch da-
von ab, wie die Einheit der Kirche in der interdependen-
ten Welt von heute zu verstehen ist. Ist das groB3e univer-
sale Konzil heute noch die einzig mogliche und sachge-
rechte Darstellung der Einheit der Kirche? Wir brauchen
ohne Frage die Herausarbeitung der Universalitit der
Kirche in der einen Welt. Die Kirche mul3 heute als der
universale Leib des Friedens Christi, als das eine solidari-
sche Volk der Gerechtigkeit Gottes und als die Anwalt-
schaft der leidenden Schopfung in Aktion treten. Es muf
deutlich werden, daf} die erste Loyalitdt der Christen die-
sem einen universalen Leib Christi gehort und daf sie die

1 Die Okumenische Versammlung der Kirchen in der DDR hat daher ei-
nen konziliaren Dialogprozef mit Gemeinden und Gruppen gefiihrt. Die-
se wurden vor der ersten Versammlung aufgefordert, Themenschwer-
punkte und Handlungsvorschlage fur Gerechtigkeit, Frieden und Schop-
fungsbewahrung zu nennen. Die {iber 10.000 Zuschriften wurden in zwolf
Arbeitsgruppen aufgenommen, bearbeitet und beantwortet. Nachdem bei
der zweiten Vollversammlung die Arbeitspapiere als Diskussionspapiere
verabschiedet waren, gab es eine zweite Diskussionsphase, die etwa 2000
Stellungnahmen und Anderungsvorschlédge brachte.
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partikularen staatsbiirgerlichen Loyalitdten der Christen
relativiert und regiert. Fiir die Fragen des Friedens be-
deutet dies, daB den Christen 6kumenischer Friedens-
dienst aufgegeben ist und sich an diesem Kriterium ent-
scheidet, ob die Beteiligung am nationalen Verteidi-
gungsdienst noch moglich ist. Fur die Gerechtigkeit heif3t
dies, daf3 die Christen in den reichen Landern die Lobby
der armgemachten Volker sein miissen. Fir die grenz-
uberschreitenden okologischen Probleme folgt daraus,
daB die Okumene als grenziiberschreitendes Frithwarn-
system im Interesse der Betroffenen zu wirken hat.

Die Einheit, die zur unerldafBlichen Voraussetzung fiir das
Wirken der Christenheit in der einen Welt geworden ist,
diirfen wir freilich nicht zentralistisch verstehen. Sie wird
sich punktuell auch in zentralen Konvokationen darstel-
len, kontinuierlich aber wird sie in einem Geflecht von
Beziehungen leben, die unsere Welt mit einem Netz von
Kontakten, Bundesschliissen, Kooperationsabsprachen,
Besuchen, gegenseitiger Fiirbitte, Hilfe und Verpflich-
tungserkldrungen iiberziehen. In welchen Strukturen die
Christenheit in globalen Zusammenhingen ihre Weltver-
antwortung praktizieren kann, ist keineswegs ausge-
macht, sondern im konziliaren Prozef3 selber zu ermitteln
und zu lernen. Das Modell des Netzwerkes und das eines
autoritativ sprechenden Konzils werden sich ergidnzen
konnen. Die Verbindlichkeit, die Gruppen, Gemeinden
und Kirchen in Netzwerken verbindet, und die verbindli-
che Stimme des Konzils konnen sich gegenseitig verstar-
ken. Jedenfalls werden aber nur solche Worte der Kirche
nach aufBlen wirken, die sie nach innen verpflichten.

Von woher schlieBen die bisher erarbeiteten Texte die
Situation theologisch auf, gewinnen sie ihre Orientierung
fiir das Handeln und beschreiben sie die im konziliaren
ProzeB handelnde Kirche? Drei Leitworte zeichnen sich
ab: Umkehr, Schalom und Bund.

Die Umkehr steht im Mittelpunkt der Dokumente der
Okumenischen Versammlung in der DDR und des
SchluBdokumentes von Basel. Der biblische Ruf zur Um-
kehr schlieBt die Situation auf. Er ist radikal kritisch ge-
gen oberflachlich optimistisches Fortschrittsdenken und
fordert auch das Schuldbekenntnis der Kirchen. Er stiftet
Hoffnung, denn Jesus begriindet ihn ja damit, daB3 die
Gottesherrschaft nahe gekommen ist. Umkehr wird hier
nicht mit Katastrophendrohungen erpreft, sondern der
entgegenkommende Gott 1ddt zu ihr ein und erschlief3t
Zukunft. Umkehr ist daher nicht nostalgisch, regressiv
oder reaktiondr riickwirtsgewandt, sondern zukunftsori-
entiert, Umkehr fiihrt weiter. In der Korrektur einer indi-
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vidualistischen und verinnerlichten Reue-, BuBBe- und
Bekehrungstradition muf3 Umkehr im Sinne der Bibel
ganzheitlich verstanden werden. Sie betrifft Person und
Strukturen, Verhalten und Verhiltnisse. Sie hat inhaltli-
che Entsprechungen in sdkularen Veranderungsbewe-
gungen wie der okologischen Bewegung, der Eine-Welt-
Bewegung und der Friedensbewegung.

Vielleicht ist Umkehr fiir die européisch-nordamerikani-
schen Kirchen das Schliisselwort, weil die Uberlebenskri-
se von hier aus die Welt iberzieht. Europa hat die kriti-
sche Auseinandersetzung mit seinen Traditionen beson-
ders notig. Es wird sich zeigen miissen, wo die lateiname-
rikanischen, afrikanischen und asiatischen Kirchen theo-
logisch ansetzen. Vielleicht bei der Befreiung und der
Schopfung?

In der Friedensdiskussion der achtziger Jahre ist die bibli-
sche Schalomtradition in ihrer charakteristischen Diffe-
renz zum Konzept der pax romana deutlich hervorgetre-
ten. Schalom meint nicht Herrschaftsfrieden, sondern Le-
bensfiille, Ganzsein des Lebens im Heilsein aller seiner
Beziehungen. So erwachst Schalom aus Gerechtigkeit,
denn Gerechtigkeit ist das gemeinschaftsgerechte Ver-
halten, das zerstorte Beziehungen heilt und heile Bezie-
hungen bewahrt. Schalom wie Gerechtigkeit schlieBen
auch die Beziehungen zu den Mitgeschopfen ein, fiir die
der Mensch als Gottes Bild Verantwortung triagt, denen
er gerecht werden mufl und mit denen er in der Vollen-
dung des Schopfungsfriedens — wie ihn prophetische Tex-
te darstellen — vereint sein wird. So wird im Schalom der
theologische Zusammenhang von Gerechtigkeit, Frieden
und Schopfungsbewahrung erkennbar. Auch in diesem
Punkt gibt es Ubereinstimmungen zwischen den Texten
der Okumenischen Versammlung in der DDR und dem
Schlu3dokument von Basel. Beide sehen im Schalom die
theologische Integration der drei Aufgabenfelder.
Diesist das Leitwort des konziliaren Prozesses in den Nie-
derlanden. Aber auch in den anderen Texten spielt es
eine bedeutende Rolle, zumal die Vollversammlung des
Okumenischen Rates in Vancouver die Kirchen zu einem
BundesschluB3 flir Gerechtigkeit, Frieden und Schép-
fungsbewahrung aufgerufen hatte. ,,Bund‘ enthilt eine
heilsgeschichtliche Orientierung an den Bundesschliis-
sen Gottes mit Noah und Abraham, mit dem Volk Israel
am Sinai, an der Verheilung des neuen Bundes bei Jere-
mia und Hesekiel und der Verwirklichung des neuen
Bundes in Christus fiir alle Vélker. Auch im Bund sind
Gerechtigkeit, Frieden und Schépfungsbewahrung mit-
einander verbunden: Gottes rettende Gerechtigkeit
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schlieBt den Bund und verpflichtet den Bundespartner zu
entsprechendem Verhalten. So stiftet der Bund Schalom,
und er schlief3t die Mitgeschopfe ein, wie der Noah-Bund
zeigt. Daruiber hinaus enthélt der Bund den Bezug zur
kirchlichen Dimension des konziliaren Prozesses. Er ist
ein in der 6kumenischen Diskussion noch nicht festgeleg-
ter und belasteter Begriff und so besonders geeignet, die
Handlungsgemeinschaft noch getrennter Kirchen zu
beschreiben.

Wird der konziliare Prozef3 wirklich konkret, so muf} er
sich auf die Spezifik der lokalen Situationen einlassen.
Das ist an dem Okumenischen Forum in der Bundesrepu-
blik und der Okumenischen Versammlung in der DDR
naturlich besonders gut ablesbar. Das SchluBdokument
der Baseler Versammlung bleibt in seinem Europabezug
allgemeiner. So wird in den beiden deutschen Texten
auch die Differenz der politischen Situationen deutlich
erkennbar. Z. B. ist der Verflechtungsgrad der DDR in die
okonomischen Ungerechtigkeiten des Nord-Siid-Konflik-
tes sehr viel geringer. Das Demokratiedefizit in der DDR-
Gesellschaft zeigt sich daran, dal3 bei eigentlich allen
Sachproblemen mehr Transparenz der Vorgidnge und
mehr politische Partizipationsmoglichkeit fiir die Biirger
gefordert wird. Da in den Fragen der Auf3enhandelsbezie-
hungen der DDR und der Weltwirtschaftsordnung wenig
EinfluBmoglichkeit besteht, fallt der Akzent in den DDR-
Texten sehr stark auf Impulse zu einem solidarischen
Lebensstil.

In den beiden anderen Bereichen zeichnen sich gemein-
same Schwerpunkte ab. In der Friedensfrage fordern alle
Texte eine Uberwindung der Abschreckung mit Massen-
vernichtungsmitteln, den Aufbau eines Systems der ge-
meinsamen Sicherheit und die Abschaffung der Instituti-
on des Krieges als Handlungs-, nicht nur als Hoffnungs-
ziel. Am weitesten gehen hier die DDR-Texte, die zur
formlichen Absage an Geist, Logik und Praxis der Ab-
schreckung mit Massenvernichtungsmitteln kommen, ei-
ne vorrangige Option fiir Gewaltfreiheit aussprechen und
die Wehrdienstverweigerung ,,als eine Gestalt der Nach-
folge Jesu‘ bezeichnen, ,,die in ihrer Deutlichkeit von
keiner anderen Entscheidung tibertroffen wird‘.

Im okologischen Problembereich steht die Energiefrage
im Vordergrund. Das ist sachgemal3, weil der Energiever-
brauch der entscheidende Index fiir den Grad der Ge-
waltausiibung an der Natur ist. In den beiden Texten aus
der Bundesrepublik und der DDR findet sich der {iberein-
stimmende Satz, daf die Kernenergie nicht die Grundla-
ge einer kunftigen Energieversorgung sein diirfe. Das ist
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in der DDR, die angesichts der enormen Umweltbela-
stung durch die Braunkohlenenergiewirtschaft grofle
Hoffnungen auf die Kernenergie setzt, ein besonders har-
ter, aber wohl iiberlegt gesprochener Satz.

Die Baseler Versammlung hat den immer wichtiger wer-
denden globalen Aspekt des Treibhauseffektes hinzuge-
fiigt und ihn mit dem Gerechtigkeitsaspekt verbunden:
Das globale Limit in der Energieumsetzung darf nicht zu
Lasten der Dritten Welt gehen. Im Anschlufl an den
Brundland-Bericht soll gepriift werden, ob die Perspekti-
ve einer 50%igen Senkung des Primarenergieverbrauchs
in den Industrieldndern und eine 30%ige Anhebung in
den Léndern der Zwei-Drittel-Welt realistisch und zu for-
dern ist.

Drei Sitze, die die Okumenische Versammlung in der
DDR begleitet und sie stimuliert haben, modgen am
SchluB stehen:

Eine Hoffnung lernt gehen.

Eine Hoffnung geht lernen.

Eine Hoffnung geht weiter . . .

Im folgenden werden einige Grundlinien der Entwicklung
von der ersten Aufforderung zu einem ,,Friedenskonzil®
bis zur — von der katholischen Kirche leider nicht offiziell
mitverantworteten — Konvokation in Seoul 1990 gezeich-
net. Dabei geht es dem Autor vor allem um die ekklesiolo-
gische Bedeutsamkeit dieser Prozesse, um Voraussetzun-
gen fiir das gemeinsame Verstindnis und Zeugnis, um die
Weiterfiihrung der Handlungsbezogenheit in der Ekkle-
siologie des Konzils bis hin zur Frage nach der Einheit des
Bundes mit Israel und des Bundes mit der Kirche. Gerade
aufder Europdischen 6kumenischen Versammlung in Ba-
sel wurde erfahrbar, was Bundeserneuerung sein kann
und ist. red

Delegierte des evangelischen Kirchenbundes der Deut-
schen Demokratischen Republik machten 1983 in Van-
couver den Vorschlag, der Okumenische Rat der Kirchen
moge priifen, ob die Zeit reif sei fiir ein allgemeines christ-
liches Friedenskonzil, wie es Dietrich Bonhoeffer ange-
sichts des drohenden Zweiten Weltkrieges fur geboten
hielt. Vor genau 50 Jahren (am 1. September 1939) begann
der Zweite Weltkrieg mit dem Uberfall deutscher Trup-
pen auf Polen. Drei Monate spéater schrieb der katholische
Priester Max Josef Metzger aus dem Gefiangnis an Papst
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