die Befreiung zitiert: ,,Als Zeugen dieser
evangelischen Liebe sind die neuen kirchli-
chen Basisgemeinschaften oder andere
Gruppen von Christen fiir die Kirche ein Mo-
tiv grofler Hoffnung.‘s Es spielt letztlich kei-
ne grofle Rolle, ob neue geistliche Bewegung
oder Basisgemeinde.

Josef Sayer

Die evangelisatorische Macht
der Kirche der Armen
Erfahrungen eines Peru-Missionars

Der Autor beschreibt hier die Lernprozesse,
die er als aus Europa stammender Missionar
in der lateinamerikanischen Kirche und ge-
meinsam mit einer konkreten Gemeinde in
Peru durchgemacht hat. red

Lehrzeit — nicht Uberzeugungsversuche

,,Uberzeugungsversuche — wie ein Missionar
aus Europa in Lateinamerika die Botschaft
des Evangeliums an die Menschen heranzu-
tragen und sie von dieser Botschaft zu iiber-
zeugen versucht?* Folgt eine solche Anfrage
nicht einer traditionellen, eurozentrierten
Vorstellung von Mission, und welches Bild,
welches Rollenverstindnis vom Missionar
liegt ihr zugrunde? — Woher bezog ich als
Missionar in Campesinogemeinden der An-
den Perus das Riistzeug fiir die evangelisato-
rische Tatigkeit?

Gewi}, die theologische Ausbildung hatte
ich in Europa erhalten. Ebenso gewif3 waren
meine Vorstellungen von Glaube und Kir-
che, Gottes- und Menschenbild, von Kultur,
Gesellschaft und Politik européisch geprigt
worden. In diese Vorstellungen mischten
sich jedoch mehr und mehr — vor allem wah-
rend der Vorbereitungszeit vor der ,,Ausrei-
se* — Ideen aus dem lateinamerikanischen
Kontext und insbesondere von der neu ent-
standenen ,lateinamerikanischen Kirche*.
Freilich blieben solche Einfliisse notgedrun-
genermafBen bescheiden und letztlich auf
kognitiver Ebene.

5 Ver6ffentlicht in der Festschrift ,,Uber 500 Jahre
Gastkirche, Kirche der Armen und Bedréingten.
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Die Missionstatigkeit in Peru begann dann
keineswegs mit Uberzeugungsversuchen,
sondern mit einer intensiven Lehrzeit: Das
erste, was ich zu lernen hatte, war, daB sich
in der Siidandenregion Perus eine lebendige
Kirche entwickelt hatte. Uber ein gutes hal-
bes Jahr hin lernte ich Pastoralequipen ken-
nen, ihre Methode der Evangelisierung, die
spezifischen Probleme ihrer Pfarreien etc.
Fiir missionarische Anfianger gibt es in der
Siidandenzone einen zweimonatigen Ein-
fihrungskurs. Das Pastoralinstitut der
Diozesen dieser Region organisiert auBer-
dem regelméBig Austausch- und Fortbil-
dungskurse. Das Gesicht, den neuen Lebens-
ausdruck dieser ,,lateinamerikanischen Kir-
che‘ durfte ich in besonderer Weise wihrend
einer Bischofskonferenz kennenlernen:
Campesinos, Frauen und Méanner, Ordens-
schwestern und Priester sowie Theologen
waren Uber eine Woche hin mit Bischofen
aus ganz Lateinamerika im Dialog vereint
und behandelten in gemischten Kommissio-
nen und Plenarien gemeinsam Probleme der
Pastoral. Uberzeugt wurde ich.

Wer (wird) evangelisiert?

Im Rahmen dieser Lehrzeit tauchte immer
wieder ein allen wichtiger Satz auf: ,,Die Ar-
men evangelisieren.* Nicht ich war es, der zu
uberzeugen hatte — schon gar nicht mit mei-
ner europdischen Vorbildung in einer ganz
anderen Umwelt und zumal in einer lebendi-
gen, glaubensstarken Kirche! Bekehrt und
evangelisiert wurde ich durch eine Kirche,
die wie ein Sauerteig mehr und mehr die tra-
ditionelle Kirche durchwirkte. Auch diese
traditionelle fand ich vor. Ein Beispiel hier-
fur weiter unten. Mir begegnete ebenfalls je-
nes traditionelle Muster von Mission. Den
Ausspruch ,,die Armen evangelisieren* ver-
stand sie wie folgt: ,,Man mufl die Armen
evangelisieren. Fir die Situation in Peru
hie3 dies, sich den Bewohnern missionie-
rend zuwenden

— in den ausgedehnten Urwaldgebieten, wo
die Mission noch nicht abgeschlossen ist,
—in den weitldufigen und zumeist abgelege-
nen Sierragebieten, in denen die Seelsorge
nicht (mehr?) in einer angemessenen Weise
betrieben wird,

—in den riesigen, rasch wachsenden Slumge-
bieten der Stddte, in denen eine Seelsorge



zum Teil noch nicht begonnen hat bzw. sich
noch in der Anfangsphase befindet.

Ein Charakteristikum dieser Vorstellung
von Mission 146t sich nicht tibersehen: Die
Armen werden letztlich als Objekt der Evan-
gelisierung betrachtet. Nach den gesamt-
lateinamerikanischen Bischofskonferenzen
von Medellin und Puebla kann aber Evange-
lisierung in der sich seither entfaltenden ,,la-
teinamerikanischen Kirche‘* nicht mehr in
diesem Sinne verstanden werden. Entspre-
chend war die Einfiihrung in die missionari-
sche Tatigkeit durch einen grundlegenden
Perspektivenwechsel gekennzeichnet. Auf-
grund der leidvollen, zum Teil auch grausa-
men und dem Evangelium entgegenstehen-
den Praktiken und Erfahrungen vor allem
wiahrend der Kolonialzeit und aufgrund des
wesentlichen Impulses des II. Vatikanums
war es seit den 60er Jahren zu einem Um-
denkprozef3, einer veranderten Glaubens-
praxis und einem Standortwechsel gekom-
men. ,,Die Armen evangelisieren‘ wird nun
ganz anders verstanden: In dieser Aussage
werden die Armen als Subjekt der Evangeli-
sierung betrachtet. Ihnen wird das Evangeli-
um nicht nur verkiindet, sondern sie selbst
sind qualifizierte Trager der Verkundigung,
in welcher sich ihre spezifische Kultur und
die damit verbundenen Werte ausdriicken
und vermitteln. Eine solchermaflen konzi-
pierte Evangelisierung strebt in einem Pro-
zefl der ganzheitlichen Verkiindigung die
Verbindung von Glaube und Leben (Medel-
lin, Gerechtigkeit Nr. 5) und die ganzheitli-
che Befreiung (Evangelii nuntiandi 29-33,
Puebla 1134 u. 6.) an. GewiB} sind sich ihre
Trager ihrer Unzuldnglichkeit und steten
Bekehrungsbediirftigkeit (Puebla 193) be-
wullt. Aber als gemeindliches Zeugnisgeben
erfahrt eine solche Evangelisierung ihre
Starkung durch eine Spiritualitat der ge-
meindlichen Nachfolge Jesu Christi. Ein Bei-
spiel mag verdeutlichen, wie ich personlich
das ,,evangelisatorische Potential*“ (Puebla
147) der Armen und die Verkiindigungsdy-
namik der Kirche der Armen erleben durfte.

Die Campesinogemeinde Kacllaraccay
im Andenhochland von Peru

Das _Leben der Menschen ist durch den har-
ten Uberlebenskampf geprigt. Mithsam rin-
gen sie der Natur das zum Leben Notwendi-

ge ab und bringen die wenigen Uberschiisse
an Getreide, Kartoffeln oder Bohnen auf den
Markt, ohne bei den Preisen mitreden zu
konnen. Ist die Ernte gut, dann decken die
Preise nicht einmal die Produktionskosten.
Ist sie hingegen wegen des periodisch auftre-
tenden Mangels an Regen schlecht, dann
steigen zwar die Preise, aber die Bauern ha-
ben nichts zu verkaufen oder die Qualitat er-
reicht nicht die vom Markt geforderten An-
spriiche. Entsprechend mangelhaft ist auch
die Lebensqualitdt der Campesinos. Die Ge-
sundheitsversorgung ist vollig unzurei-
chend, die Kindersterblichkeit liegt weit
uber dem Landesdurchschnitt. Es gibt kein
Abwassersystem, keinen Strom, keine Zu-
fahrtsstraBe und damit auch keine Verbin-
dung zum offentlichen oder privaten Ver-
kehrsnetz. Eine abgeschlossene Primar-
schulbildung ist selten, und neunzig Prozent
der Frauen sind Analphabeten. Wie soll sich
im Dorf etwas zum Besseren wenden, wenn
jede Familie so sehr fiir das tégliche Uberle-
ben zu kampfen hat?

Die Kunde von der Kirche der Armen, der
sich entfaltenden ,lateinamerikanischen
Kirche‘ war in das Dorf noch nicht gedrun-
gen. Das Bild der traditionellen Kirche, das
die Campesinos mir schilderten, war er-
schreckend: Ein Pfarrer, der ein- bis zweimal
proJahr zu Festen in den Ort kam, bei diesen
Anlédssen dann eine Vielzahl von ,,Privat-
messen‘‘ las — nicht einmal zehn Minuten pro
Messe und fiir reichliche Bezahlung —, ein
Pfarrer, der pro Familie ein Schaf und die
erste Furche von der Ernte einforderte, als
Gegenleistung aber im wesentlichen nur je-
ne ,,Schnellmessen* fiir die Seelenruhe der
Toten, fiir die Gesundheit oder zu Ehren der
Heiligen ,,zelebrierte’‘ — Messen ohne Betei-
ligung des Volkes. Wahrend der Priester im-
mer wieder rasch und rituell die Worte der
Meftexte fiir sich herunterlas, beteten jene,
die die Messe bestellt und bezahlt hatten, im-
mer wieder die gleichen Gebete: Vaterunser,
Gegriflet seist du, Maria, das Glaubensbe-
kenntnis, Ich bekenne Gott, dem Allméachti-
gen ... Welches Verstandnis von Euchari-
stie wurde auf diese Weise vermittelt? Ein
Sakramentenhandel, der die religiosen Ge-
fiihle der Menschen nutzte, ohne sich um ei-
ne systematische Glaubensvertiefung, Ver-
kindigung und Katechese zu kummern.
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Trifft auf eine solche Situation nicht die Be-
urteilung zu: Wort Gottes ohne Volk Gottes —
Volk Gottes ohne Wort Gottes? Die Bibel,
das II. Vatikanum, die fiir den Neuaufbruch
so entscheidenden gesamtlateinamerikani-
schen Bischofskonferenzen von Medellin
und Puebla waren den Bewohnern von
Kacllaraccay unbekannt. Der Priester, als
offizieller Reprasentant der Kirche, wurde
von den Campesinos als auf seiten der Ha-
ziendabesitzer stehend eingestuft, jener also,
die sie ausbeuteten, fiir sich unentgeltlich ar-
beiten lielen und deren vielfaltiger Willkiir
sie ausgeliefert waren. Welches Kirchenbild,
aber auch welches Gottes- und Menschen-
bild konnte sich unter solchen Verhaltnissen
entfalten?

Meine Aufgabe als Missionar

sah ich darin, das von der ,,lateinamerikani-
schen Kirche* Gehorte und Gelernte in diese
Gemeinde hineinzutragen und hineinzuver-
mitteln. Es galt, Kacllaraccay an die Ge-
schichte der Kirche der Siidandenregion an-
zukoppeln und das Dorf in den Dialog mit
der umfassenden Kirche zu bringen. Gerade
in einer so seltsam traditionellen Gemeinde
war es wichtig zu horen und verstehen zu
lernen, wo der Geist Gottes am Wirken war,
wo und wie der Glaube in den Menschen
trotz allem Wurzeln geschlagen hatte, in ih-
rer Gemeinde lebte, und wo der Geist dem
Glauben in der spezifischen Lebenssituation
Ausdruck verleihen wollte. Insbesondere ein
geduldiges Hinhdren auf die Volksreligiosi-
tat war unerlaBllich, ebenso wie den kulturel-
len, gemeinschaftlichen, organisatorischen
Ausdrucksformen des Volkes nachzuspiiren.
Erst auf diese Weise war liberhaupt an das
»evangelisatorische Potential** dieser Ar-
men heranzukommen. Ich durfte mich nicht
allzu rasch vom oberflichlichen Augen-
schein fiihren lassen. Die Aufgabe war, die
Dynamik des Glaubens, die im Volk — wie
verdeckt auch immer — vorhanden ist, zu
respektieren, aufzuspiiren und sich ihr
zuzukehren.

Missionar sein hieB in diesem konkreten Fall
also nicht so sehr, iiberzeugen zu wollen, als
vielmehr sensibel zu sein fiir die Lebens-
situation der Menschen, in der sich die ver-
schiedensten Aspekte, angefangen vom
wirtschaftlichen bis hin zum kulturellen und
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religios-christlichen, zu einer Einheit ver-
banden. Eine solche Sicht hat nichts zu tun
mit einer romantisierenden Einschétzung
des ,,Volkes*; sie ist — in lateinamerikani-
schem Verstandnis — durchaus kritisch: kri-
tisch und zur Korrektur bzw. Umkehr ru-
fend freilich nicht aufgrund eines europii-
schen Vorverstindnisses (das ich beispiels-
weise mitgebracht habe), sondern ausge-
hend von dem evangelisatorischen Neuauf-
bruch und Selbstverstdndnis der ,latein-
amerikanischen Kirche*.

Wiederentdeckung alter Werte

AngestoBen durch Beispiele von der Kirche
der Stidandenregion fand die Campesinoge-
meinde Kacllaraccay den Weg, Werte der al-
ten Andenkultur, wie z. B. die Bedeutung
der Comunidad (Gemeinde), die Reziprozi-
tdt, die Faena (unentgeltliche Gemein-
schaftsarbeit fiir die Dorfgemeinschaft), wie-
der verstarkt zu schitzen; sie wurden wieder
als belebend fiir ihre individualisiert-zer-
strittene Dorfgemeinschaft erfahren, insbe-
sondere aufgrund der einenden Kraft des
christlichen Glaubens, der in der ,latein-
amerikanischen Kirche mit seiner typi-
schen Verbindung mit der konkreten Le-
benswirklichkeit verkiindet wird. Traditio-
nelle und christliche Werte vereint, bewirk-
ten den Aufbau einer christlichen Comuni-
dad, in der die befreiende Botschaft des Wor-
tes Gottes zur Triebfeder wurde. Die Hoff-
nung, die aus dieser befreienden Botschaft
vermittelt wurde, vermochte die Campesi-
nogemeinde in eine christliche Comunidad,
eine wirkliche Glaubens- und Schicksalsge-
meinschaft, zu verwandeln. Sie war seither
bereits in vielen Fillen starker als die Mach-
te des Todes, die das Dorf bedrohen.

Greifen wir ein kleines Beispiel heraus: Seit
der Diirrekatastrophe von 1982/83 bebauen
die Campesinos das in Gemeindebesitz be-
findliche Land gemeinschaftlich. Jeder hat
in unentgeltlicher Gemeinschaftsarbeit (fae-
na) beim Pfliigen, Sden, Hacken, bei der
Schadlingsbekdmpfung, beim Ernten und
Verkaufen mitzuhelfen. Diese Dienstleistun-
gen werden in nunmehr regelmafBig stattfin-
denden Versammlungen besprochen und
aufgeteilt. Da werden auch Strafen fiir jene
festgelegt, die sich nicht an die Abmachun-
gen halten. Der Gewinn fliet in einen neu-



geschaffenen Gemeindefonds, aus dem nach
gemeinsamen Uberlegungen und Beschliis-
sen Projekte zur Verbesserung ihrer Lebens-
qualitdt finanziert werden.

Die Kraft fiir dieses Gemeindeleben und die
verschiedensten Kleinprojekte gewann die
Comunidad aus Gemeindeexerzitien, zu de-
nen sie sich zweimal jahrlich vier bis sechs
Tage zuriickzog. Mit und im Lichte der Bibel
und der Glaubenstradition analysierten die
Menschen ihre Situation, reflektierten die
Geschichte des Dorfes (insbesondere die Ab-
hingigkeits- und Unterdriickungsgeschich-
te), entdeckten die traditionellen Werte wie-
der, bestimmten gemeinsam Ausrichtung
und Weg der Gemeinde und lernten, den be-
freienden Gott des Lebens in gemeinsamer,
bisher nicht gekannter Weise zu feiern.

Die stimulierende Wirkung auf andere

Das Zeugnis der christlichen Comunidad
Kacllaraccay wirkte stimulierend auf ande-
re. Mehrere Campesinogemeinden im Di-
strikt und der Provinz, in der das Dorf gele-
gen ist, beobachteten das Experiment der
christlichen Comunidad, lieBen sich davon
herausfordern und begaben sich ihrerseits
auf den Weg eines Neuaufbruchs. — Uberzeu-
gungsversuche also nicht des Missionars,
sondern der Kirche der Stidandenregion und
{iber sie einer christlichen Comunidad.
Auch Partnergemeinden in Deutschland
und Osterreich lieBen sich durch das Zeugnis
dieser christlichen Comunidad herausfor-
dern. Sie fragen sich seit Beginn der Partner-
schaft in ganz anderer Weise, was es fir sie
bedeutet, lebendige christliche Gemeinde in
ihrem gesellschaftlichen Umfeld zu sein, und
ilberdenken neu vom Glauben her die Struk-
turen der Ungerechtigkeit in der Welt. Auch
hier sind wiederum nicht die Uberzeugungs-
versuche des europdischen Missionars wirk-
sam, sondern die evangelisatorische Dyna-
mik der ,,]Jateinamerikanischen Kirche*, de-
ren Option fiir die Armen und die in ihr auf-
brechenden christlichen Comunidades. Sie
sind es auch, die die Richtung der Mission
umkehrten: Die Einbahnstrafle von Europa
nach Lateinamerika ist aufgehoben; Latein-
amerika vermag Impulse nach Europa zu
vermitteln und hat sicherlich als Zielvorstel-
lung die wechselseitige Bereicherung in
Glauben und Leben.

Glosse

Frauengruppe ,,Maria von Magdala“

,,Gleiche Wiirde* —
aber keine gleichen Rechte

Stellungnahme zum Apostolischen
Schreiben Johannes Pauls II. ,,Mulieris
dignitatem‘

Die im Anschluf8 an den Aachener Katholi-
kentag 1986 gegriindete Frauengruppe ,,Ma-
ria von Magdala®, die sich fiir eine konse-
quente Gleichberechtigung der Frauen in der
Kirche einsetzt, hat uns gebeten, ihre kriti-
sche Stellungnahme zur ,,Meditation® Johan-
nes Pauls II. iiber die Frau zu verdffentli-
chen. Wir tun dies, weil auch wir der Mei-
nung sind, daf3 pdpstliche Lehrschreiben nur
mehr im Dialog mit den jeweils Betroffenen
entstehen sollten. Dabei ist durchaus anzuer-
kennen, daf3 die pdpstliche ,,Meditation® vor
allem in der bibeltheologischen Grundlegung
wichtige Anliegen der jiingeren theologischen
Diskussion aufgenommen hat. red

Dem schon Monate vor Erscheinen ange-
kiindigten Schreiben des Papstes iiber die
Frau in der Kirche (anldflich des Mariani-
schen Jahres) sahen viele katholische
Frauen, die die amtskirchlichen Verlautba-
rungen zur Frauenfrage seit dem II. Vatika-
nischen Konzil kennen, schon vor seiner
Veroffentlichung am 30. September 1988 mit
Skepsis entgegen. Was konnten sie nach al-
lem, was vom Vatikan auf diesem Gebiet seit
dem Regierungsantritt dieses Papstes ver-
kiindet wurde, denn anderes als Enttau-
schendes erwarten? Bestétigt der Inhalt des
papstlichen Schreibens dieses negative Vor-
gefiihl, obwohl es den verheiungsvollen Ti-
tel ,,Mulieris dignitatem*‘ — iiber die Wiirde
und Berufung der Frau — tragt?

Das Apostolische Schreiben erhebt den An-
spruch, eine vertiefte Reflexion bzw. , Medi-
tation* Uiber die ,,anthropologischen und
theologischen Grundlagen‘‘ zu bieten, ,,die
fiir die Losung der Probleme in bezug auf die
Bedeutung und Wiirde des Menschseins als
Frau und als Mann notwendig* seien. ,,Erst
von diesen Grundlagen her, die ein tiefes Er-
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fassen von Wiirde und Berufung der Frau er-
lauben*, sei es iiberhaupt moglich, ,,von ih-
rer aktiven Stellung in Kirche und Gesell-
schaft zu sprechen* (Nr. 1). Gegentuiber die-
sem hohen Anspruch erheben sich sogleich
Fragen und Widerspruch: Wie kann eine sol-
che, ausschliefllich von Mdnnern entwickel-
te Reflexion uber Wesen und Berufung der
Frau uberhaupt Geltung beanspruchen?
Welche Anmafiung von Méannern der Kirche
liegt in solchem Vorhaben!

In einem breiten theologisch-philosophi-
schen Exkurs entfaltet der Papst seine Medi-
tation, die durchaus nicht an der Lebens-
wirklichkeit der realen Frauen orientiert,
sondern einem ausgepriagten Symboldenken
verhaftet ist.

Zum Inhalt der pdpstlichen ,,Meditation*

Nach Ansicht des Papstes kommt Maria, der
Mutter Gottes, fiir die Erkenntnis von Wesen
und Berufung der Frau eine iiberragende
Bedeutung zu. In Maria werden nicht nur
Wiirde und Ziel des Menschen allgemein —
die tibernatiirliche Erhebung zur Einheit mit
Gott in Christus — urbildhaft sichtbar, son-
dern in ihr kamen dartiber hinaus in voll-
kommener, exemplarischer Weise ,,das ty-
pisch Frauliche* (Nr. 5) sowie die personale
Wiirde der Frau zum Ausdruck. Insofern Ma-
ria beide Dimensionen der Berufung der
Frau, Jungfrau- und Mutterschaft, in einzig-
artiger Weise verkorpere, sei sie Urbild der
Frau.

Unter Berufung auf die biblische Schop-
fungsgeschichte Gen 1, 27 und 2, 18-25 hebt
der Papst die (dem Mann gleiche) Wiirde der
Frau als Abbild und Gleichnis Gottes, als
Person und geistbegabtes Wesen hervor. Er
bezeichnet die Frau als ,,ein anderes ,Ich‘ im
gemeinsamen Menschsein* (Nr. 6). Die ur-
sprunglich auf gleichrangige Partnerschaft
hingeordnete Beziehung zwischen den Ge-
schlechtern sei jedoch durch die Siinde tief-
greifend gestort worden. Die Folgen dieser
Storung zu uberwinden, sei eine unerlafBli-
che Aufgabe fiir beide Geschlechter. An Per-
son und Sendung Jesu Christi wird nach den
Worten des Papstes erkennbar, ,,was die
Wirklichkeit der Erlésung fur die Wiirde und
Berufung der Frau bedeutet®. Seinen Zeit-
genossen gegeniiber sei Jesus als ,,Forderer
der wahren Wiirde der Frau* und der ihr
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,.entsprechenden Berufung*
(Nr. 12).

Welche Konsequenzen werden nun aus die-
ser anthropologisch-theologischen ,,Grund-
legung‘ in bezug auf die Stellung der Frau in
der Kirche gezogen? Der Papst spricht sich
auch in diesem Dokument gegen den Zugang
der Frau zum Priesteramt aus. Seine ableh-
nende Haltung begriindet er damit, daB3 Je-
sus nur Manner in den Kreis der ,,zwolf Apo-
stel* berufen habe und daB nur sie bei der
Einsetzung der Eucharistie zugegen gewe-
sen seien. Eine weitere Stiitze fiir den Aus-
schluB der Frau vom Priesteramt bezieht der
Papst aus der (in Eph 5, 23-32 ausgedriick-
ten) Analogie zwischen der ehelichen Bezie-
hung von Mann und Frau und der Verbin-
dung Christus — Kirche. Wahrend die Frau
die Kirche, die ,,Braut Christi*, reprasentie-
re, symbolisiere der Mann Christus, den
Brautigam, im Gegeniiber zur Kirche; dar-
um sei es angemessen, daf} der sakramentale
Dienst der Eucharistie, bei dem der Priester
,»in persona Christi handle, von einem
Mann vollzogen werde.

aufgetreten

Uberwundene Frauenfeindlichkeit?

Im Vergleich zu fritheren amtskirchlichen
Verlautbarungen fallen auf den ersten Blick
einige positive Ansétze fur ein neues Denken
tiber Wert und Wiirde der Frau in dem Apo-
stolischen Schreiben auf. Ungewohnt er-
scheinen etwa einige Formulierungen, die
die traditionelle, lange Zeit von der amtli-
chen Kirche vertretene frauenfeindliche
Exegese von Gen 3, 16 (,,...er wird liber
dich herrschen‘), die die Herrschaft des
Mannes uiber die Frau als gottliche Ordnung
legitimierte, folgendermaBen Kkorrigieren:
»Dieses ,Herrschen‘ zeigt die Stérung und
Schwichung jener grundlegenden Gleich-
heit an, die Mann und Frau in der ,Einheit
der zwei‘ besitzen ... Die Frau darf nicht
zum ,Objekt’ miannlicher ,Herrschaft’ und
,Besitzes* werden* (Nr. 10). Was hier — mit
Recht — als siindhafte Storung des Ge-
schlechterverhéltnisses kritisiert wird, ndm-
lich das Herrschenwollen des Mannes iiber
die Frau, wird aber gerade durch die Abfas-
sung und Verdffentlichung dieses pépstli-
chen Dokumentes praktiziert: Indem Méin-
ner der Kirche sich anmaBen, Wesen und
Wiirde der Frau zu definieren und ihr den



