Magdalene BuSmann

»,Man muB Gott mehr gehorchen als
den Menschen!*

Der Konflikt um Amt und Charisma in
der mittelalterlichen Kirche

Kann man auch fiir den Umgang der heuti-
gen Kirche mit Geld und Geist, Amt und Cha-
risma ,,aus der Geschichte lernen®? Die Aus-
fiihrungen Bufmanns zeigen wverbliffend
deutlich, unter wie vielen Aspekten sich die
Probleme damals und heute dhnlich stellen:
Wie sehr durch engstirnige Machtausibung
und Verwaltung beste Initiativen unterbun-
den und Menschen wunterdriickt werden,
wdhrend kluge Pdpste und andere Kirchen-
fiihrer die gleichen Charismen fiir eine Er-
neuerung der Kirche fruchtbar machen kén-
nen. Die damaligen Reformbewegungen ha-
ben Anliegen aufgegriffen und ein Kirchen-
verstindnis zu verwirklichen gesucht, das
durch das II. Vatikanische Konzil in sein
Recht gesetzt wurde. red

I. Ist Gesellschaftskritik im Mittelalter immer
Kirchenkritik?

,,Bs ist klar, daf3 alle allgemein ausgespro-
chenen Angriffe auf den Feudalismus, vor al-
lem Angriffe auf die Kirche, die revolutiona-
ren, gesellschaftlichen und politischen Dok-
trinen zugleich und vorwiegend theologi-
sche Ketzereien sein mufiten. Damit die be-
stehenden gesellschaftlichen Verhéltnisse
angetastet werden konnten, muflte ihnen
der Heiligenschein abgestreift werden.*‘!

F. Engels geht in diesem Zitat davon aus, da
sich im Mittelalter jede Gesellschaftskritik
eo ipso als Kirchen- bzw. Theologiekritik du-
Bern miisse, da im gottlich-rechtlichen Ordo-
Denken des Mittelalters gesellschaftliche
MiBsténde sich nur als theologisch-kirchlich
vermittelte prasentieren konnen, und daf
sie damit ideologisch ,,iiberhoht seien. Da-
mit sie als irdisch-reale Gegebenheiten in
den Blick kommen konnen, muf} die Ideolo-
gie des religiosen Uberbaus durchschaut und
negiert werden. Theologie- und Kirchenkri-
tik kann es fiir Engels nur als verkappte Ge-

1 F. Engels, Der Deutsche Bauernkrieg, Berlin-Ost
1972, 42.

sellschaftskritik geben, denn der Bereich des
Religiosen ist lediglich Reflex menschlicher
Ohnmacht und deren Elend.

Dafl Engels mit dieser Kritik mittelalterli-
chem Kirchen- und Weltverstdndnis nicht
gerecht wird, daf3 Kritik an der reichen Kir-
che und deren Vertretern nicht ihre Wurzel
in gesellschaftlichen Miflstinden hat, son-
dern daB dem Bereich des Kirchlich-Reli-
giosen als letzter, biblisch fundierter Lebens-
mitte der entscheidende Raum zugemessen
wird, den es vor MiSbrauch des Amtes und
der Macht in seiner biblischen Urspriinglich-
keit zu schiitzen und zu erhalten gilt, das
kann an den Auseinandersetzungen Amt/
Ordo — Armutsbewegung/Charisma fiir den
Bereich der mittelalterlichen Kirche aufge-
wiesen werden. Dieses o. g. Zitat von F. En-
gels bezieht sich auf kirchenkritische ortho-
doxe und ketzerische Gruppen, die im Mit-
telalter der reichen, institutionell und dok-
trindr verfestigten Amtskirche gefdhrlich
wurden, die Kritik {ibten am unevangeli-
schen, prunksiichtigen Verhalten der Amts-
trager, denen Ordnung, Macht und Reich-
tum wichtiger waren, als glaubwiirdige Zei-
chen eines apostolischen Lebens zu geben
bzw. zuzulassen.

Diese Bewegung ,,von unten‘,

getragen vom aufkommenden Birgertum,
hat ihre Wurzeln u. a. in der kluniazensi-
schen Reformbewegung, die die etablierten,
reich gewordenen Orden wieder auf ihren
Anspruch als glaubwiirdige, authentische
Nachfolgegruppen des armen Christus zu-
riickverwies, in der gregorianischen Reform,
die mit simonistischen, habgierigen, unmo-
ralischen Praktiken der amtlichen Repra-
sentanten der Kirche aufzuraumen und die-
sen wieder einzuschirfen versuchte, daf
Glaubwiirdigkeit und Uberzeugungskraft
der Kleriker fiir das Volk allein auf einer
,,geistlichen und nicht auf einer ,,weltli-
chen‘ Lebensfithrung beruhen kénnen.

Es geht also um die Ubereinstimmung von
Leben und Lehre, darum, daB die amtlichen
Vertreter der Kirche die vita apostolica nicht
nur predigen fiir die anderen, sondern daf3
ihr Leben selbst am Mafistab des evangeli-
schen Anspruchs gemessen werden kann.
Im 11. Jahrhundert wird die ,,Armutsbewe-
gung* — deren Mitglieder vorwiegend Frau-

245



en und Méanner aus dem Biirgertum sind, das
sich allméhlich neben der stidndisch-statio-
naren Gesellschaftspyramide des Mittelal-
ters (Adel, Klerus und Bauern) bildet — we-
gen ihrer gesellschaftlichen ,,Ortlosigkeit,
da nicht integrierbar in die soziale Ordnung,
zum Unruhepotential im Gesamtgefiige der
mittelalterlichen Gesellschaftsordnung.
Denn nicht Geburt, Stand und deren Privile-
gien sind fiir diese Menschen relevant, son-
dern personliche Leistung und eine den neu-
en Aufgaben: Handel, Kaufmannswesen,
Handwerkertum, entsprechende XKompe-
tenz, die nicht durch Herkommen, sondern
durch eigene Anstrengung erworben wird.

II. Die Bufpredigten
umherziehender Kleriker und Laien

Bereits im 11. Jahrhundert stellten umher-
ziehende Prediger, Kleriker oder Laien, die
in der Kirche eingezogene Behibigkeit und
geistliche Tragheit in Frage und riefen dazu
auf, arm dem armen Christus nachzufolgen
und ein apostelgleiches Leben in Armut und
Askese zu fiihren.

Robert v. Abrissel, Bernhard v. Thiron, Nor-
bert v. Xanten sind Vertreter dieser apostoli-
schen Wanderpredigt (ehe sie — auf Drangen
der Amtskirche — ihre vagabundierende Le-
bensform in neuen Ordensgriindungen eta-
blierten). Ihnen schlossen sich zahlreiche
Frauen und Méanner an, und das Auftreten
dieser nichtseBhaften Prediger und Predige-
rinnen erregte Anstof bei der Geistlichkeit,
denn Predigttatigkeit konnte im amtskirch-
lichen Selbstverstandnis nur jemand iiber-
nehmen, der amtlich damit beauftragt war.
(Hier deutet sich der Konflikt: ordo — meri-
tum, wir konnten auch sagen: Macht — Spiri-
tualitdt, bereits an, der fiir die Auseinander-
setzungen zwischen Amtskirche und den
nichtordinierten Vertretern der Armutsbe-
wegung im 12. Jahrhundert zum zentralen
pastoral-theologischen Brennpunkt wird.)

., Ketzerische' Praktiken und Lehren
innerhalb der Kirche?

DaB nicht nur theologisch gebildete Men-
schen meinten, sie seien ob ihres evange-
liumgemafBen Lebens berufen, ihre Auffas-
sungen von vita apostolica, christlicher Ar-
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mut und Nachfolge Christi anderen Men-
schen mitzuteilen, und daf diese Predigt oft
in massiver Kritik an der konkreten Kirche
gipfelte, liegt nahe. Somit sah sich die Kirche
vor ein bislang nicht bekanntes Problem ge-
stellt: In ihren eigenen Reihen entwickelten
sich quasi ,,ketzerische‘ Praktiken und Leh-
ren: Laien predigen, lehnen amtlich vermit-
telte Heilsangebote wie Sakramente, An-
dachtsformen, religiose Handlungen ab, da
die Spender auf Grund ihres unapostoli-
schen Lebenswandels keine glaubwiirdigen
Vermittler dieser Heilszeichen sein konnen,
und stellen so den kirchlichen ordo als einzi-
ge Vermittlungsinstanz zwischen dem reli-
giosen und dem weltlichen Bereich in Frage.
Sie treffen mit ihrer Kritik und ,,alternati-
ven' Praxis den Nerv des klerikal-hierar-
chisch monopolisierten Kirchen- und Sakra-
mentsverstandnisses.

Diese ,,neue‘ Ketzerei ist nicht mehr unter
herkommliche Irrlehren bzw. Haresiarchen
subsumierbar, die Amtskirche sieht sich
konfrontiert mit dem Problem, dieser charis-
matischen, theologisch diffusen, institutio-
nell nicht greifbaren Bewegung in bezug auf
deren Orthodoxie und Orthopraxie zu be-
gegnen und Kriterien fiir Rechtglaubigkeit
und Ketzerei zu entwickeln, und sie ist damit
hoffnungslos iiberfordert — zundchst jeden-
falls.

Die Ratlosigkeit der Kirchenleitungen

,,In erster Linie wire es die Aufgabe der Bi-
schofe gewesen, die notigen Entscheidungen
gegeniiber der Ketzerei und der religiosen
Bewegung zu treffen. Aber ihr Verhalten
[. . .] zeigt die Ratlosigkeit und Unentschlos-
senheit der kirchlichen Kreise in fast er-
schreckender Weise. Fast keiner weif3 kraft
eigener Entscheidung, was er mit dem der
Ketzerei Verdachtigen anfangen soll. Ent-
weder fragt er einen anderen um Rat, oder er
uberlaft die Entscheidung einem ,Gottesge-
richt’, oder er schiebt sie so lange hinaus, bis
sie sich durch die Lynchjustiz des ,Volkes‘
eribrigt. Man sucht vergeblich in [...] bi-
schoflichen Mafinahmen nach einem Anzei-
chen dafiir, daf3 einem dieser Pralaten zum
BewuBtsein gekommen ware, dafl es sich in
diesen Fragen um religiose Entscheidungen
von grundsatzlicher und weittragender Be-
deutung fiir das Schicksal der Kirche han-



delte.? Ebenso werden auf den Konzilien
des 12. Jahrhunderts keine theologischen
Kriterien angegeben, wann die vita apostoli-
ca als kirchlich approbiert, wann sie als ket-
zerisch gilt. Es wird lediglich deskriptiv,
nicht analysierend angegeben, daf3 diejeni-
gen, die das Abendmahl, die Kindertaufe, die
Priesterweihe und die Ehe als Sakramente
ablehnen, als Ketzer verfolgt und der welt-
lichen Gewalt zur Bestrafung iibergeben
werden sollen.

,,Religionis speciem simulantes*, wirft die
Kirche den Ketzern vor, ohne freilich zu um-
schreiben, wo die Grenzen zwischen wahrer
und ,simulierter Religiositdt zu ziehen
sind, ohne Motive und Lebensformen der
wahren und der ,,geheuchelten” Religiositit
aufihre theologisch-kirchlichen Wurzeln hin
zu untersuchen.

Auch das 3. Laterankonzil unter Alexan-
der III. (1179) war auBerstande, der Armuts-
bewegung mit ihrem Anspruch, die vita apo-
stolica leben und predigen zu wollen, in ei-
ner pastoral-theologischen Auseinanderset-
zung gerecht zu werden. Die kirchlichen
Amtstrager waren unfihig, das genuin
kirchliche Anliegen dieser — wie sie es ver-
standen — antikirchlich und antiklerikal ein-
gestellten Menschen zu erkennen, geschwei-
ge denn es als inspirierend-innovatives fiir
die Evangelizitit und Apostolizitit der
Amtskirche zu akzeptieren. Macht- und Ord-
nungsdenken erwiesen sich als zu unflexi-
bel, um auf diese charismatische, oftmals
auch chaotische Bewegung angemessen zu
reagieren.

III. Der Umschlag in der Haltung gegeniiber
der Armutsbewegung

Das 3. Laterankonzil bedeutet jedoch einen
qualitativen Umschlag in der Haltung der of-
fiziellen Kirche der Armutsbewegung ge-
geniiber. Denn im Jahre 1179 kommen Wal-
des und seine Gefdhrten nach Rom, um von
Alexander III. die Bestitigung ihrer apostoli-
schen Lebensweise und die Erlaubnis fiir ih-
re Predigttatigkeit zu erbitten, nachdem der
zustdndige Bischof von Lyon diese Men-
schen aus seiner Dibzese ausgewiesen hatte.
2 H. Grundmann, Religitse Bewegungen im Mittel-
alter, Darmstadt 41977, 51f; in diesem Beitrag bezie-

he ich mich weitgehend auf die Ausfithrungen von
Grundmann.

Waldes, ein reicher Kaufmann aus Lyon, hat-
te sein Vermogen verschenkt, nachdem er
Frau und Kinder versorgt hatte, um als Wan-
derprediger arm dem armen Christus nach-
zufolgen. IThm ging es darum, nicht nach Ket-
zerart zu predigen, sondern er wollte gerade
in und mit seinem Leben Zeugnis geben fiir
die Kirchlichkeit des von ihm gepredigten
Evangeliums. Von Priestern lieB er sich Tei-
le der Hl. Schrift iibersetzen, um sein Predi-
gen und Leben aus der Bibel begriinden zu
konnen.

Waldes, fiir den das Ausweisungsgebot und
Predigtverbot des Lyoner Bischofs im Ge-
gensatz zur biblischen Weisung standen, das
Evangelium allen Geschopfen zu verkiinden
und Gott mehr zu gehorchen als den Men-
schen, war nicht bereit, das Verbot eines
kirchlichen Amtstragers, dessen Leben fiir
ihn kein glaubwiirdiges Zeichen von Chri-
stusnachfolge gab, zu akzeptieren. Deshalb
wollte er von der hochsten kirchlichen In-
stanz, vom Papst selbst, die Erlaubnis fur
seine evangelische Wanderpredigt erhalten.
Somit sah sich die Kurie durch Waldes und
seine Gefahrten zum ersten Male personlich
herausgefordert, sich Anliegen und An-
spruch der Armutsbewegung zu stellen, die
ausdriicklich um amtskirchliche Bestiti-
gung und Unterstiitzung bat fiir freiwillige
Armut und apostolische Predigt.

Trotz erwiesener Kirchlichkeit
keine Predigterlaubnis

Ablehnung kirchlicher Sakramente konnte
der Gruppe um Waldes nicht unterstellt wer-
den, und die Kirchlichkeit ihres Anliegens
stellten sie ja gerade durch ihr Vorsprechen
bei der hochsten kirchlichen Autoritit unter
Beweis. Die Amtskirche hat jedoch die
Chance - jenseits von Ordo- und damit von
Machtkategorien —, den Laien ein evange-
liumgemaéBes Leben in freiwilliger Armut als
kirchlich approbierte Lebensform zu erlau-
ben, verspielt. Alexander lobte zwar das Ar-
mutsgeliibde des Waldes, machte aber die
Predigterlaubnis abhingig von einem theo-
logischen Priifungsverfahren, was das Anlie-
gen des Waldes geradezu konterkarierte,
denn ihm ging es nicht um eine Predigt theo-
logischer Inhalte, sondern um eine Exhorte
zum apostolischen Leben, die sich aus-
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schlieBlich an den amtskirchlich vorgegebe-
nen theologischen Grundsétzen zu orientie-
ren bereit war — Waldes’ Predigt sollte und
wollte ja gerade nicht nach ,,Ketzerart‘
seins,

Alexander III. schirfte ihnen ein, sie diirfen
nur dann predigen, wenn die Priester sie da-
zu auffordern wiirden, eine Bemerkung, die
einer abschlagigen Antwort gleichkommt.

Der biblische Lebenswandel als Kriterium

An dieser Stelle wird der (theologische)
Streitpunkt zwischen Armutsbewegung und
kirchlicher Hierarchie in seiner ganzen
kirchlichen und theologischen Brisanz deut-
lich: Ist derjenige befugt zur Predigt, der ein
Amt in der Kirche innehat, dessen Lebens-
wandel aber nicht den Mafstdben der vita
apostolica entspricht, die fiir alle Glaubigen
gelten, oder aber der-/diejenige, dessen/de-
ren Leben Zeugnis eines evangeliumgema-
Ben Lebens ist?

Der ordo, der kirchliche Machtapparat, und
das meritum, die sittliche Integritét, das per-
sonliche Charisma des Menschen stehen sich
gegeniiber, beanspruchen beide unter Beru-
fung auf die Hl. Schrift das Recht zur Pre-
digt. Der ordo argumentiert vom institutio-
nell-hierarchischen Exklusivitidtsverstind-
nis aus: Wie kénnen sie, die Laien, predigen,
wenn sie nicht berufen sind? Die amtskirch-
liche Ordination ist letztgiiltige Grundlage
und Legitimation fiir jegliche Predigt — und
Kriterien dafiir stellt der ordo auf, ein Ver-
fahren, durch das sich die kirchliche Macht
quasi gottlich-rechtlich legitimiert und da-
mit unangreifbar macht.

3 Der Vorsitzende der theologischen Priifungskom-
mission, Walter Map, ein ,,Weltmann mit viel Sinn
fur das Amiisante und Interessante, aber ohne
Blick fiir das geistig Bedeutende und politisch We-
sentliche' (Grundmann 60), berichtet in seiner
Schrift ,,De Curis Nugialium*, daf ihm die Priiffung
dieser Menschen, die er als ,,idiotae et illiterati* be-
zeichnet, ldcherlich vorgekommen sei — und ver-
antwortungs- und verstandnislos gegeniiber dem
Anliegen der Waldesgruppe und damit der laikalen
Armutsbewegung gegenuiber fiihrte er das Examen
durch: ,,Nachdem die Priiflinge die Fragen, ob sie
an Gott Vater, an den Sohn und an den Heiligen
Geist glauben, bejaht hatten, fragte sie Walter Map,
ob sie auch an die Mutter Christi glauben. Auch
darauf antworteten sie natiirlich mit Ja. Diese Ant-
wort loste schallendes Geldchter in der gelehrten
Versammlung aus, so unbegreiflich fiir die evange-
lischen Wanderprediger aus Lyon wie noch heute
fiir jeden Laien ohne dogmengeschichtliche Spezi-
alkenntnisse. Die Prufung war damit beendet, die

theologische Unfahigkeit der Waldenser galt als er-
wiesen'* (Grundmann 61).
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Doch fiir die Vertreter/innen der Armutsbe-
wegung ist diese Argumentation nicht ak-
zeptabel, da sie unbiblisch ist. Denn die
Amtsinhaber geben in ihrem Lebenswandel
kein eindeutiges Zeichen, dal} sie arm dem
armen Christus nachfolgen: Sie sind reich,
machtig, hochmiitig und nicht bereit, als Kri-
terium fiir die Evangelizitdt ihres Amtes die
Moralitédt ihres Lebenswandels gelten zu las-
sen. Sie predigen zwar, ihr Leben zeitigt je-
doch keine Friichte dieser Predigt, ihr Amt
ist also kein hinreichender Grund, sich als
die einzig autorisierten Ausleger géttlichen
Willens auszugeben, da sie das biblische Ge-
bot Jesu Christi miBachten.

Der Gegensatz ordo — meritum impliziert in
weiterer Konsequenz entweder die Ableh-
nung des gesamten, amtskirchlich vermittel-
ten Heilsangebotes seitens der Armutsbewe-
gung und damit deren Exkommunikation
oder eine konziliantere Politik seitens des or-
do der Armutsbewegung gegeniiber.

Beide Verhaltensweisen bestimmen den
Konflikt von kirchlichem Amt und religicser
Bewegung in dessen weiterem Verlauf.
Ebenso wie den Waldensern wird einer lom-
bardischen Gruppe, die sich ,,pauperes Chri-
sti‘“ nennt, zwar die freiwillige Armut seitens
der Kurie zugestanden, auflerdem, daf sie in
ihren bestehenden sozialen Bindungen die
vita apostolica fithren diirfen. Durch ihre am
Evangelium orientierte Lebensfithrung wol-
len diese Humiliaten gegen Hiresie und Ket-
zerei verdeutlichen, dafl auch innerhalb der
romischen Kirche radikale Christusnachfol-
ge moglich ist. Diese Gruppe von Handwer-
kern und Kaufleuten sucht an der Kurie um
die Erlaubnis nach, gegen die Ketzer durch
Predigen und religiose Versammlungen wir-
ken zu diirfen. Auch ihnen werden beide An-
liegen abgeschlagen, ihre Lebensform der
freiwilligen Armut wird jedoch von Alexan-
der III. gebilligt. Waldenser und Humiliaten
konnten allerdings von ihrem Schrift- und
Selbstverstindnis nicht auf Predigt und of-
fentliches Auftreten verzichten, denn: man
mufl Gott mehr gehorchen als den Men-
schen.

Beginn einer grundséitzlichen Auseinander-
setzung

Durch dieses MiBBachten der Verbote des or-
do — Laien maBen sich klerikale Aufgaben



an, uibertreten ihren Laienstatus und brin-
gen Unordnung in die Reihen des ordo — sah
sich die Kurie unter Lucius IIl. gezwungen,
sich grundsétzlich mit der Armutsbewegung
auseinanderzusetzen, mit der orthodoxen
und mit der ketzerischen ,, Auspragung‘“.
Das Dekret Lucius’ III. ,,Ad abolendam®
nennt Ketzergruppen namentlich, darunter
die Waldenser und die Humiliaten, und es
fithrt die wichtigsten Kennzeichen fiir Ket-
zerei an, deren bedeutsamstes ist: die uner-
laubte Predigt durch nichtordinierte Men-
schen. AuBerdem gilt der Widerspruch ge-
gen die kirchliche Sakramentenlehre und
-praxis als héretisch; zudem konnen be-
stimmte Menschen auch aus anderen Grin-
den von der Kirche als Abtriinnige erklart
werden.

Damit wird zum ersten Male der Ketzerbe-
griff prazise gefalt, sind theologische Krite-
rien fiir ihn angegeben, werden die Didze-
sanbischofe angewiesen, mit Hilfe der Inqui-
sition Ketzer und Hiretiker aufzuspiiren.
Das Tragische an diesem Dekret Lucius’ III.
ist, daB Gruppen, deren Orthodoxie ohne al-
len Zweifel feststand, wie die der Waldenser
und Humiliaten, dadurch zu Ketzern ge-
brandmarkt wurden und daB im Konflikt
zwischen Macht und Charisma die Macht
sich durchsetzt — mit todlichen Konsequen-
zen fiir das Charisma. Eine theologische Aus-
einandersetzung mit dem berechtigten reli-
giosen Anliegen der Armutsbewegung findet
nicht statt, die Wahrheit liegt — anscheinend
— klar auf der Seite des Amtes: Diejenigen,
die die Position des ordo mit biblischen
Griinden in Frage stellen, haben keine Mog-
lichkeit, im Kontext eines vordefinierten
Wahrheits- und Machtverstindnisses ihrer
Auslegung der biblischen Botschaft in der
Kirche einen Lebensraum zu verschaffen.
Sie werden exkommuniziert, und der kirch-
liche Druck bestéatigt sie in ihrem Anspruch,
die authentischen Jiinger/innen Jesu Christi
Zu sein.

Der Amtskirche fehlten jedoch wirksame
Mittel bis ins 13. Jahrhundert hinein, den

4,,Zum ersten Male befaBt sich die Kurie nicht nur
mit héaretischen Erscheinungen [...], sondern
macht einen Versuch ad abolendam diversarum
heresum pravitatem, quae in plerisque mundi par-
tibus cepit temporibus pullulare. Zum ersten Male
gibt sie auch Richtlinien, welche Erscheinungen als
Ketzerei zu verfolgen sind, wie man ihnen auf die
Spur kommen soll, und wie man sie bestrafen soll*
(Grundmann 67).

., Ketzererlaf3** Lucius’ III. mit der intendier-
ten Harte durchzusetzen, so dafl der Armuts-
bewegung noch Lebensmoglichkeiten blie-

1

pen.

Die Wende in der Haltung der Amtskirche
der Armutsbewegung gegeniiber

Unter Innozenz III. (1198-1216) erfolgt eine
Wende in der Haltung der offiziellen Kirche
der Armutsbewegung gegeniiber. Die Humi-
liaten erhalten die amtliche Approbation ih-
rer apostolischen Lebensform durch ein
papstliches Propositum und auflerdem die
Erlaubnis, sonntags Versammlungen abzu-
halten und dabei ,,erprobte, fahige Briider
mit Erlaubnis des Bischofs predigen zu las-
sen; mit der Einschrankung, daf3 diese Pre-
digten auf die Sittenlehre beschrinkt sein
miissen, auf Mahnung zu rechtschaffenem
Leben und taitiger Frommigkeit; theologi-
sche [Themen] (de articulis fidei et sacra-
mentis ecclesiae) diirfen die Prediger nicht
behandeln‘ (Grundmann 81).

Auch versuchte Innozenz eine Annaherung
an die Waldenser, die sich jedoch als schwie-
riger erwies, da diese — im Gegensatz zu den
Humiliaten — keine seBhaften Gruppen wa-
ren, zumindest deren ,,offizielle’ Wander-
prediger nicht5.

Eine kleine Gruppe um Durandus von Hues-
ca schlief3t sich 1207 offiziell der Kirche wie-
der an, nachdem neue ,,Missionsmethoden**
durch Dominikus diese Menschen von der
Glaubwiirdigkeit der romischen Kirche
iiberzeugt hatten. Die traditionellen Vertre-
ter des kirchlichen Amtes, die die Mitglieder
der Armutsbewegung in den Schof} der Kir-
che zuriickfiihren wollten, wurden nicht ak-
zeptiert, denn ,,da funkelt ihr Auge, da kom-
5 Der Gegensatz Waldenser — Amtskirche hatte sich
zugespitzt und fand den scharfsten Ausdruck im
Anspruch der Waldenser, niemand sei jemandem
Gehorsam schuldig auBler Gott, und den Priestern
nur insofern, als diese ein an der Bibel orientiertes,
apostelgleiches Leben fluhrten. Somit war das
kirchliche Predigtverbot fiir sie nicht giiltig: alle
Menschen, Frauen und Manner, sind zum Predigen
von Gott selbst berufen, wenn sie ein an den Gebo-
ten der Bibel orientiertes Leben fiihren. Konse-
quent lehnen die Waldenser alle vom ordo vermit-
telten Heilszeichen und -mittel ab, sofern dessen
Vertreter keinen wiirdigen Lebenswandel aufwei-
sen konnen. Der Gegensatz zwischen ordo und me-
ritum ist nicht mehr zu versohnen fiir den Grofiteil
der waldensischen Bewegung. Dieser begibt sich
durch entsprechende theologische Aussagen und

religiose Praktiken immer weiter ins kirchliche
Abseits.
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men sie in groBem Ornat und Mitra, da
schreiten sie hinter ihren Bauchen her, ha-
ben rote Gesichter, sind dem Schlafe Freund
und dem Gebete Feind. Ach, kidme doch ein
Elias, der diese Baalspriester packte und
umbrichte‘‘6. Dominikus jedoch lebte und
predigte wie ein Mitglied der Armutsbewe-
gung, und insofern wurde er als glaubwiirdi-
ger Vertreter des kirchlichen ordo akzep-
tiert.

Die Kirche unter Innozenz III. war bereit,
dieser siidfranzosischen Waldensergruppe in
bezug auf ihre apostolische Lebensfiihrung
Zugestandnisse zu machen und sie offiziell
zu billigen, nachdem sich die Waldenser zu-
vor zur hierarchisch verfaiten Kirche und
deren Sakramenten bekannt hatten. Auller-
dem erhielten sie die Erlaubnis zur freien
Predigt?.

Am deutlichsten wird die gednderte Einstel-
lung des hochsten Reprasentanten der Kir-
che zur Armutsbewegung in seinem Verhal-
ten Franz von Assisi, einem reichen Kauf-
mannssohn, gegeniiber.

Franz kam 1210 mit elf Gefahrten nach Rom,
um von Innozenz die Erlaubnis und kirchli-
che Bestitigung fiir ihr Leben als arme Wan-
derprediger zu erhalten. Das war eine vollig
neue Situation fiir die Kurie, denn bislang
hatte sie sich immer mit bereits bestehenden
Gruppen auseinanderzusetzen, nun verlang-
te Franz eine Lizenz fiir seine junge, noch
vollig unformierte Gruppe.

Predigterlaubnis fiir Franz von Assisi

Innozenz’ Verhalten Franz gegeniiber muf-
te seine Praxis den Waldensern und Humilia-
ten gegeniiber entweder als geschickte kir-
chenamtliche Taktik oder als echtes Akzep-
tieren der Armutsbewegung als Lebensform
in der romischen Kirche deutlich machen.
Der Papst entschied pastoral und kirchenpo-
litisch weise: Er gab Franz und seinen Ge-
fahrten die miindliche Erlaubnis, daB sie als
wandernde Buf3prediger umherziehen dirf-
ten, unter zwei Bedingungen: Sie muBten die
Klerikertonsur empfangen, und Franz muB-
6 S. Clasen (Hrsg.), Ausgewidhlte Texte aus den Pre-
digten des hl. Antonius von Padua, Werl 1954, Nr.
528, 225.

7 ,,Sie diirfen einerseits gegen die Ketzer predigen,
die Feinde der Kirche und des Papsttums, um das
verirrte Volk zu bekehren und zur Kirche zuriick-

zufiihren, andererseits in ihren ,Schulen‘ fiir ihre
Briider und Freunde* (Grundmann 109).
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te dem Papst bzw. die Gefdhrten Franz Ge-
horsam versprechen. Damit war die Einbin-
dung dieser neuen Bewegung in den kirchli-
chen ordo akzeptiert, und Franz konnte mit
seiner Gruppe sein Verstdndnis von vita
apostolica zundchst ohne festes kirchliches
Reglement experimentieren. Wenn die
Gruppe zahlenmaBig grofler geworden sei,
so lautete eine weitere pidpstliche Weisung,
dann solle sie sich zwecks neuer Regelungen
wieder an der Kurie einfinden.

Innozenz III. gesteht den Vertretern der Ar-
mutsbewegung das zu, was diesen zuvor
vom ordo verwehrt wurde: das Leben in der
Nachfolge der Apostel und gleichzeitig die
BuBpredigt — bislang eine Aufgabe des kirch-
lichen Amtes! Jedoch versichert der Papst
sich zuvor der Orthodoxie der Armen, ehe er
bereit ist, neue Formen von Spiritualitit und
Frommigkeit fur die offizielle Kirche anzuer-
kennen. Hier wird der Konflikt ordo — meri-
tum nicht kiinstlich offengehalten, sondern
unter Anerkennung des ordo haben Manner
und Frauen in der Kirche die Moglichkeit
zum ,,alternativen Engagement; der ordo
ist bereit, dem meritum einen Lebensraum
in der Kirche offenzuhalten, so dal dessen
inspirierend-innovatorische Kriafte nicht in
die Ketzerei abwandern und fur die Kirche
damit verloren sind.

Trotz der Beschliisse des IV. Laterankonzils
1215, jede neue kirchliche Bewegung miisse
sich einer der alten approbierten Ordensre-
geln unterstellen, war es der Gruppe um
Franz moglich, weiterhin als ,,nichtregulier-
te‘ Predigergruppe im kirchlichen Raum zu
wirken, obgleich auch auf sie der Konzilsbe-
schlufl zutraf. Wie und mit welchen Mitteln
Innozenz III. es ermoglichte, seine miindli-
che Zusage an Franz trotz des Verbots von
neuen Bewegungen in der Kirche aufrecht-
zuerhalten, ist mit letzter Sicherheit nicht zu
klédren. Fest steht allerdings, daB die franzis-
kanische Bewegung erstarkte und sich letzt-
lich — wohl ohne ausdriickliche Intention
Franz’ — zu einem neuen Orden etablierte,
obwohl sie nach den Beschliissen von 1215
gar nicht vorgesehen, geschweige denn er-
laubt war.

Innozenz’ Haltung 146t sich erkliren zum ei-
nen aus seiner entschiedenen Ablehnung al-
ler Ketzerei, gegen die er unerbittlich vor-
ging, zum anderen aus einem pastoralen An-



liegen heraus, alle Krifte fur die Kirche
fruchtbar zu machen, die bereit waren, sich
unter den ordo zu stellen. Unter dieser
Pramisse: Anerkennung des Amtes, war In-
nozenz zu Zugestandnissen an die Armuts-
bewegung bereits.

Wenn die Vertreter der Armutsbewegung
sich in der ,,substantia veritatis*‘ als zuver-
lassig erweisen, dann ist diese fundamentale
Ubereinstimmung mit dem ordo das ent-
scheidende theologische Zentrum; dann
kann die Kirche groBziigig und offen sein in
bezug auf unterschiedliche Lebensformen in
den eigenen Reihen. Da die Armutsbewe-
gung ihre erste und letzte Legitimation fur
ihr Leben jeweils aus der Schrift begriindete,
hieBe es, die Amtskirche hielte es fiir unmaog-
lich oder lehne es gar ab, daB} die radikalen
Gebote der Schrift zu befolgen seien. Um die
Bibel nicht als in der Kirche unmoglich zu
realisierende Lebensform zu disqualifizie-
ren, missen Menschen das Recht haben, in
der Kirche die evangelischen Gebote in aller
Strenge zu befolgen. Kdme doch die Ableh-
nung der vita apostolica einem Vorwurf Jesu
eigenen Worten gegeniiber gleich.

Somit wurde von der Amtskirche die vita
evangelica als Lebensmoglichkeit innerhalb
der Kirche akzeptiert, und der Konflikt Amt/
Macht — meritum/Charisma wurde beigelegt,
vor allem durch die pastoral-theologische
Klugheit Innozenz’ III. dergestalt, dafl das
Charisma neben dem Ordo als genuine
kirchliche Lebensform amtlich bestéatigt
wurde.

IV. Maximen
innerkirchlicher Konfliktregelung

Der Konflikt um Macht — Charisma, um ordo
— meritum wird von Innozenz mit biblischer
Begriindung entspannt und einer Losung zu-
geflihrt, die sich allerdings nicht als dauer-
haft erwies — seine Nachfolger besafen nicht
die theologische Klugheit und pastorale
Weitsicht ihres Vorgéngers.

8 Seine Entscheidungen motiviert er in biblischen
Metaphern: Es ist seine Aufgabe als summus ponti-
fex, die ,,Geister zu priifen, nach reiflichem Be-
dacht die Schafe von den Bocken zu sondern, um
nicht das Bése gut und das Gute bos zu nennen, um
nicht Gerechte zu verurteilen und Schuldige unbe-
straft zu lassen; nach allen Kriften des menschli-
chen Geistes discretio walten zu lassen und wie ein
Arzt das Unheilbare auszuschneiden, damit es
nicht wuchere, das Heilbare aber zu heilen*
(Grundmann 87).

Dennoch bleibt bedeutsam, dafi soviel Ein-
heit wie notig, soviel Freiheit wie moglich
Maximen zur innerkirchlichen Konfliktrege-
lung sind, wobei Einheit nicht Uniformitét,
sondern Pluralitat der Lebensformen bedeu-
tet, die sich alle biblisch begriinden lassen
und fiir die um der Glaubwiirdigkeit der Kir-
che willen Lebensrdume angeboten werden
missen. Vielfalt der Lebehsmﬁglichkeiten
zu gewiahren, die sich nicht gegenseitig das
Lebensrecht absprechen, sondern als au-
thentische Realisierungen des einen Evan-
geliums gelten konnen, an das sich ordo und
meritum zuriickgebunden wissen, ist die pa-
storale Leitlinie Innozenz’ III., der von sich
sagt: Non omni spiritui credere, sed probare
si ex deo sunt spiritus. — Man darf nicht allen
Geistern glauben, aber man muf} priifen, ob
die Geister mit dem Geist Gottes iiberein-
stimmen, und man darf vor allen Dingen die
Geister nicht ausloschen!

Gotthard Fuchs

Geldanschauung

Aufgabenbeschreibung
fur eine konkrete Theologie

Was haben Geld und Glaube miteinander zu
tun? Inwiefern lassen sich die Allmacht Got-
tes und die Omnipotenz des Geldes miteinan-
der vergleichen? Wer ist wirklich der Gott
der Wohlstandsgesellschaft? Wie hdngen
Geld und Freiheit zusammen? Werden Wert
und Wiirde des Menschen von der Leistung
und dem Sozialprestige her bestimmt oder
dem Zuvorkommen des Schopfer- und Erlo-
sergottes? Was bedeutet es, wenn man vom
Geld als dem ,,Sakrament der biirgerlichen
Gesellschaft” spricht? — Wer diesen Fragen
nachgeht, wird mit dem Autor erstaunliche
Zusammenhdnge entdecken, die fiir seine
Einstellung zum Geld und fiir die Verkiindi-
gung von Bedeutung sein kénnen. red

,,Das Geld ist der allgemeine, fiir sich selbst
konstituierbare Wert aller Dinge; es hat da-
her die ganze Welt, die Menschenwelt wie
die Natur, ihres eigentiimlichen Wesens be-
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