und doch unmittelbar einleuchtend und
wegweisend sind. Freilich mufl der Kurslei-
ter die Teilnehmer dazu ermutigen und sel-
ber eigene Einsichten, Zweifel und Angste
ins Gespriach hineingeben — auch er oder sie
kommen nicht ungeschoren davon.

Immer wieder durfte ich aber in solchen
,»Ateliers des Glaubensgespriachs* erleben,
wie ein gemeinsames Suchen und ein Ringen
um neue Worte Geschenk sein konnen fur
die eigene theologische Reflexion.

Die Katholischen Glaubenskurse sind be-
reits zu einem selbstverstandlichen Begriff
geworden. Zwar gibt es vereinzelt noch im-
mer kritische Stimmen konservativer Pfar-
rer, die einen ,,Substanzverlust’ oder ,,ver-
wirrende, progressive Theologie‘* beklagen;
es gibt auch jetzt noch unzufriedene Teilneh-
mer, die in ihren Erwartungen enttiauscht
wurden; es gibt auch die ungeniigend vorbe-
reiteten und wenig einfithlsamen Kursleiter,
die der Sache einen schlechten Dienst erwei-
sen. Es gibt aber auch die unzahligen Laien,
die durch den Glaubenskurs eine ganze Welt
entdeckten, Zusammenhinge wahrnahmen,
eine Ermutigung im Glauben fanden und
Freunde, die dasselbe suchen wie sie. Auch
wenn es erst Anfiange einer ,,Rechenschaft
uber die Hoffnung*‘ (1 Petr 3, 15) sind, ist die
wachsende Zahl jener, die um dieser Re-
chenschaft willen viel Freizeit und Energie
einsetzen, ein ermutigendes Signal, noch
grundlicher und existentieller, noch ab-
sichtsloser und zweckfreier, noch engagier-
ter nach einer neuen Glaubenssprache zu
suchen.

Die grofBite Herausforderung geschieht fiir
den Kursleiter: bei seiner theologischen Re-
flexion muBl nicht nur ganz neu uberlegt
werden, was z. B. eine biblische Aussage be-
deutet, sondern auch welche Schwierigkei-
ten sich fiir den Kursteilnehmer aus seiner
Alltagssituation ergeben, die Botschaft tiber-
haupt horen und verstehen zu konnen. Das
Evangelium Jesu ist fir diesen eine Bot-
schaft unter vielen andern geworden, die
abendlindisch-christliche Uberlieferung ist
nicht mehr sein selbstverstandlicher Wur-
zelgrund, die kirchliche Praxis fehlt bei vie-
len jungen und interessierten Teilnehmern,
die Katechese ihrer Jugendjahre hat kaum
nachhaltige Spuren hinterlassen. Aber gera-
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de in dieser Situation liegt die Chance eines
unbelasteten und offenen Fragens nach ei-
ner Lebensweise und Lebensweisheit, die
tragt. Und diesem Fragen muf sich der Kurs-
leiter immer wieder neu stellen. Darum
kann er nicht auf schubladisierte Vorberei-
tungen zuriickgreifen, denn was letztes Jahr
gultiger Ausdruck des Glaubens war, ist es
nicht ohne weiteres fiir das neue Jahr. Dar-
um auch werden die Skripten periodisch neu
geschrieben und hat auch der Kursleiter eine
grof3e Gestaltungsfreiheit. Sie zu niitzen, ist
seine Chance und sein Auftrag.

Predigt

Norbert Greinacher

Maria Magdalena: die erste Apostolin
Bibelarbeit zu Johannes 20, 11-16

Die erste Zeugin der Auferweckung

Nach der Tradition des Johannesevangeli-
ums war Maria Magdalena die erste Zeugin
der Auferweckung Jesu. Nimmt man noch
die Zeugnisse der anderen Evangelien hinzu,
so erschien Jesus als erstes einer Gruppe von
Frauen: Maria Magdalena, Maria, der Mutter
des Jakobus, Salome, Johanna und noch an-
deren. Immer aber wird Maria Magdalena an
erster Stelle genannt — dhnlich auch bei der
Gruppe von Frauen, die unter dem Kreuze
standen (nur Johannes nennt hier die Mutter
Jesu an erster Stelle!). Es waren also Frauen
oder, wenn man der Tradition des Johannes
und dem Autor des letzten Kapitels des Mar-
kusevangeliums folgt, es war Maria Magda-
lena allein, die als erste die Frohe Botschaft
von der Auferweckung Jesu erfuhr und die-
ses Osterzeugnis den Aposteln vermittelte.

Dies steht im krassen Gegensatz zu dem Sta-
tus der Frau im Palastina zur Zeit Jesu. Die
Frau war ein zweitrangiges Wesen. Norma-
lerweise durfte sie die Heiligen Schriften
nicht studieren. Der Rabbi Eliezer schreibt:
,Jeder, der seine Tochter die Thora lehrt,
lehrt sie Ausschweifung. Frauen waren



nicht verpflichtet, das Morgengebet noch ir-
gendwelche Tischgebete zu verrichten. Be-
kannt ist das dreifache Dankgebet eines Ju-
den aus jener Zeit: ,,Gelobt sei Gott, daf3 er
mich nicht als Heide geschaffen hat; gelobt
sei Gott, daBl er mich nicht als Frau geschaf-
fen hat; gelobt sei Gott, da3 er mich nicht als
Unwissenden geschaffen hat.* Die ,,Spriiche
der Vater* enthalten die Mahnung: ,,Wer
viel mit einer Frau spricht, zieht Ungliick auf
sich herab, vernachlassigt die Worte des Ge-
setzes und verdient schlieBlich die Holle.
Wichtig ist in unserem Zusammenhang, daf3
Frauen nur in auflersten Notfdllen bei Ge-
richt als Zeuginnen auftreten durften.

Und nun ist nach dem Zeugnis des Johannes-
und Markusevangeliums ausgerechnet eine
Frau die erste Zeugin der Auferweckung,
und sie wird beauftragt, dies den Mannern zu
bezeugen. Es gibt ein eindrucksvolles Bild
aus dem Albanipsalter des 12. Jahrhunderts:
Maria Magdalena, mit einem Heiligenschein,
steht der Gruppe der elf Apostel gegeniiber,
die demiitig auf sie hinhorchen: Die Frau be-
lehrt die Ménner: Maria Magdalena also als
die erste Apostolin.

Revolutionére feministische Traditionen im
Neuen Testament

Dies ist kein Einzelfall im Ganzen des Neuen
Testamentes. Wenn wir uns daran erinnern,
wie Jesus mit Frauen umgegangen ist: mit
Maria Magdalena, zu der er ein besonders
liebevolles, freundschaftliches Verhiltnis
hatte; seine Zuneigung zu der stadtbekann-
ten Dirne; die Rettung der Ehebrecherin vor
der Steinigung — um nur einiges zu nennen.
Dieser Umgang Jesu mit Frauen steht im
kontriren Gegensatz zu den Gesetzen, Sit-
ten und Normen seiner Zeit. Es war deshalb
nur konsequent, wenn Paulus im Galater-
brief schreibt: ,,Es gibt nicht mehr Mann und
Frau‘ (3, 28), wahrend der Kolosserbrief an
einer analogen Stelle gerade diese Feststel-
lung wieder auslaBt (3, 11).

Verschiedene Tradierungsgeschichten

Aber wie im Hinblick auf andere Inhalte der
neutestamentlichen Botschaft, so wird auch
hier diese radikale neue Einstellung im Ver-
héltnis zwischen Frau und Mann im allge-
meinen und bei der Beurteilung von Maria
Magdalena im besonderen in der Christen-

tumsgeschichte nicht durchgehalten, ja teil-
weise ins Gegenteil verkehrt. Vor allem
wohl deswegen, weil im Lukasevangelium
die Erzahlung der Begegnung Jesu mit der
Dirne unmittelbar vor der Berufungsge-
schichte von Maria Magdalena steht (7, 36-8,
3), wurde Maria Magdalena sehr bald mit der
Siinderin identifiziert: Ja, Maria Magdalena
wurde zu der exemplarischen Stinderin, wel-
cher sich die — ménnlichen — Kiinstler in der
ganzen Christentumsgeschichte geradezu
mit Inbrunst annahmen.

Das beginnt schon sehr frith. In einer apo-
kryphen Schrift ,,Pistis Sophia‘ beschwert
sich Petrus bei Jesus liber Maria Magdalena:
»,Mein Herr, wir konnen diese Frau nicht lan-
ger ertragen. Sie nimmt uns jede Gelegen-
heit, etwas zu sagen. Immer wieder ergreift
sie das Wort. Und in einem ebenfalls apo-
kryphen ,,Evangelium nach Maria Magdale-
na‘ klagt Petrus: ,,Sollen wir denn umkeh-
ren und alle auf sie horen?* In einer spateren
gnostischen Schrift mufl Maria Magdalena
zuerst ein Mann werden, um iliberhaupt er-
lost werden zu kénnen.

Diese vollige Uminterpretation von Maria
Magdalena, die nach den Zeugnissen des
Neuen Testamentes eine grof3e Rolle im Jiin-
gerkreis spielte, die Charme, Warme, Men-
schenverstandnis und Leitungsfahigkeiten
besall und eine besonders innige, menschli-
che Beziehung zu Jesus hatte, zu einer Frau,
die ,,zum Monstrum und Musterbeispiel von
Siinde und Sexualitdt“ (Elisabeth Molt-
mann-Wendel) geworden ist, dies alles ist auf
dem Hintergrund einer Entwicklung in der
Christentumsgeschichte zu sehen, die von ei-
ner allgemeinen Verachtung der Frau, der
Unterdriickung und Ausbeutung der Frau
und der Unterdriickung der Sexualitiat ge-
kennzeichnet ist, wobei eben die Frau als der
vorrangige Ort der Sexualitat und Stinde an-
gesehen und deshalb umso mehr diskrimi-
niert wurde.

Aber immerhin gibt es auch Ausnahmen in
dieser Tradierungsgeschichte. Elisabeth
Moltmann-Wendel weist mit Recht darauf
hin, da8 im Sidfrankreich des 11. und
12. Jahrhunderts Legenden von Maria Mag-
dalena entstanden, nach denen sie in Sid-
frankreich missioniert, gepredigt, ja sogar
getauft hat. Ein Glasfenster des 13. Jahrhun-
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derts in Auxerres zeigt sie, wie sie predigt,
und der ebenfalls legendédre Bischof Maxi-
mus steht horchend dabei. Elisabeth Molt-
mann-Wendel bringt dies auf plausible Weise
in Beziehung zu der stidfranzésischen Frau-
enbewegung, die im 12. Jahrhundert auf-
brach.

Entfremdung des Unterdriickers

Keine Frage: Maria Magdalena ist eine her-
ausragende Symbolgestalt dafiir, wie eine
Frau, welche als die erste Zeugin der Aufer-
weckung und als erste Apostolin eine grofie
Bedeutung in der Jesusbewegung hatte,
durch eine maskuline Mentalitdt und Herr-
schaft zu der groflen Siinderin uminterpre-
tiert wurde — und mit ihr die Frauen
schlechthin. Ich werde nie vergessen, wie ich
in den flinfziger Jahren Magdalenenschwe-
stern erlebte: sogenannte gefallene Madchen
und Frauen, die ihr Leben lang in einer klo-
sterlichen Gemeinschaft die Sklavendienste
ausfiihren mufiten.

Das aber sollten vor allem wir Manner dabei
nicht vergessen: Es gibt zwar sicher zuerst
und vor allem eine Entfremdung der Unter-
drickten: Ausbeutung und unsagliches
Elend der unterdriickten Frauen durch die
ganzen Jahrhunderte hindurch bis auf den
heutigen Tag. Aber es gibt auch eine spezifi-
sche Entfremdung des Unterdriickers, in
diesem Fall des Mannes, der durch seine Art,
die Frau zu unterdriicken und sie sich ihm
dienstbar zu machen, ebenfalls seine
Menschlichkeit zerstort: indem er die in ihm
vorhandene Fraulichkeit verdrangt und sich
selbst der Zartlichkeit, der Miitterlichkeit,
der Gefiihle begibt.

Erotisierung und Feminisierung
von Kirche . . .

Was wire das fiir eine Kirche, die eben nicht
nur eine von Mannern beherrschte Frauen-
kirche wiare, sondern eine Kirche, eine
kirchliche Gemeinde, in der die Frauen ihre
Minnlichkeit zugeben und ausleben koénn-
ten, in der die Ménner ihrer Fraulichkeit zu-
stimmen und sie zeigen diirften und in der
Frauen und Manner die Erotisierung ihres
Verhiltnisses, das ja sowieso immer vorhan-
den ist, zugeben, aussprechen, ausleben, in
Wort und Zeichen zum Ausdruck bringen
konnten: im Gottesdienst, in der Verkiindi-
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gung, in der Bibelarbeit, auf dem Kirchen-
tag ... Es wire nicht auszudenken, welch
schone Kirche dies ware!

Natiirlich geht es hier nicht um eine sexuelle
Permissivitdt! Wohl aber geht es darum, daf3
man ausgeht von der Tatsache, daB eine ero-
tische Spannung tiberall dort vorhanden ist,
wo Frauen und Méanner miteinander leben
und arbeiten, und daB es besser ist, das auch
zum Ausdruck zu bringen, als es zu verdran-
gen.

... und Gesellschaft

Ich lebe, arbeite und engagiere mich vor al-
lem in zwei Institutionen, die durch eine ste-
rile, unmenschliche, entfremdende Maskuli-
nitat gepragt sind: in der katholischen Kir-
che in der Bundesrepublik Deutschland und
in der Universitdt Tibingen. Ich empfinde
diese paternalistischen Strukturen, Verhalt-
nisse und Einstellungen als eine entsetzliche
Krankheit. In beiden Institutionen — und
man konnte so viele andere hinzufiigen —
kommt es an auf Potenz, auf Starke, auf
Hausmacht, auf Effizienz, auf Leistung, auf
Stehvermogen, auf Durchsetzungskraft, auf
Uberlegenheit . . . Es iibersteigt meine Vor-
stellungskraft, ich kann nur davon traumen,
wie es in einer Kirche und in einer Universi-
tat aussehen wiirde, wenn sich dort erwach-
sene, reife, miindige Frauen und Manner be-
gegnen wiirden, die um ihre polare Span-
nung in sich selbst und in ihrem Verhaltnis
zu dem anderen Geschlecht wissen, die sich
und anderen dies zugestehen, wenn das Ver-
hiltnis zueinander geprigt ware durch Tole-
ranz, Verstidndnis, durch Nachgeben, durch
einseitige Vorgaben, durch Anteilnahme,
durch Sympathie im Wortsinn: das heifit
durch Mitleiden und Mitempfinden.

Der Krieg ist der Vater aller Dinge!?

Der Krieg ist der Vater aller Dinge, so sagt
man uns seit zweieinhalbtausend Jahren.
Noch im letzten Jahr hat in einem Hearing
des Deutschen Bundestages ein deutscher
Wissenschafter unter Hinweis auf diesen
Satz die Notwendigkeit der Forschung fiir
den Sternenkrieg begriindet. Ist es denn
ganz vermessen, diesem Satz ein anderes
Leitwort entgegenzusetzen, etwa dieses:
,Der Friede ist die Mutter aller Wirklich-
keit.*? Oder abstrakter mit Carl Friedrich



von Weizsdcker formuliert: ,,Die politische
Institution des Krieges mufl iiberwunden
werden.*

Bei einer Friedensdemonstration auf dem
Marktplatz von Tiibingen im sogenannten
heilen Herbst von 1983 trugen Frauen ein
Transparent: ,,Wir brauchen keine neuen
Raketen — wir brauchen neue Manner!*

Ich kénnte mir vorstellen, wenn Maria Mag-
dalena heute leben wiirde, hitte sie dies
auch so formulieren konnen.

Bucher

Fiir einen Abbau
der Minner-Herrschaft

Ernst Gutting, Offensive gegen den Patriar-
chalismus. Fir eine menschlichere Welt,
Verlag Herder, Freiburg im Breisgau — Basel
— Wien 1987, 176 Seiten.

Kaum, daf} es auf dem Markt ist, erregt es
Aufsehen, sogar in der feministischen Zeit-
schrift ,,Emma*‘, das Buch von Ernst Gut-
ting. Dies nicht ohne Grund. Zum einen reizt
es schon an sich, wenn ein Weihbischof zur
Feder greift und iiber die Rolle der Frau in
Kirche und Gesellschaft sinniert. Zum ande-
ren weil man von dem Referenten fiir die
Frauenseelsorge bei der Deutschen Bischofs-
konferenz, daB er Frauenfragen konflikt-
freudig und ohne Angst vor Gesichtsverlust
mit seinen Amtsbriidern diskutiert.

Mit seiner nun in Buchform vorliegenden
,,Offensive gegen den Patriarchalismus* will
Gutting — wie er eingangs schlicht bemerkt —
,,-nichts anderes, als den Einsatz fiir den rech-
ten Aufstieg der Frau fort[zu]setzen‘‘. DaB es
sich der Speyerer Weihbischof hierbei nicht
versagt, nicht nur auf gesellschaftlich aktu-
elle Sexismen, sondern auch auf Abwehrbe-
wegungen der Kirche den Finger zu legen,
macht die Schrift zur redlichen und glaub-
wiirdigen Lektiire, die man sich ohne Reue
zu Gemiite fuhrt.

Das Studium der Viten und Schriften weibli-
cher Heiliger hat Gutting ebenso die Hand
gefiihrt wie die immer vehementer sich arti-

kulierenden Klagen jiingerer Frauen in der
Kirche. Ohne Abstriche zeichnet er die dem
Mann gegeniiber geringere Wertigkeit, die
der Frau in der Kirche zukam und zukommt.
Dies hinzunehmen, ist die Mehrzahl der der
Kirche sich verbunden wissenden Frauen
nicht mehr bereit. Angesichts dessen pla-
diert Gutting dafiir, Zeichen zu setzen und
Zug um Zug die ungleiche Behandlung von
Méannern und Frauen in deren Wiirde und
Sendung abzubauen. Daf3 dieses Pladoyer
des Autors nicht in der unverbindlich-meta-
phorischen Sprachhiilse daher kommt, wird
an Guttings bedachter, aber deutlicher For-
derung nach einer Fortsetzung des gestopp-
ten Dialogs zur Diakonatsweihe von Frauen
erkennbar.
Man spiirt es Seite um Seite, dafl Gutting die
mit den zahlreichen Ausgrenzungsversu-
chen — staatliche und kirchliche — einherge-
henden Klagen und Beschwerden von Frau-
en nicht unberiihrt gelassen haben. Jede Zei-
le scheint der Erfahrung Rechnung zu tra-
gen, dafl angesichts des Exodus der Frauen
aus der Kirche von schonfarberischen Wor-
ten und Aufforderungen zur Geduld allein
nichts besser wird. Ohne dem Fehler zu ver-
fallen, radikale Losungen zu favorisieren,
macht sich Gutting die groen emanzipatori-
schen Themen und Forderungen der heuti-
gen Frauenbewegung in wesentlichen Stiik-
ken zu eigen und sucht sie ebenso behutsam
wie entschieden auf kirchliche Verhaltnisse
zu applizieren. Im Wissen, daBB der Kirche
mit dem Verlust der Weiblichkeit Entschei-
dendes verlorenginge, besinnt er sich in un-
geschnorkelter Sprache im letzten Kapitel
auf die biblisch-theologischen Grundlagen
seiner ,,Offensive‘‘. Ein Buch, das man sich
in die Hande mehr und minder einfluflrei-
cher ,,Patriarchalisten‘ wiinscht!

Michael Scheuermann, Frankfurt am Main

Leonore Rambosek (Hrsg.), Middchen fur
alles — Emanze vom Dienst. Unsere Erfah-
rungen mit der Kirche, Verlag Herder, Frei-
burg — Basel — Wien 1988, 160 Seiten.

Aus zahlreichen Gespriachen und Begegnun-
gen mit Frauen aus unterschiedlichen Gene-
rationen, die ihr Leben im Dienst der Kirche
verbracht haben, noch im Dienst der Kirche
stehen oder wenigstens ,,ehrenamtlich*
wichtige Aufgaben in der Kirche erfiillt
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