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Was heif3t
,,Evangelisie-
rung in nach-
christlicher
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Das Beispiel der
beiden Pastoral-
briefe der Katho-
lischen Bischofs-
konferenz der USA
zu Frieden und
wirtschaftlicher
Gerechtigkeit!

1. Christsein

in einer
,,hachchristlichen*
Gesellschaft
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Mit ihren beiden Pastoralbriefen ,.Die Herausforderung
des Friedens — Gottes Verheifung und unsere Antwort”
(1983) und ,,Wirtschaftliche Gerechtigkeit fiir alle: Die ka-
tholische Soziallehre und die amerikanische Wirtschaft*
(1986) hat die Katholische Bischofskonferenz der Verei-
nigten Staaten zwei Dokumente vorgelegt, die als konkrete
Zeugnisse des Bemiihens um eine Bezeugung des Evan-
geliums in einer nachchristlichen Gesellschaft gelesen
werden kénnen. red

Ein Abschnitt des Friedensschreibens bildet gewisserma-
Ben einen Schliisseltext zum Verstandnis dieser beiden
Pastoralbriefe: ,,Heute erkennen wir vielleicht klarer als
frihere Generationen, daf} iiberzeugte Christen in fast
jedem Land der Welt — einschlieBlich dem Namen nach
christlichen und katholischen Nationen — in der Minder-
heit sind. In unserem eigenen Land wird uns immer deut-
licher, daBB die Antwort auf Jesu Ruf uns personlich for-
dert. [...] Christsein bedeutet nach dem Neuen Testa-
ment nicht einfach, mit seinem Verstand zu glauben, son-
dern ein Tater des Wortes und ein Weggefdhrte und Zeuge
Jesu zu sein. Und das wiederum heif3t, daf3 wir in der Ge-
schichte niemals den vollen Erfolg erwarten konnen, son-
dern vielmehr den Weg der Verfolgung und die Moglich-
keit des Martyriums als normal betrachten miissen. Wir
sind bereit zuzugeben, daBl wir in einer Welt leben, die
sich zunehmend von christlichen Werten entfremdet. Um
Christ zu bleiben, mufl man entschlossen gegen viele all-
gemein akzeptierte Grundsiatze der Welt stehen. Um
wahre Jiinger zu werden, miissen wir uns auf einen an-
spruchsvollen Weg in die reife Christengemeinde bege-
ben. Wir miissen uns standig riisten, um den ganzen Glau-
ben der Kirche in einer zunehmend sidkularisierten Ge-
sellschaft zu bekennen. Wir miissen ein Solidaritdatsge-
fuhl entwickeln, das durch Beziehungen zwischen bei-
spielgebenden und reifen Christen gefestigt wird, die
Christus und seine Weise zu leben reprasentieren‘
(F 103).

Auch wenn dem Namen nach sich Gesellschaften oder
einzelne gesellschaftliche Gruppierungen auf das Chri-
stentum berufen mogen, wird nlichtern konstatiert, daf3
uberzeugte Christen in der Minderheit sind. Dabei wird
im AnschluBl an Papst Johannes Paul II. eingestanden,
1 Zitiert wird nach folgenden Ausgaben: Pastoralbrief der Katholischen
Bischofskonferenz der USA iiber Krieg und Frieden: Die Herausforderung
des Friedens — Gottes VerheiBung und unsere Antwort, in: Bischofe zum
Frieden (Stimmen der Weltkirche 19), Bonn 1983, 5-129 (abgekiirzt: F). —
Nationale Konferenz der katholischen Bischofe der Vereinigten Staaten
von Amerika, Wirtschaftliche Gerechtigkeit fur alle: Die katholische So-

ziallehre und die amerikanische Wirtschaft (Stimmen der Weltkirche 26),
Bonn 1986 (abgekiirzt: G).



2. Nachfolge
als ProzeB3
der Umkehr. ..

daB es unter denen, die der Kirche angehoren, durchaus
verschiedene Weisen der Einlosung des Rufes Jesu in die
Nachfolge gibt — ,,mitunter sehr bewuf3t und kohéirent,
mitunter wenig aufmerksam und sehr inkonsequent‘
(F 102). Kirche bzw. Gemeinde auf den Kreis der ,,Uber-
zeugten** reduzieren zu wollen, liefe der prinzipiellen
Offenheit der Einladung Jesu zuwider.

Gleichwohl sehen die amerikanischen Bischofe aber
auch, daB3 das Christsein mehr und mehr zu einer Sache
der personlichen Uberzeugung und individuell zu treffen-
den Entscheidung wird, weil die sozialen Voraussetzun-
gen, die es zu einer kulturellen Selbstverstiandlichkeit ha-
ben werden lassen, in Auflésung begriffen sind. Die Ge-
sellschaft ist dabei, sich zunehmend von christlichen Wer-
ten zu entfremden, also gewissermalfen ,,nach-christlich**
zu werden.

Mit der Bezeichnung ,,nachchristlich* wird zum Aus-
druck gebracht, daf fiir die vorfindliche Gesellschaft das
Christentum ein bedeutsames kulturelles Erbe darstellt,
das in verschiedener Weise nachwirkt, dal3 diese Gesell-
schaft aber insbesondere in ihren dominierenden Funk-
tionsbereichen wie Wirtschaft und Politik strukturell
achristlich gestaltet wird. Die enge Verflechtung von Ge-
sellschaft, Christentum und Kirche, wie sie in fritheren
Epochen gegeben war und sich in einer weltanschaulich
homogenen Kultur niedergeschlagen hat, ist infolge des
Prozesses der gesellschaftlichen Differenzierung aufge-
1ost worden?2. Diese Tatsache wird in den Pastoralbriefen
anerkannt, ohne sie zu beklagen oder als ,,Verfallsge-
schichte zu verurteilen. Es wird davon ausgegangen,
daB dies die Situation ist, in der sich Christsein unter ver-
dnderten Bedingungen zu bewihren hat.

Die gegebene Situation erweist sich als ,,Kairos* (vgl. G
147), weil sie zu einer radikalen Besinnung notigt, was es
heif3t, heute Jiingerin bzw. Jinger Jesu zu sein und zu
werden. Dieses ,,Heute‘ wird konkretisiert: im Friedens-
schreiben als eine Zeit, ,,in der unsere Nation bis an die
Zihne mit Atomwaffen geriistet ist und dauernd neue
Waffen und Strategien fiir deren Einsatz entwickelt®
(F 102f); im Wirtschaftsschreiben als entscheidend be-
stimmt durch eine komplexe und machtige Wirtschaft,
die immer weniger dem Postulat einer sozialen Gerech-
tigkeit fiir alle Rechnung triigt, ja ihm in ihrer Steuerung
nicht einmal Beachtung schenkt (vgl. G 7ff).

In dieser Situation Jesu befreiende und erlosende Bot-
schaft von der unbedingten Liebe Gottes zu vernehmen

2Vgl. den Beitrag von K. Gabriel, Nachchristliche Gesellschaft heute!, in
Heft 1/1988 dieser Zeitschrift.
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und seine Einladung aufzugreifen, diese Liebe im Einsatz
um mehr Gerechtigkeit und Versohnung unter den Men-
schen wenigstens ein Stiick weit erfahrbar werden zu las-
sen, heifit, auf die eigenen Bindungen und Verstrickun-
gen innerhalb einer friedlosen und ungerechten Welt ge-
stoBen zu werden und sie einzugestehen. So erweist sich,
daBl die Aufforderung zur Umkehr als Folge und Aus-
druck der Annahme des Bejahtseins durch Gott keine
abstrakte Gesinnungsianderung meint, sondern einen
hochst nachhaltigen Einspruch in die liebgewordenen
Gewohnheiten unserer gesellschaftlichen Lebenswelt
beinhaltet und sich in einem verdnderten Handeln nie-
derschlagen muB. ,,Eigenniitzigen Wiinschen zu entsa-
gen, unser tagliches Kreuz zu tragen und das Erbarmen
Christi nachzuahmen, all dies fordert einen personlichen
Kampf gegen die eigene Habgier und Selbstsucht und
eine personliche Bemithung um die eigene Menschen-
wirde und die der anderen, indem man der eigenen
Schwiche sowie denjenigen Neigungen widersteht, die
uns fiir die Lebensbedingungen der Mitmenschen un-
empfindlich machen und die soziale Solidaritat aushoh-
len. Christus warnte uns vor der Bindung an materielle
Dinge, vor iibergroBem Selbstvertrauen, vor dem Got-
zendienst, der in der Anhdufung materieller Dinge liegt,
in denen man Sicherheit sucht* (G 134). In den verhing-
nisvollen Entwicklungen auf politischem, wirtschaftli-
chem und militdrischem Gebiet finden solche Einstellun-
gen momentan ihren besonders drastischen kollektiven
Ausdruck.

Dagegen anzugehen, zu einem anderen Denken und Han-
deln zu gelangen, das nicht langer an eigener Sicherheit
und eigenem Vorteil als Maximen orientiert ist, ist ein
ProzefB, der ein Leben lang in Anspruch nimmt. Sosehr es
sich dabei um eine Sache handelt, die den einzelnen Chri-
sten betrifft, kann sich aber auch die Kirche als ganze
nicht davon dispensieren. Denn sie selbst ist auch in die
Systeme und Interessen des gesellschaftlichen Lebens
verstrickt, nicht zuletzt dadurch, daB sie aufgrund ihres
Vermogens und als Dienstleistungsunternehmen eine be-
trachtliche Wirtschaftsmacht darstellt. Von daher ist sie
in ihrem Reden und Tun nur glaubwiirdig, wenn sie die
Forderung nach Umkehr immer wieder auch auf sich
selbst bezieht. ,,Die Kirche kann die Welt nicht von den
todlichen Auswirkungen von Stinde und Ungerechtigkeit
erlosen, wenn sie sich nicht bemiiht, Siinde und Unge-
rechtigkeit bei sich selbst und ihren Institutionen zu ent-
fernen. Wir alle miissen der Kirche helfen, in ihrem eige-
nen Leben das zu verwirklichen, was sie anderen iiber
wirtschaftliche Gerechtigkeit und Zusammenarbeit pre-



3. Prophetische
Vergegenwartigung
des Evangeliums

in der Gesellschaft

Konfrontation

mit den politischen
und 6konomischen
Herausforderungen

digt* (G 15). Entsprechendes gilt fiir ihr Friedensengage-
ment.

Die anschaulichen Umkehrgeschichten der Bibel geben
fur solche Prozesse der individuellen und kollektiven
Umkehr herausfordernde und zugleich ermutigende Bei-
spiele an die Hand. Sie zu verkiinden hei3t, sich auf einen
dhnlichen Weg einzulassen.

Umkehr meint keinen Auszug aus der Welt; im Gegenteil,
wie sie sich der Erfahrung von Gottes unbegreiflicher
Menschenfreundlichkeit verdankt, spornt sie die Betrof-
fenen dazu an, dies nicht fiir sich zu behalten, sondern in
aller Offentlichkeit mitzuteilen. Fiir alle Menschen und
fiir die ganze Welt ein Zeichen des Evangeliums zu sein,
dazu sind die Christen und dazu ist die Kirche berufen.
Zum Zeichen des Evangeliums zu werden bedeutet, sich
solidarisch und leidenschaftlich auf die gegenwartige Le-
benswirklichkeit einzulassen, nicht, um sie in ihrer beste-
henden Ausgestaltung einfach zu bestitigen, sondern sie
im Lichte ihrer Verheilung wahrzunehmen, namlich,
,»daB Gott in Jesus Christus definitiv ja und nicht nein zu
Welt und Mensch gesagt hat‘‘3. Diese VerheiBBung 123t an-
gesichts des Bestehenden nicht resignieren, sondern gibt
dem Kampf um eine bessere Welt eine tragfahige Hoff-
nung. Zugleich 148t sie es zu, sich der gegenwartigen
Wirklichkeit in ihrer faktischen Bedrohlichkeit iiber-
haupt erst zu stellen. ,,Erst unser Glaube an den aufer-
standenen Christus gibt uns die Kraft flir die Auseinan-
dersetzung mit der fiirchterlichen Herausforderung des
nuklearen Riistungswettlaufs. Seit Anbeginn gegenwar-
tig als das Wort des Vaters, in der Geschichte gegenwirtig
als das fleischgewordene Wort und heute bei uns in sei-
nem Wort, in den Sakramenten und im Heiligen Geist, ist
er der Grund unserer Hoffnung und unseres Glaubens.
Weil er unsere Freiheit achtet, 16st er nicht unsere Proble-
me, sondern hilft uns, wenn wir die Verantwortung fiir
sein Schopfungswerk auf uns nehmen und versuchen, es
nach dem Vorbild des Gottesreiches zu gestalten. [. . .]
Wir miissen die Macht des Atomzeitalters unter menschli-
che Kontrolle stellen und zum besten der Menschen len-
ken. Dabei sind wir uns bewuBt, da3 Gott weiterhin unter
uns wirkt und daB sein Werk eines Tages sein Reich in
Schonheit und Vollendung herauffiihrt [. . .]* (F 1201).
Ein entscheidender Unterschied dieser beiden Pastoral-
briefe im Vergleich zu der traditionellen Form lehramt-
licher Stellungnahmen zu sozialen Fragen besteht darin,
dal} die Bischofe es nicht bei der Aufstellung allgemeiner

3 G. Fuchs, Die Okumene der Seligpreisungen und der Horror Concreti in
Theologie und Kirche, in: ders. (Hrsg.), Glaube als Widerstandskraft,
Frankfurt/M. 1986, 11-44, hier 22.
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Prinzipien und Normen zur Gestaltung der Gesellschaft
belassen, sondern daB sie sich und die Leser konkret mit
den bedriangenden politischen und ckonomischen Her-
ausforderungen konfrontieren, sie einer Analyse und Be-
urteilung im Licht der biblischen Botschaft unterziehen
und mogliche Losungswege zur Diskussion stellen. Sich
mit den drohenden und realen Gefihrdungen der
Menschheit auseinanderzusetzen, macht es notwendig, in
der ,,Kategorie des geschichtlichen Risikos* (W. Dirks) zu
denken. ,,Wir wissen, daf} einige unserer speziellen Emp-
fehlungen umstritten sind. Als Bischofe behaupten wir
nicht, dafl wir diese ausgewogenen Urteile mit derselben
Autoritat vortragen wie unsere Grundsatzerkliarungen.
Aber wir fiihlen uns verpflichtet, ein Beispiel dafiir zu
geben, wie Christen wirtschaftliche Sachverhalte kon-
kret analysieren und Sachurteile fillen konnen. Die Leh-
re der Kirche darf nicht auf der Ebene wohlfeiler Gemein-
platze verweilen (G 12). Gerade so bleibt kirchliches Re-
den in die Gesellschaft hinein nicht linger neutral und
beschwichtigend, sondern es wird parteilich und ansto-
Big, und die Bibel erweist sich iiberraschend aktuell.

Nicht zuletzt aufgrund der strukturellen Entflechtung da-
von entlastet, den gesellschaftlichen Status quo fir sakro-
sankt erkldren und religios liberhohen zu miissen, eroff-
net sich fiir Christen und Kirche eine neue Chance zu ler-
nen. Sie konnen sich wieder auf ihre genuine Aufgabe
zuriickbesinnen, darauf aufmerksam zu machen und da-
gegen Einspruch zu erheben bzw. Widerstand zu leisten,
wo etwa im Interesse der Machterhaltung und -steige-
rung neue Formen religioser Selbstrechtfertigung ent-
wickelt werden. So kldren z. B. die amerikanischen Bi-
schofe deutlich die Irrationalitat bzw. den Wahnsinn einer
vermeintlichen ,Logik* der nuklearen Abschreckung
auf. Ebenso offen und klar wird von ihnen das gern propa-
gierte Bild von den Vereinigten Staaten als einer idealen
Wohlstandsgesellschaft zurechtgeriickt, indem sie auf
den Skandal wachsender Ungleichheit und Armut hin-
weisen. Die zur Verbramung dieser Wirklichkeit in An-
schlag gebrachten Legitimationsmuster werden in ihrem
ideologischen Status demaskiert. Um ihrer sublimen Sug-
gestionskraft nicht zu erliegen, miissen sich gerade Chri-
sten bewuBt solchen Mechanismen entgegenstellen und
jene nonkonformistische Haltung einnehmen, wie sie der
Torheit des Evangeliums entspricht. Das bedeutet nicht
bloB3, dal dem vorherrschenden Meinungsklima allge-
meine moralische Appelle gegenubergestellt werden,
sondern daB ein alternatives BewuBtsein ausgebildet so-
wie eine Gegenoffentlichkeit aufgebaut wird, indem auch



4, Parteilichkeit
fiir die Armen
und Schutzlosen

und gerade der herrschenden Uberzeugung zuwiderlau-
fende Gesichtspunkte geltend gemacht werden.

,,Unser Glaube fordert uns auf, diese Wirtschaft nicht nur
daran zu messen, was sie hervorbringt, sondern auch dar-
an, wie sie das Leben der Menschen beriihrt und ob sie die
Wiirde der menschlichen Person schiitzt oder verletzt
(G 7). So umschreiben die amerikanischen Bischife die
Perspektive, die vom Evangelium her in Anschlag zu
bringen ist. Bei aller Anerkennung der Autonomie welt-
licher Gegebenheiten ist es somit nicht zulassig, da3 man
auf sogenannte ,,Sachgesetzlichkeiten verweist, diese
absolut setzt und einen Rekurs auf menschliche Verant-
wortung fiir {iberfliissig erklart. Unweigerlich fithrt das
dazu, daf3 das Bestehende fiir ,,verniinftig* und darum fiir
unverdnderlich gehalten wird. Demgegeniiber beinhal-
ten die VerheiBungen des Glaubens die Vision einer
grundlegenden Anderung des Gegebenen und relativie-
ren dieses in seiner Vorlaufigkeit. Als entscheidender
Mafstab fiir seine jeweilige ,,Verniinftigkeit*‘ ergibt sich,
ob und inwiefern es zum Aufbau des Reiches Gottes, sei-
nes Konigreiches der Liebe und Gerechtigkeit beitriagt.
Wo immer strukturell Entfremdung, Unterdriickung und
Zerstorung von Menschen begiinstigt werden, sind die
Christen und Kirchen auf die Seite der Opfer verwiesen
und haben sie fiir ihre Rechte einzutreten.

Dafiir, daB diese Solidaritat mit den Opfern wirklich vor-
behaltlos praktiziert wird, kennt die Bibel einen eindeuti-
gen und bleibend giiltigen MaBstab: ,,Die Gerechtigkeit,
ein Zeichen des Bundes Gottes mit Israel, wurde daran
gemessen, wie man die Armen und Schutzlosen behan-
delte — die Witwe, die Waisen und den Fremden. Das Ko6-
nigreich, das Jesus in seinen Worten und mit seinem
Dienst verkiindete, schlieft niemanden aus. In der ge-
samten Geschichte Israels und in der frithen Christenheit
sind die Armen die Werkzeuge der alles verwandelnden
Macht Gottes. ,Der Geist des Herrn ruht auf mir; denn der
Herr hat mich gesalbt. Er hat mich gesandt, damit ich den
Armen eine gute Nachricht bringe‘ (Lk 4, 18). Dies war die
erste Offentliche Aussage Jesu. Jesus ergreift Partei fur
diejenigen, deren Not am groBten ist. Wir werden belehrt,
daB wir beim Jiingsten Gericht, das im Matthdusevangeli-
um so dramatisch beschrieben wird, danach gerichtet
werden, wie wir uns gegeniiber den Hungernden und
Diurstenden, den Nackten und Fremden verhalten ha-
ben‘ (G 11). Als Folgerung ergibt sich daraus: ,,Als Nach-
folger Christi trifft uns die Aufforderung, eine grundle-
gende ,Option fir die Armen‘ zu treffen, fiir die Stimmlo-
sen zu sprechen, die Wehrlosen zu verteidigen, Lebenssti-

99



5. Weg in die reife
Christengemeinde

100

le, politische MaBnahmen und soziale Einrichtungen da-
nach zu bewerten, wie sie sich auf die Armen auswirken.
Diese ,Option fiir die Armen‘ bedeutet nicht, daB man ei-
ne Gruppe gegen eine andere ausspielt, sondern daf3 man
die Gemeinschaft dadurch starkt, dal man den Schutzlo-
sesten hilft. Als Christen sind wir dazu aufgerufen, auf die
Note aller unserer Briider und Schwestern einzugehen,
aber die in groBter Not brauchen die meiste Hilfe* (G 11).
Ohne eine reife Gemeinde, ohne ,,Beziehungen zwischen
beispielgebenden und reifen Christen* ist unter den Be-
dingungen der gegenwartigen (,,nachchristlichen‘) Ge-
sellschaft Christsein kaum auf Dauer zu leben. Wo Solida-
ritdt von Christen untereinander nicht gespiirt werden
kann, kann es leicht zu einer Uberforderung werden, sich
nicht einfach den vorherrschenden Denk- und Lebensge-
wohnheiten anzupassen, sondern dem Ruf des Evangeli-
ums zur Umkehr zu folgen.

Doch die UnerlidfBlichkeit der Gemeinde fiur das Christ-
sein ergibt sich nicht blof aus solchen soziologischen und
sozialpsychologischen Griinden. Sosehr der Ruf zur Um-
kehr den einzelnen Menschen gilt, so sind sie nicht als
einzelne in die Nachfolge berufen. ,,Christ zu sein bedeu-
tet, sich mit anderen zusammenzuschlieBen, um dieser
personlichen Aufforderung nachzukommen und die Be-
deutung des Lebens Christi zu begreifen* (G 34). In der
Art, wie Christen miteinander umgehen, wie sie Gemein-
de zu leben versuchen, sollen sie zum Zeichen des Evan-
geliums werden, zu einem Zeugnis der VerheiBung, daf
in der Erlosungstat Jesu Christi Hal und Feindschaft,
Ausbeutung und Unterdriickung iiberwunden sind und
Gerechtigkeit und Frieden herrschen.

Beispielhaft sehen die amerikanischen Bischofe dies in
den fruhen christlichen Gemeinden verwirklicht: , Mit
Jesu Geist beschenkt, konnten sie erkennen, was Gott ge-
tan hatte, und in ihrem eigenen Leben die Macht dessen
erkennen, der aus dem Nichts erschafft. Die frithen
christlichen Gemeinden wuften, daB3 diese Macht sowie
die Versohnung und der Friede als die Kennzeichen die-
ser Macht in ihrer Welt noch nicht voll wirksam waren.
Sie kampften mit Verfolgung von auBBen und der Siinde
im eigenen Innern wie alle Menschen. Aber ihre Erfah-
rung des Geistes Gottes und ihre Erinnerung an den Chri-
stus, der bei ihnen weilte, befahigte sie dennoch, mit un-
erschiitterlichem Vertrauen auf die Zeit zu warten, in der
die Fulle der Gottessohnschaft sich in der Welt offenbaren
wiirde. Gleichzeitig wuBten sie, daB sie die Aufgabe hat-
ten, Diener der Verséhnung zu sein (2 Kor 5, 19-20), Men-
schen, die den Frieden, den Gott gestiftet hatte, durch die



In Betroffenheit
Trauerarbeit leisten

6. Schluf3

Liebe und die Einheit in den eigenen Gemeinden sichtbar
machten* (F 32).

Wenn in diesem Zusammenhang ausdriicklich von der
,.reifen Christengemeinde‘* die Rede ist, diirfte damit auf
zweierlei abgehoben werden: Zum einen zeigt sich Reife
darin, daB die Christen und ihre Gemeinden nicht vor den
Herausforderungen der Gegenwart fliehen und sich in ein
vermeintlich heiles Getto zuriickziehen, sondern in ge-
meinsamer Betroffenheit mit allen, besonders aber den
Armen und Schutzlosen, sich fir ein Leben unter men-
schenwirdigen Bedingungen einsetzen. Dazu gehort das
ehrliche Bekenntnis, dall die Kirche selbst nicht selten
gegen die Menschenwiirde verstoBen, dafl sie mit den
Maichtigen um der Erhaltung ihrer Privilegien willen
paktiert hat und damit ihrer Berufung, Zeichen des Evan-
geliums zu sein, untreu geworden ist. Ausdruck von Reife
ist es, wenn aus solcher Einsicht heraus Trauerarbeit ge-
leistet und auf die inspirierende Kraft von ,,Fremdpro-
phetien‘ gehort wird, wenn Bindungen und Verstrickun-
gen, die eine glaubwiirdige Nachfolge verhindern, frei-
miitig benannt und aufgelost werden konnen, wenn in
der eigenen Praxis Prioritaten gesetzt werden, die, statt
auf den Beifall aller bedacht zu sein, das Evangelium in
seiner Parteilichkeit zu vergegenwairtigen versuchen.
Zum anderen ist es Kennzeichen einer ,,reifen Christen-
gemeinde‘’, daB alle Beteiligten als verantwortliche Tra-
ger der Evangelisierung anerkannt werden und daB3, um
zum Zeichen des Evangeliums zu werden, die Gemeinde
darum bestrebt ist, daB alle ihre jeweils spezifischen Fi-
higkeiten und Begabungen einbringen und so zur Aufer-
bauung des Ganzen beitragen. Dies vollzieht sich in le-
bendigem Dialog und in offener Auseinandersetzung um
strittige Auffassungen, in gegenseitiger Ermutigung und
Forderung, aber auch in freimiitiger Kritik untereinan-
der, nicht in einseitiger Belehrung und Ermahnung sowie
in der definitiven Vorgabe von Entscheidungen. In der
Weise, wie die amerikanischen Bischofe ihre Pastoral-
schreiben erstellt haben, haben sie dokumentiert, daB fiir
sie das Prinzip der ,,reifen Christengemeinde‘‘ kein leeres
Postulat ist.

Die beiden Pastoralschreiben machen mit ihrer Sozial-
pastoral deutlich, wie sehr eine bloB individualistisch und
privatistisch ausgerichtete Pastoral, wie sie bis heute
weithin verbreitet ist, nur einen schmalen Sektor des
vom Evangelium her ins Auge zu fassenden Horizontes
abdeckt und daB neben einer ,,Umkehr der Herzen* we-
sentlich auch strukturelle Verdnderungen ins Auge zu
fassen sind, soll das den Menschen zu vermittelnde Heil
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nicht spiritualistisch verkiirzt werden. Sie stellt nicht
bloB ein — christlich motiviertes — soziales Engagement
dar, sondern bildet als solches einen genuinen Vollzug
des Glaubens selbst: ,,Den Gott des Universums zu vereh-
ren und zu ihm zu beten bedeutet, die heilende Liebe Got-
tes anzuerkennen, die sich ausdehnt auf alle Menschen
und auf alle Bereiche ihrer Existenz einschlielich der
Arbeit, der Freizeit, des Geldes, der wirtschaftlichen und
politischen Macht und ihrer Anwendung und schlieBlich
auf all jene praktischen MaBnahmen, die zur Gerechtig-
keit fithren oder sie behindern* (F 32, G 134f).

Obwohl der Wahrheitsanspruch der Religionen den Frie-
den oft tiefer zerstért hat als jeder andere Streit zwischen
den Menschen und Vélkern, miissen die Religionen gerade
heute ithre Verantwortung fiir den Frieden in der Welt
wahrnehmen und versuchen dies auch in vielfdltiger Wei-
se. Uberzogene Formen des Wahrheitsanspruchs kénnen
nur im Dialog — und im gemeinsamen Gebet — liberwun-
den werden. Dies gilt auch fiir die Uberwindung gegen-
sdtzlicher Positionen innerhalb der katholischen Kirche,
wo wir alle immer besser verstehen miissen, daf wir in
besonderer Weise der Friedensbotschaft des Evangeliums
verpflichtet sind. red

Das Thema ,,Religion und Frieden* ist von uniibersehba-
rer Brisanz. Einmal erwartet die Menschheit gerade von
den Religionen einen entscheidenden Beitrag zum Frie-
den in der Welt. Wie aber wollen die Religionen einen
Friedensbeitrag leisten, wenn es zwischen ihnen selbst
keinen Frieden gibt, ihr Verhaltnis in der Geschichte viel-
mehr oft genug von Krieg und Streit bestimmt ist? Noch
heute lesen wir mit innerer Erschiitterung, was Nikolaus
von Kues 1453 nach dem Fall Konstantinopels in seiner
Dialogschrift De Pace Fidei niederschrieb:

Der Herr, Konig Himmels und der Erde, horte das Seuf-
zen der Ermordeten und Gefesselten und der in Knecht-
schaft Geflihrten, die dies um der Verschiedenheit ihrer
Religionen willen erduldeten.

Wahrheitseinsatz der Religionen bedeutete in der Ge-
schichte haufig Streit und Unterdriickung, im Extremfall
Krieg und Totung. So ist es schliefllich auch nicht ver-
wunderlich, daf3 H. Liibbe die Ansicht vertritt:

Die politische Neutralisierung religioser und konfessio-
neller Wahrheitsanspriiche . . . ist . . . die Antwort auf die
Frage, wie Friede unter den Bedingungen konkurrieren-



