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Nachchristliche
Gesellschaft
heute!

Christentum
und Kirche
vor der
entfalteten
Moderne

1. Was heil3t
,,hachchristliche
Gesellschaft*?

Bei der Diskussion iiber das vorliegende Schwerpunktheft
schien uns der von der Befreiungstheologie kommende
Begriff einer ,,nachchristlichen Zeit” problematisch, weil
das Christentum ja durchaus nicht der Vergangenheit an-
gehort. Wohl aber ist das zu Ende gegangen, was man
,,christliche Gesellschaft” genannt hat. Der folgende Bei-
trag versucht zu analysieren, warum man mit Recht von
einer nachchristlichen Gesellschaft sprechen kann, und er
macht auf diese Weise manche Phdnomene, denen biswei-
len ganz andere Ursachen unterschoben werden, in ihren
Hintergriinden und Zusammenhdngen verstdndlicher.
red

Das Bewulltsein, in einer ,,nachchristlichen Gesellschaft‘
zu leben, pragt gegenwartig die Erfahrungen von Chri-
sten wie Nichtchristen. Im Hintergrund steht die Annah-
me, die Gesellschaftsgeschichte zumindest des westli-
chen Europa lasse eine eindeutige Entwicklungsrichtung
von einem ,,Mehr* zu einem ,,Weniger‘ an Christlichkeit
erkennen. Hilt diese Alltagstheorie von Geschichte und
Gesellschaft, die heute auf Schritt und Tritt ihre Bestati-
gung zu finden scheint, einer kritischen Gesellschafts-
analyse stand?

Ist der Religionssoziologe Demosthenes Savramis zu wi-
derlegen, der mit Blick auf die Kerngehalte der Botschaft
Jesu behauptet, es habe bisher in der Geschichte noch
keine christlichere Gesellschaft gegeben als die der ent-
wickelten Wohlfahrtsstaaten? Wie problematisch auch
immer ein solch ahistorischer Bezug auf ein abstraktes
Ideal des Christlichen gerade fiir einen Soziologen anmu-
tet, so mahnt diese Position doch schon als Gedanken-
experiment zur Vorsicht. Was 148t sich — so ist zu fragen —
uber die Gegenwartsgesellschaft theoretisch und empi-
risch verantwortbar aussagen, wenn wir sie eine ,,nach-
christliche* nennen? Im besten Fall miite eine Antwort
auf diese Frage auch erklidren konnen, wie es gegenwar-
tig zu dem kompakten und damit auch handlungsleiten-
den BewuBtsein, in einer ,,nachchristlichen‘ Gesellschaft
zu leben, kommt.

Die folgenden Uberlegungen gehen von der These aus,
daB mit dem Begriff ,,nachchristliche Gesellschaft Ver-
anderungen in der Verflechtung von Gesellschaft, Chri-
stentum und Kirche thematisiert werden. Zu klidren ist,
welche Verdnderungen dieses Verhiltnis gegenwiértig er-
fihrt. Ob unsere Gesellschaft, von einem bestimmten
christlichen Ideal aus betrachtet, mehr oder weniger
christlich ist, bleibt damit bewu3t auBBerhalb der Frage-
stellung!
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Der Grundgedanke, der in diesem Beitrag weiter entfal-
tet werden soll, 148t sich folgendermaBen umreiflen: Im
mittelalterlichen Christentum setzt sich eine kulturge-
schichtlich einmalige Verflechtung von Religion und Ge-
sellschaft durch. Die als ,,Christenheit* thematisierte Ge-
sellschaft wird dominiert durch einen Kommunikations-
zusammenhang spezieller Rollen, der sich als Kirche aus
der Gesellschaft ausdifferenziert. Die durch die Speziali-
sierung religioser Kommunikation und Rollen angestofe-
ne Ausdifferenzierung politischer und wirtschaftlicher
Funktionen und Rollen bleibt unter der Kontrolle des fiih-
renden religios-kirchlichen Funktionsbereichs. Fir diese
historisch einmalige gesellschaftliche Formation er-
scheint es berechtigt, von einer ,,christlichen Gesell-
schaft zu sprechen. Soziologisch liegt ihre Besonderheit
darin, daf3 die einsetzende funktionale Spezialisierung
von Politik, Wirtschaft, Wissenschaft, Erziehung und Me-
dizin unter der Kontrolle und Fithrung des als Kirche aus-
differenzierten speziellen Kommunikationszusammen-
hangs religioser Rollen verbleibt. Die Gesellschaftsge-
schichte im Bereich der christlichen Tradition 148t sich
bis in die Gegenwart hinein als schrittweise Auflosung
dieser Gesellschaftsformation beschreiben. Auf dem Weg
zu einer funktional differenzierten Gesellschaft mit
dominierenden Kontroll- und Fiihrungsanspriichen von
Politik, Wirtschaft und Wissenschaft erhalt die euro-
paisch-angloamerikanische Gesellschaftsgeschichte den
Charakter des ,,Nach-christlichen®.

Die Kennzeichnung als ,,nachchristliche Gesellschaft‘ —
so laBt sich zusammenfassen —ist gebunden an die Ausdif-
ferenzierung eines speziellen religios-kirchlichen Kom-
munikations- und Rollenzusammenhangs, der die Fiih-
rung und Kontrolle iiber die iibrigen Funktionsbereiche
und das Monopol der Weltdeutung schrittweise einge-
biiBt hat. Die Annahme eines gradlinigen Prozesses wire
allerdings eine allzu vereinfachende Vorstellung. Viel-
mehr kommt es in diesem Prozef zu bestimmten Ver-
flechtungsmustern im Verhaltnis von Christentum, Kir-
che und Gesellschaft und deren Auflosung in Schiiben
gesellschaftlicher Modernisierung. Die gegenwartige Si-
tuation — so soll im folgenden gezeigt werden — ist durch
die Auflosung eines Verflechtungsmodus gekennzeich-
net, der sich im Laufe des 19. Jahrhunderts herausgebil-
det hat und der die Industriegesellschaft bis in die Gegen-
wart hinein pragt. Dieser AuflosungsprozeB3 bildet den
Hintergrund fiir die sich heute neu aufdréangende Erfah-
rung, in einer ,,nachchristlichen Gesellschaft* zu leben.



2. Christentum und
Kirche im Modell der
klassischen Industrie-
gesellschaft

Erst in jiingster Zeit und auch nur zaghaft erhalt die Ana-
lyse moderner Gesellschaften neue Akzente. Vor dem
Hintergrund der gegenwartigen Erfahrungen driangt sich
die Erkenntnis auf, dafl wir es bisher mit einem Gesell-
schaftsmodell eingeschrankter Modernitiat zu tun hatten.
Es kommt in den Blick, daf3 sich im 19. Jahrhundert ein
Modell der Industriegesellschaft durchsetzte, das aus
einer komplexen Mischung traditionaler und moderner
Elemente bestand. Der Durchbruch zur scheinbar gren-
zenlosen Marktvergesellschaftung, die Etablierung eines
nur der eigenen Souveranitit gehorchenden Staates und
die Ausgrenzung der Religion aus den Doménen von Poli-
tik und Wirtschaft faszinierten die frithen Soziologen so
sehr, daB sie die traditionalen Elemente des neuen Gesell-
schaftstyps weitgehend iibersahen. So blieben etwa in
Deutschland weite Teile des ldndlichen Raumes und der
kleinen Handwerktreibenden auflerhalb der Marktver-
gesellschaftung. Die funktional spezialisierten Berufsrol-
len reicherten sich mit vielfdltigen Elementen stindi-
scher Ehre und Prestiges an und entfalteten erst in dieser
Form ihre Bedeutung fiir die materielle Existenzsiche-
rung wie die psychosoziale Stabilisierung des einzelnen.
Selbst die Klassenspaltung, von Marx als das entschei-
dend Neue einer kapitalistischen, auf Marktvergesell-
schaftung beruhenden Gesellschaft erkannt, wurde von
stdndischen Orientierungen {iberformt und erst in dieser
Form zur sozialen Wirklichkeit von Arbeitern wie Bur-
gern. Das vermutlich wirksamste und folgenreichste tra-
ditionale Strukturelement der Industriegesellschaft des
19. Jahrhunderts bestand in einer quer zur funktionalen
Differenzierung angelegten ,,Versdulung‘ der Sozial-
struktur. Innerhalb der ,,Sdulen‘ kam es zur Bildung gro-
Ber und sozial wirksamer ,,Milieus* mit deutlichen Mi-
lieugrenzen. In ihnen blieb die gesamte soziale Wirklich-
keit noch im Rahmen eines einheitlichen Deutungssy-
stems interpretierbar. Die Milieus bildeten grof3e Lebens-
welten, an deren Grenze Folgeprobleme der Modernisie-
rung fiir die individuelle Lebensfithrung abgefangen und
abgefedert wurden.

Die katholische Teiltradition des Christentums war einer
der wirksamsten Kristallisationspunkte der Versaulung
und Milieubildung im 19. Jahrhundert. Die sozialstruktu-
rellen Voraussetzungen dieser Milieubildung waren sehr
komplex. Sie gelang bezeichnenderweise tiberall dort be-
sonders umfassend, wo die Katholiken als eine starke
Minderheit in protestantisch oder sikular gepréigte Natio-
nalgesellschaften gerieten, wie in Preuf3en/Deutschland,
den Niederlanden und der Schweiz. Hier kam es zum Auf-
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bau eines katholischen Milieus als relativ geschlossenes,
bis in den Alltag hinein wirksames Sondermilieu mit pra-
genden sozialisatorischen Wirkungen fiir nachwachsende
Generationen. Als soziale Basis dienten konfessionell ge-
pragte Sonderinstitutionen fiir alle relevanten Lebensbe-
reiche, so daB sich Interaktionsanlasse mit Nichtkatholi-
ken auf ein Minimum reduzierten.

Mit der Milieubildung trug die katholische Teiltradition
des Christentums dazu bei, daB sich im 19. Jahrhundert
ein Modell der Industriegesellschaft durchsetzte, das zu-
gleich durch funktionale Differenzierung und durch Ver-
sdaulung, durch stadtische Marktvergesellschaftung und
landliche Reservate, durch eine funktional spezialisierte
Berufsstruktur und stindische Berufsorientierungen ge-
kennzeichnet war. Mit und in den traditionalen Elemen-
ten der Industriegesellschaft stabilisierte sich die katholi-
sche Teiltradition selbst und wirkte gleichzeitig mit an der
Durchsetzung eines Gesellschaftstyps eingeschrdnkter
Modernitdt.

Im Rahmen dieses Gesellschaftstyps gingen institutionel-
les Christentum und Gesellschaft einen besonderen Mo-
dus der Veflechtung ein. Was als Sidkularisierung und
Entkirchlichung vom liberalen Biirgertum und der sozia-
listischen Arbeiterbewegung propagiert und durchge-
setzt wurde, nahm fiir das Christentum die Gestalt einer
Verkirchlichung an. Christliche Sinngehalte und sie re-
prasentierende Rollen erhielten ihren priméren, explizi-
ten gesellschaftlichen Ort in der Gestalt der Kirchen. Mit
der Beschriankung verbanden sich gleichzeitig eine the-
matische Reinigung und Selbstfindung des institutionel-
len Christentums auf einem neuen Niveau. Um nur ein
Beispiel zu nennen: Die Befreiung des Papst- und Bi-
schofsamts von der Funktion des Feudalherrn fiel nicht
zufillig zusammen mit dem Beginn des theologischen
Diskurses iiber die Kirche in Gestalt einer ausgearbeite-
ten Ekklesiologie. Im Konzept gesellschaftlicher Diffe-
renzierung betrachtet, entsprach die Verkirchlichung des
Christentums der einsetzenden Intimisierung der Fami-
lie, der Verstaatlichung der Herrschaft und der Kapitali-
sierung der Wirtschaft. Die gleichzeitige Tendenz zur
Versidulung der Sozialstruktur erlaubte es der Kirche, die
Vorteile der Differenzierung zu nutzen, aber deren Folge-
probleme zu externalisieren. Nur so 1a3t sich meines Er-
achtens erkldaren, warum es ausgerechnet im Rahmen der
sich durchsetzenden Industriegesellschaft des 19. Jahr-
hunderts zu einer historisch einmaligen Bliite eines kon-
fessionell geprigten, kirchenbezogenen Christentums
kam. Thematisch gereinigt und institutionell gestarkt,



3. Die Auflosung der
klassischen Industrie-
gesellschaft und die
Entfaltung der ,,nach-
christlichen Gesell-
schaft®

schuf sich das institutionelle Christentum eine eigene Do-
mine innerhalb der Sozialstruktur. Obwohl die Gesell-
schaft insgesamt ldngst ,,nachchristlich® geworden war,
blieben insbesondere fiir die Katholiken gesellschaftliche
Bedingungen erhalten, die denen einer ,,christlichen Ge- '
sellschaft dhnlich waren.

Die These dieses Abschnitts lautet kurz gefaf3t etwa fol-
gendermaflen: Die gesellschaftliche Entwicklung nach
dem Zweiten Weltkrieg sprengte den Rahmen der euro-
paischen Industriegesellschaften des 19. Jahrhunderts.
Unter Druck gerieten und aufgelost wurden vornehmlich
die traditionalen Elemente des herkommlichen industrie-
gesellschaftlichen Systems. Der Modernisierungsschub
der Nachkriegsentwicklung betraf die Kirche und die Ka-
tholiken in besonderer Weise, weil sie zu den wichtigsten
Triagern einer Industriegesellschaft mit eingeschrankter
Modernitat gehorten. Was als Krise der europdischen Kir-
chen heute erscheint, hat seine sozialen Grundlagen in
der Auflosung des im 19. Jahrhundert gefundenen Mo-
dells der Verflechtung von Gesellschaft und Kirche. Zum
ersten Mal — darin besteht das Neue — reicht der ,,nach-
christliche‘ Charakter der modernen Gesellschaft bis auf
die Ebene des einzelnen Gldaubigen und seiner Alltags-
situation hinab.

Zur IMlustration dieser These wird im folgenden auf die
gesellschaftliche Entwicklung der Bundesrepublik
Deutschland Bezug genommen. Sie eignet sich dafiir im
besonderen MaBe, weil sich hier der angesprochene Mo-
dernisierungsschub mit besonderer Heftigkeit und
Schnelligkeit vollzogen hat. Der Umbruch erhielt in der
Bundesrepublik nicht zuletzt deshalb einen revolutionar
anmutenden Charakter, weil er in die Renaissance eines
Modells halbierter Moderne im Nachkriegsdeutschland
gewissermallen iiber Nacht einbrach. Die folgende Skizze
kann dabei nur auf die augenfalligsten Phdnomene hin-
weisen. Okonomisch bestand das Modell der halbierten
Moderne in einer Art ,,Dualwirtschaft’‘ mit einem Sektor
voller, industriell gepriagter Marktverflechtung auf der
einen und einem zweiten Sektor mit regional begrenzten,
marktfernen Produktions- und Erwerbsformen auf der
anderen Seite. Heute nimmt man an, dal3 die historisch
einmalige Prosperitidtsphase in der Bundesrepublik der
60er und 70er Jahre ihre auerordentliche Dynamik gera-
de aus der Auflosung bisher marktferner Produktions-
und Erwerbsformen bezog. Es geschah so etwas wie eine
innere Kolonisation. Kolonisiert wurden dem Marktkon-
nex bisher ferne Landregionen und dem Arbeitsmarkt
bisher ferne Bevolkerungsgruppen. Unter ihnen waren
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die Katholiken iiberreprasentiert. Auf der Ebene der So-
zialstruktur geriet das Gesellschaftsmodell einer Ver-
flechtung von Differenzierung und Versdulung unter
Druck. Die Milieugrenzen der groflen gesellschaftlichen
Milieus brachen auf, allen voran die unterschiedlichen
Arbeitermilieus und das katholische Milieu. Gerade die
katholischen Bevoélkerungsteile wurden mit bisher fiir sie
unbekannten Mobilitdtschancen konfrontiert, so dal3
nicht nur fiir die katholischen Eliten, sondern auch fiir
das katholische Volk die Milieugrenzen auf breiter Front
zusammenbrachen. Was sich heute in den Zeitreihen der
empirischen Sozialforschung niederschldgt, muf auf die-
sem Hintergrund interpretiert werden. Die Daten weisen
darauf hin, daB} der skizzierte Umbruch sich tatsédchlich in
wenigen Jahren vollzog. Wie Renate Kocher nachweist,
sank der Anteil der regelmafBigen und ziemlich regelma-
Bigen Kirchenbesucher zwischen 1968 und 1973 plotzlich
von deutlich iiber 50% auf 35% ab. Wie die 1970/71 durch-
gefiihrten Umfragen zur ,,Gemeinsamen Synode der
Bistumer in der Bundesrepublik Deutschland* erkennen
lieBen, hatte sich zu diesem Zeitpunkt — so Franz-Xaver
Kaufmann — die Kirchenwahrnehmung der Katholiken
schon der allgemeinen gesellschaftlichen Kirchenwahr-
nehmung iiberraschend angenahert. Viele Katholiken sa-
hen und erlebten sich in Spannung und Konflikten zwi-
schen dem von der Kirche reprasentierten Wertsystem
einerseits und dem gesellschaftlichen Wertsystem ande-
rerseits. Als Zentrum der Wertkonflikte machte Gerhard
Schmidtchen Wertorientierungen aus, die die personlich
verantwortete Daseinsgestaltung, die Freiheit zur Identi-
tatssuche und die selbstbezogene Umgestaltung der Insti-
tutionen betrafen. Die Ergebnisse lassen deutlich erken-
nen, daf sich ein neues, distanzierteres und differenzier-
teres Verhdltnis der Katholiken zu ihrer Kirche durchge-
setzt hatte.

Das Abschmelzen des katholischen Milieus fithrte zu ei-
nem Individualisierungsschub, der auch das Glaubens-
verstandnis und die Bindung an die Kirche erfafite. In der
hier eingenommenen Perspektive kommt in den be-
schriebenen Phidnomenen das Ende eines spezifischen
Verflechtungsmodus von Christentum, Kirche und Ge-
sellschaft zum Ausdruck. Grundlage dieses Modus war
ein Modell der Industriegesellschaft, das Tradition und
Moderne, Versaulung und Differenzierung miteinander
verband. Das konfessionell geprigte, kirchenzentrierte
Christentum gehorte zu den konstitutiven Elementen des
Modells einer halbierten Moderne. Es kann deshalb nicht
ulberraschen, daf der Durchbruch zur entfalteten Moder-



4. Christentum und
Kirche vor der
,;hachchristlichen
Gesellschaft‘

Schwindende
Zuordnung zu einem
Subsystem

ne zu krisenhaften Erscheinungen gerade innerhalb der
katholischen Teiltradition des Christentums fiihrte.
Welche Gesellschaftsform zeichnet sich ab, wenn die
strukturelle und funktionale Differenzierung der Gesell-
schaft nicht mehr durch eine Versdaulung der Sozialstruk-
tur gehemmt und begrenzt wird? Auf den entscheidenden
Punkt gebracht, hat die Entsaulung der Sozialstruktur
weitreichende Veranderung der Integrationsform der Ge-
sellschaft zur Folge. In der ,,versaulten Gesellschaft
bleibt der einzelne einem einzigen Sektor der Sozial-
struktur primar und dominierend zugeordnet. Erst von
diesem Sektor aus erschlieBen sich ihm die tibrigen funk-
tional ausdifferenzierten gesellschaftlichen Subsysteme.
In der Sozialstruktur verankert, erfahren die iibrigen
gesellschaftlichen Subsysteme von dem dominierenden
Sektor her eine sinnhafte Integration. Um dies idealty-
pisch zu illustrieren: Als Katholik geboren, steht meine
priméare Zuordnung zum kirchlichen Sektor fest. Die {ib-
rigen gesellschaftlichen Sektoren erschlieflen sich mir
von diesem Bereich her: Ich wahle und betatige mich in
einer bestimmten Partei. Ich wihle meinen Beruf aus ei-
nem bestimmten Spektrum aus, andere verbieten sich
mir von vornherein. Vom kirchlichen Sektor aus steht
mir ein Deutungssystem zur Verfiigung, das alle
gesellschaftlichen Sektoren und Erfahrungsbereiche um-
greift.

In einer funktional differenzierten, entsidulten Gesell-
schaft wird der einzelne nicht mehr einem Subsystem pri-
mar zugeordnet. An dessen Stelle tritt das Prinzip der
Inklusion, d. h. alle erhalten prinzipiell Zugang zu allen
Subsystemen. Die Teilnahmeformen an den Subsyste-
men differenzieren sich in zwei komplementar aufeinan-
der bezogene Rollentypen aus: die Rolle des speziell und
professionell Handelnden in einem Subsystem und die
Rolle des Teilnehmenden. Professionell und speziell han-
delnd, kann jeder nur an einem Teilsystem partizipieren,
wahrend ihm alle anderen prinzipiell zur Teilnahme in
den Komplementérrollen, z. B. des Wahlers, des Konsu-
menten, des Studenten, des Glaubigen, offenstehen. Die
Aufrechterhaltung eines hohen Differenzierungsgrades
macht die Freigabe von Entscheidungen des einzelnen in
der Wahl seiner spezifischen Rollenkombination notwen-
dig. Die Freigabe dient als strukturell notwendige Sperre
gegeniiber Versdulungen der Sozialstruktur im Sinne
einer gesellschaftlichen Festschreibung bestimmter Rol-
lenkombinationen. Die Freigabe individueller Entschei-
dungen hat zur Konsequenz, da3 die Teilnahmemotive
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vom System her nicht voll kontrollierbar sind, die Subsy-
steme sich Verdnderungen der individuellen Motivlagen
gegeniiber entsprechend offenhalten miissen. Hochdiffe-
renzierte Gesellschaften erfordern und erzeugen einen
hohen Individualisierungsgrad und verkleinern die Le-
benswelten. Kleine Lebenswelten bilden sich um Kno-
tenpunkte gemeinsamer Rollenkombinationen, finden
aber nur wenig Halt in der Sozialstruktur. Die Differen-
zierung im hier angesprochenen Sinne — dies ist zusam-
menfassend hervorzuheben — verschiebt gewissermaflen
die Schwerpunkte gesellschaftlicher Integration von
»oben‘ nach ,,unten®. An die Stelle eines gemeinsamen
Deutungs- und Wertsystems treten die Freigabe der Ent-
scheidung des einzelnen und die prinzipielle Teilnahme-
chance aller an allen Teilsystemen.

In Umrissen wird damit erkennbar, welche Herausforde-
rung das Ende der Versaulung fiir die katholische Teiltra-
dition des Christentums mit sich bringt. Sie konfrontiert
die Kirche mit einem strukturell angelegten Druck, die
religiose Motivation und religiose Entscheidung des ein-
zelnen freizugeben und sich reflexiv an den Glaubensent-
scheidungen der Menschen zu orientieren. Als zweites
148t sich konstatieren: Der von der Kirche erwartete Bei-
trag zur gesellschaftlichen Integration verschiebt sich in
die Richtung, auch den Schwichsten die volle Teilhabe
am gesellschaftlichen Leben zu ermoglichen. Christliche
Gemeinden in nachchristlicher Gesellschaft haben in der
hier entwickelten Perspektive vornehmlich zwei Kristal-
lisationspunkte: Zum einen die Erfahrung eines aus Un-
miindigkeit befreiten, personlich gewidhlten und ganz-
heitlich gelebten Glaubens; zum anderen der praktische
Einsatz fiir diejenigen, denen durch ihre Machtlosigkeit,
ihre Armut, ihren Mangel an Bildung und Handlungs-
fihigkeit der Zugang zum gesellschaftlichen Leben
verwehrt wird.

Literatur

U. Beck: Risikogesellschaft. Auf dem Weg in eine andere Moderne, Frank-
furt 1986; K. Gabriel - F. X. Kaufmann (Hrsg.): Zur Soziologie des Katholi-
zismus, Mainz 1980; dies.: Der Katholizismus in den deutschsprachigen
Landern, in: F. X. Kaufmann — B. Schdfers (Hrsg.): Religion, Kirche und
Gesellschaft in Deutschland. Gegenwartskunde, Sonderheft 5, im Erschei-
nen; F. X. Kaufmann: Theologie in soziologischer Sicht, Freiburg — Basel -
Wien 1973; F. X. Kaufmann —J. B. Metz: Zukunftsfahigkeit. Suchbewegun-
gen im Christentum, Freiburg 1987; R. Kocher: Religiositat Jugendlicher
ohne Kirche? Religionsunterricht heute 1-2, 1985, S. 6-10; N. Luhmann:
Funktion der Religion, Frankfurt 1977; B. Lutz: Der kurze Traum immer-
wiahrender Prosperitdt, Frankfurt 1984; J. Mooser: Auflésung proletari-
scher Milieus. Klassenbildung und Individualisierung in der Arbeiter-
schaft vom Kaiserreich bis in die Bundesrepublik Deutschland, in: Soziale
Welt 34, 1983, 270ff; G. Schmidtchen: Katholiken im Konflikt. Uberblick
iiber die Ergebnisse der Synoden-Untersuchung und einige Schluf3folge-
rungen, in: K. Forster (Hrsg.): Befragte Katholiken — Zur Zukunft von
Glaube und Kirche, Freiburg — Basel — Wien 1973; D. Savramis: Kriterien
des Christlichen. Analysen eines Soziologen, Graz 1979.



