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Wilhelm Zauner

Freude
an der Kirche

Freude als Grund fiir
Leiden an der Kirche

Leitartikel

Uber das Thema, mit dem wir diesen Jahrgang beginnen,
gibt es wenig Literatur. Man kann natiirlich in dicken
Banden aus den Regalen der Dogmatik und Fundamen-
taltheologie sowie in spirituellen Traktaten vieles iiber
die Herrlichkeit der Kirche lesen. Aber man mochte doch
auch einmal ganz simpel fragen: Kann ich an dieser Kir-
che, wie ich sie erlebe in meiner Gemeinde und Didzese,
wie ich iiber sie in der Zeitung lese und sie im Fernsehen
mitverfolge, meine Freude haben?

Ich blattere in einem Manuskript aus Ferdinand Kloster-
manns Nachlaf3, hundert Seiten stark. Titel: Leiden an
der Kirche. Wenn er noch in unserer Redaktion wire (er
starb 1982), hatte er wohl dieses Thema vorgezogen. Es
scheint besser in eine internationale Zeitschrift fiir die
Praxis der Kirche zu passen als das Thema ,,Freude an
der Kirche*, das einen gewissen Hurra-Ekklesialismus
insinuiert. Klostermann schreibt: ,,Man konnte die ganze
Kirchengeschichte als eine Konflikts- und Passionsge-
schichte nachschreiben. Man denke an den schweren
Konflikt zwischen Petrus und Paulus, an die Spannungen
zwischen judenchristlichen und griechischsprechenden
Glaubigen, an die Parteien, Schismen und Haresien in der
korinthischen Gemeinde, an die arianischen Wirren, den
Bruch zwischen Ost- und Westkirche, das abendlandische
Schisma, die traurige Geschichte des Modernismus und
so fort. An der Kirche litten Heilige und heiligméiBige
Menschen, Reformer, die die Kirche zur Buf3e und Um-
kehr riefen, Wissenschafter, die sich mutig neuen Er-
kenntnissen stellten, Christen und Nichtchristen.” Auf
der letzten Seite stellt er dann fest: ,,Das Leiden an der
Kirche ist unvermeidbar, weil es eine ideale Kirche nie
gegeben hat und nie geben wird, solange es uns gibt.* —
Allerdings lese ich auch in diesemm Manuskript: ,,Leiden
ist auch eine Versuchung, bitter und verbittert zu wer-
den, blind zu werden gegeniiber dem Schénen, Guten
und Heiligen in der Kirche, auch gegeniiber den Heiligen,
die, oft verborgen, mitten unter uns leben, und nur mehr
das Dunkle und Bése zu sehen.” Doch zu einem Kapitel
»Ereude an der Kirche‘ konnte sich Klostermann in die-
sem Aufsatz nicht aufraffen. Freilich: Wenn er nicht sol-
che Freude an der Kirche gehabt hitte, hdtte er nicht so
sehr an ihr gelitten.

Karl Rahner hat vor seinem Tod 6fters von einem Winter-
einbruch in der Kirche gesprochen. Das wird schon stim-

1



Freude
an vielen Menschen
in der Kirche

Begliickende
Moglichkeiten durch
die Sakramente

Perspektiven auf
Vollendung hin

men, wenn wir an unsere Lander denken. Aber es gibt
doch Liander und Kontinente, in denen jetzt Friihling ist,
strahlender Sommer oder fruchtbarer, leuchtender
Herbst, auch in der Kirche. Die vier Jahreszeiten der Kir-
che scheinen sich iibrigens nach einem anderen Gesetz
als in der Natur zu ergeben. Sie finden in gewisser Weise
iiberall gleichzeitig statt. Ich sehe mit Freude auch bei
uns manches aufbliithen, spiire Strahlen wiarmender Son-
ne und erkenne reife Friichte. Ich friere manchmal, wenn
ich in hohere Regionen komme, und es scheint mir tat-
sachlich so, als habe sich bei uns hier die Null-Grad-Gren-
ze gesenkt und winterlicher Schnee auf manche Felder
gelegt. Doch ,,auch im Winter wichst das Brot*.

Das erste, was mir zum Thema einfillt, sind Menschen in
der Kirche. Ich nenne nur Verstorbene, wiewohl ich ger-
ne viele Lebende namentlich aufzihlen mochte. Ich den-
ke an meine Eltern, an Hugo und Karl Rahner, an Otto
Mauer und Karl Strobl. Ich habe meine ganz personliche
Allerheiligenlitanei (personal litany wiirde man heute sa-
gen), die nach unten offen ist und immer langer wird. Ich
habe meine Freude an vielen Menschen, die mit mir in der
Kirche unterwegs sind, seien es jene, mit denen ich schon
einige Jahrzehnte beisammen bin, oder die vielen, die im
Laufe der Zeit dazugekommen sind. Ich freue mich nicht
nur, daB sie zur Kirche gehoren, sondern vor allem iiber
das, was durch diese Zugehorigkeit aus ihnen geworden
ist: iiber die niichterne Sachlichkeit ihres Glaubens; iiber
ihre selbstverstiandliche Bereitschaft, des anderen Last zu
tragen; Uiber die Gelassenheit, mit der sie Entwicklungen
beurteilen; iiber die Weite ihres Horizonts. Ich habe Freu-
de an der Kirche, weil ich diese Menschen in der Kirche
finde.

Wenn ich iliber meine Freude an der Kirche nachdenke,
fallen mir die Sakramente ein. Ich denke an die vielen
Messen, die ich schon mitgefeiert habe: bei Taufe und Be-
grabnis, bei Hochzeit und Priesterweihe. Hochamter und
Hausmessen haben mir Freude gemacht. Ich denke an
Begegnungen bei der Feier des BuBBsakramentes, an den
Glanz der Firmung und an den Ernst der Krankensal-
bung. Das sind begliickende Moglichkeiten, die ich nur in
der Kirche habe.

Ich denke an die groBen Perspektiven, die der Glaube der
Kirche vermittelt: Es wird Vollendung geben, einen neu-
en Himmel und eine neue Erde. Das 148t mich das Unvoll-
endete und Unvollkommene an der Welt und Kirche und
an mir selbst ertragen. Es gibt mir Mut, mich fiur eine
bessere Welt und eine bessere Kirche einzusetzen sowie
auch fiir mich selbst die Hoffnung nicht zu verlieren. Ich
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Erkenntnis der
Relativitat der Kirche

Hat Gott Freude an
seiner Kirche?

Kein Verdrangen
der Mangel

bemiihe mich, nicht so sehr auf die Vollkommenheit des
Zeichens zu schauen, sondern auf das, wofiir die Kirche
ein Zeichen ist: fiir die Vereinigung mit Gott sowie fiir die
Einheit der ganzen Menschheit. Alle werden Platz haben,
werden wichtig sein; man wird ihnen gerecht werden.
Das offnet mir ein Fenster. Ich blicke durch und fiihle
mich so nicht dazu verurteilt, im finsteren Gefangnishof
dieser Welt meine Runden zu drehen, wie Karl Rahner
einmal gesagt hat.

Ich freue mich, daBl die Kirche in letzter Zeit ein wenig
gelernt hat, sich selbst nicht allzu wichtig zu nehmen und
auch ihre eigene Relativitdt zu erkennen: ihre radikale
Verwiesenheit auf Gott, das Vergehen auch der Kirche,
wenn das Reich Gottes in seiner ganzen Fiille und Vollen-
dung angebrochen sein wird, ihre Bezogenheit auf andere
Kirchen und kirchliche Gemeinschaften, ihre Gemein-
samkeiten mit anderen Religionen. Mit einer Kirche, die
sich nicht als starre Institution sieht, sondern als Wegge-
meinschaft im Glauben, kann ich selber leichter unter-
wegs sein.

Die wichtigste Frage scheint mir zu sein: Hat eigentlich
Gott Freude an seiner Kirche? Sie wird in der Bibel
,»,Braut‘ genannt, und Jesus nennt sich selbst ihren Briu-
tigam. Ich muB ganz ehrlich sagen, dal3 ich mich schon
iilber manchen Briutigam gewundert habe, was der an
seiner Braut findet. Aber der hat wohl einen anderen
Blick als ich. Er sieht irgend etwas Liebenswiirdiges in
ihr, das ich vielleicht nicht so sehen kann. Es ist hoff-
nungslos, jemandem seine Braut ausreden zu wollen.
Sehr offenherzig hat mir einmal ein Freund gesagt: ,,Ich
weill, dafl meine Braut nicht schon ist. Aber die nimmt
mir wenigstens keiner weg, und ich mag sie halt.” — Ob
das zwischen Christus und der Kirche auch so ist?

Man kann nicht Freude an der Kirche haben, wenn man
ihre (ach so vielen) Méngel, Fehler, Schwichen und Siin-
den nicht realistisch zur Kenntnis nehmen kann.

Die Freude hat einige kleinere Geschwister: den Humor,
das Lachen und das Licheln. Die Humorlosigkeit ist im-
mer verdrieBlich, ob sie sich nun bei Reformern findet,
die mit Verbissenheit ans Werk gehen, oder bei Konser-
vativen, die mit ihrer'Rechtgldaubigkeit auftrumpfen. Es
ist anzunehmen, daB in der Kirche zuwenig gebetet und
gefastet, zuwenig geopfert und gesiihnt wird. Sicher aber
wird in der Kirche zuwenig gelacht. Enthilt die Theologie
der Befreiung eigentlich auch ein Kapitel iiber befreien-
des Lachen? Wer das nicht schafft, soll wenigstens lernen,
das Unzuldngliche auch in der Kirche lachelnd zur
Kenntnis zu nehmen.



Freude und Liebe

Postskript:

Marie-Louise
Gubler

Niemand kann
euch die Freude
nehmen...

(Joh 16, 22)

Ist Freude eine Tugend? So kann nur der hl. Thomas fra-
gen. Er tut es in seiner ,,Secunda Secundae®, Quaestio 28,
Artikel 4, und antwortet: Die Freude ist keine Tugend.
Man kann sie nicht durch die ihr zugeordneten Akte er-
werben, etwa durch Lachen, Singen oder Tanzen. Freude
ist eine Begleiterscheinung. Sie stellt sich ein, wo die
Liebe ist.

Mir fallt auf, daB ich nicht erértert habe, welche Freude
man an der Kirche haben kann, sondern nur, wo ich mei-
ne Freude an der Kirche habe. Doch es ging nicht anders.
Da muB wohl jeder seinen Weg suchen und seine Freude
finden.

Artikel

Die vorliegenden Gedanken gehen auf ein Referat zuriick,
mit dem Gubler versucht hat, eine Gruppe von eher resi-
gnierten Frauen und Mdnnern unserer Wohlstandsgesell-
schaft mit Hinweisen auf die Freudenbotschaft der
Hi. Schrift aufzurichten. Wenn W. Trilling in seinem Bei-
trag das Evangelium als bleibende Quelle seiner Freude
an der Kirche bezeichnet, dann wird hier vom Alten und
Neuen Testament her deutlich, wie sehr es uns helfen
kann, aus dieser Quelle zu schopfen. red

Fiir die zunehmende Freudlosigkeit der Menschen in den
westlichen Lindern macht W. Willms unsere Lebens-
weise verantwortlich:

so reich waren wir nie wie heute

so habgierig aber waren wir auch nie wie heute
so viele kleider hatten wir nie wie heute

S0 ausgezogen so nackt aber

waren wir auch nie

wie heute

so satt waren wir nie wie heute

so unersittlich aber waren wir auch nie wie heute
so schone hduser hatten wir nie wie heute

so unbehaust so heimatlos aber

waren wir auch nie

wie heute

so versichert waren wir nie wie heute

S0 unsicher aber waren wir auch nie wie heute

so viel zeit hatten wir nie wie heute
so gelangweilt aber

waren wir auch nie

wie heute . . .



Feinde der Freude:
Resignation . . .

... und Verbitterung

Auch vor den Christen macht dieses Grundgefiihl von pa-
radoxer Sattheit und gleichzeitiger Leere, von Moglich-
keiten und Bedrohungen, von Sicherheiten und gleich-
zeitiger Schutzlosigkeit nicht halt. Der Verlust der imagi-
nativen Krifte, den Harvey Cox beklagte, hat auch unse-
re Feiern und Feste weithin verkiimmern lassen: ,,Wo aus
einer Kultur die Festlichkeit verschwindet, ist etwas all-
gemein Menschliches in Gefahr. Dies gilt in besonderem
Malle fiir die Kirche, deren Aufgabe es ist, die Freuden-
botschaft Jesu vom grof3en Fest Gottes mit den Menschen
zu verkiinden. Wie kann sie das, wenn die Resignation
und Hoffnungslosigkeit zu ihrer chronischen Krankheit
geworden ist? Denn eines darf nicht iibersehen werden:
durch die lange Geschichte der ,,Verfilzung* von Kirche
und Gesellschaft und die seit den Tagen der lukanischen
Kirche noch immer aktuelle Problematik von Geld und
Geist wird die Kirche von vielen Christen nicht mehr als
Alternative empfunden, die neue Krifte der Hoffnung
wecken konnte. Zu sehr ist sie mit eigenen Strukturpro-
blemen beschiftigt, zu stark wirken die defensiven und
restaurativen Kréafte in ihr, zu viele Rotlichter stellt sie
auf, als daf} sie zum Wagnis ermutigen und einen Weg in
die unbekannte Zukunft weisen konnte. Mit Wehmut
denken manche Christen an den Aufbruch nach dem
2. Vatikanischen Konzil zuriick und an das noch uneinge-
loste Programm: ,,.Freude und Hoffnung, Trauer und
Angst der Menschen von heute, besonders der Armen
und Bedrangten aller Art, sind zugleich auch Freude und
Hoffnung, Trauer und Angst der Jiinger Christi. Und es
gibt nichts wahrhaft Menschliches, das nicht in ihrem
Herzen Widerhall fande* (KW 1). Was ist mit der Wahr-
nehmung der ,,Zeichen der Zeit‘ und der Deutung dersel-
ben aus dem Evangelium geworden? Wie dullert sich die
vom Konzil geforderte Sensibilitat fiir die Freuden und
Note der Menschen, denen die Christen taglich begegnen?
— Im Mittelalter empfahl Thomas von Aquin gegen die
ldhmende Schwermut die Heilmittel: jegliche Freude,
Weinen und Klagen, Teilnahme von Freunden, Betrach-
tung der Wahrheit, Schlafen und Baden!. Gilt dieser Rat
auch noch fiir uns? Was hilft uns gegen die Resignation
und Freudlosigkeit?

Aber es gibt heute noch einen weiteren Feind der Freude:
den verbitterten Kampf um das Bessere, der leicht das
schon vorhandene Gute libersieht und zerschlagt. Und oft
ist er gerade bei engagierten Christen anzutreffen, die
sich nicht leicht zufrieden geben mit dem Erreichten. Ein

1Vgl. SThI/II, g. 38.



Mache dich auf und
werde licht! (Jes 60)

Das befreiende Wort
der Schrift

Brechttext macht uniiberhorbar auf diese Gefahr auf-
merksam?:
Auch der HaB gegen die Niedrigkeit verzerrt die Ziige.
Auch der Zorn iiber das Unrecht macht die Stimme heiser.
Auch wir, die wir den Boden bereiten wollten fir Freund-
lichkeit,
konnten selber nicht freundlich sein.
Ihr aber, wenn es so weit sein wird, daf3 der Mensch dem
Menschen ein Helfer ist,
gedenkt unsrer mit Nachsicht.
Mit diesem prophetischen Weckruf wurde vor zweiein-
halb Jahrtausenden ein hoffnungsloses und gedngstigtes
Volk auf einen Weg gerufen. Es war ein Weg zu den eige-
nen verschiitteten Quellen des Glaubens. Immer wieder
haben Menschen diesen Ruf vernommen und sich auf die
Suche gemacht. Ein Brief Dietrich Bonhoeffers aus der
Haft spricht von der Sehnsucht vieler Menschen nach die-
ser Befreiung aus der Lahmung: ,,Findest du auch, daf
die meisten Menschen nicht wissen, woher sie eigentlich
leben? Die perturbatio animorum greift aullerordentlich
um sich. Es ist ein unbewuBtes Warten auf das losende
und befreiende Wort. Aber noch ist wohl nicht die Zeit,
daB es gehort werden kann. Aber sie wird kommen . . .*
(27. 3. 44)3. Das losende und befreiende Wort kam fiir un-
zahlige Menschen aus dem Zeugnis der Schrift. So erlebte
einst Paulus in der Weltstadt Ephesus nach schmerzhaf-
ten Erfahrungen von Ablehnung und Lebensbedrohung
die Hilfe der Schrift und fand die Kraft zum Widerstand
und die Freude im Leiden. In seinem theologischen Testa-
ment konnte er darum den gepriiften Christen der romi-
schen Hauptstadt schreiben: ,,Alles, was vormals ge-
schrieben worden ist, das ist zu unserer Belehrung ge-
schrieben, damit wir durch die Standhaftigkeit und durch
den Trost der Schriften Hoffnung haben‘ (R6m 15, 4). Und
weil er durch dieses Schriftwort aufgerichtet wurde,
wiinscht er auch seinen Lesern, daB ,,der Gott der Hoff-
nung euch mit aller Freude und allem Frieden durch den
Glauben erfiille, damit ihr reich seid in der Hoffnung
durch die Kraft des Heiligen Geistes* (Rom 15, 13). Die
Zukunft seines Missionswerkes war gefihrdet, des Apo-
stels Krifte aufgezehrt, fremde Prediger hatten Unruhe
und Verwirrung gestiftet, und Paulus war selbst ein Ge-
fangener. War seine ganze Miithe umsonst gewesen?
Jene Traurigkeit, die keinem von uns fremd ist, der sich
leidenschaftlich um eine Sache gemiiht hat und am Ende
nur MiBerfolge sieht, kam wie iiber Paulus auch iiber alle

- fritheren Propheten: Elija wollte unter einem Ginster-

strauch sterben. Jeremija verwiinschte den Tag seiner

2 B. Brecht, An die Nachgeborenen.
3 D. Bonhoeffer, Widerstand und Ergebung.



Die Freude am Herrn
ist eure Starke
(Neh 8, 10)

Geburt, Mose zweifelte an der rettenden Macht seines
Gottes. Und alle wurden wieder auf den Weg geschickt:
Elija in der Kraft der Engelspeise, Jeremija nach einer
neuen Zusage Gottes, Mose mit dem Wissen, daf er sein
Werk nicht vollenden werde, Paulus in der GewifBheit,
dall weder Leben noch Sterben die entscheidende Frage
sei, sondern die Gemeinschaft mit dem Herrn. Und auch
Dietrich Bonhoeffer fand in der tdglichen Betrachtung
der Schrift zu einer neuen GewiB3heit: ,,GewiB ist, daf wir
immer in der Nahe und unter der Gegenwart Gottes leben
diirfen und daB dieses Leben fiir uns ein ganz neues Le-
ben ist; daf} es fur uns nichts Unmogliches mehr gibt, weil
es fur Gott nichts Unmdogliches mehr gibt . . . gewiB ist,
daB im Leiden unsere Freude, im Sterben unser Leben
verborgen ist; gewil} ist, daBl wir in dem allem in einer
Gemeinschaft stehen, die uns tragt. Zu all dem hat Gott in
Jesus Ja und Amen gesagt. Dieses Ja und Amen ist der
feste Boden, auf dem wir stehen* (21. 8. 44).

Welche Quellen der Lebensfreude erschlof ihnen allen
die Schrift?

Die leidvolle Geschichte des Volkes Israel zeigt immer
wieder eine erstaunliche Kraft der Lebensfreude. Durch
Generationen hindurch war das Gedéachtnis der ,,GroBta-
ten Gottes in Israel lebendig geblieben. Die Erfahrung
der Rettung aus dem Schilfmeer, die Sorge Gottes fiir sein
Volk in der Wiiste, die Bewahrung vor Untergang und
Vernichtung in den Auseinandersetzungen der Richter-
zeit, die VerheiBung der dauernden Friedensherrschaft
eines kommenden Davidssohnes, die Wallfahrten der Va-
ter zum Jerusalemer Tempel, wo sie voll Freude sangen:
,»30 will ich zum Altar Gottes treten, zum Gott meiner
Freude‘ (Ps 43). In den Familienfesten und im wéchentli-
chen Sabbat, dem Freudentag Israels, war etwas liber das
babylonische Exil hinaus lebendig geblieben. Und den-
noch: Als die Heimkehrer nach 50 Jaliren Verbannung in
das Land der Viter kamen, war nichts mehr wie vorher.
Die zweite Generation fand keine Heimat, sondern eine
miihsame Aufbausituation vor. Sie gehorten nirgends
mehr hin: Babylon war hinter ihnen, aber das Land der
Viter war enttduschend. Die Traume von der Zukunft
waren grofler gewesen als die erniichternde Realitét. In
diese Situation ist die Szene zu setzen, die das Buch Nehe-
mia schildert: ,,Das ganze Volk versammelte sich ge-
schlossen auf dem Platz vor dem Wassertor [in Jerusa-
lem] und bat den Schriftgelehrten Esra, das Buch mit
dem Gesetz des Mose zu holen, das der Herr den Israeliten
vorgeschrieben hat.* Manner und Frauen ,,und alle, die
das Gesetz verstehen konnten*‘, horten aufmerksam zu.
Die Reaktion der Leute veranlaflt Esra zum Trosten:

i



Achte auf den Weg,
den du gegangen bist
(Jer 31)

»»»oeid nicht traurig und weint nicht!‘ Alle Leute weinten
namlich, als sie die Worte des Gesetzes horten. Das gan-
ze aufgestaute Elend dieser Heimkehrer, aber auch die
Traurigkeit dariiber, die Quellen der Lebensfreude in der
Fremde verloren zu haben, entlddt sich in diesem Wei-
nen. Es gab kein Zuriick zur groflen Vergangenheit, und
den Weg in die Zukunft sahen sié nicht. Entwurzelte wa-
ren sie, Uberlebende, die nicht leben konnten. Was soll-
ten sie tun? Woran konnten sie sich halten? Zu offensicht-
lich war ihr Ungeniigen den Forderungen des Gesetzes
gegeniiber, zu fremd war es ihnen geworden! Esra weist
ihnen einen Weg: ,,Nun geht, haltet ein festliches Mahl,
und trinkt siiBen Wein! Schickt auch denen etwas, die
selbst nichts haben; denn heute ist ein heiliger Tag zur
Ehre des Herrn. Macht euch keine Sorgen, denn die Freu-
de am Herrn ist eure Stiarke (vgl. Neh 8, 1-12). Im ge-
meinsamen Feiern entdecken diese Entmutigten das, was
sie alle tragt: die Freude am Herrn. Das einzige, was ihnen
geblieben war in den Triimmern ihrer Geschichte. Und
aus dieser Neuentdeckung fingen sie an, die Triimmer Je-
rusalems wegzurdaumen, ihr Land wieder aufzubauen, ih-
re Gemeinde neu erstehen zu lassen. In dieser Zuversicht
fanden sie die Bereitschaft, die Last und Schuld der Ge-
schichte auf sich zu nehmen und noch einmal anzu-
fangen.

In der schopferischen Erinnerung Israels lag die Kraft, zu
den urspriinglichen Quellen zuriickzufinden. Im Weg, der
hinter ihnen lag, muBte auch der Schliissel zur Zukunft
verborgen liegen. Und so begann das nachexilische Israel
wieder an das Wunder Gottes zu glauben. Hatte nicht der
prophetische Bote mitten im Elend ein ganz neues Wir-
ken Jahwes angekiindigt? ,,Siehe, nun schaffe ich Neues.
Schon kommt es zum Vorschein, merkt ihr es nicht?* (Jes
43, 19). Das Wunder der blithenden Wiiste, der neue Weg
Israels durch die Wiiste, das Ereignis der Volkerwallfahrt
zum Zion auf der Friedenssuche, der Herrschaftsantritt
Gottes liber die ganze Welt und die Erlésung Israels: war
dies nicht Evangelium, Freudennachricht, fiir die Entmu-
tigten? Freilich geschah das Neue nicht auf spektakulire
Weise, und es brauchte Augen und Ohren, um die Verdn-
derung wahrzunehmen. Es brauchte Mut, sich nicht der
Banalitdt des Alltags zu ergeben, offen zu sein fiir die
Uberraschungen Gottes. Und es brauchte das Vertrauen,
daB das VerheiBungswort Gottes nicht leer und inhaltslos
war: ,,Denn wie der Regen und Schnee vom Himmel fallt

~ und nicht dorthin zuriickkehrt, sondern die Erde trankt

und sie zum Keimen und Sprossen bringt, wie er dem
Sdmann Samen gibt und Brot zum Essen, so ist es auch
mit dem Wort, das meinen Mund verlafit: Es kehrt nicht



Eure Traurigkeit wird
sich in Freude
verwandeln (Joh 16)

Zeit der Erfiillung
fiir Ausgebeutete
und Profiteure

leer zu mir zuriick, sondern bewirkt, was ich will, und
erreicht all das, wozu ich es ausgesandt habe. Voll Freude
werdet ihr fortziehen, wohlbehalten kehrt ihr zuriick*
(Jes 55, 10-12).

In den wechselnden politischen Ereignissen und Gefahr-
dungen Israels bis zur Zeit Jesu trug dieses Verheiflungs-
wort Generationen von Menschen durch die Bedrangnis-
se ihres Lebens. Die messianische Zeit der Befreiung wiir-
de kommen, das sagten ihre ,,Wegmarken‘ aus der Ge-
schichte!

Die Welt, in die Jesus geboren wurde, war eine grofirdu-
mige und vielschichtige Welt: Der fast modern anmuten-
de Kosmopolitismus der hellenistischen Stadte, die blii-
hende Wissenschaft und ertragreiche Kolonien im romi-
schen Imperium kontrastierten zur Armut der Landbe-.
volkerung in den Kolonien, die unter driickenden Steu-
ern und Willkiir der romischen Soldatenheere litt. Die
Provinz Syrien-Palidstina war nur ein kleiner Teil im ro-
mischen Imperium. Wo war das Wort vom Neuen, das
Gott wirken wiirde, geblieben? War wirklich der jiidische
Tempelstaat unter sadduzidischer Fiihrung die Realisa-
tion der VerheiBung? War das religiose Gesetz der anti-
ken Zionisten in Jerusalem, war das labile Gleichgewicht
zwischen romischer Besatzungsmacht und Jerusalemer
Priesterschaft die Gestalt der Erfiillung, nach der sich Ge-
nerationen gesehnt hatten? Im galildischen Hinterland
dachten Bauern, Fischer und kleine Handwerker anders.
Die groflen Traditionen eines militanten Pietismus waren
dort seit der Makkabéaerzeit und ihren Aufstinden leben-
dig geblieben. In der vergessenen Nordprovinz regte sich
der zelotische Widerstand. Jesus kommt aus diesem Mi-
lieu. Und hier nun gibt es eine erstaunliche Beobachtung
zu machen: rund dreiBfig Jahre lang schweigt Jesus. Un-
bemerkt, als ganz ,,normaler Arbeiter, in einem unbe-
deutenden Dorf aufgewachsen, deutet nichts auf seine au-
Berordentliche Mission hin, bis die Taufbewegung des Jo-
hannes das Signal zum Aufbruch wird. Mit der Taufe Jesu
durch Johannes beginnt das Evangelium seinen Weg in
diese Welt, die andere bereits aufgeteilt und gestaltet hat-
ten. Nach dem gewaltsamen Tod des Taufers zieht Jesus
durch die Dorfer Galildas und verkiindet den Armen und
Ausgebeuteten der Kolonie, aber auch den Kollaborateu-
ren und Profiteuren, den militanten Eiferern und den un-
politischen Frommen, da nun die Zeit der Erfullung ge-
kommen sei. ,,Heute hat sich das Schriftwort, das ihr eben
gehort habt, erfiillt*, verkiindet er den staunenden Zuho-
rern in der Synagoge von Nazaret: Heute werden die blin-
den Augen geoffnet, wird den Gefangenen Entlassung
verkiindet, den Zerschlagenen die Freiheit geschenkt,

9



Zeichenhafte
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den Armen eine Freudenbotschaft ausgerichtet, das gro-
Be Gnadenjahr Gottes ausgerufen (vgl. Lk 4, 16-21). Aber
dieses ,,Heute* war paradox: Der letzte Prophet der Wen-
de war ermordet worden, die romische Weltmacht lag
keineswegs in den letzten Ziigen, der sadduziische Tem-
pelstaat antwortete mit Repression auf jede Unordnung,
der idumadische Konig Herodes Antipas war ein geschick-
ter Taktiker, wo es um die Erhaltung der Macht ging. Und
da spricht Jesus in visionarer Schau: ,,Ich sah den Satan
wie einen Blitz vom Himmel fallen* (Lk 10, 18); die Macht
der Zerstorung und Lebensbedrohung ist bereits grund-
satzlich (im Himmel) beendet, der Satanssturz ist Bild fiir
die Entmachtung des Bosen durch Gott. Das ist Freuden-
botschaft fiir die Unterdriickten! Diese Nachricht muf} auf
der Erde verkiindet werden, dieses Ereignis in Zeichen
erfahrbar gemacht werden, damit Menschen wieder hof-
fen und leben konnen. Aus dem langen Schweigen Jesu
ist die GewiBheit erwachsen, daB das Neue bereits
wadchst, unaufhaltsam, unsichtbar zunichst, aber so si-
cher wie die Saat in der Erde. Es muB nur gefunden wer-
den wie ein verborgener Schatz oder eine kostbare Perle.
Es wird erfahrbar, wo Menschen sich versohnt begegnen
wie der Vater seinen verlorenen Séhnen oder der fremde
Samariter dem hilflosen Uberfallenen auf der Strafe von
Jerusalem nach Jericho. Dieses Neue bedeutet auch Krise
alles Bestehenden: Wer es nicht wahrhaben will, gleicht
einem Bauherrn, der ohne Finanzen einen Turm bauen
will, oder einem Feldherrn, der uniiberlegt in einen aus-
sichtslosen Krieg zieht (Lk 14, 28-32), er gleicht den t&-
richten Madchen, die ohne Olvorrat zu einer orientali-
schen Hochzeit gehen, obschon sie wissen miifiten, daB
die Verhandlungen sich bis in die Nacht ziehen konnen
(Mt 25, 1-12). Aber die Freudennachricht bedarf auch der
zeichenhaften Erfahrung: Im t#glichen Andrang von
Kranken aller Art wird Jesus mit der ganzen Aussichtslo-
sigkeit und dem Elend seiner Zeit konfrontiert. Er heilt,
richtet auf, ermutigt und tréstet. Auch er kennt die Unge-
duld des Engagierten: ,,Ich bin gekommen, um Feuer auf
die Erde zu werfen. Wie froh wire ich, es wiirde schon
brennen! Ich mufl mit einer Taufe getauft werden, und ich
bin sehr bedriickt, solange sie nicht vollzogen ist* (Lk 12,
49f). Weltenbrand und Todestaufe: Bilder fiir Verédnde-
rung und Untergang. Freilich ist Jesus nie Zelot gewor-
den, sondern ein Liebender geblieben. Den Preis fiir die
Veranderung der Welt fordert er nicht von anderen, son-
dern zahlt ihn selbst. Sein gewaltsamer Tod — Schicksal
aller Propheten — ist sein letztes und duBerstes Zeichen
dafiir. So bleibt in allem MiBerfolg die Freude bei ihm, so
kann Jesus im Gott Israels Heimat in seiner Heimatlosig-



Noch einmal sage ich:
Freut euch! (Phil 4)

keit finden. ,,In dieser Stunde rief Jesus, vom Heiligen
Geist erfiillt, voll Freude aus: Ich preise dich, Vater, Herr
des Himmels und der Erde, weil du all das den Weisen und
Klugen verborgen, den Unmiindigen aber offenbart hast.
Ja, Vater, so hat es dir gefallen (Lk 10, 21).

Als vor dem Pessachfest des Jahres 30 der milliebige gali-
ldische Prophet in vorbildlicher Zusammenarbeit von jii-
discher Behorde und romischer Besatzungsmacht verhaf-
tet und hingerichtet worden war, waren die Armen um
eine Hoffnung armer geworden. Der Freudenbote, der ge-
kommen war, das Fest fir die Armen auszurufen und
dem Volk, das noch geboren werden sollte, Gottes Heil zu
verkiinden, war verstummt.

Als Jesus vor dem anbrechenden Fest begraben war,
schien fiir die Machtigen die Welt wieder in Ordnung zu
sein. Ungestort konnten die Feierlichkeiten in Jerusalem
beginnen. Der romische Prokurator hatte die Lage wie-
der im Griff. Einige Frauen aber feierten nicht. Ihr Gang
zum Grab Jesu im Morgengrauen des ersten Wochenta-
ges wurde zum Weg in eine neue Zukunft. Die Evangelien
berichten iibereinstimmend, wie diese Frauen nicht nur
ein leeres Grab fanden, sondern eine erstaunliche Bot-
schaft erhielten: Der gekreuzigte Jesus lebt! ,,Was sucht
ihr den Lebenden bei den Toten? (Lk 24, 5). Gegen die
lebensverachtende und vernichtende Gewalt der Machti-
gen hatte der lebendige Gott protestiert: Der verstummte
Freudenbote, der Liebende, hatte das angekiindigte Neue
erfahren, Gottes schopferische Macht des Lebens. Und so
wurde in einer neuen Sprache die Freudenbotschaft vom
lebenschaffenden Gott von dieser Handvoll Frauen wei-
tergegeben, an die verstorten Jiinger, und mit diesen an
die staunenden Pfingstwallfahrer, die dieses Leben als
Sturm und Feuer, als ekstatisches Sprechen, als mutiges
Auftreten der Anhédnger Jesu erlebten. Um Ruhe und
Ordnung der Herrschenden ist es nun erst recht gesche-
hen: wie ein Lauffeuer verbreitet sich das Evangelium
vom auferstandenen Gekreuzigten unter Juden in Pala-
stina und in der Diaspora, aber auch unter Gottesfiirchti-
gen und Heiden der damaligen Welt. Die Frauen in Klein-
asien, die Sklaven in Griechenland, die Fremden und Hei-
matlosen, aber auch die von erneuter Repression getrof-
fenen verfolgten Jiinger erkennen voll Staunen: der Ar-
me aus Galilda hat die Armen der Erde zu seinen Erben
eingesetzt. Die schopferische Liebe Gottes hat ihn der
Vernichtung und dem Vergessen entrissen. Das Weizen-
korn, das in der Erde verfaulte und starb, hat vielfdltige
Frucht hervorgebracht: eine Gemeinschaft von Men-
schen, in der nicht mehr ,,Jude oder Grieche*, nicht mehr
,,Sklave oder Freier‘, nicht mehr ,Mann oder Frau‘,
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Lebt als Gemeinde so,
wie es dem
Evangelium
entspricht (Phil 1)
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nicht mehr unterschiedliche Rangordnungen nach Reli-
gion, sozialem Status oder Geschlecht gelten, sondern
eine neue geschwisterliche Beziehung entstehen kann
(vgl. Gal 3, 28 und Mt 23, 8-12). Diesen schwachen Men-
schen ist fortan das Evangelium anvertraut, damit sie es
in die ganze Welt tragen. Sie werden in der Kraft dieser
Freudenbotschaft den machtigen Kaisern, die sich ,,Gott*
nennen und kultische Verehrung heischen, widersetzen;
sie werden sich dieser Welt nicht anpassen und den Preis
fiir die Verweigerung mit ihrem Leben bezahlen, einge-
denk des Jesuswortes, dafl nur jener eine neue Lebendig-
keit findet, der sein Leben dafiir einsetzt. Sie werden wie
Jesus gefoltert, verleumdet und getotet werden, aber ihre
Hoffnung und ihre Freude kann niemand nehmen (Joh 16,
22). Am Grab Jesu ahnen die wenigen Frauen noch nicht,
welche Tragweite dieser frithe Morgen in Jerusalem ha-
ben wird. — Was ist uns von dieser Freude des Aufbruchs
geblieben?

Die Apostelgeschichte erzidhlt, wie die Freude das ent-
scheidende Merkmal der ersten Christengemeinde in Je-
rusalem war. Offensichtlich war es diese faszinierende
Ausstrahlung, die sie ,,beim ganzen Volk beliebt‘ machte
(Apg 2, 46f). Freilich diirfen die Krisen nicht bagatellisiert
werden, die diese Gemeinschaft von Anfang an begleiten:
Sehr bald wurde die Frage des Geldes akut: Die Fremd-
sprachigenseelsorge funktioniert nicht zufriedenstellend,
wurden doch die Witwen der Diasporajuden benachtei-
ligt; der Fall Hanania und Saphira zeigt einen merkwiir-
digen Betrugsversuch; der samaritanische Zauberer Si-
mon will gar den Heiligen Geist ,,kaufen‘. Aber auch Ri-
valitdten brechen auf, Streit unter den Aposteln (Petrus
und Paulus, Paulus und Barnabas); unter den christlichen
Missionaren gibt es einige, die Christus ,,aus Neid und
Streitsucht‘ verkiindigen, andere ,,aus Ehrgeiz‘ (Phil 1,
15). Die Gemeinde Jesu gleicht in vielem einer Baustelle
und einem nicht immer leicht lesbaren Brief (vgl. 1 Kor 3;
2 Kor 3). Dazu kommen die dufleren Anfeindungen und
Verfolgungen, die viele unsicher zu machen drohen. Muf3
da nicht die Freude ersticken? Der ersten europiischen
Christengemeinde schreibt Paulus in einem bewegenden
Brief, wie die Freude lebendig bleiben kann. ,,.Immer,
wenn ich fiir euch alle bete, tue ich es mit Freude und
danke Gott dafiir, dafl ihr euch gemeinsam fir das Evan-
gelium eingesetzt habt vom ersten Tag an bis jetzt. Ich
vertraue darauf, daB er, der das gute Werk begonnen hat,
es auch vollenden wird bis zum Tag Christi Jesu. Es ist
nur recht, daB ich so {iber euch alle denke, weil ich euch
ins Herz geschlossen habe‘ (Phil 1, 3-7). Der Apostel hat
seine Gemeinde ins Herz geschlossen, und darum kann er



Josef Zvérina
Von der Freude,
Kirche zu sein —
auch im Leid

1. Kann man iiber
Freude sprechen . ..

sich iiber alles, was an Gutem geschieht, freuen. In einer
groBziigigen Haltung kann er sich auch daruber freuen,
daB Christus verkiindigt wird, selbst wenn er ganz klar
sieht, da3 die Absicht der Prediger nicht immer selbstlos
ist. Bescheiden weill er auch, daB er selbst noch viel ler-
nen, viel verzeihen und vergessen muf}, damit er Helfer
zur Freude sein kann. ,,Ich fiir meine Person denke von
mir nicht, es schon ergriffen zu haben — eines aber: ich
vergesse, was zuriickliegt, und strecke mich nach dem,
was vor mir liegt. Dem Ziele zu laufe ich, nach dem Sie-
gespreis der himmlischen Berufung Gottes in Christus Je-
sus‘‘ (Phil 3, 13f). Immer wieder durchzieht das ,,Ich freue
mich . . . freut euch mit mir* diesen Brief. Das Wissen um
die Verbundenheit mit seiner besonders geliebten Ge-
meinde triagt den gefangenen Apostel in Ephesus neben
dem ,,Trost‘, den er in der Schrift findet.

Und dies kann auch uns heute ermutigen, trotz der resi-
gnativen Grundstimmung in der Kirche und trotz vieler
Enttduschungen und MiBerfolge, die Zeichen der Hoff-
nung wahrzunehmen und uns dariiber zu freuen. Auch
heute noch brechen Frauen und Méanner in der Kirche
,»zum aufrechten Gang* auf, auch heute noch gibt es En-
gagement fur die Marginalisierten und Verzweifelten,
nachbarschaftliche Hilfe im verborgenen, solidarischen
Kampf und ausdauerndes Gebet, auch heute noch kann
es geschehen, dafl das Wort der Schrift Trost schenkt,
Hoffnung weckt und zum Leben einladt.

Am glaubunirdigsten kann wohl der von der Freude
schreiben, der in seinem Leben eine grofie Bandbreite von
Freude, besonders aber auch die Freude im Leid erfahren
hat. In einer Situation von Verfolgung und hdufiger Kon-
Jrontation findet ein solcher Mensch Halt, Zuversicht und
Freude an und in der Kirche, wdahrend Christen anderer
Ldnder tiber die vielen negativen Erscheinungen auch in
der Kirche in Gefahr sind, zu resignieren und die Freude
zu verlieren. red

Es ist sehr schwer, iiber die Freude zu schreiben. Denn
Freude ist vor allem ein personliches Erlebnis; literari-
sche Beschreibung hingegen ist Abstraktion, sie kann ge-
kiinstelt wirken und sogar die Freude ersticken. Sollte
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... und Erfahrungen
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2. Was ist Freude?

14

man also Wittgensteins Rat befolgen: ,,Woriiber man
nicht sprechen kann, dariiber muf3 man schweigen*?
Nein. Das wire zwar logisch, aber nicht christlich. Denn
wir glauben an die communio sanctorum. Es gibt nicht
nur traurige Werke iiber die Freude, sondern auch er-
staunliche Zeugnisse echter Freude. Besonders die Heili-
ge Schrift ist wirklich ,,meines Herzens Wonne*‘* (Ps 119,
111), und man ist iiberrascht, wie tief das Wort Gottes ein-
dringt und das Unaussprechliche wahrhaftig ausdriickt.
Hier ist der Heilige Geist am Werk, denn die wahre Freu-
de ist tatsdchlich die Frucht des Geistes (vgl. Gal 5, 22).
Die Freude ist auch eine innere Erfahrung. Erfahrungen
sind aber nie ganz iibertragbar, man kann sie nicht voll-
standig weitergeben und sich nur begrenzt in Erfahrun-
gen anderer einiibenl. Wohl aber kann die Mitteilung von
Freude eine neue Erfahrung entfachen. Wie ansteckend
Freude wirken kann, ersieht man an der Frohen Bot-
schaft sowie an den Heiligen, Gottes Freunden und Men-
schen reinen Herzens. Um ein solches Entfachen der
Freude geht es uns.

Auch die zweite Frage ist schwierig zu beantworten. Wohl
gibt es ,,Gegenstinde, Motive und Ursachen®, aus denen
die Freude entspringen kann, aber gleichzeitig wird die
Freude durch sie begrenzt, eingeengt. Die ,,wesentliche
Freude* ist wie der Geist: ,,Der Wind weht, wo er will; du
horst sein Brausen, weilt aber nicht, woher er kommt
und wohin er geht. So ist es mit jedem, der aus dem Geist
geboren ist* (Joh 3, 8). Damit ist die Freude der Liebe und
der Freiheit vergleichbar, mit denen sie wesentlich ver-
bunden ist. Das Geheimnis der Freude liegt darin, daf
Gott die Quelle der Freude ist und aus ihm die Freude
sprudelt. Gott ist allerdings sehr oft auch ein Deus
absconditus, und gerade sein Schweigen ist manchmal
ein Gegensatz zur Freude. Christliche Freude hat auch
Anteil an der Freude des Auferstandenen, aber der Aufer-
standene ist derselbe wie der Gekreuzigte — und die Jiin-
ger kamen ziemlich spat zur Freude; zuerst ,,erschraken
sie und gerieten in Furcht‘ (Lk 24, 27).

Die Freude ist nicht immer unmittelbare Reaktion: sie ist
auch freundliches Dasein2. Sie ist eine ,,Grundstimmung
des Christen®3, Ausdruck der Gemeinschaft mit Gott, von
dem sie kommt und zu dem sie eschatologisch zielt: ,,Die
Freude gehort zu den objektiven Gehalten der Gottes-
kindschaft schon im Pilgerstand: ,Freuet euch immerdar!
1 Gegenteilige Meinung in LThK IV, 362.

2 Arthur Geuss in einer Arbeit, die nicht veroffentlicht werden konnte;
vgl. das Manuskript: PARAF (Parallele Akten zur Philosophie), Prag 1986,

45-73.
3Vgl. LThK IV, 361.



3. Freude,
Kirche zu sein

Betet ohne UnterlaB! Fiir alles danket!* (1 Thess 5,
15ff)““4,

Die Freude ist Teilnahme, Teilhabe und Teilgabe. Sie
wird vom Heiligen Geist iibernommen. Sie ist Erhellung,
Erleuchtung fiir den Menschen, der sie besitzt (auch fiir
den Nichtchristen). Sie ist ekstatisch — Ausstrahlung fiir
die anderen —, und sie gibt sie auch an Gott zuriick, denn
,,einen freudigen Geber hat Gott lieb* (Spr 11, 24; 22, 9;
2Kor 9, 7).

Freude ist demnach eine innere Erfahrung des Glaubens,
sein groBes Zeichen: ,In unsagbarer und strahlender
Freude werdet ihr frohlocken, wenn euch die Vollendung
eures Glaubens beschieden sein wird: das Heil der See-
len* (1 Petr 1, 8f).

Die Freude ist endlich ganz innig mit Liebe verbunden:
sie ist der Jubel der Liebe. Die Liebe steht iiber Glauben
und Hoffen, sie hat Freude iiber jede Wahrheit (vgl. 1 Kor
13, 6. 13). ,,Lieben und geliebt werden ist fiir eine Person
die hochste und einzig erfiillende Form von Freude‘‘s.
Wenn wir von der ,,Freude, Kirche zu sein* sprechen, ist
nicht nur die bisher beschriebene personliche Freude ge-
meint, sondern besonders auch die Freude in und an der
Gemeinschaft der Glaubenden, die Freude iiber die Kir-
che. Schon das Alte Testament spricht iiber die Freude,
die die Gottesstadt erfiillt: ,,Des freut sich der Sionsberg,
es jauchzen die Landstadte Judas‘ (Ps 48, 12); ,,Frohlok-
ken und Siegesjubel erschallen in den Zelten der Gerech-
ten* (Ps 118, 15; vgl. Ps 126, 1-4). Und das Neue Testament
fiihrt diesen Gedanken weiter: ,,Denn das Reich Gottes ist
nicht Essen und Trinken, sondern Gerechtigkeit und
Friede und Freude im Heiligen Geist (Rom 14, 17). Be-
sonders im Philipperbrief schreibt Paulus von seiner
Freude iliber die Ortskirche: ,,IJch danke meinem Gott bei
jedem Gedenken an euch und bete allzeit in all meinen
Gebeten fiir euch alle, voll Freude iiber eure Anteilnah-
me am Evangelium Christi* (1, 3-5). ,,Macht meine Freu-
de dadurch voll, daB ihr gleichen Sinnes seid* (2, 2). Und
er nennt die Briider seine Freude und Krone (4, 1).

Diese Worte leiten liber zu einer mehr seinshaften Form
der Freude: zur Freude in der Kirche, mit der Kirche und
fir die Kirche. Diese Worte zeigen aber nur eine Seite —
die Freude iiber die Kirche. Kann man diese Freude auch
heute erfahren? R. Guardini, Yves Congar und andere ha-
ben dariiber Wunderschones geschriebens. Kann man
sich dieser Freude vorbehaltlos hingeben? Gewif3 nicht!

4Vgl. HThG I, 417.

5Vgl. ebd., 415.

8 R. Guardini in seinem epochalen Artikel in Hochland (1921): Die Kirche
steht auf in unserem Herzen; Y.-M. Congar, Cette Eglise qui j’aime, in:
ders., Esquisses du mystére de 1'Eglise, Paris 21953.
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Es gibt jedoch noch eine andere Freude: die Freude nicht
uber die Kirche, sondern in der Kirche, mit der Kirche
und fiir die Kirche. Hier kommt die Freude auf eine ande-
re Ebene als die der baren Erfahrung. Sie ist seinshaft,
ontisch und wesentlich. Solche Freude gehort zum Wesen
der Kirche, so dafl Mangel an ihr ein Unwesen bedeutet:
Kirche ohne Freude ist tot. Es dreht sich hier um die le-
bendige Kirche, um unseren Anteil an ihren Freuden: an
der Freude der Seligkeiten (vgl. Mt 5, 12); ,,Freut euch mit
den Frohlichen‘ (Rom 12, 15). Es bedeutet nicht nur Kir-
che-sein-Sollen oder Kirche-sein-Wollen, sondern in die
Kirche eingefiigt werden, ihr lebendiges Glied sein. Aus
diesem Grunde geht sie als eine Grunderfahrung aus der
vollen Gemeinschaft hervor.

Solche Gemeinschaft kann nicht erniedrigen, wie
Nietzsche befiirchtet; vielmehr erweitert die Freude die
Personlichkeit zur sonnigen Fiille, zur Bereitschaft der
Hingabe an die anderen, fiir die ganze Kirche und ganze
Welt. Sie ist charismatisch. Das ist auch die Grunderfah-
rung der Basis-Gruppen und der Briiderlichkeit der kon-
kreten kirchlichen Gemeinden.

In diese Gemeinschaft der Freude wird man durch die
Taufe eingegliedert, was im Gebet iiber dem Taufwasser
ausgedriickt wird: ,,Herr, schaue auf das Antlitz deiner
Kirche, mehre in ihr deine Wiedergeburten. Du erfreust
ja durch den Ansturm deiner iiberméachtigen Gnade deine
Stadt . . (*7

Wir miissen wieder mit einer Frage beginnen: Wie kann
man in Drangsal und Leid Freude erfahren? Schmerz und
Kummer, Beklemmungen und Angste sind doch Gegen-
siatze der Freude! Wer im Leid und durch das Bose nicht
die Freude verlieren wiirde, wére ja verriickt, unnatiir-
lich, hart oder naiv und damit unglaubwiirdig. Ist solche
Freude nicht Selbsttduschung von Schwichlingen?

In der Kirche selbst gibt es Krisen, Skepsis, Lauheit, Eng-
herzigkeit und Geistlosigkeit; auf seiten der staatlichen
Macht gibt es ungerechte Malnahmen der Behorden, Ge-
richte, die das Recht beugen, Verfolgung und Gefingnis.
Und in der Welt: Hunger, Katastrophen allerlei Art,
Krieg, und es droht die Vernichtung der Menschheit aus
verschiedenen Griinden.

Solche Einwdnde mufli man natiirlich ernst nehmen.
Folgt daraus, dafl man in diesen Situationen die Freude
verlieren muf3? Die falsche Antwort wiirde lauten:

" ,,Nein!" Man muB vielmehr ehrlich bekennen: ,,Ja! Man

verliert die Freude.* Es gibt zwar Ausnahmen, die die
Freude nicht verlieren, und man soll solche Menschen
7 Clemens von Alexandrien, Paidagogos 1, 42.



durchaus ehren. Aber nicht alle gehoren zu diesen Aus-
nahmen. Wir kénnen daher nicht einfach befehlen: Du
muBt dich im MiBerfolg, im Ungliick oder wahrend einer
Tragodie bedingungslos freuen! Freude im Leid ist wahr-
haftig schwer!

Auf der anderen Seite ist aber festzustellen, dafli durch
das Leid die Freude nicht verkiimmern muf3 und nicht
immer verkiimmert. Diese Freude ist eine Grunderfah-
rung anderer Art: Freude durch das Leid! Solche Freude
gehort zum Wesen der Kirche; sie ist im Paradox des
Kreuzes begriindet. Durch das Entbehren der Freude ist
der Weg freigelegt, der am sichersten zur wesentlichen
Freude fithrt — der Weg des Ijob, der Weg unseres Herrn
auf den Kalvarienberg, der Weg der Jiinger nach
Emmaus. Diese Wege fiihren alle in die reinste und reifste
Freude der Kirche, besonders der verfolgten Kirche, in
die Freude, um die Auslinder uns manchmal beneiden.
Sie ist tatsdchlich die teuerste Gabe des Geistes:
.- ..dann jubeln die Glieder, die du zermalmt hast*
(Ps 51, 10).

Menschlich gesehen wichst diese Erfahrung aus dem
Streit um die Wahrheit, sie wachst in der Treue, im
Kampf gegen HaB, Liige und Angst. Es ist Freude in und
aus der Bewiahrung! Sie ist die Kraft der Ohnmachtigen
(nicht aber ihre Entstellung in der Nazi-Zeit: ,,Kraft durch
Freude!*). Sie ist die Erfiillung eines Harrens auf Gott in
der Not, Kairos der Gottesndhe, neue Offenbarung Got-
tes, sprudelnde Quelle, die in Gemeinschaft mit Gott sei-
nen Treuen angeboten wird (vgl. Joh 4, 13f).

Um die richtige Deutung dieser Erfahrung zu erreichen,
muB man von neuem Horer des Wortes werden. (Die um-
gekehrte Richtung vom Tun zum Hoéren wird hier ab-
sichtlich betont.)

Christus selbst zeigt den Zugang zu seiner vollen Freude.
Wer ein Recht auf Freude, Frohlocken und Jubel hat, das
ist aus der Bergpredigt bekannt (vgl. Mt 5, 4, 11-12; Lk 6,
23; Joh 3, 29b). Es ist die Freude der Frau nach der Geburt
ihres Kindes. Die Freude nach der Trauer ist das unver-
gingliche Erbe, das der Herr seinen Juingern hinterlassen
hat (vgl. Joh 16, 21f). Die Apostelgeschichte gibt uns Zeug-
nis von ihren Erfahrungen (vgl. 5, 41; 13, 50-52).

Das Neue Testament beginnt mit dem Engelgrufl ,,Freue
dich, Maria!*8 und mit der Engelbotschaft an die Hirten
(Lk 1, 28; 2, 10). Die vielleicht idlteste Schrift des Neuen
Testaments spricht von viel Bedridngnis, aber auch von
der Freude des Heiligen Geistes (vgl. 1 Thess 1, 6; vgl.

8 Chaire = freue dich — so mit manchen modernen Exegeten.
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auch 2 Kor 7, 4). Besonders hilfreich sind die Worte des
Petrusbriefes: 1 Petr 4, 12-14; 1, 6-8. ,,Der theologische
Grundansatz hinter allen Aussagen iiber ,Freude im Lei-
den‘ (bzw. Freude nach dem Leiden) ist: Angesichts des
totalen Gegensatzes von ungerechtem Aon und dem Aon
der Gerechten bedeuten Leiden und Verfolgung der Ge-
rechtigkeit jetzt fur diese Grund zur Freude. Die Gerech-
tigkeit erweist sich geradezu in der Verfolgung jetzt. Da-
bei wird ein Bezug zu Leiden und Herrlichkeit des Chri-
stus durchaus nicht immer gesehen . . .; es handelt sich
um voneinander unabhéangige Parallelvorstellungen, die
ihren Ausdruck vielfaltig, u. a. auch in der Konzeption
der Erwidhlung der Armen und Niedrigen fand‘9.

Quelle der Freude ist die begliickende Gabe Gottes — vom
Vater, durch den Sohn im Heiligen Geist. Sie stromt auch
aus allen Giitern und Werten der Welt und der Gnade. Sie
ist ins Herz des Menschen eingegossen. Es gibt aber auch
Freude als undefinierbares Geheimnis.

Neben dieser personlichen Erfahrung ist die Freude mo-
dus existendi der Kirche und co-existendi in der Kirche,
ihr konstitutives Element und kommunikatives Zeichen.
Sie fangt mit dem Christsein in der Taufe an, sie ist die
Seele der kirchlichen Feier, besonders der Eucharistie,
Kraft des Glaubens und der Hoffnung, Macht der Liebe.
Freude in der Kirche und durch die Kirche ist auch cha-
rismatische Sendung, die liebende und lebensvolle Krea-
tivitat in und fir die Kirche, fiir die freudlose Welt.

Ein sicherer Zugang zu der reinsten Freude ist der Weg
durch Leiden. Dann ist die Freude Christi in uns vollkom-
men. Die Bewahrung dieser Freude ist zugleich Bewah-
rung des Jiingers Christi: ohne Freude sind wir Halbchri-
sten, die Kirche ein Zweckverein, unser Glaube Ideolo-
gie. Die ,,sobria ebrietas‘ und ,,ebria sobrietas‘ sind
Zeugnis der Kirche fuir diese Welt, Botschaft von der vol-
len Freude, zu der die mit-leidenden Diener beim Jiing-
sten Gericht eingeladen sind. So ist Freude auch Endform
der Kirchel0,

9 K. Berger, chara (Freude), in: Horst R. Balz — Gerhard Schneider (Hrsg.),
Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament (EWNT), Band 3, Stutt-
gart — Berlin — Ko6ln — Mainz 1983, Spalte 1087-1090, hier: 1089f.

10 Vgl. HThG I, 418.



Ottmar Fuchs
Evangelisierung:
Prinzip der Hoff-
nung fur Christ
und Kirche in
der Welt

1. Erinnerung
an das Konzil

Wie miifite eine Kirche aussehen, an der sich Christen
freuen konnen? Sie miifSte eine Kirche der Evangelisie-
rung sein, in der die Lehre des II. Vatikanums vom Volk
Gottes und von der Einheit der Glaubenslehre und -pra-
xis Gestalt gewinnt. Dieses Anliegen wird hier in einer
profunden pastoraltheologischen Reflexion Schritt um
Schritt entfaltet®. red

Versteht man die Texte des II. Vatikanums nicht nur in
dem, was sie an ihrer ,,Oberfliche‘ sagen (deren Einzelzi-
tate nicht selten recht verfiigbar sind), sondern auch in
dem, wofiir sie insgesamt in ihrer intentional-inhaltlichen
,, Liefenstruktur® ein Ausdruck sind, und erlebt man sie
dazu im historischen Kontrast zu lehramtlichen Verlaut-
barungen der vorkonziliaren Ara, dann findet man den
entscheidenden ,,dogmatischen Fortschritt‘‘ des Konzilsl,
hinter den nicht mehr zuriickgegangen werden kann: Das
allen Texten zugrundeliegende ,,erkenntnisleitende In-
teresse‘‘ ist die Verbindung von Lehre und Leben, von
Evangelium und Existenz, von Kirche und Welt, von Dog-
ma und Pastoral. Theologische Prinzipien werden nicht
mehr nur erneut in ihrer argumentativ-apologetischen
Wahrheitsfahigkeit vor der Welt abgesichert; sie werden
vielmehr in ihrer Wahrheitsfahigkeit fiir die konkrete
Existenz von Person, Kirche, Gesellschaft und Geschich-
te, ja fiir die ganze Welt behauptet und dargestellt.

Diese Weichenstellung erfolgte bereits in der Liturgie-
konstitution: Die ,,actuosa participatio*, die Erfahrung al-
ler Beteiligten, gehort zur liturgischen Feier dazu. In dhn-
licher Weise durfen und miissen insgesamt die als Erlé-
sung behaupteten Lehren der Kirche fiir die realen Men-
schen in ihrer Situation als Befreiung erfahrbar sein: als
Gabe der Befreiung von Siinde durch die Versohnung
Gottes und als Geschenk des Vertrauens zu Gott, aber
auch als Aufgabe, diese Befreiung durch eigenes Handeln
an die anderen weiterzugeben und solche Weitergabe am
Beispiel Jesu zu lernen.

Die im II. Vatikanum verwirklichte ,,Auslegung*‘ iiber-
brachter ,,alter Lehrinhalte holt in einer neuen Art und
Weise nicht nur die Orthodoxie, sondern ungetrennt von
ihr die Orthopraxie ein. In solcher Methode ist der le-
benspraktische Bedeutungsinhalt der Glaubensinhalte
nicht etwa nur deren Anwendung, sondern gehort
wesentlich zu ihnen dazu.

* Es handelt sich um eine leicht gekiirzte Fassung eines Beitrages, der
auch in einer in der Diozese Bamberg fiir Alterzbischof J. Schneider er-
schienenen Festschrift (mit zusdtzlichen Anmerkungen) enthalten ist.

1 Vgl. dazu E. Klinger, Der Glaube des Konzils. Ein dogmatischer Fort-

schritt, in: Glaube im Prozef3. Christsein nach dem II. Vatikanum. Fiir -~

Karl Rahner, hrsg. v. E. Klinger — K. Wittstadt, Freiburg 1984, 615-626.
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Im Zuge des apostrophierten dogmatischen Fortschritts
bildet die Pastoralkonstitution ,,Gaudium et Spes‘‘ einen
gewissen Hohepunkt. Das ekklesiale Prinzip, dafB die Kir-
che Sakrament des Heiles fiir die Welt ist, wird nicht
mehr nur wiederholt und fiir die Gegenwart bekraftigt,
sondern daraufhin weitergetrieben, wie denn die Praxis
der Kirche zu gestalten wire, damit das Dogma im Han-
deln der Christen und in der Erfahrung der Menschen
Platz greift. Mogen manchen Passagen, insbesondere in
der zuweilen naiven Wahrnehmung der damaligen kirch-
lichen, gesellschaftlichen und weltpolitischen Wirklich-
keit und ihrer schon damals spiirbaren fatalen Tendenzen
sowie in der zuweilen noch recht konzeptionsarmen Ver-
bindungsarbeit von Lehre und Leben, Schwichen vorzu-
werfen sein: Dieser eben skizzierte Grundimpuls des
Konzils wird durch solche Kritik nicht geschmaélert, son-
dern geradezu in Kraft gesetzt, nidmlich durch bessere
Vermittlungsbemiihungen zwischen Dogma und Pastoral
und durch bessere Wahrnehmungen von Wirklichkeit,
wie sie in ihren offenen und verschleierten Widersprii-
chen ist und wo und wodurch sie insbesondere Not und
Leiden schafft.

Aus dieser Einsicht in die oder zumindest in eine entschei-
dende Intention des Konzils heraus erweist sich das Evan-
gelisierungskonzept Pauls VI. (,,Evangelii nuntiandi‘
1975) sowie der Siidamerikanischen Bischofskonferenz in
Puebla (1979) als konsequente Prazisierung dieses Ansat-
zes. Was Johannes Paul II. in seiner Ansprache den latein-
amerikanischen Bischofen in Puebla zugerufen hat, gilt
auch fiir die europdische Kirche: ,, . . . dieses Dokument
(wird) zu einem geistlichen Testament, das die Konferenz
mit Liebe und Sorgfalt zu erforschen haben wird, um sei-
ne verpflichtende Kraft von einem anderen Bezugspunkt
her aufzuzeigen und zu sehen, wie man es in die Praxis
umsetzen kann. Die ganze Kirche ist euch dankbar fiir
das Beispiel, das ihr gebt . . .““2. Leider hat dieses Beispiel
hierzulande noch wenig Schule gemacht!

Im Sinne der Evangelisierung mufl die Verkiindigung der
Frohen Botschaft in Wort und Tat das ganze Leben der
Menschen erreichen; nichts kann vom Wirken der Kirche
ausgenommen sein! ,,Die Kirche hat . .. die Pflicht, die
Befreiung von Millionen Menschen zu verkiinden . . .; die
Pflicht zu helfen, daBl diese Befreiung Wirklichkeit wird,

fiir sie Zeugnis zu geben und mitzuwirken, damit sie

ganzheitlich erfolgt® (,,Evangelii nuntiandi* 30). Die Fro-

2 Johannes Paul II., ,,Predigten und Ansprachen von Papst Johannes Paul
II. bei seiner Reise in die Dominikanische Republik und nach Mexiko
26. 1.—4. 2. 1979, in: Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 5, 49.



3. Weiheamt
und Volk Gottes

he Botschaft ist in alle Bereiche der Menschheit hineinzu-
tragen, um diese selbst zu erneuern. Eben darin sieht
Paul VI. die Identitdt der Kirche: ,,Evangelisierung ist in
der Tat die Gnade und eigene Berufung der Kirche, ihre
tiefste Identitéat* (,,Evangelii nuntiandi‘‘ 14).

Hier geschieht etwas bislang kaum Erhortes: Die Identi-
tat der Kirche wird prinzipiell in einem inhaltlichen Pro-
zef3 angegeben, der seinerseits ganz bestimmte konkrete
Kommunikationsformen auf der Basis gleichberechtigter
Begegnung und gegenseitiger Anerkennung der Men-
schen sowie der Freiheit und Gleichheit ihrer Charismen
benotigt. Hier erfolgt eine dialektische Gegenformulie-
rung zu einer Identitdtsdefinition von Kirche, die auf der
Basis der Hierarchie stattfindet und ebenfalls mit den ent-
sprechenden Sozialformen autoritédtszentriert-integrie-
render, nicht selten integralistischer Art verbunden ist.
Haben sich kirchliche Theorie und Praxis im Laufe ihrer
Geschichte michtig fiir die Begriindung und Realisierung
des letzteren Identitdtstyps von Kirche verausgabt, so
konstituiert die Kirche im II. Vatikanum und in manchen
lehramtlichen Folgetexten in ihrer eigenen offiziellen
Mitte der Hierarchie die evangelisatorische Identitdt von
Kirche als gerade den Traditionstyp, der hoffnungsvoll in
die Zukunft weist. Dies geschieht allerdings relativ
gleichrangig neben der hierarchologischen Identitdt von
Kirche. Eine kommunikative Vermittlung beider Kir-
chenkonzepte ist bis zum heutigen Tag kaum in Sicht.
Eine konzeptionell zureichende Durchdringung des Pro-
blems wird wohl erst auf der Grundlage einer Praxis ge-
lingen, in der die notwendige Dialektik beider Traditions-
typen zugunsten einer spannungsreichen kirchlichen Ge-
samtidentitidt in der sich gegenseitig anerkennenden
Kommunikation ihrer jeweiligen Subjekte und Exponen-
ten eingelost und eingeholt wird. Dazu braucht es die An-
erkennung der Charismen der sogenannten Laien und
das Entstehenlassen von Sozialformen, in denen miindige
Christen fur die Kirche wichtig und entscheidend wer-
den. Weder verliert dabei der Klerus an Wichtigkeit, noch
wird der spezifische Dienst des Weiheamtes in der Kirche
egalisiert. Es geht hier ja nicht um eine Problematisie-
rung der Lehre von der hierarchischen Verfafltheit der
Kirche, sondern um die soziale und kommunikative
Form, in der sie sich verwirklicht. Diese Form muf} mit
dem Wort Dienst auch wirklich Dienst an den Gliaubigen
und ihren Charismen meinen und nicht ein Klischeewort
fiir mehr oder weniger subkutane Machtausiibung sein.
Im Bezugsrahmen des allgemeinen Priestertums und der
Charismen aller wird sich die angemessene Vollzugsform
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des Amtes im Spannungsfeld eines reziproken kommuni-
kativen Austausches miteinander und zugleich eines
kritischen Gegeniibers zueinander wiederfinden.

Wenn man nicht insgeheim einem ,,Darwinismus‘‘ in der
Kirchengeschichte front, insofern die ekklesialen Sozial-
formen am meisten Wahrheitswert bekommen, die sich
am kraftigsten durchgesetzt haben, dann 6ffnet sich der
Blick auch fiir alternative Modelle des Verhiltnisses von
Charisma und Amt, von Laien und Klerus in der Ge-
schichte der Kirche3. Hat man sich danach jahrhunderte-
lang in der Theologie und Kirchenraison darum bemiiht,
die soziologische Struktur des Amtes insbesondere als
Autoritatsverhaltnis festzulegen, so wird es jetzt und fir
die Zukunft wie auch fiir das ,,Uberleben* der Botschaft
in der Welt hochste Zeit, dem dazu notwendigen ekklesio-
logischen Pendant, dem ,,sensus fidelium*, soziale Reali-
tat und Wirkung zu gonnen und damit ,,Autoritat* zu
verschaffen.

Mit dem Evangelisierungskonzept ist eine uniiberschétz-
bare Markierung fiir den Weg aus der epochalen Tradi-
tionskrise gesetzt: Die Tradition ist weiterzugeben als
Heil fiir die Welt und damit fiir die Menschwerdung des
siindigen und geschundenen Menschen wie auch fiir die
Erdewerdung der maltratierten Erde. Versteht sich Kir-
che tatsédchlich als ekklesiale Realpriasenz Christi, dann
legt sie die liturgisch gefeierte, sakramentale Gegenwart
Christi nur dann in die ganzheitliche Praxis menschli-
chen Lebens aus, wenn sie sich in die Nachfolge Jesu be-
gibt und damit in die Nachfolge seiner Proexistenz fiir die
anderen. Die Kirche hat keinen Selbstzweck, sondern sie
steht in der Sendung zum uneigenniitzigen Opfer — was
mehr ist als ,,Engagement*! — fiir Mensch und Welt und
damit zur Solidarisierung mit den Leidenden und zur
handlungsrelevanten Sympathie mit allen Menschen gu-
ten Willens.

Solche Ekklesiologie entspricht jlidisch-christlicher Theo-
logie! Der Indikativ der unbedingten Liebe sowie der un-
erschopflichen Verschnungsbereitschaft und damit An-
erkennung Gottes, von dem her Christen ihre Hoffnung
und ihre Energie ,,nehmen*‘, manifestiert sich in seinem

3 Vgl. dazu: J. Wohlmuth, Verstindigung in der Kirche. Untersucht an der
Sprache des Konzils von Basel, Mainz 1983, 260. J. Wohlmuth hat am Bei-
spiel des Konzils von Basel eine ,,memoria repressa‘‘ zutage gefordert, in
der eine am Konsens orientierte Verstindigungspraxis, wie sie damals

. bereits in Ansidtzen und bis in die Geschéftsordnungen hinein verwirk-

licht war, aus dem Vergessen hervorgeholt wird. In seiner systematischen
Wertung schreibt der Autor: ,,Es scheint hochbedeutsam, daB nach kano-
nistischer Tradition ... zwischen gottlicher Herkunft und Anspruchs-
kompetenz der ,Ekklesia‘ (einschlielich ihrer Amter) und ihrem funda-
mental-demokratischen Wesen kein Gegensatz besteht (wie er bis heute
hiufig konstruiert wird).*



5. Hoffnung auf die
Gottesherrschaft

ekklesialen ,,Aggregatszustand‘ als die Liebe der so Ge-
liebten zu den Menschen, als die Versohnung der so Be-
schenkten mit den anderen, als die Anerkennung der so
Angenommenen fiir die anderen. Die Liebe Gottes wird
in der Liebe der Menschen fiir die anderen als Indikativ
erfahrbar. Wem also die zwischenmenschliche Erfahrbar-
keit und Glaubwiirdigkeit des judisch-christlichen Gottes
am Herzen liegt und wer diese Erfahrbarkeit als integra-
len Bestandteil des Indikativs der Gnade Gottes ansieht,
der wird diesen Indikativ auch moglichst durch sich
selbst einlsen wollen und sich deshalb unter den Impera-
tiv der Nachfolge stellen. Die Bedeutung des Wortes
,,Gott* erweist sich dann nicht mehr nur im Wort und
Bekenntnis, sondern im gesamten Handeln der Glaubi-
gen (die ja selbst kaum anders zum Glauben an Gott und
zu seiner Nachfolge in Jesus kommen als durch den zwi-
schenmenschlichen Indikativ geschenkter Anerkennung
und Annahme von Eltern, Freunden, Mitchristen usw.).
Erst in solcher Praxis der Kirche ,,spiegelt* sich das erlo-
sende Handeln Gottes als Befreiung.

Zur Gnade Gottes gehort nicht nur die Erinnerung an die
biblische(n) Heilsgeschichte(n), deren erzéhlten Gott
Christen und Kirche als den in Liebe gegenwirtig Horen-
den und in Treue solidarisch Mitgehenden glauben, son-
dern auch die in der Erinnerung mitgegebene Verhei-
Bung der zukiinftigen Gottesherrschaft. Wer darauf hofft,
erfahrt Befreiung in doppelter Hinsicht: Einmal die Ent-
lastung vom Leistungsdruck und dem ,,Gotteskomplex*,
selbst Reich Gottes herstellen zu miissen bzw. zu konnen,
anstatt es von Gott zu erwarten; zum anderen erwéachst
aus solcher Hoffnung Trost im Scheitern, freilich ein
Trost, der nicht vertrostet, sondern den um des Reiches
Gottes willen Opferbereiten noch einmal menschlich
umgehen 1aBt mit eigenen und fremden Schwichen,
MiBerfolgen und Siinden und ihn vor Verzweiflung,
Resignation und Gewalttitigkeit bewahrt.

Die Evangelisierung steht in diesem Spannungsfeld des
Doch-schon und Noch-nicht: zugunsten der gegenwartig
konkret-befreienden Tat: ,,Wenn ich aber die Damonen
durch den Finger Gottes austreibe, dann ist doch das
Reich Gottes schon zu euch gekommen* (Lk 11, 20). Reich
Gottes meint das permanente Transzendenzgefille zwi-.
schen den jeweils aktuellen Verhiltnissen und dem je
neu darin filligen Besseren, denn das Beste steht immer
noch aus! Wer sich danach ausstreckt, kann sich nie mit
dem Status quo personlich-existentieller, kirchlicher und
gesellschafts- bzw. wirtschaftspolitischer Zustinde zu-
friedengeben.
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Diese eschatologische Spannung gilt nicht nur fiir den
Christen, sondern auch fiir die Kirche in ihren Institutio-
nen und Sozialformen. Sie hat gerade dann nicht viel mit
dem Reich Gottes zu tun, wenn sie ihre Praxis einfach mit
der Gottesherrschaft identifiziert und sie nicht auch von
dieser her in Frage stellt. Wenn die geglaubte ,,transhisto-
rische‘ Transzendenz Gottes nicht die geschichtlich-kon-
krete Transzendenz gegeniiber auch kirchlichen Verhalt-
nissen provoziert und sich nicht in nie abgeschlossener
Umkehr zur Erfiillung des gottlichen Willens in der Zeit
verwirklicht, wird sie fiir die reale Geschichte von
Mensch, Kirche und Welt wertlos. Hier ist die Mahnung
K. Rahners ernst zu nehmen: ,,Die in die heutige Situa-
tion hinein ibersetzte Armut und Demut miissen gesell-
schaftspolitisch in der profanen Gesellschaft und in der
Kirche einen kritischen Stachel, eine gefdhrliche Erinne-
rung an Jesus und eine Bedrohung des selbstverstiandli-
chen Betriebes der kirchlichen Institutionen bedeu-
ten . . . Er (Jesus) allein kann euch vor der Faszination der
Macht bewahren, die es auch in tausend Gestalten in der
Kirche gibt . . .; er allein kann euch vor dem nur zu ein-
leuchtenden Gedanken retten, man konne im Grunde
eben doch nur den Menschen dienen, wenn man Macht
hat; er allein kann euch das heilige Kreuz seiner Macht-
losigkeit verstandlich und annehmbar machen‘4.

Im Kontext der Evangelisierung ist die Traditionskrise
nicht dadurch zu bewiltigen, daB3 das jidisch-christliche
Traditionsgut nur als Eigengut der Kirche bewahrt und
verteidigt wird. Vielmehr wird sich die Kirche auf den
Weg der Bewahrung in der SelbstentdufBerung fiir das
Heil der Menschen machen und diese nicht nur den ein-
zelnen Christen abverlangen. Was die Kirche in der Chri-
stologie theologisch behauptet, ist auch und gerade auf
ihre institutionellen Strukturen zu iibertragen. Im Gefol-
ge der Kenosis ihres Herrn fiir die Befreiung der Men-
schen von Siinde und Not wird sich die Kirche auf den
Weg eines kenotischen Selbstvollzugs und einer ebensol-
chen Pastoral machen miissen. Sie braucht nicht an sich
selbst festzuhalten, glaubt sie wirklich an das Wort des
Herrn, daB sie nicht untergeht (vgl. Mt 16, 18). Die Bekeh-
rung der Kirche zu solcher Hingabe an den Herrn in der
konkreten Hingabe fiir die Menschen verwirklicht die
Anbetung auch auf der Ebene des zwischenmenschlichen
Handelns: Das Heil des Menschen ist die Ehre Gottes!
Eine an der Evangelisation orientierte ganzheitliche

4 K. Rahner, Rede des Ignatius von Loyola an einen Jesuiten von heute, in:
K. Rahner — P. Imhof, Ignatius von Loyola (Bildband, Fotos von H. Loose),
Freiburg 1978, 10-38, hier 23-24.



7. Heilendes Handeln:
verwirklichte
Hoffnung in erhoffter
Wirklichkeit

,»ooteriopraxie’* der Kirche hat also doxologische
Qualitaten.

Daf auch fiir die Institution und die Amtstrager keine
anderen Kriterien gelten als fiir die Christen insgesamt,
ist ebenso ein Allgemeinplatz wie kaum in seiner ganzen
Brisanz durchschauts. Um des ,,Zusammenhalts‘‘ der In-
stitution und ihres Einflusses willen leistet sich die Kirche
nicht selten paradoxe Kommunikationen: Sie redet von
Versohnung, Freiheit und Menschenwiirde, ihre eigenen
Mitglieder machen aber im Konfliktfall mit ihr ganz
andere Erfahrungen.

Wo sich — wie in der Evangelisierung — die Orthodoxie
derart mit der Orthopraxie verbindet, wird sie deren
neuralgische Kontaktstellen miteinander gerade dort
aufsuchen, wo Not und Gewalt am grof3ten sind. Von da-
her ist es nur konsequent, wenn die lateinamerikanische
Theologie der Befreiung im Begriff der ,,Option* (wie in
Puebla fiir die Armen, Jugendlichen und die Einsamen)
die Menschen namhajt macht, die am meisten unter den
politischen und wirtschaftlichen Widerspriichen leiden,
und eben darin den Protest des Evangeliums erhebt und
in Solidaritat und befreiendem Handeln einklagt. Die hel-
fende und politische Diakonie ist also nicht ein besonde-
rer Fall, sondern der Ernstfall der Orthopraxie iiber-
haupt.

Dabei braucht es in unseren Breiten meist intensive Auf-
merksamkeit (bezliglich eigener Erfahrungen wie auch
human-, wirtschafts- und sozialwissenschaftlicher Analy-
sen der Zusammenhange), die Menschen zu entdecken,
die in psychische, korperliche und soziale Not geraten
bzw. in Not sind. Die Optionsbestimmungen sind dabei
lokal recht unterschiedlich und hiangen von der Sensibili-
tdat der Christen vor Ort ab, ohne dabei die tiberregionalen
im System liegenden Ursachen der Not aus dem Auge zu
verlieren.

5 Es ist in diesem Zusammenhang bemerkenswert, daB z. B. in den Verfol-
gungszeiten der Kirche in den ersten drei Jahrhunderten insbesondere
auch die Reprisentanten der Kirche, die Bischofe, das Martyrerschicksal
erlitten (Ignatius von Antiochien, Simeon von Jerusalem, Polycarp von
Smyrna, Irendus von Lyon, Fabian von Rom, Cyprian von Karthago u. a.),
wihrend in der Naziherrschaft besonders (freilich nicht ausschlieBlich) die
Laien und ,,unvorsichtigen* Priester in die KZs kamen, weil sie fiir die
Opfer redeten und handelten. Um nicht miBverstanden zu werden: Mir
geht es hier in keiner Weise um Vorwiirfe gegeniiber den damaligen kirch-
lichen Amtstrigern; ansonsten wiirde ich gerade den von mir vertretenen
Umgang mit den ,,Stinden der Viter* aufler Kraft setzen, wonach wir uns
selbst in den Siinden der Viter und Miitter mit unserer gegenwaértigen
Realitidt und Potentialitdt von Schwiche und Siinde, von Opfer schaffen-
der Ungerechtigkeit und Bosheit zu erkennen haben. Gerade deshalb aber
darf man — bei aller historischen Differenz — auf die Analyse solcher fiir die
Art und Weise des Selbstvollzugs der Institution Kirche signifikanten Ten-
denzen und Unterschiede nicht verzichten. Die Frage darf erlaubt sein:
Hitte die junge Kirche ihre evangelisatorische Identitdt bis ins vierte

Jahrhundert bewahrt, wenn sie zuvor derart darauf geschaut hétte, sich in
ihren Reprisentanten insbesondere als Institution zu behaupten?
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8. Die Kirche und
der Heilige Geist
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Von dieser Perspektive her konnen auch die Wunderge-
schichten des Evangeliums neu gelesen werden: Jesus hat
die konkrete korperliche und geistige Not um sich herum
unmittelbar wahrgenommen, und er hat in befreienden
Begegnungen die Kranken geheilt und Ddmonen ausge-
trieben. Dal3 Jesus dabei als Wundertéter auftritt, ist fiir
die damalige soziokulturelle Umwelt zwar erstaunens-
wert, aber nicht prinzipiell ungewohnt: Wundertater gab
es nicht wenige. Jedenfalls stellt er sich dem konkreten
Leid, und er reagiert moglichst wirksam darauf! Die Kate-
gorie ,,Wunder* erzahlt in die Geschichten von Hilfe und
Befreiung als Realitdt hinein, was ansonsten in der Erfah-
rungswirklichkeit meist nicht geschieht, was aber zu sol-
chen Geschichten inhaltlich dazugehort, insofern helfen-
de, auf die Befreiung von Not angelegte und darin opfer-
bereite Begegnung auch gegen den Augenschein von
MiBerfolg und Scheitern nicht umsonst ist, sondern (wie
bereits bei Lukas, vgl. nochmals 11, 20) die ,,Wunder* des
Reiches Gottes auf die Erde bringt und im Reich Gottes
auch ihre ,,wunderbare* Erfiillung findet.

In der Tat scheitert bei Markus der ,,Wundertater* Jesus
am Kreuz! An ihm tut sich kein Wunder: ,,Anderen hat er
geholfen, sich selbst kann er nicht helfen‘ (Mk 15, 31). So
halten die Wundergeschichten Jesu zusammen (helfende
Hingabe und Wundererfolg zugunsten Leidender), was
bei ihm selbst und erfahrungsgemaf auch fiir alle, die in
seiner Nachfolge leben, eschatologische Dimensionen an-
nimmt: in der geschichtlichen Verbindung und zeitlichen
Trennung von Hingabe und Reich Gottes! Die Wunderge-
schichten sind nicht (nur) dafiir da, den Glauben an Jesus
zu unterstiitzen (solcher Glaube diirfte grundlegend in
der Auferweckungsbotschaft begriindet sein), sondern sie
verweisen auf die Praxis des Jesus von Nazaret, Not
wahrzunehmen, den Notleidenden begegnen zu wollen
und ihnen soweit wie moglich zu helfen bzw. sich mit
ihnen zu solidarisierens.

Die Kirche kann nach auBBen nie etwas sein, was sie nicht
auch nach innen ist. Die Evangelisierung betrifft das In-
nere der Kirche selbst, will sie tatsachlich heilend und
befreiend nach aulen wirken. Die zur Freiheit des Chri-
stenmenschen befreiende Kraft des Evangeliums ist auch
dem einzelnen als Glied der Kirche zu gonnen: in der Be-
freiung seines Charismas zur Miindigkeit und Wichtigkeit

-nicht nur fir die Verantwortung in der Welt, sondern

6 Dies geschieht heute natiirlich besonders in den gegenwdrtig effektiv-
sten Formen des Heilens und der Hilfeleistung (hierher gehdren alle hei-
lenden und helfenden Berufe, alle entsprechenden sozial- und wirtschafts-
politischen Solidarisierungen sowie alle Bereiche diakonischer Tétigkeit
in Gemeinde und Caritas).



eben auch in der Kirche” Ansonsten ware das Sakrament
der Firmung ein groBangelegtes liturgisches Tauschungs-
manover, weil in der Wirklichkeit kirchlicher Kommuni-
kation dann doch nicht an den Heiligen Geist in den Chri-
sten geglaubt wird. Die Firmung ist wohl dasjenige Sa-
krament, auf dessen reale Wirkung man in unserer Kir-
che am wenigsten vertraut: Dies gilt fiir die Amtstrager
wie auch fiir die Laien selbst. Der Auftrag ,,Stidrke deine
Briider‘ (vgl. Lk 22, 32) mii3te viel mehr den Briidern und
Schwestern in ihrem Geist zugute kommen und viel we-
niger dem Bestreben, sich (seine Position und seine eige-
ne Glaubensrichtung) bzw. die Institution auf Kosten der
Schwestern und Briider zu starken.

Es werden Strukturen und Sozialformen zu suchen, zu
probieren und zu entwickeln sein, in denen die Kompe-
tenz der Laien zum Ausdruck, zur Vergewisserung und
zur Wirkung kommen kann. Die Zukunft einer lebendi-
gen Kirche wird nur dann gerettet, wenn sie ihre Basis in
lebendigen Gemeinschaften von Glaubigen hat. Thre un-
terschiedlichen Berufungen machen ,Reichtum und
Schonheit der Evangelisierung aus* (,,Evangelii nuntian-
di“ 66). In solchen kommunikativen Rdumen bleibt der
Amtstriager als der wichtig, der fiir die Einheit der Gldubi-
gen und ihren gegenseitigen bereichernden und Kkriti-
schen Austausch verantwortlich ist. Umgekehrt wird der
,,Sensus fidelium‘ die Verkiindigung des Amtes im Hori-
zont des Evangeliums der Kritik aussetzen diirfen und
miissen.

Die einheitstiftende Kraft des Amtes erfolgt also nicht zu-
erst iiber die Lehre von oben nach unten, iiber Verlautba-
rungen und entsprechende Administration, sondern tiber
das sensible Aufspiiren der inneren Einheit aller Charis-
men im heiligen Geist sowie in der Aufgabe, diese Einheit
bewullt zu machen und strukturell zu gestalten. Es ist an
der Zeit, dal die Pneumatologie fiir die Ekklesiologie ge-
rettet und fiir die reale Kirchenpraxis fruchtbar gemacht
wird! Denn: ,,Die Kirche ist eine Kirche des Geistes des
unendlichen und unbegreiflichen Gottes, dessen selige
Einheit in dieser Welt sich nur gebrochen in vielem Ver-
schiedenen spiegeln kann, deren letzte befriedigte Ein-
heit nur Gott selbst und sonst nichts ist*s.

7 ,,Wenn der Papst sagt, daf} die Ordensleute ein prophetisches Zeichen in
der Welt sein sollten, dann vermisse ich hier, dal} sie dies auch in der
Kirche selbst sind und sein diirfen: da3 die Ordensleute dem propheti-
schen Zeichen in der Kirche Gestalt geben.”“ So bemerkte kritisch der
holldndische Pramonstratenser-Abt Arthur Baeten bei einem Fernseh-
interview (am 12. 6. 1985) anldBlich des Besuches von Papst Johannes
Paul II. in den Niederlanden.

8 K. Rahner, Rede, 27f; vgl. ders., Offizielle Glaubenslehre der Kirche und

faktische Glaubigkeit des Volkes, in: Theologie in Freiheit und Verant-
wortung, hrsg. v. K. Rahner — H. Fries, Miinchen 1981, 15-29.
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Hans Werners
Leiden an der Kirche

Bevor im Forum die Freude an der Kirche in
vielfdltiger Weise zum Awusdruck gebracht
wird, werden hier einige wichtige und be-
driickende Beobachtungen, weshalb auch
viele engagierte Christen mutlos geworden
sind, angefiihrt. Uber einige. Reflexionen,
warum das Leiden an der Kirche (und an
uns selbst) unvermeidbar ist, kommt Wer-
ners zu einigen grundsdtzlichen Verhaltens-
weisen, wie wir in dieser unserer Kirche mit
dem Leiden an ihr umgehen kénnen und sol-
len: indem wir im Blick auf Christus an der
Verbesserung mitarbeiten, anstatt zu ver-
bittern. red

Vor einigen Jahren veranstaltete der Saar-
landische Rundfunk eine Sendereihe unter
dem Thema ,,Zorn aus Liebe*. Es wurden alt
gewordene Minner, von denen viele in der
Kirche und Gesellschaft einen hohen Rang
genieflen, befragt, ob sie ihr engagiertes Ver-
héltnis zur Kirche nicht oft auch in einem
Schmerz oder auch gelegentlich in einem
Zorn erfahren!. Wenig spiater wurde auch ei-
ne Anzahl Frauen verschiedenen Alters ge-
beten, ihre Empfindungen und Erfahrungen
mit der gegenwirtigen Kirche zu artikulie-
ren. Ein Teil der dabei geduBerten Stellung-
nahmen wurde ebenfalls in Buchform her-
ausgegeben mit dem bezeichnenden Titel
,»,Nennt uns nicht Briider!“2, So sehr die Dar-
legungen auch verschieden sind und vor-
nehmlich eine Differenz zwischen den Bei-
trdgen von Ménnern und Frauen erscheint,
148t sich doch ein einheitlicher Duktus durch
alle AuBerungen erkennen: Trotz vielfalti-
ger Beziehungen zur Kirche in Vergangen-
heit und Gegenwart zeigt sich eine erhebli-
che Kritik an ihr; bisweilen kann man fast
erschrocken sein, wie tief Menschen an der
Kirche gelitten haben und noch stdndig lei-
den und wie sie sich oft verletzt fiihlen. Da-
bei handelt es sich doch um Menschen, die
nicht leichtfertig in der Offentlichkeit reden
und die gewohnt sind, ihr Wort abzuwégen.
Manches wird angesprochen, was auch den
llé\g %rbertSommer (Hrsg.), Zorn aus Liebe, Stuttgart

2 Ders. (Hrsg.), Nennt uns nicht Briider, Stuttgart
1985.

28

Erfahrungen vieler anderer Mitglieder unse-
rer Kirche entsprechen mag. So sollen zu-
nichst einige Vorgédnge, Einrichtungen und
Haltungen in der Kirche bei subjektiver
Auswahl genannt werden, die mir person-
lich und manchen anderen ein Leiden an un-
serer Kirche verursachen.

1. Trauer iiber nicht erfiillte Verheifungen

Die Enttduschung ehemals aktiver Minner
und Frauen

Ich begegne in meinen verschiedenen Tatig-
keiten Mannern und Frauen, die einmal ganz
aktiv mit der Studentengemeinde gelebt ha-
ben, dort eine positive Kirchenerfahrung
machten und diese Gemeinde mit aufbauten.
Viele von ihnen sagen heute: Wir sind an die-
ser Kirche miide geworden. Die VerheiBun-
gen, an die wir glaubten, haben sich wenig
erfiillt. Die Kirche hat sich trotz des Konzils
wenig gedndert. Wir haben vor Ort zu viel
negative Erfahrungen mit der Gemeinde ge-
macht, so dafl wir die Lust verloren haben,
weiter mitzuwirken. Wir empfinden das mit
einer gewissen Trauer und verspiiren auch
das Problem, was aus dem Glauben und der
Kirchlichkeit unserer Kinder werden soll.

Dem werden vielleicht manche zustimmen,
und man kann tatsédchlich beides feststellen:
das Konzil hat zwar z. B. in der Kirchenkon-
stitution einen Weg zu einem neuen Kirchen-
verstidndnis begriindet und neutestamentli-
che Elemente in die heutige Wirklichkeit zu-
ruckgerufen. Wenn auch dieses mehr ,,pneu-
matische‘ Kirchenbild in mancher Hinsicht
unverbunden neben dem einseitig hierar-
chisch bestimmten steht, so hat es doch gro-
Be Erwartungen tiber eine wache Teilnahme
aller am Leben und der Verantwortung in
unserer Kirche geweckt. Aus diesem Impuls
heraus sind die Rite und Gremien ins Leben
gerufen worden: in der Gemeinde, in der
Diozese und iiberditzesan in gemeinsamen
Synoden. Das erschien wie ein Friihling.
Aber nach manchen schmerzlichen Erfah-
rungen auf verschiedenen Ebenen kommt es
auch mir vor, dafl sich manche Erwartung
nicht erfiillte. Das geprigte Kirchenbild
»von oben nach unten‘‘ hat sich behaupten
konnen. Auch im neuen nachkonziliar ver-
faliten Kirchenrecht finde ich nur wenige
Hinweise auf eine ernstzunehmende verant-



wortliche Tatigkeit aller in der Kirche; es ist
so im Grunde ein klerikales Recht geblieben.
Aber auch in unseren Gemeinden erleben
wir die Enttauschung, dafl viele Mitglieder
weitergehende Formen des Mittragens nicht
wiinschen und lieber doch ,,versorgte Ge-
meinde* bleiben mochten. Die grofie Verhei-
Bung, daB die Gemeinde als ganze vom
HI. Geist belebt wird und daB jeder in ihr ein
Charisma hat, scheint vielen wie eine ideali-
sierende Uberhohung, die unserer gesell-
schaftlichen und kirchlichen Wirklichkeit
nicht entspricht.

Priester ohne Amt — Gemeinden ohne Prie-
ster — wiederverheiratete Geschiedene . . .

Des weiteren mochte ich mich erinnern las-
sen an manche Beziehung zu Priestern, die
ihr Amt aufgaben und nun laisiert sind, und
zu solchen, denen die Laisierung in den letz-
ten Jahren verweigert wurde. Hier liegt ge-
will ein schwieriges Problem vor, das ver-
schiedene Seiten hat, die beachtet werden
miissen, etwa, was eine Amtsniederlegung
in einer Gemeinde bedeutet. Wahrend man-
che dieser Priester sich schon bald ganz aus
der Kirche entfernt haben, méchten die mei-
sten von ihnen ganz Glieder der Kirche blei-
ben, sie wissen sich aber oft doch an den
Rand gestellt, weil ihnen zuweilen manche
Rechte nicht zugesprochen werden, die
sonst normalerweise Laien zustehen.

Viele dieser Laisierten und Nichtlaisierten
wirden morgen den priesterlichen Dienst
wieder libernehmen, wenn man es ihnen er-
moglichte. Das 16st ein Leiden aus, das auch
iiberspringen kann auf andere, die sich fra-
gen, ob nicht neue Uberlegungen, die schon
in der Deutschen Synode angestoBen wur-
den (s. z. B. ,,Pastorale Dienste* 5.4.6.), wei-
tergefithrt werden miifiten. In vergleichba-
rer Weise konnen wir in den Gemeinden die
immer groBer werdende Schar von Geschie-
denen und biirgerlich Wiederverheirateten
nicht mehr iibersehen. Viele, und zwar nicht
nur die unmittelbar Betroffenen, leiden an
der Tatsache, daB ihnen rechtlich die Teil-
nahme am sakramentalen Leben verweigert
wird. Viele fragen: MuB die Kirche bei allem
Eintreten fir die lebenslange Treue nicht
auch Zeugnis vom Erbarmen Gottes able-
gen?

Zu wenig Betroffenheit
gegeniiber einer Kirche von Martyrern

In Brasilien wurde mir kiirzlich eine andere
besonders schmerzliche Erfahrung in der
Kirche bewufit. Viele Bischofe, Theologen
und Vertreter von Basisgemeinden sind be-
troffen, wie wenig Versténdnis sie fiir ihren
Weg fanden. Sie wurden von Vertretern der
Kurie und besonders von verantwortlichen
Stellen in unserer deutschen Kirche wegen
ihres Weges verdachtigt, den sie aus dem
Geist des Evangeliums und in Herausforde-
rung durch das beispiellose Unrecht, die Un-
terdrickung und Armut zu gehen versu-
chen. Es scheint ihnen bei uns jene Betrof-
fenheit zu fehlen, die zum Verstdndnis der
Befreiungstheologie unbedingt erforderlich
ist. Man kann es gut nachempfinden, wenn
sie sich verletzt fiihlen durch den z. T. auf-
rechterhaltenen Marxismus-Vorwurf. Wir
nehmen wenig zur Kenntnis, daf in Latein-
amerika in den letzten Jahren wirklich eine
Kirche von Martyrern entstands.

GewiB hat sich durch die zweite Instructio
der Glaubenskongregation manches ent-
spannt, aber alles vernarbt nicht so schnell,
vor allem, wenn man nicht vergessen kann,
wie weit die Kirche iiber Jahrhunderte mehr
auf seiten der Kolonisatoren stand und wie
sie keinen entschlossenen Einspruch z. B.
gegen den Landraub und die Sklaverei er-
hob.

Auszug von Frauen

Wer in unseren Gemeinden kénnte es iiber-
sehen, dafl in den letzten zehn bis fiinfzehn
Jahren ein erheblicher Auszug von Frauen,
die sonst doch das Gros der Kirchenbesucher
und der Aktiven der Gemeinde bilden, vor
sich ging, zuerst lautlos, dann aber sich auch
deutlich und manchmal verbittert artikulie-
rend. Die von der feministischen Theologie
und Pastoral aufgeworfenen Fragen haben
deutlich gemacht, wie groB die Zahl der
Frauen geworden ist, die tief an ihrer Kirche,
die sie nicht verlassen wollen, leiden. Ihnen
scheint, dafl das Wort der Schrift: ,,Es gibt
nicht mehr Sklaven und Freie, nicht Mann
und Frau, denn ihr alle seid Einer in Christus

3Vgl. u. a.: Sie leben im Herzen des Volkes. Latein-
amerikanisches Martyrologium, Patmos-Verlag,
Diisseldorf 1984.
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Jesus* (Gal 3, 28), sich bis heute wenig ver-
wirklicht hat. Sie spiiren ein tiefes Unbeha-
gen dariiber, daf sie in der Verantwortlich-
keit fiir kirchliches Handeln nicht gefragt
sind und daB sie sich zufriedengeben miissen
mit der Rolle in der Kirche, die ihnen Man-
ner vorzeichnen. Werden nicht alle, denen
wirklich die Zukunft der Kirche am Herzen
liegt, hier mitbetroffen? Kiindigt sich zuneh-
mend, zumindest in unserer abendlindi-
schen Kirche, nicht der Beginn eines Verlu-
stes an, der tiefer greift, als man bisher ange-
nommen hat?

Fortlebende inquisitorische Praxis

Ein glaubiger Christ wird einsehen, daB die
Botschaft und Wahrheit, welche die Kirche
zu bezeugen hat, nicht beliebig sind. Er weil3,
daB das Lehramt eine bestimmte Aufgabe
hat, zu scheiden und zu kliaren. Er weif3
ebenso, dafl die Kirche nicht aus der Wahr-
heit fallen kann und da8 es in ihr Entschei-
dungen gibt, die den Charakter der Unfehl-
barkeit tragen. Aber diese Tatsache rechtfer-
tigt nicht, was in Jahrhunderten in der inqui-
sitorischen Praxis geschah. Es handelte sich
dabei nicht um bedauerliche Einzelfille, die
immer geschehen, wenn Menschen am Werk
sind. Es war eine liber lange Zeit gehende
Institution. Und es fallt uns heute noch sehr
schwer, einen solchen eklatanten Wider-
spruch zur Haltung und Praxis Jesu zu ak-
zeptieren. Gewill hat es in der letzten Zeit
kirchliche Stellungnahmen gegeben, welche
solche Haltung der Vergangenheit bedau-
ern, aber ein fundamentales Schuldbekennt-
nis, wie man es von den einzelnen Glaubigen
verlangt, geschah auch wahrend des Konzils
nur in schwacher Form. Und wie eindring-
lich werden vielmehr immer wieder in romi-
schen AuBerungen und Bestimmungen der
Gehorsam und das Eingehen auf alle lehr-
und hirtenamtlichen Entscheidungen gefor-
dert; aber es wird dabei zuwenig bedacht,
wie, abgesehen von den glaubensmaiBig fest-
gelegten Entscheidungen, auch mancher Irr-
tum unterlief, z. B. in der amtlichen Ableh-
nung der neuzeitlichen Freiheiten; in der
langen Weigerung gegeniiber der Annahme
der historisch kritischen Methode fiir die Bi-
belauslegung; in der negativen Beantwor-
tung der Frage nach dem Heil der Nicht-
getauften.
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Autoritdrer Stil bei Lehrstreitigkeiten

Obschon durch Papst Johannes XXIII. so
eindringlich statt Verurteilung der Dialog
gefordert und diese Forderung in der auller-
ordentlichen Bischofssynode 1985 erneuert
wurde, wird bei Lehrstreitigkeiten oft doch
im Stil autoritdr verfahren. So hat u. a. der
amerikanische Theologe Curran besonders
in der Sexualethik Thesen vertreten, von
denen die Glaubenskongregation nicht be-
hauptet, daB sie gegen ein Dogma, wohl aber
gegen nicht-unfehlbare LehrduBerungen des
Lehramtes verstoBen. Der bekannte Moral-
theologe B. Hiring verweist in einem Artikel
in ,,Christ in der Gegenwart* darauf, daB
sich Currans Vorstellungen z. B. in der Frage
der Empfiangnisregelung kaum unterschei-
den von der Konigsteiner Erkldarung der
Deutschen Bischofskonferenz von 1968 und
den nichtbeanstandeten Aussagen der Syn-
ode der Deutschen Bistiimer in Wiirzburg
(1975).

Nicht-Ernstnahme des Glaubens-
und MoralbewufBitseins der Glaubigen

Gerade in diesem Bereich scheint sich mir
ein verhangnisvoller Graben aufzutun zwi-
schen Lehramt und dem grofiten Teil der
Glaubigen. Es kann gewil in der Kirche
nicht darum gehen, die ethischen MaBstibe
an die Verhaltensmuster der modernen Kon-
sumgesellschaft liberal anzupassen. Gespra-
che und ernste Umfragen sagen aber un-
uberhorbar, daB gerade auch engagierte
Gldubige in einigen sittlichen Fragen zu ei-
nem von LehrauBerungen abweichenden
Urteil kommen; kann man hier nicht auch
vom ,,sensus fidelium* sprechen? Und nicht
wenige Moraltheologen, die sich freilich zur
Zeit im Bereich der Sexualethik offensicht-
lich still verhalten, haben iiberzeugend dar-
gelegt, wie neue humanwissenschaftliche
Einsichten auch neue moraltheologische
Konsequenzen verlangen. Hier verbraucht
sich ein erheblicher Teil kirchlicher Autori-
tat zum Schaden des Ganzen.

Mit Recht tritt die Kirche fiir Freiheit und
Gerechtigkeit ein, wo diese bedroht werden,
aber die Kraft ihres Eintretens wird schmerz-
lich behindert, weil manchmal im eigenen
Bereich Freiheit sich nicht entfalten kann.



2. Unvermeidbarkeit von Leiden
an der Kirche

Kritisches Engagement als Beispiel
kirchlichen Sinnes

Ich habe hier einige Beispiele genannt, die
vielen in unserer Kirche Trauer und
Schmerz bereiten. Andere werden sich von
diesen Problemen weniger treffen lassen,
sondern andere Erfahrungen als gravieren-
der ansehen. Aber gemeinsam sollte man
fragen, wie diese Phinomene aus der Glau-
benssicht zu deuten sind. Es mag manchem
wie ein modisches Wort vorkommen: ,,Lei-
den an der Kirche‘ — dhnlich, wie es offen-
sichtlich ein Modetrend ist, kirchenkritisch
zu sein. Aber damit sind die schweren Pro-
bleme nicht beiseite geschafft. Kritik an der
Kirche kann gewil aus mangelndem Ver-
stdandnis flr sie entstehen, ja, gar aus fehlen-
dem Glauben herriihren, aber es kann auch
oft ein Zeichen engagierter Bezogenheit sein,
So duBerte sich z. B. Kardinal Dépfner in der
SchluBansprache der Deutschen Synode:
,,Die Bischofe lernten (im synodalen ProzeB)
immer mehr, wie auch ein kritisches Enga-
gement ein Beispiel kirchlichen Sinnes sein
kann.* Das 148t sich in etwa an einem mit-
menschlichen Vergleich erkliren: Uber ei-
nen Menschen, der mir personlich fernsteht,
kann ich mich wohl aufregen, zornig sein, ich
kann ihn angreifen, aber ich werde nicht an
ihm leiden. Wenn dagegen einer mir
menschlich tief verbunden ist, in Freund-
schaft und Partnerschaft, dann kann ich an
ihm tief enttduscht und verwundet werden,
dann kann ich an ihm leiden; dieses Leiden
wird hier ein Ausdruck von Liebe. So darf
man vielleicht sagen, dafl Leiden an der Kir-
che auch Zeichen einer lebendigen Verbun-
denheit mit ihr bedeutet.

Ideal und Wirklichkeit

Manches Leiden an der Kirche scheint mir
unvermeidbar zu sein. Die Kirche erhebt
doch einen groBen Anspruch, wenn sie sich
die ,,Gemeinschaft der Heiligen* nennt; der
Petrusbrief sagt u. a.: ,,Ihr seid eine auser-
wiéhlte Priesterschaft, ein heiliges Volk*
(1 Petr 2, 9). Sie wird biblisch und in kirchli-
chen Dokumenten als das ,,Haus Gottes®,
der ,,Tempel des Geistes‘* und der ,,Leib
Christi* bezeichnet. Da liegt es nicht nur fiir

den sehr Kritischen, nicht nur fiir den Kir-
chenfernen auf der Hand: Diesem Ideal ent-
spricht das Erscheinungsbild der Kirche in
Vergangenheit und Gegenwart keineswegs.
Die groBle Distanz zwischen Anspruch und
Wirklichkeit kann uns doch sehr beunruhi-
gen, wenn wir nicht in Kauf nehmen wollen,
daB solches Sprechen von Kirche nicht
ernstgenommen wird.

Warum leuchtet das ,,Mysterium Kirche* so
schwach?

Mit Recht wird die Kirche in den schon er-
wihnten biblischen Bildern als ein Mysteri-
um hingestellt, vom Wesen nur verstindlich
durch den Glauben. Aber es gehért auch
zum Wesen der Kirche, daf sie eine sichtba-
re, geschichtliche GroBe ist und bleibt: eine
Gemeinschaft, die gesellschaftlichen und
nicht nur theologischen Bedingungen unter-
worfen ist. Unter diesem Blick erscheint sie
eben nicht als das ,,Haus der Glorie*, als das
»gegenwirtige Reich Gottes*. Sie kann und
muf auch nach den realen und sozialen Ge-
sichtspunkten gesehen und beurteilt wer-
den. Und ich darf nicht kritische Anfragen
nach der Struktur mit dem Hinweis auf das
Mysterium mehr oder weniger abwehren. Es
ist sehr berechtigt zu fragen: Warum ent-
spricht die gegebene kirchliche Struktur
nicht deutlicher dem Geist des Mysteriums,
warum kann in ihrer Biirokratie, in ihrem
Finanzgebaren, in ihren inneren Kompe-
tenzstreitigkeiten, die mit jeder Gesellschaft
gegeben sind, doch nicht mehr aufleuchten
von dieser gottlichen Bestimmung? Diese
Spannung kann und muB ein engagierter
Christ schmerzlich empfinden, aber aufzu-
heben ist sie nicht.

Kirche der Siinder - siindige Kirche

Es ist eine Glaubensaussage, dall nur eine
Erscheinung in der Welt und ihrer Geschich-
te ohne Siinde war: die Person Jesu Christi.
So ist es angemessen, auch von einer ,,siindi-
gen Kirche* zu sprechen. Es war aufschluf-
reich, wie diese Beziehung der Kirche in dem
Bekenntnistext der Deutschen Synode, ,,Un-
sere Hoffnung*, z. T. auf heftigen Wider-
stand stieB mit der Begriindung, daB man
wohl im Glaubensbekenntnis von der einen
,,heiligen Kirche‘, aber niemals von einer
»sindigen Kirche* spreche; hochstens sei
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die Bezeichnung ,,Kirche der Siinder* legi-
tim. Trotzdem blieb folgender beachtlicher
Text erhalten: ,Diese Gewillheit [dafl der
Geist Jesu Christi die Kirche leitet] macht
uns aber auch dazu frei, daB wir uns — mit
den Aussagen des jliingsten Konzils — als eine
Kirche der Siinder verstehen, ja, daB wir uns
als siindige Kirche bekennen. Sie befreit uns
dazu, daB wir angesichts der Krise unseres
kirchlichen Lebens weder in einen folgenlo-
sen Kult der Selbstbezichtigung verfallen,
noch daf} wir die Schuld fiir Indifferenz und
Abfall . . . nur bei ,den anderen’, bei der ,bo-
sen Welt' suchen und gerade so den Ruf nach
Umkehr und schmerzlicher Wandlung un-
terdriicken oder mit bloBen Durchhalteap-
pellen iibertonen‘ (,,Unsere Hoffnung*, I1.3).

Verhartung der Fiihrer —
zerstrittene Gemeinden

Dann sagt uns die Schrift eindringlich, wie
auch Jesus selber an seinem Volk, dem er
mit ganzem Herzen angehdrt und das er neu
sammeln will, gelitten hat. Er weint iiber Je-
rusalem, er ist tief betroffen von der Verhar-
tung seiner Fiihrer und der Unbekehrbar-
keit der Menge. Auch die neugesammelte
Gemeinschaft, die Grundlage des Neuen
Bundes, die ,,Zwolfe*, sind oft so schwerfal-
lig, daf3 Jesus klagen mufB}: Glaubt ihr immer
noch nicht? Er mufl den Schmerz erfahren,
daBl die Neuberufenen ihn im entscheiden-
den Augenblick verlassen. Wie tief war das
Leiden des Apostels Paulus z. B. an der Ge-
meinde von Korinth, wie das der zweite Ko-
rintherbrief belegt! Er hingt an der Gemein-
de, er ereifert sich fiir sie, sie ist wirklich die
von ihm geliebte Gemeinde, aber er ist trau-
rig iiber die Weise, wie sie ihn verdichtigt,
ihn in Frage stellt; sein Leiden an der Ge-
meinde aus Liebe bewegt ihn zu einem unge-
wohnlichen Zorn und zu einer harten Ankla-
ge. Es sollte uns daher nicht wundern, wenn
uns dhnliches jetzt widerfahrt.

Leiden an Gott

Es muBl aber noch ein anderes Leiden ge-
nannt werden, das aus der Mitte des Glau-
bens kommt und gerade dann uns erreichen
kann, wenn die Kirche ihren wichtigsten
Auftrag erfiillt: wenn sie Gott und sein Reich
zur Sprache bringt. Sie mufl Gott als den Na-
hen, aber auch als den ganz Unbegreiflichen
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verkiinden. Und dabei kann sie ein mogli-
ches Leiden nicht ersparen. Hat Jesus nicht
selber an Gott gelitten, den er in der Nacht
seiner Verlassenheit nicht verstand, obschon
er selbst sich nie aus seinem Willen entfernt
hat? Leiden nicht Menschen von Hiob bis zu
Mitgliedern unserer Gemeinde daran, daf
sie inmitten ihrer Lebenswelt Gott nicht be-
greiflich finden, daf sie wirklich an ihm lei-
den, auch wenn sie ihn nicht aufgeben wol-
len und wenn sie ihn zu lieben versuchen?
Leiden an der Kirche kann oft auch ein Lei-
den an Gott selber bedeuten. Dieser Zusam-
menhang sollte in unserem Thema nicht
iibersehen werden.

3. Wie gehen wir mit dem Leiden
an der Kirche um?

Statt Verbitterung mitwirken
an Verbesserung

Wenn wir so unsere Leidenserfahrungen mit
der Kirche bedenken und die Ursache eror-
tern, ergibt sich fiir uns die Frage, wie wir
mit diesem Leiden in der Kirche leben, es er-
tragen; es geht darum, damit sinnvoll umzu-
gehen. Paulus spricht in dem schon genann-
ten zweiten Korintherbrief von den ver-
schiedenen Weisen von Trauer: Es gibt die
Form der ,,weltlichen Trauer“, sie ,fiihrt
zum Tod*“. Man konnte in unserer Sprache
sagen: sie fiihrt zur Regression. Ein Leiden
an der Kirche kann Menschen verbittern, sie
lahmen, ihnen die Freude nehmen, die Hoff-
nung verbauen. Daneben gibt es fiir den
Apostel aber auch die ,,gottgewollte Trau-
er*, weil darin ,,Sinnesdanderung*, ja ,,Eifer*
entstanden sind. Ein Leidensdruck kann den
Menschen bewegen, Krifte zu mobilisieren,
um die Ursache solchen Leidens abzubauen
oder zu mildern. Leiden und Trauer konnen
die Bewegung freisetzen, das Mogliche zu
verandern und zu verbessern. Alle Refor-
men in der Kirche haben sich im Leiden der
Glaubigen erhoben und von dort ihre Trieb-
kraft empfangen. Es sind auch mit dem letz-
ten Konzil viele Gruppen und Bewegungen
in der Kirche entstanden, die aus dem Lei-
den an ihr reformierende Krifte entwickeln.
Sie sind nicht selten in Verdacht geraten und
an den Rand gestellt und haben doch eine
wahrhaft kirchliche Funktion.



Die Differenz zwischen Kirche und Christus
beachten

Als weiteres soll geltend gemacht werden,
daB Erfahrungen von belastenden Grenzen
der Kirche auch dazu verhelfen konnen, daf3
wir Kirche und Christus nicht miteinander
gleichstellen. Gewil kann die Kirche nie von
Christus gelost werden. Christus lebt in sei-
ner Kirche, sie ist ,,sein Leib*. Und doch diir-
fen wir beides nicht identifizieren; der letzte
MaBstab fiir meine Gesinnung und mein
Wirken ist Christus und nicht die Kirche.
Nicht sie ist die Hoffnung fiir mich und alle
Welt, sondern Christus allein ist unsere Zu-
kunft. Weil er aber unsere Hoffnung ist, kon-
nen wir die Vorlaufigkeit der Kirche anneh-
men, konnen wir es ertragen, daf} sie dunkle
Seiten hat und Schatten in ihr oft sehr be-
driickend empfunden werden. Es geht um
den, auf den die Kirche in ihrem Auftrag ver-
weist, vor dem sie selber immer wieder zu-
rucktreten mufl, von dem sie kritisiert wird.
Christus hat zu jedem einzelnen Menschen
ein unvertretbar einmaliges Verhaltnis. Die
Gleichsetzung von Kirche mit Reich Gottes,
von Kirche und Christus selber, hat Men-
schen oft tiber die MaBen belastet. Im Erfah-
ren der Unzuldnglichkeit der Kirche kann
auch mein Verhaltnis zum Gott meines Le-
bens neu reifent.

Auch das eigene Ungeniigen erkennen

Das Leiden an der Kirche darf mich nicht
uberheblich und einseitig machen. Ich wer-
de bewahrt vor ungerechtem Wort und ver-
bitterter Haltung, wenn ich bedenke: Leidet
die Kirche nicht auch an mir? Gilt doch der
Satz des Apostels: ,,Leidet ein Glied, leiden
alle Glieder* (1 Kor 12, 26). Jede Schuld, jede
Halbheit, jeder Mangel an Kraft und Liebe
unsererseits bringen auch der Gemeinschaft
der Kirche Schaden. Wir tragen mit dazu bei,
daB die Kirche nicht so leuchtet, wie der
Herr es ihr geschenkt und ihr als Auftrag ge-
geben hat. Wir konnen die Umkehr der Kir-
che, ihre Erneuerung nur einklagen, wenn
wir den Ruf auch an uns selbst gerichtet se-
hen. Als Verwundeter und Verwundender
kann jeder dazu beitragen, da3 unsere ge-
genwirtige Kirche und unsere Gemeinde
verstehen, wie tief sie auch in der ,,sozialen

4 Vgl. zu diesem Gedanken Rolf Zerfaf, Menschli-
che Seelsorge, Freiburg 1985, 53-55.

Siinde‘“ stehen, d. h. mitverantwortlich fiir
vieles Unrecht und Leiden in der Welt sind.
Nur unter solcher Voraussetzung werden
Leiden und daraus Kritik an der Kirche
sachgerecht und christlich. Dann konnen
diese Leiden auch Anteil haben am Leiden
Christi, und das ergidnzen, was noch zum
Heil und zur Rettung aller Volker aussteht
(vgl. Kol 1, 24ff).

Liselotte Hofer

Grundwort eines Lebens: ,,fiir* —
Otto Karrer 1888 bis 1976

Die Verfasserin der 1985 erschienenen Kar-
rer-Biographie* zeigt hier den Lebensweg ei-
nes Theologen, der trotz schwerer Anfein-
dungen und Auseinandersetzungen mit Zu-
versicht und Freude seinen Weg gegangen ist
und besonders in okumenischer Hinsicht zu
einem Wegbereiter des II. Vatikanischen
Kongzils geworden ist. red

,,Wie und wo immer der Christ seine Beru-
fung lebt, das Grundwort seines Lebens
heiit ,fiir, denn dies ist das Grundwort des
Lebens Christi.“ (Bischof Klaus Hemmerle)
Wenn man von diesem Wort des Aachener
Bischofs her auf das Leben des Menschen,
Priesters und Theologen Otto Karrer blickt,
so darf man sagen, daf3 das ,,fiir* bereits die
entscheidenden Kindheitserfahrungen prag-
te. Der fast Siebzigjahrige konnte iiber sein
Zuhause schreiben: ,,Obschon wir nicht
reich waren, war das Elternhaus inmitten
des Dorfes eine Stéatte, wo viele im naheren
und weiteren Umkreis Rat und Hilfe fan-
den.““! Und nicht nur gegeniiber den Men-
schen jenseits der eigenen Familie wird die
Mitverantwortung schlicht gelebt; der Bau-
ernsohn lernt vom Vater die dankbare Ehr-
* Liselotte Héfer, Otto Karrer. Kdmpfen und Leiden
fiir eine weltoffene Kirche, mit einem Vorwort von
Victor Conzemius, Verlag Herder, Freiburg 1985
(21986), 480 Seiten.

1 0. Karrer, Autobiographisches, in: M. Roesle —

O. Cullmann, Begegnung der Christen, Frankfurt —
Stuttgart 21960, 14.
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furcht vor allem, was Gott geschaffen hat —
Tier und Pflanze, dem Menschen als Lebens-
unterhalt gegeben, nicht aber zu schranken-
loser Ausbeutung iiberlassen. Ja, sogar eine
Okumenische Grunderfahrung vermittelt
der Vater dem innerlich wachen, nachdenk-
lichen Sohn: In einer Zeit, da konfessionelle
Distanzierung an der Tagesordnung ist, fin-
det Vater Karrer ,,sich durch den katholi-
schen Glauben durchaus nicht gehindert,
auch mit evangelischen Familien gute und
zum Teil freundschaftliche Beziehungen zu
pflegen‘‘2,

SchlieBlich kommt im entscheidenden Kind-
heitserlebnis bereits ein wesentlicher Cha-
rakterzug zum Durchbruch: Uber die inten-
sive Gotteserfahrung, die dem etwa Elfjahri-
gen zuteil wird, und iiber den daraus resul-
tierenden Wunsch, Priester zu werden,
schweigt der Junge sogar den Eltern gegen-
iiber und vertraut vollig auf den, von dem er
sich gerufen weill: Wenn Gott mich haben
will, wird er es fiigen. Ungefahr ein Jahr dau-
ert das schweigende Warten, dann 6ffnet sich
der Weg: der Pfarrer schligt den Eltern
Karrer vor, Otto studieren zu lassen.

Was dieser Wurzelgrund der Giite, Zuverlis-
sigkeit und Treue bedeutete, hat erst der Ge-
reifte voll erkannt. Das heiBt jedoch nicht,
daB ihm Krisen, innere Kiampfe und leidvol-
les Versagen erspart geblieben wiren. Noch
dem Priester machten Eigenwille und Emp-
findlichkeit gegen Kritik zu schaffen, vor al-
lem aber ein iibergroBer Idealismus: Er ver-
langte von sich selbst Hohes und Héchstes,
erwartete dasselbe von anderen — und es be-
durfte einer Anzahl schmerzlicher, demiiti-
gender Erfahrungen, um ihn erkennen zu
lassen, daB er sich selbst und andere iiberfor-
derte.

Es war eine harte Schule, die dem himmel-
stirmenden jungen Feuerkopf rund drei
Jahrzehnte lang beschieden war: erniich-
ternde Enttduschungen des Idealisten am
Allzumenschlichen nicht nur im Jesuitenor-
den, sondern bis in die hochsten Rénge der
Kirche; gleiche Erfahrungen jenseits des
konfessionellen Grabens bei dem fast ver-
zweifelten Versuch, doch noch die ,,Idealkir-
che" zu finden; dann ein zermiirbend lang-
wieriges romisches Rehabilitierungsverfah-

2Ebd.
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ren3; schlieBlich in Luzern, wo Karrer sich
1928 niederlieB, wachsende Anfeindungen,
speziell aus dem Klerus, die zur regelrechten
Hetzkampagne ausarteten.

Karrer hat sich dieser gottlichen Lebens-
schule nicht entzogen. Was Anlage, Eltern-
haus und Ordensschulung in ihm grundge-
legt hatten, gab ihm Halt; vor allem erkannte
er, daBB Gott ihn nicht loslieB, nicht einmal
bei dem Versuch des Davonlaufens vor der
Realitat: ,,Mein Idealismus ist falsch, sagte
ich mir. ... Gott hatte mir gezeigt, wo ich
hingehore“ — so schrieb er ohne Beschoni-
gung fast vierzig Jahre nach der groBen
Glaubenskrise an einen Freund.

Doch sein Idealismus kam aus jener Hochge-
sinntheit, die sich nicht mit Durchschnitt
und MittelméaBigkeit zufriedengeben kann —
nicht aber aus diinkelhafter Selbstgerechtig-
keit. Das bewahrte Karrer davor, zum Men-
schenverachter zu werden und sich in die ei-
gene Innerlichkeit zuriickzuziehen. Die Er-
niichterung wurde fiir ihn der Anfang eines
Weges, auf dem er schrittweise lernte, reali-
stische Weltsicht mit ungebrochener Men-
schenliebe zu verbinden.

In diesen oft schmerzlichen Erfahrungen mit
sich selbst und anderen reifte Karrer zum
Seelsorger.

Zunichst lieBen in Luzern seine Predigten in
der Pfarrkirche St. Paul aufhorchen: nicht
durch kunstvolle Rhetorik — Karrer sprach
schlicht, ohne Pathos oder Sentimentalitit.
Die Predigten gingen von einer soliden theo-
logischen Grundlage aus, brachten viel bibli-
sches Gedankengut, sprachen aber in das
Alltagsleben der Christen hinein und 6ffne-
ten zugleich die iiber diesen Alltag hinaus-
weisenden Perspektiven.

Karrers besondere Stirke war die Zuwen-
dung zum einzelnen, das hilfreiche Gesprach
mit ihm. Er nahm sich fiir jeden Zeit, und wo
notig, lie er dem anderen Zeit. Nicht, daB er
Schuld iibersah oder wegdisputierte — aber
er verlangte keinen sofortigen Heroismus,
sondern fiihrte den anderen behutsam zu ei-
ner vor Gott und den Mitmenschen verant-
wortbaren Losung.

3 Obwohl Karrer den letzten formalrechtlichen
Schritt des Ubertritts zum Luthertum nicht mehr
vollzog, behandelte Rom die Angelegenheit als
,,0ffentlichen Glaubensabfall*.



Diese Haltung pridestinierte ihn geradezu
zur Hilfe fiir Menschen in besonders schwie-
rigen Gewissenskonflikten und fiir jene, de-
nen ein Netz moralischer Schablonen und
festgefahrener Katechismusformeln alle
Glaubensfreude erstickt hatte. Karrers gro-
Bes Verstdndnis fir die Fragen, welche in
den Zwischenkriegsjahren Glaubenden und
Glaubenwollenden zu schaffen machten, so-
wie sein ganz personliches Engagement fur
den einzelnen lieBen ihn bald zum gesuchten
Berater und Helfer werden.

In spiteren Jahren sprachen gelegentlich
Freunde ihn auf das Risiko seines personalen
Einsatzes an; dann sagte er nur: ,,Oft ge-
lingt’s, manchmal nicht — damit mu3 man
rechnen.” Weder dramatisierte noch resi-
gnierte er; miBgliickte sein Bemiihen, so gab
er alles Gott anheim, traktierte aber nieman-
den mit Vorwiirfen.

Gerade Karrers unkonventionelle Art der
Pastoral und Verkiindigung trug ihm zwar
die Wertschitzung einiger Seelsorger und
zahlreicher Laien ein, doch der Grofteil des
Luzerner Klerus war bald schlecht aufihn zu
sprechen. Von Anfang an hatten die ,,gut ka-
tholischen‘* Hiiter der Rechtgliubigkeit den
Exjesuiten, um den Geriichte iiber zeitweili-
gen Kirchenaustritt schwirrten, mit MiB-
trauen betrachtet. Bald war er als ,nicht
richtig katholisch*, als ,,Modernist“ und
»Kantenginger abgestempelt, vor dem be-
sonders der theologische Nachwuchs ge-
warnt wurde. Und dann mufiten Luzerner
Pfarrer erleben, daB immer héaufiger ihre
Kirchginger die Messen in St. Paul besuch-
ten — zugegebenermaflen wegen Karrers
Predigten. Das rief natiirlich auch noch den
klerikalen Neid auf den Plan, zuséatzlich zum
theologischen Denken einer engstirnigen
Neuscholastik, zur verbreiteten, aus dem
Kulturkampf stammenden Ghettomentali-
tat, zur formalistisch erstarrten Moraltheo-
logie.

Dariiber hinaus stellte Karrer bald eine 6ku-
menische Gesinnung unter Beweis, die
ebenfalls vom Ublichen abwich — auch inso-
fern, als er nicht nur Kontakte mit evangeli-
schen Theologen und Laien suchte, sondern
sich bemiihte, das Blickfeld der Katholiken
auszuweiten auf die Weltreligionen hin, die
ihren Sinn im géttlichen Heilsplan haben

und nicht ausschlieBlich als zu missionieren-
des Heidentum anzusehen sind. Karrer ver-
fiel nicht in den Fehler einer angeblich ,,0b-
jektiven‘‘ Religionswissenschaft, die alle Re-
ligionen einschlieBlich des Christentums
gleich wertete; ihm ging es um Wiirdigung
der Gottesidee, um gerechte Beurteilung
jeglicher Ausdrucksform von Glaube und
Gottbeziehung. Die ,,eine Menschheit Got-
tes* in ihrer Gesamtheit itber Rdume und
Zeiten hin — im II. Vatikanischen Konzil von
der amtlichen Kirche als grundlegende
Wahrheit betont — war fiir Karrer (sowie eini-
ge wenige vor und neben ihm) lingst eine
Realitdit. Und eigentlich waren es keine
neuen Gedanken in der Kirche: Die groflen
Kirchenviiter in Ost und West hatten nicht
nur die alttestamentliche Offenbarung als
Vorbereitung auf die messianische Heilszeit
gesehen; auch in der griechisch-romischen
Welt erkannten sie Spuren gottlichen Wir-
kens, Fithrung auf Christus hin, so daf} sie
unbefangen von ,,Christen vor Christus*
sprechen konnten.

Eine einseitig apologetische Theologie und
Pastoral, ausschlieBlich auf ,,Verteidigung
des Glaubens* und ,,Bewahrung der Glaubi-
gen‘‘ ausgerichtet, nahm selbstverstandlich
auch an der dkumenischen Weite Karrers
Ansto und veriibelte ihm vor allem sein
Mitwirken an damals noch seltenen katho-
lisch-evangelischen Veranstaltungen.

Die Voreingenommenheit eines GroBteils
des Luzerner Klerus gegen Karrer verstieg
sich bis zur Behauptung, er sei ein ,,offener
Hiretiker*. Kam in Chur (wo er inkardiniert
war) oder im Bistum Basel (zu dem sein
Wohnsitz gehorte) ein neuer Bischofins Amt,
erhielt er schnellstens das ganze Karrersche
Siindenregister frei Haus geliefert. Endlich
erreichte man — Hohepunkt des Triumphes —
eine zweifache romische Verurteilung: Im
Mairz 1942 wurde Karrers Buch ,,Gebet, Vor-
sehung, Wunder** (Luzern 1941) auf den In-
dex der verbotenen Biicher gesetzt; keine
drei Wochen spater erging Predigt- und Vor-
tragsverbot, das erst Anfang September 1943
wieder aufgehoben wurde.

Bis dahin hatten nur ganz wenige verschwie-
gene Freunde eine Ahnung davon, wie sehr
Karrer unter den stidndigen Verdichtigun-
gen, MiBdeutungen und Verleumdungen litt;
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und auch diese wenigen horten keine zorni-
gen und bitteren Klagen von ihm. Erst bei
Indizierung und Predigtverbot konnte die
Offentlichkeit aus Karrers Reaktion die gan-
ze GroBe seines Charakters erkennen: Er
selbst gab von der Kanzel die Indizierung
und seine uneingeschrinkte Unterwerfung
bekannt. Nach dem Predigtverbot bat er sei-
nen Pfarrer schriftlich: ,,Die Glaubigen bitte
ich durch Dich, sie mogen es mit ruhigem re-
ligiosem Geist aufnehmen . . ., ohne irgend-
welche Verddchtigungen . . .; mir die Freude
bereiten, zu sehen, dafl die Predigt vom
Glauben, der sich nicht auf Menschen griin-
det, und von der Segenskraft des Kreuzes . . .
bei ihnen auf guten Grund gefallen ist. Ob
ich einmal wiederkomme oder nicht, wird
zweifellos auch von dieser ihrer Haltung ab-
hangen.“ Der Brief wiederholte indirekt
Karrers bereits bei der Indizierung ausge-
sprochene Bitte, jegliche Protestaktion zu
unterlassen — beidemal wollten emporte
Freunde Unterschriften fiir eine Eingabe
nach Rom sammeln#,

Doch der Blick auf das ,,flir*“ in Karrers Le-
ben wire unvollstindig ohne Erwahnung
seines jahrelangen Einsatzes fiir die im Nazi-
regime Gefdhrdeten. Gott allein weill, wie
viele Menschen damals Karrer ihr Leben
verdankten. Und seine Hilfe beschrinkte
sich nicht auf Warnungen und Ermoglichung
schnellster Flucht. Wenn auch der Aufent-
halt in der Schweiz fiir die meisten Emigran-
ten nur Zwischenstation sein konnte, so
mubten sie doch mit Lebensnotwendigstem
versorgt, bescheiden untergebracht und ih-
nen zu etwas Verdienst verholfen werden.
So wurde Karrer buchstiblich zum Bettler
bei weltlichen und kirchlichen Instanzen wie
bei Privaten — ganz abgesehen von den
Fliichtlingen, die er in seinem kleinen Haus
unterbrachte, und der weit gréeren Anzahl,
die taglich an seinem Tisch saB3.

Dabei war Karrer personlich immer starker
gefihrdet, nachdem er 1935 aus politischen
4 Bedenkt man, daB in der Zeit dieser Anfeindun-
gen im benachbarten Deutschland zunichst ab
1933 der ideologische Kirchenkampf immer schér-
fere Formen annahm, schlieBlich fast ganz Europa
in jahrelanges Kriegswiiten hineingerissen wurde,
so fragt man sich, ob eigentlich der Schweizer Kle-
rus und die romische Kurie keine dringlicheren
Sorgen hatten als Ketzerjagd, Denunziation und

Verurteilung einzelner (Karrer war nicht der einzi-
ge, aber in der Schweiz am stirksten exponiert).
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Griinden die deutsche Staatsangehorigkeit
aufgegeben und das Schweizer Biirgerrecht
erworben hatte. Seine Emigrantenhilfe blieb
den Nazibehorden natiirlich auch nicht ver-
borgen. Als sich nach Kriegsbeginn zeigte,
daf Hitler die Besetzung der Schweiz plante,
versuchte Karrer, langst mehrfach gewarnt,
ein spanisches Einreisevisum zu erhalten,
doch sein Gesuch wurde abgelehnt, da in
Spanien die Gestapo die Visaantrage kon-
trollierte. So ware ihm nur die Flucht via
Westschweiz—Slidfrankreich in ein spani-
sches Versteck geblieben: ein lebensgefiahr-
liches Unternehmen, das er im Ernstfall den-
noch gewagt hitte.

Noch kein Jahr nach Kriegsende, Anfang
1946, konnte Karrer sich mit vollem Einsatz
jener Aufgabe zuwenden, die er frithzeitig
als seine eigentliche Berufung erahnt, jedoch
in einer ,,Jangen Zwischenzeit des Wartens**
schweigend und beharrlich herbeigesehnt
hatte: dem Aufbruch aus der abendldndi-
schen Glaubensspaltung zu neuer Glaubens-
einheit.

Personlichen Angriffen war Karrer nun
nicht mehr ausgesetzt. Aber es war ein har-
ter, steiniger Boden, den er und einige katho-
lische und evangelische Freunde umzupflii-
gen sich miihten; denn es ging diesen Pionie-
ren um die Okumene an der Basis, um den
Gesinnungswandel bei Seelsorgern und Kir-
chenvolk hiiben und driiben. In den zahlrei-
chen Gkumenischen Gruppen, die damals
vornehmlich in den Ursprungslindern der
Reformation entstanden - die deutsch-
schweizerischen samtlich aus Karrers Initia-
tive —, muBte jeder einzelne fiir sich umden-
ken, um vererbte Klischees und Vorurteile
zu iiberwinden, das eigene Glaubensleben
zu vertiefen und sich neuen Glaubenserfah-
rungen zu 6ffnen. Dazu kamen Anfechtun-
gen von auBen: Gleichgiiltigkeit oder Unver-
standnis, auch Anfeindungen und vielfaches
kirchenamtliches Mi3trauen. Gerade Karrer
muflte verschiedentlich erleben, daf3 seine
Motive miBdeutet wurden, sogar gelegent-
lich innerhalb einer Gruppe: daf3 Reformier-
te ihn berechnender Taktik verdachtigten
oder Katholiken ihm zu weit gehendes Ent-
gegenkommen vorwarfen.

Als am 25. Janner 1959 Papst Johannes
XXIII. ein Konzil ankiindigte, spiirten alle

5 0. Karrer, Autobiographisches, 20.



okumenisch Engagierten, daff nun auch in
Rom die Saat der Pioniere aufzugehen be-
gann.

Ohne offizielle Funktion, aber voll aktiv be-
teiligte Karrer sich an Vorbereitung und
Verlauf des II. Vatikanischen Konzils. Mit
vielen Freunden durfte er erleben, wie das
Wirken der einst Verkannten und Verlaster-
ten von der amtlichen Kirche aufgenommen
und zur Grundlage fiir den kiinftigen Weg
des Gottesvolkes gemacht wurde.

Nach der dritten Konzilssession wurde Kar-
rer als einer der ersten zum wissenschaftli-
chen Berater des neugegriindeten Institutes
fiir Okumenische Studien in Fribourg er-
nannt, im September 1965 in die Okumeni-
sche Gespriachskommission der Schweizer
Kirchen berufen, ebenso in eine Unterkom-
mission, die zusammen mit den entsprechen-
den deutschen und osterreichischen Gremi-
en den allen Christen gemeinsamen Vater-
unser-Text ausarbeitete. Doch bereits ein
Jahr spiter, im Herbst 1966, sah er sich zum
Riicktritt gezwungen, da sein nachlassendes
Gehor fiir ihn und die anderen zum Handi-
kap wurde.

Oftmals in seinem Leben hat Otto Karrer das
Loslassen geiibt. Doch bisher war, wenn er
einen hilfesuchenden Menschen, ein schrift-
lich behandeltes Thema aus seinem Lebens-
bereich entliel, dies immer zugleich ein
Schritt in neue Aufgaben gewesen. Der jetzt
geforderte Verzicht dagegen betraf seine Ge-
samttitigkeit, ja seine ganze Person: die Zu-
riicknahme seiner selbst, ohne falsche Be-
scheidenheit, aber auch ohne Selbstmitleid —
das war in einem letzten ,fiir** der Dienst,
den er nun der nachkonziliaren Kirche zu
leisten hatte.

Der Brief eines um etwa eine Generation
jingeren Priesters fafBte nach Karrers Tod
diesen Grundzug seines Wesens in das bene-
diktinische Wort von der ,,Weite des Her-
zens‘’: ,,Er war ein Liebender, der auch mit
dem Herzen dachte und deshalb nie nur in
Enge abgrenzend und trennend denken
konnte. Daf er in manchen bitteren Erfah-
rungen seines Lebens nicht bitter wurde und
Leidvolles ertragen konnte, gehort zu dieser
latitudo cordis, die ihm als Gabe eigen war
und seinem Leben im Alter die kostliche Rei-
fe gab.*

Anca Wittig

Nach schweren Zeiten wieder Freude
und Geborgenheit in der Kirche

Wie kann man die Freude an der Kirche er-
halten oder wiedergewinnen, wenn die Kir-
che selbst in einzelnen ihrer Vertreter und in
einem geistig engen und menschlich engher-
zigen Klima die Ursache des Leidens ist? Sol-
che schwere Lasten, von denen die Frau des
Theologen und Schriftstellers Josef Wittig
hier offen erzdhlt, sollten eigentlich ebenso
endgtiltig der Vergangenheit angehoren wie
2. B. die Inquisition und die Hexenprozesse.
Wie stark mufte aber die Verankerung in
der Kirche sein, daf3 Josef Wittig auch als
Ausgestofener nie daran dachte, der katholi-
schen Kirche den Riicken zu kehren, und daf3
Anca Wittig wieder von ihrer Freude an der
Kirche sprechen kann! red

Wenn Paulus den Philippern schreibt,
,,Freuet euch allezeit im Herrn!* (Phil 4, 4),
dann tut er das, was Jesus fiir seine Stiftung,
die Kirche, gewollt hat. Seit 2000 Jahren geht
es nun Millionen Menschen an und macht sie
zu wahrhaft Erlosten!

Dennoch hat sich fiir unzidhlige an Stelle sol-
cher Freude Enttduschung und Leid einge-
stellt, wenn die Kirche ihnen Schweres auf-
erlegte. Wenn man einen so Betroffenen
fragt, warum und wodurch er litt, darf man
wohl von ihm eine ehrliche Antwort erwar-
ten. Meines Erachtens gilt auch hier das
Wort des Evangelisten: ,,Was wir selbst gese-
hen, das bezeugen wir.*

So will ich von den leidvollen Erfahrungen
erzahlen, die der Theologe Josef Wittig iiber
20 Jahre hindurch mit seiner Kirche gemacht
hat und die ich seit meiner Verbindung mit
ihm teilen und langere Zeit hindurch iiber
seinen Tod hinaus auf mich nehmen mufite.
Josef Wittig, geboren 1881, war Professor fiir
Patristik und Alte Kirchengeschichte an der
Theologischen Fakultit der Universitiat
Breslau. Er hatte schon mehrere vielbeach-
tete Biicher und Aufsitze geschrieben, alsim
Jahr 1925 einige seiner Schriften auf den In-
dex der verbotenen Biicher gesetzt wurden.
Zugleich wurde ihm ein Termin zur Annah-
me mehrerer Bedingungen gestellt. Diese
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glaubte er aus Gewissensgriinden nicht er-
filllen zu konnen. Wohl aber erklérte er sich
bereit, die Stellen in seinen Biichern, die von
der Amtskirche als Irrtiimer erklirt wurden,
zu streichen oder zu verbessern. Sie moch-
ten ihm genannt werden. Er wurde keiner
Antwort gewlirdigt. Als das Datum fiir die
»humiliter Unterwerfung verstrichen war,
wurde er exkommuniziert.

Aus dieser Lage heraus fragte er mich, ob ich
zu ihm kommen wiirde. Vor meiner Antwort
machte ich mir viele Gedanken, vor allem
zur Frage: Wenn einem 45jahrigen Mann sei-
ne kirchliche Ehre, sein Beruf, seine geistige
Arbeit, seine Wohnung, kurz alles, was sein
Leben ausmachte, genommen wird, hat er
dann nicht das menschliche Recht auf volle
Lebensgemeinschaft mit einem Partner?
Gilt dann noch die Verpflichtung zum Zoli-
bat?

Ich sagte ihm meine Bereitschaft zu, fir ihn
da zu sein. Dadurch verlor ich mein Vater-
haus (meine Mutter war schon Jahre zuvor
gestorben). Nach einem Jahr, er nannte es
Trauerjahr um die Kirche, die er liebte, holte
er mich in sein auf viaterlichem Grund ge-
bautes Haus. Zugleich wollte er mir seinen
Namen fiir unseren Ehestand geben. Ein ho-
her und gutmeinender kirchlicher Mann sag-
te damals zu mir, ich solle das nicht ,,verlan-
gen“. Es wire kliiger, ohne biirgerliche
Trauung mit Wittig zusammenzuleben. Ich
verlangte nichts, aber Wittig entschied sich
fir Ehrlichkeit und Wahrhaftigkeit mir ge-
geniiber. Wir heirateten am 22. Juni 1927
(standesamtlich). Sein guter Freund Prof.
Eugen Rosenstock und mein Bruder waren
Trauzeugen.

Gegen mich fing darauf eine bése Hetze an.
Vielleicht sollte diese ihn entlasten? Er hatte
mich erst 1924 kennengelernt, als das kirchli-
che MiBitrauen gegen ihn begann. Ich liebte
die Wittig-Biicher und verehrte den Verfas-
ser des , Herrgottswissens*, der ,,Erlosten,
des ,,Lebens Jesu* und vieler anderer Bii-
cher. In meinen lebendigen Beziehungen zur
Katholischen Jugend setzte ich mich fiir sie
ein. Das hatte mich dann personlich zu Josef
Wittig gefiihrt. 3
Nun, als Ehefrau bei ihm, wollte man mich
auf alle Falle von ihm entfernen. Aber diese
Uberredungsversuche waren vergeblich.
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Als im Mai 1928 unser Sohn Hoéregott zur
Welt kam, weigerte sich der katholische Arzt
der nahen Stadt, in das Haus eines Exkom-
munizierten zu Hilfe zu kommen. Ein ent-
fernterer Arzt kam sehr spit. Das Kind starb
nach drei Tagen. Der Eid des Hippokrates
war nicht so verpflichtend wie ein kirchli-
ches Verdikt? Horegott war von seinem Va-
ter getauft worden. Unseren zweiten Sohn
Johannes Raphael taufte ein katholischer
Pfarrfreund. Er wurde deshalb vor einem
kirchlichen Gericht gefragt: ,Ist es wahr,
daB Sie Wittigs Kind getauft haben?** Seine
Antwort: ,,Ja, sollte es denn nicht getauft
werden?“ Er hat nach dieser Verhandlung
von sich aus sein Pfarramt aufgegeben. Un-
ser Dorfpfarrer dagegen sagte einmal, uns
besuchend: ,,Eine Ehe ex radice ist nach Got-
tes Willen.* Unsere drei Kinder nach Hore-
gotts Tod wurden von ihm in das Register
der katholischen Kirche eingetragen. Nach
dem gemaBregelten Tédufer waren Ernst
Thrasolt und Josef Kiithnel bereit, diesen
Dienst zu tun.

Das Leben in Neusorge war erfiillt von um-
fangreichem Briefwechsel und Besuchen
von Hilfe erbittenden Menschen. Geschei-
terte und Ausweglose kamen damals zu Jo-
sef Wittig. Manche hatten Beruf und Amt
verloren und waren ochne Einkommen. Sie
erhofften einen Rat zu neuem Weg. Seine
Ansicht, daB der Wille Gottes das tagliche
Brot fiir seine Geschopfe sei, verpflichtete
ihn zu helfen, wo er konnte. Viele fanden da-
mals bei den Altkatholiken eine Unterkunft.
Ihr Bischof schitzte Wittig und verstand, daB
dieser selbst freilich in keine andere Konfes-
sion iibertreten konnte. ,,Ich bin und bleibe
in der Religion meiner Eltern und Vorfah-
ren. Weder Wasser noch Feuer, noch der Ka-
non 2314 kann mich trennen von der Liebe
Christi.*

Professor Krebs in Freiburg, gefragt, wieso
man Josef Bernharts Ehe kirchlich aner-
kannte (er sei doch Priester), antwortete:
,Dieser sei nur der Mutter zuliebe Priester
geworden.“ Bernhart selbst nannte dies in
seinen Tagebiichern einen Irrtum! Bei Krebs
wurde auch gesagt, Wittig feiere die Sonn-
tagsmesse mit den Seinen. Ein schweres
Vergehen in katholischer Hinsicht! Wir bete-
ten sonntags die MeBgebete im Schott bei



Wein und Brot; aber nie hat J. Wittig die In-
tention der Wandlung dabei vollzogen. ,,Wo
zwei oder drei in meinem Namen beisammen
sind . ..* Unbidndiges Gottvertrauen half
uns, solche Angriffe gelassen hinzunehmen
und uns in der wahren Gemeinschaft der
Kirche Christi zu wissen.

Viel Liebe erwuchs uns aus evangelischem
und jiidischem Raum. Martin Buber in Hep-
penheim und Franz Rosenzweig in Frankfurt
baten damals Victor von Weizsacker und Jo-
sef Wittig, Mitherausgeber der Zeitschrift
,,Die Kreatur* zu werden. Eine gute Freund-
schaft erwuchs daraus. Zuvor hatte Eugen
Rosenstock, der beste Freund aus Breslauer
Zeiten, bei dem Kultusminister in Berlin be-
wirkt, daf} die Verfligung, Wittig kein Gehalt
mehr zu zahlen, zuriickgenommen wurde.
Rosenstock sagte dazu: ,,Welche irdische
Mutter wiirde einen Sohn, der ihr nicht gefii-
gig war, verhungern lassen? Sollte die ,Mut-
ter Kirche* dies wirklich Wittig antun?* Ro-
senstock veroffentlichte damals eine Arbeit
tiber Wittigs kirchliches Schicksal: ,,Religio
depopulata®‘.

Erfreuend und begliickend war das Ver-
standnis evangelischer Menschen. Elli
Heuss-Knapp, die Frau des spédteren Bun-
desprisidenten, setzte sich dafiir ein, daf der
Verlag Klotz Gotha die indizierten Wittig-
Biicher in vielen Auflagen neu herausgab.
Nach ihrer Ansicht vermittelten sie ,,not-
wendendes Verstdndnis evangelischen Men-
schen fuir katholische Frommigkeit und die
katholische Kirche. Ein wahrer Dienst an
der Okumene*. In Berlin hielt sie Wittig-
Abende, die groBen Zulauf hatten. Uber-
haupt war das Verstandnis fiir Wittig, der nie
evangelisch wurde, sondern vielmehr sogar
versuchte, die Lehre der katholischen Kir-
che evangelischen Glaubigen verstehbarer
zu machen, bei evangelischen Menschen be-
wegend groB. So wurde er Mitarbeiter bei
den Zeitschriften ,Eckart*, ,,Christliche
Welt* und bei der ,,Una Sancta“. Er beant-
wortete viele Umfragen und wurde haufig zu
Leseabenden in evangelische Kreise gebe-
ten, so in Berlin, Leipzig, Dresden, Stettin,
Breslau, Kattowitz und anderswo. Uberall
warmes Verstdndnis und aufrichtige Liebe.
Als Wissenschafter war er Patristiker und
gab ein Lehrbuch ,,Grundrif der Patrologie*

(zuvor von Rauschen) heraus. So wurde er
als vorreformatorischer Christ von allen an-
genommen. Dies bewirkte in ihm ehrliche
Freude am Christsein in all seinen Formen.
Sie brachte ihm auch immer neue Hoffnung
und Zuversicht fiir die Kirche Jesu auf unse-
rer Welt.

1946 verloren wir die Heimat. Kurz zuvor
nahm Papst Pius XII., der als Nuntius in Ber-
lin vielen Katholiken Index-Erlaubnis gege-
ben hatte, die Exkommunikation ohne Be-
dingungen zuriick. In die Amtskirche
wiederaufgenommen, dankte J. Wittig dem
Papst und bekam ein warmes Antwort-
schreiben voller Giite und Mitfreude. Im We-
sten nahmen uns Freunde in der Liineburger
Heide auf. In guter ckumenischer Hausge-
meinschaft mit ausschlielich evangelischen
Menschen wurde die Heimatlosigkeit leich-
ter. 1949 vermittelte das Kultusministerium
in Diisseldorf uns eine eigene Wohnung in
Meschede. Am Tage des Umzugs starb
J. Wittig. Fiir seine Beerdigung dort wurde
dem befreundeten Priester, der sie halten
sollte, gesagt, es diirfe am Grab von J. Wittig
nicht gesprochen werden. Verfiigung aus
Paderborn! Es sprachen dennoch zwei Prie-
ster und viele andere, die Wittig schatzten.
Unser Anfang im kurkoélnischen Sauerland
war zuerst nicht leicht. In der Schule wurde
unser Jiingster als ,,uneheliches* Kind ge-
brandmarkt. Das beriithrte mich kaum. Uber
Bekannte, die uns ihr Heim 6ffneten, wun-
derte man sich: ,,Weil Sie doch katholisch
sind!‘‘ Diese kleinen Triibungen verschwan-
den, als der Strom von frischem, freiem Kir-
chenbewuBtsein, den Papst Johannes XXIII.
in Kirche und Welt brachte, uns alle mit
Freude und Zuversicht erfiillte. Josef Wittig
hat das II. Vatikanum nicht erlebt, aber ir-
gendwie erfiihlt und erbetet. In der Pfarrei
wurden wir nun freundlich aufgenommen.
Ich durfte sogar in der Caritas mit titig sein.
Mein Sohn Christoph Michael erfuhr im
Gymnasium der Benediktiner eine erfolgrei-
che Schulbildung. In der Abtei Konigsmiin-
ster sind fiir uns kirchliche, kulturelle und
musikalische Veranstaltungen ein geistiges
Labsal geworden.

Seit zehn Jahren vermittelt hier ein 6kume-
nisches Zentrum ,,St. Franziskus* Freund-
schaft zwischen den Konfessionen. Ein ge-
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meinsamer Kirchenraum fiir katholische
und evangelische Gottesdienste! Jeden Frei-
tag um 6 Uhr vor dem Tagwerk betet ein
okumenischer Kreis, ,,daf} alle eins werden‘‘.
Da unser Zentrum (iiber Verbindungen zu
Coventry, durch den dortigen anglikani-
schen Propst) die Mitgliedschaft der Nagel-
kreuzgemeinden erhielt, schlieBen wir das
Gebet mit den sieben Bitten dieser weltwei-
ten Gemeinschaft um ,,gegenseitige Verzei-
hung unserer schweren Schuld: Vater, ver-
gib!“

Betriiblich war vor Jahren, daf3 in Buchstan-
den hiesiger Kirchen ein Heft von Kardinal
Ratzinger (damals noch Miinchen) zu finden
war: ,,Erlosung — mehr als eine Phrase‘‘. Dar-
in geht dieser gegen Josef Wittigs ,,Die Erlo-
sten‘ vor: Sie wiirden eine Lockerung des
Dogmas und den Verzicht auf die Beichte be-
deuten. Zwei Lehrer von Meschede schrie-
ben an den Kardinal und erbaten eine Erkla-
rung seiner, wie sie meinten, nicht richtigen
Auffassung. Darauf erfolgte nur eine nichts-
sagende, fast gereizte Antwort eines Sekre-
tars.

Die ckumenische Gemeinschaft hier wachst
weiter. Die Teilnahme an Gebetstreffen bei-
der Kirchen, an katholischen und evangeli-
schen Kirchenfesten, an Bibelwochen und
anderen Begegnungen vertieft die Verbun-
denheit. Eine kleine Pax-Christi-Gruppe
,,Pax et bonum"'* wirbt hier um den Frieden.
So kann ich heute froh und dankbar sein,
dafl nach schweren Zeiten so viel Gliick und
Geborgenheit in der Kirche Christi wieder
mein Teil wurden. Gewihrte und geschenk-
te Vergebung bringt als Frucht die volle
Freude an der Freiheit der Kinder Gottes in
der Kirche.

,,Lobet und preiset ihr Volker den Herrn,
freuet Euch seiner und dienet ihm gern!*
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Forum

Warum habe ich trotzdem Freude an
der Kirche?

Was wir beim Thema dieses Schwerpunkthef-
tes unausgesprochen mitgedacht haben und
womit auch der Leitartikel beginnt, das wur-
de bei der einzigen Frage fiir dieses Forum
mit einem ,trotzdem® angedeutet: Die Frau-
en und Mdnner, die wir zur Mitarbeit an die-
sem Forum einluden, sollien Gelegenheit ha-
ben, doch auch dariber kurz zu schreiben,
was sie in der heutigen Kirche besonders be-
kiimmert; die Ausfiihrungen iiber die Freude
an der Kirche, auf die das Schwergewicht ge-
legt werden sollte, wiirden dadurch noch
glaubwiirdiger. — Wie das Echo auf unsere
Anfragen zeigte, wdren wahrscheinlich er-
heblich mehr Absagen eingetroffen, wenn
wir nur nach der Freude gefragt hdtten.
Auch so haben sich einige Befragte nicht in
der Lage gesehen, beim Forum mitzumachen,
weil bei thnen derzeit keine rechte Freude an
der Kirche aufkommen kénne. — Manche Mit-
arbeiter/Mitarbeiterinnen haben im Begleit-
brief erzdhlt, wie schwer es ithnen gefallen ist,
1iber dieses Thema zu schreiben. Insgesamt
aber war es fiir den Redakteur eine grofie
Freude, daf die Freude an der Kirche in so
vielfdltigen Facetten zur Sprache gebracht
wurde. Die zumeist von der Redaktion for-
mulierten Titel geben wvon dieser Vielfalt
einen kleinen Eindruck. red

Elisabeth Dieterle

Freude aus dem erlebten Alltag

Wenngleich die Redaktion den Schwerpunkt
»Freude an der Kirche* genannt hat, so hat
sie doch die Forums-Mitarbeiter gebeten
darzustellen, ,,warum habe ich trotzdem an
der Kirche Freude*. Und dieses ,,Trotzdem**
scheint mir sehr wichtig. Denn ausschlief3-
lich Freude, nur Freude hat der Mensch hier
auf Erden nun einmal nicht. Es gibt — letzt-
lich meist hervorgerufen durch die Unvoll-
kommenheit und Unzuldnglichkeit von uns
Menschen — in allen Lebensbereichen neben
dem Positiven auch das Negative. Und so ist
es auch in der Kirche. Es gibt auf allen kirch-



lichen Ebenen Dinge, die mich storen, ar-
gern oder kridnken, ja die manchmal auch
Angst machen. Wenn z. B. manche Entschei-
dungen uber Personen anscheinend oder tat-
sichlich ohne Kontakt oder ohne hinrei-
chenden Kontakt mit den Betroffenen gefallt
werden, so erweckt das in mir den Eindruck,
daf3 der Mensch in seiner Personwiirde ein-
fach nicht ernst genommen wird, und zwar
weder der einzelne Mensch, liber den ver-
fligt wird, noch jene Menschen, die letztlich
von dieser Entscheidung mitbetroffen sind.
Wenn in den Fragen der Moral, insbesondere
der Ehe- und Familienmoral, immer wieder
Probleme ganz unterschiedlichen Gewichts
in einen Topf geworfen werden und dadurch
viele Menschen in der Kirche weiterhin dis-
kriminiert werden, und wenn viele heute
strittige Fragen eben dieser Moral, aber auch
Fragen im Zusammenhang mit Frau, Amt
usw. nicht wirklich offen diskutiert werden
diirfen, dann erfiillt mich das mit Sorge und
Trauer. Aber auch die Art der Katechese und
der Verkiindigung in manchen Schulen und
manchen Pfarren mufl wohl — neben manch
anderem — unter den Griinden zur Sorge ge-
nannt werden.

Und trotzdem: Ich freue mich, dieser Kirche
angehoren zu durfen! Ich weifl mich selbst
mit all meinen Schwichen und Unvollkom-
menheiten in und von dieser Kirche ange-
nommen. Einzelne Glieder der Kirche, ange-
fangen von meinen Eltern, aber auch ver-
schiedene Gruppen und Gemeinschaften
von Glaubigen als Kirche im kleinen haben
mir den Glauben und damit Sinn des Lebens
vermittelt und tun dies weiter.

Ich erlebe Kirche konkret in meiner Pfarre,
in der ich mich daheim fiihle, in der ich Eu-
charistie feiern, der Auferstehung des Herrn
gedenken kann. Hier feiere ich das Kirchen-
jahr mit, mit all seinen Festen, die die ver-
schiedenen Geheimnisse unseres Glaubens
zum Ausdruck bringen. Das Leben der
Pfarrgemeinde mit ihren Gruppen und ihren
verschiedenen Aktivitaten ist Ermunterung
und Stirkung des Glaubens und damit
Grund zur Freude.

Ich erlebe Kirche in einer Gruppe von Men-
schen, die versuchen, im Geist des Evangeli-
ums zu leben. Das gemeinsame Suchen nach
dem rechten Weg, das Gespréach iiber den
Glauben und iiber die Bewiltigung des tagli-

chen Lebens, die gegenseitige Verbunden-
heit in Liebe und Freundschaft machen Kir-
che lebendig und zur Quelle der Freude.

Als Angestellte in einer kirchlichen Zentral-
stelle erlebe ich Kirche auch in besonderer
Weise im Beruf. Das gemeinsame Miihen
und Arbeiten fiir die Kirche des Landes, die
Begegnung mit einer grof3en Zahl von Men-
schen, die ihren Glauben leben und durch
ihr tagliches Leben und Arbeiten bezeugen,
und viele andere Erfahrungen von Weiter-
entwicklung und Lebendigkeit der Kirche
sind Starkung und Quelle der Freude.

Die perfekte Kirche mag ein Wunschtraum
sein, aber es kann und wird sie hier auf Er-
den nicht geben, weil Gott sich darauf einge-
lassen hat, die Kirche uns unvollkommenen
Menschen anzuvertrauen. So wie jeder ein-
zelne immer wieder und jeden Tag neu an
sich arbeiten muf, so bleibt auch die Kirche
die semper reformanda. Und schon allein das
Wissen um dieses stindige Miihen so vieler
Menschen ist Grund zur Freude und gibt den
Mut, auch selbst wieder mit Hand anzulegen
und an dem gemeinsamen Bau mitzuarbei-
ten.

Marita Estor

Freude an neuen Aufbriichen im
Leben und Denken vieler

Kirche begegnet mir heute in vielfaltiger Ge-
stalt. Schon das ist ein Zeichen von Leben,
Grund zur Freude iiber neue Erfahrungen,
Einsichten, Begegnungen, Moglichkeiten.
Das erlebe ich vor allem auf Kirchen- oder
Katholikentagen, die dieser Vielfalt Raum
bieten, den neuen Aufbriichen im Leben und
Denken einzelner, Gruppen und Gemeinden
wie auch den altbewdhrten oder traditionel-
len Formen des Kircheseins. Schmerz iiber
das Absterben iiberholter Formen, Arger
uber unertragliche Starrheiten gehoren da-
zu wie der Kampf gegen lebenbehindernde
Strukturen, aber auch das Aushalten von
Unsicherheit, das vielleicht Vertrauen ge-
nannt werden kann.

Vor allem ist Gottes Wort in der katholischen
Kirche wieder lebendig geworden in der Li-
turgie, in der Bibelarbeit, in Gesprachskrei-
sen, in Gruppen, die neue Zuginge zu sei-
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nem Verstindnis suchen. Es entfaltet seine
eigene Dynamik, wie z. B. das Wort von den
Schwertern, die zu Pflugscharen umge-
schmiedet werden. Manchmal hat ein Wort
in einer bestimmten Situation befreiende
Kraft entwickelt, das BewuBtsein verindert
und schopferische Initiativen oder Prozesse
in Gang gesetzt wie das Wort von der ,,Um-
kehr zum Leben“. Frauengestalten des Al-
ten und Neuen Testamentes sind ganz neu
entdeckt worden und haben Frauen heute
ermutigt, ja zu sich selbst und zu ihrer Beru-
fung als Christinnen in der Nachfolge zu sa-
gen wie Maria von Magdala, Johanna von
Chusa und andere Jiingerinnen. Frauen ha-
ben in der Bibel Hinweise auf ein Gottesbild
entdeckt, das lange von einem einseitig pa-
triarchalischen Gottesbild verdeckt war.
Freude an der Kirche kann ich nicht auf die
katholische Kirche begrenzen. Ganz beson-
dere Freude ist es fiir mich, dal das Abend-
mahl, die Eucharistie in den evangelischen
Kirchen wieder ofter gefeiert und in der Li-
ma-Liturgie ein Ausdruck unseres gemein-
samen Glaubens gesucht wird. Auch der im-
mer wieder gedullerte Wunsch nach Abend-
mahlsgemeinschaft und eucharistischer
Gastfreundschaft als Starkung auf dem Weg
zu tieferem Glauben und umfassender Ein-
heit ist Anlal zu Freude, aber gleichzeitig
auch zu Schmerz, weil unsere Kirche sich da
so verschlossen zeigt.

Mich freuen die Option vieler Kirchen und
Gemeinden fir die Armen und die klaren
Aussagen mancher Kirchen zu Unrecht,
Menschenrechtsverletzungen, Diskriminie-
rungen.

Christen in vielen Lindern, die so aus der
Kraft des Evangeliums leben und handeln,
werden oft verfolgt und gedchtet. Aber im
Leiden haben sie oft eine tiefe Freude erfah-
ren, trotz aller Not. Ihr Zeugnis ermutigt
mich, auch hier gemeinsam mit anderen
. Wege der Befreiung* zu gehen, uns befrei-
en zu lassen von den Verstrickungen in un-
sere Sicherheits- und Wohlstandsgesell-
schaft, die flir viele zur Last geworden ist. Sie
ermutigen uns aber auch, gemeinsam in der
Eucharistie unsere Hoffnung auf Gottes
Reich zu feiern, das ,,Gerechtigkeit, Frieden
und Freude im Heiligen Geist ist (Rom 14,
17-19).
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Dorothee Foitzik

»Geteilte Freude ist die Fiille
des Lebens‘‘

Die eine Seite . . .

Die Frage, warum ich trotzdem Freude an
der Kirche habe, ist flir eine junge Frau, le-
bend in der rational gepriagten Mannerkir-
che Westeuropas, eine der kompliziertesten
— weil, ebenso wie die Frage, die Antworten
so ambivalent sind.

So war/bin ich leicht versucht zu sagen: ,,Da
ist keine Freude, da sind nur Leid und Ar-
ger!‘‘ oder dhnliches. Und dann bin ich nahe
daran, mich auch zu verweigern, auszuzie-
hen wie so viele Frauen vor und nach mir.
Denn nicht nur die europiische Kirche halt
an der altesten und zugleich brisantesten
Form der Unterdriickung — der Unterdriik-
kung der Frauen durch die Manner — fest; in
der gesamten Weltkirche werden Frauen,
Miitter zumal, zwar mit der Sorge fiir das Le-
ben von Korper und Seele, besonders mit der
Weitergabe des Glaubens, betraut, anson-
sten von der Verantwortung aber ausge-
schlossen. Wie oft auch schweigt die Kirche
auf der Ebene ihrer Amtstrager oder auf sei-
ten ,,etablierter Christen zu den vielfaltigen
Ungerechtigkeiten in unserer Gesellschaft
und in der ganzen Welt. Zur Unterdriickung
und Ausbeutung von Armen durch Reiche,
der Schwarzen durch Weile, der sogenann-
ten Dritten Welt durch die Erste, zur Hoch-
riistung und Militarisierung, zum grenzenlo-
sen Industriewachstum, das die Schopfung
das Leben kostet, usw. Oder der Protest
bleibt auf der Ebene des moralischen Ap-
pells, selten wird etwas so deutlich benannt
oder konsequent angeprangert, da3 es die
Freundschaft der Machtigen dieser Welt ko-
sten wiirde.

Andererseits werden z. B. im Bereich der Se-
xualethik moralische Monopolanspriiche er-
hoben, die langst nicht mehr der Realitat
entsprechen. Dabei tdate die Frage nach der
Verantwortung gerade in Zweierbeziehun-
gen in unserer zweckorientierten Gesell-
schaft sehr not — nur: durch eine Haltung,
hinter der die Einstellung ,,dal nicht sein
kann, was nicht sein darf* steht, werden die
Antworten unzeitgemdB und in gewisser



Weise unbrauchbar. Vor allem Jugendli-
chen, insbesondere jungen Frauen, die mit
einer Vermarktung von Korper und Sexuali-
tdt konfrontiert sind, ist mit Verteufelung
und Negierung nicht geholfen.

Und so sind da viele Lebensbereiche, in de-
nen ,,die‘* Kirche den Menschen offensicht-
lich keine Orientierung mehr bieten und kei-
ne Anwaltin mehr sein kann (will?). Denn
der gingige Hinweis, die Gesellschaft sei
doch in bestimmten Fragen, z. B. in der Un-
terdriickung von Frauen, auch nicht besser,
ist ein schlechter Trost, wenn nicht gar die
grofite Enttauschung.

Und innerhalb der Kirche Sorge und Enttau-
schung um und iiber die vielen kleinen
Riickschritte hinter die Errungenschaften
des Zweiten Vatikanischen Konzils. Gerade
in unserer uibersatten, durch und durch ver-
walteten und organisierten ,,Ersten® Welt
bedarf es einer Kirche als Kontrastgesell-
schaft, eines Zeichens der Hoffnung wider
alle ,,Sachzwinge‘.

Die andere Seite . . .

Da gibt es Menschen, Manner und Frauen, ja
ganze Bischofskonferenzen in dieser Kirche,
die mit ihrem ganzen Leben eintreten fiir
Freiheit und Gerechtigkeit und fiir die Wei-
tergabe des Glaubens als die befreiende Bot-
schaft.

Und auch bei mir die andere Seite: mein Le-
ben in der Gemeinde, mein Festhalten an
traditionellen religiosen Ausdrucksformen
und das gleichzeitige Suchen nach neuen,
mein Theologiestudium und mein jahrelan-
ges Engagement in der ,,Katholischen Jun-
gen Gemeinde* trotz aller Tiefschlige, die
Erfahrung von Kirche-Sein in der Familie
und im engeren Freundeskreis — gemeinsam
glauben und leben, auch als Zeichen fiir die
Welt.
Gespaltenheit?
leicht . . .

Aber alles kommt darauf an, wie ich den Satz
lese und sage: ,,Wir sind Kirche!*

Und dann heiBit ,,Freude an der Kirche* das
Gefiihl der echten Communio sowohl in der
traditionellen ,,Hausfrauen-Messe* in der
kleinen Dorfkirche als auch bei der Bibel-
arbeit mit jungen Feministinnen.

Da ist ,,Freude an der Kirche* das freudige
Erstaunen iiber 25 Jugendliche aus einer

Inkonsequenz??? Viel-

iuilberaus sakularisierten Welt, die an einem
Sonntag im Ferienlager vollig freiwillig zum
Gottesdienst gehen.

»Freude an der Kirche* ist die Ahnung von
Verbundensein in Jesus Christus beim Be-
such eines ungarischen Gottesdienstes, von
dem ich zwar kein Wort verstehe, den ich
aber dank der einheitlichen Liturgie mitfei-
ern kann. Und dann dieser etwas saloppe,
aber trostende und tragende Gedanke, den
auch glaubensstarke Christ(inn)en gelegent-
lich brauchen: ,,Es muf} etwas sein mit dieser
Botschaft, mit diesem Glauben!*
Eucharistie wahrend der FIMCAP*-Gene-
ralversammlung — im Leib Christi aufgeho-
ben all die Wiinsche und Traume der eucha-
ristiefeiernden Menschen aus aller Welt, die
Freuden und Leiden unserer Volker und Ge-
meinschaften, unsere Starken und Schwa-
chen, die kulturellen Verschiedenheiten, der
sehnliche Wunsch nach und der Kampf um
die Uberwindung der Ungerechtigkeits-
strukturen zwischen Erster und Dritter Welt
und in unseren jeweiligen Liéndern, die Kraft
und die Bereitschaft fiir den Kampf um Ge-
rechtigkeit und Frieden.

Freude an der Weltkirche . . .

Das Bewulitsein von gemeinsamer Weltver-
antwortung der Christen sowie von der Ver-
antwortung und Anstrengung, die Kluft zwi-
schen den Kirchen zu iiberwinden, die Men-
schen einst durch das eine Volk Gottes zo-
gen. Dabei sind okumenisches Friedensge-
bet und gemeinsame Mahnwache vor milita-
rischen Einrichtungen sowie Bibelgespriache
und Glaubensseminare nur zwei Aspekte
einer groBen Sache.

Freude an der einen Kirche der Zukunft . . .
Freude unter Trianen der Wut beim Gottes-
dienst. am Bauzaun der WAA Wackersdorf.
,, Wildfremde** Menschen besinnen sich ge-
meinsam auf die Verantwortung, die den
Menschen einst fiir die Schépfung iibertra-
gen wurde, beklagen ihre Ohnmacht und die
Zerstorung von Leben und Natur. Und doch
sind da die Kraft und der Mut, weiterzu-
kampfen und zu mahnen, die mit Gewaltan-
wendung nichts zu tun haben, auch wenn sie
oft als solche verleumdet werden.

* Internationaler Verband der katholischen pfar-
reilich orientierten Kinder- und Jugendorganisa-
tionen.
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Freude an einer Kirche, die um ihren Platz in
der bedrohten Schépfung Gottes weil3 . . .
Freude an der Kirche, wenn auch mit
schlechtem Gewissen, wenn wir von der
Entschiedenheit von Christ(inn)en in der
Unterdriickung horen und sehen; Freude an
der Kirche, gemischt mit der Trauer um das
Unerreichbare, angesichts der gewaltigen
Aufbriiche der sogenannten ,Jungen Kir-
chen®, angesichts einer Theologie der Be-
freiung, die den Menschen spiirbare Be-
freiung gibt, die uns Européer aber kaum aus
unseren ,,goldenen Kifigen* befreien wird
konnen.

Hoffnung auf eine Kirche, die uns ,,missio-
nieren‘‘ und befreien wird . . .

Fur mich ist Freude an der Kirche iiberall
dort, wo die Theo-Logie von der unendlichen
Liebe, die unser Gott ist und die er/sie uns
schenkt, in der Begegnung spiirbar wird: In
den ,,groBen* Sakramenten der Kirche so-
wie in den unzdhligen kleinen Sakramenten
des taglichen Lebens, die Teil dieser anderen
Wirklichkeit sind, von der wir durch die Bot-
schaft, das Leben und die Auferstehung Jesu
Christi Kunde erhalten haben und der wir
durch zahlreiche Anstrengungen ndherzu-
kommen suchen.

Freude an der Kirche iiberall dort, wo Men-
schen sensibel sind fiir die Selbstmitteilung
Gottes, die tdglich neu in unserer so heil-
losen Welt geschieht.

Freude an der Kirche iiberall, wo sie wirk-
lich Zeichen des Heiles ist, wo ich Menschen
sensibel machen kann fiir das angekommene
Reich Gottes und durch ihr Verhalten diese
Botschaft erhalte.

Freude iiberall dort, wo wir Kirche sind . . .

Waltraud Herbstrith

Ein neues BewuBtsein
der Gemeinsamkeit in der Kirche

Ich freue mich iiber den Aufbruch des 2. Va-
tikanischen Konzils, er hat das Antlitz der
Kirche veridndert, so dafli auch der Mensch
von heute begreifen kann, was es um die
Botschaft Jesu in dieser Welt ist. Kirche als
Volk Gottes auf dem Weg, diese Erkenntnis
hat das BewuBtsein der Gemeinsamkeit, des
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Miteinandersprechens, Miteinanderbetens
verstarkt. Viele Gruppierungen sind ent-
standen, neue Zellen, in denen Menschen
miteinander auf das Wort Gottes horen oder
miteinander schweigen. Ich denke z. B. an
die Meditationsbewegung, die in vielfdltiger
Weise das Schweigen, die Ehrfurcht vor dem
Lebendigen, vor dem Geheimnis Gottes wie-
derentdeckt hat. Ich denke an die Gemein-
schaft von Taizé, die vor allem fiir junge
Menschen aus aller Welt ein 6kumenisches
Zeichen aufgerichtet hat. Junge Menschen
verschiedener Konfession gehen miteinan-
der den Weg der Verséhnung, des Ge-
sprachs, der Solidaritdt mit den Armen. Ein
positives Zeichen in der Kirche finde ich in
der Theologie der Befreiung, die sich vor al-
lem der Armen und Unterdriickten in der
Dritten Welt annimmt. Auch die Impulse der
charismatischen Gemeindeerneuerung ha-
ben flir junge und alte Menschen neue For-
men der Kommunikation, der liturgischen
Feier, der Freude an Gott gebracht. Die Kir-
che wird seit dem 2. Vatikanischen Konzil
weniger als eine Festung, eine Burg oder ei-
ne Institution gesehen, sondern als das wan-
dernde Gottesvolk, das in vielen kleinen Zel-
len die Sehnsucht nach Gott, die Solidaritat
mit den Benachteiligten und Unterdriickten
wachhalt.

Das Konzil hat eine neue Sicht des allgemei-
nen Priestertums gebracht, alle Neuaufbrii-
che waren Laienbewegungen. Nicht Abgren-
zung und hierarchischer Aufbau sind ge-
fragt, sondern der Dienst fiir- und aneinan-
der, wie Jesus oder Franziskus von Assisiihn
uns vorgelebt haben. Bischife und Priester
haben den fritheren Pomp abgelegt, wollen
Briider unter Briidern und Schwestern sein.
Was mich froh stimmt, ist auch, daB} die Frau
in der Kirche in einer neuen Weise gegen-
wirtig ist. Ihr Dienst als Seelsorgerin wird
immer mehr gefragt, in der Katechese, in der
Gemeindepastoral, in der spirituellen Be-
gleitung. Aber es ist noch nicht genug. Was
mich in der Kirche stort, ist, dal Geschwi-
sterlichkeit noch nicht so gelebt wird, wie es
von Jesus her sein sollte: Frauen und Man-
ner als gleichwertige Mitarbeiterinnen und
Mitarbeiter in kirchlichen Diensten. Es stort
mich, daB es immer noch nicht selbstver-
stdndlich ist, daB Frauen in hoheren kirchli-



chen Leitungsgremien mitberaten und mit-
handeln diirfen. Der seit dem Konzil einge-
fithrte Diakonat der Ménner ist ein erster
Schritt, wann folgt fiir die Frau die gleiche
Beauftragung? Es bedriickt mich, wenn
Theologinnen es schwerhaben, in katholi-
schen Fakultdten eine Professur zu erhalten,
auch wenn ihre Leistungen besser sind als
die der méannlichen Bewerber.

Eine groBe Hoffnung ist fiir mich die von Bi-
schof Georg Moser einberufene Synode in
Rottenburg-Stuttgart. Was dort an- und aus-
gesprochen wurde, sollte in der ganzen Kir-
che weiterwirken in einem Klima der Offen-
heit, des Vertrauens, des Aufeinander-Ho-
rens. Eine grofB3e Freude war fur mich die Be-
gegnung des Papstes Johannes Paul II. in As-
sisi mit den Vertretern anderer Religionen.
Dies ist sicher ein epochales Ereignis, das in
der Begegnung der Religionen ein neues
Blatt aufschlégt: der Papst als Bruder unter
Briidern und Schwestern.

Was mich freut, ist, daf} die jlidische Philoso-
phin und Ordensfrau Edith Stein am 1. Mai
1987 vom Papst seliggesprochen wird. Im Le-
ben Edith Steins spiegeln sich fiir mich die
Entwicklung der Kirche, die Chancen und
die Moglichkeiten, die sie hat. In vielen Fra-
gen, die uns heute betreffen, war Edith Stein
eine Vordenkerin und eine der Gestalten, die
das Kommen des 2. Vatikanischen Konzils
geistig vorbereiteten. Edith Stein war erfiillt
von der Freude iiber die Kirche als Zeichen
des Heils, als Zeichen der Verséhnung unter
den Volkern. Gleich Augustinus hat sie das
Erbarmen Gottes nicht an die Grenzen der
Kirche gebunden. Von ihrer Freude an der
Kirche, aber auch von ihrer wachen, auf-
bauenden Kritik konnen wir lernen. Sie sagt
uber die Kirche: ,,Die Kirche ist das Reich
Gottes in dieser Welt und muf3 den Wandlun-
gen alles Irdischen Rechnung tragen. Sie
kann ewige Wahrheiten und ewiges Leben in
die Zeit nur hineintragen, indem sie jedes
Zeitalter nimmt, wie es ist, und es seiner
Eigenart gemiRB behandelt.*

Paul Hinder

Ermutigende Vitalitéit— vor allem von
Laien

Kiirzlich machte eine Stelle bei Nehemia auf
mich wieder besonderen Eindruck. Die Prie-
ster, Schriftgelehrten und Leviten rufen
nach der Verlesung des Gesetzes dem wei-
nenden Volk zu: ,,Seid nicht traurig, und
weint nicht ... Macht euch keine Sorgen;
denn die Freude am Herrn ist eure Starke.**
(Neh 8, 9. 10) Unwillkiirlich stieg in mir die
Frage auf, ob ich in der heutigen Kirche auch
noch zu solch herzhafter Ermunterung fahig
bin. Gibt es in unseren Breitengraden Grund
genug, diese ,,Freude am Herrn‘‘ kirchlich zu
erfahren und zu vermitteln? Oder sind wir zu
einem Jammer- und Schimpfverein gewor-
den? Selbst die Bischofe scheinen iiber weite
Strecken ,,die Freude am Herrn*‘ verloren zu
haben, wenn sie vor dessen Volk stehen.

Nun fliegen zwar auch mir zu oft kirchliche
Hiobsbotschaften ins Haus. Dennoch habe
ich es nicht mit den Ungliicks- und Unter-
gangspropheten. Meine Kirchenerfahrun-
gen mache ich ja nicht in erster Linie mit
angstlich besorgten Kirchenminnern, mit
dekadenten Gemeinden oder mit den tédgli-
chen Querelen kirchlicher Richtungskampfe
,»,im Namen Gottes*‘. Meine Freude in und an
der Kirche habe ich schon als Kind gelernt —
und sie ist mir im Unterschied zu den mei-
sten Alters- und spateren Studiengenossen
geblieben. Dabei bin ich der Meinung, daf
dies nicht nur an einer gesunden religiosen
Erziehung und an meinem Naturell liegt.

Ich bin unmittelbar vor Beginn des Konzils
in den Kapuzinerorden eingetreten und habe
in den 60er Jahren Theologie studieren diir-
fen. Ich erlebte diese Zeit nicht in erster Li-
nie als eine bose Verunsicherung, sondern
als Befreiung und ein Gefiihrtwerden in eine
Weite des Glaubens. Manche Hoffnung von
damals litt zwar seither unter mehr als ei-
nem Frosttag. Ich darf aber in meinen haupt-
sdchlichen Beziehungs- und Betitigungsfel-
dern heute Liturgie feiern, Wort Gottes ho-
ren und verkiinden, Glaubensgespréache er-
fahren, wie ich es mir vor 25 Jahren noch
nicht ertraumt hatte. Ich kann mich an den
vielen Aufbriichen freuen, auch wenn mir
nicht alle behagen. Fiir mich offenbart sich

45



darin die Vitalitdat des Geistes Jesu Christi,
auch wenn — leider — die oft etwas verschlafe-
ne, ermildete und bedriickte (Volks-)Kirche
dafiir zu wenig offen ist.

Eine andere Erfahrung kommt mir in den
Sinn: In einer nachwuchsarmen Zeit durfte
ich in miihseliger Kleinarbeit in den letzten
15 Jahren jungen Menschen bei der Einfiih-
rung in unseren Orden und bei der Klarung
ihrer Berufung helfen. Natiirlich gab es da-
bei viele Enttduschungen. Im Vordergrund
steht aber die positive Erfahrung, wie junge
Menschen mit einem grofien Ernst um den
konkreten Weg ihres Glaubens ringen. Es ist
fiir mich eine Freude, zu sehen, daf es trotz
vieler Negativeindriicke um die vielzitierte
»Sache Jesu in seiner Kirche so schlecht
auch wieder nicht bestellt sein kann.

Nicht zuletzt freue ich mich an mutigen Chri-
sten nicht nur in lebendigen Ortskirchen La-
teinamerikas, Afrikas oder Asiens, sondern
auch in unserem mitteleuropdischen Raum.
Ich kenne so viele Mitchristen, die mit gro-
Bem Ernst und Engagement das Evangelium
nicht nur lesen, sondern es in ihrem Leben
verwirklichen. Daraus wachst an vielen Or-
ten auch eine neue gesellschaftliche Bedeu-
tung kirchlichen Lebens. Sicher ist es nicht
mehr die ,,Christianitas‘ fritherer Jahrhun-
derte. Aber ist diese denn iiberhaupt in ir-
gendeiner Weise zuriickzuwiinschen? Trau-
rig kann mich manchmal stimmen, daB sol-
che ermutigende Vitalitdt von vielen Laien,
aber von so wenigen Priestern ausgeht.
Freude in und an der Kirche ist auch heute
moglich, wenn wir uns nicht nur an den si-
cher auch bedriickenden Problemen festbei-
Ben, die auf mich oft genug den Eindruck
kirchlich-journalistischer Dauerbrenner
machen. Nicht, dal ich der Meinung bin,
man sollte 6kumenische Ausrutscher, unge-
1oste Fragen der Geschiedenen- und Wieder-
verheiratetenpastoral, Gestaltfragen der
kirchlichen Amter, Beziehungsstérungen
zwischen Teilkirchen und kirchlicher Zen-
tralgewalt und vieles andere mehr verdran-
gen. Aber sie allein machen fiir mich nicht
den gelebten christlich-kirchlichen Alltag
aus. Diesen erlebe ich viel breiter und tiefer
im konkreten Dienst an meinen Briidern
und Schwestern durch die Auseinanderset-
zung mit dem Wort Gottes und dessen Ver-
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kiindigung, durch die Liturgie, durch die So-
lidaritat in der Christuserfahrung, durch die
Zugehorigkeit nicht zu einem kleinen
,,Klingel*“, sondern zur wirklich katholi-
schen Kirche. Ich hoffe, daB in ihr auch nach
frostigen Zeiten weiterhin Reform geschieht.
Und dieser hoffende Glaube gibt mir ,,Freu-
de am Herrn‘ und darin auch Freude an und
in der Kirche.

Anne Marie Hochli
Freude an den Festen der Kirche

Manchmal versuche ich, die Kirche aus mei-
nem Leben wegzudenken. Hatte ich meinen
Weg zu Gott ohne Kirche finden konnen?
Was wire ich geworden, wenn . . .7

Solche Fragen tauchen auf, wenn ich die In-
stitution Kirche anders haben maochte, als sie
sich gerade zeigt. Wenn mir Verlautbarun-
gen von kirchlichen Instanzen im Halse stek-
kenbleiben oder wenn ich auf die immer glei-
chen Fragen stoBe, die der Kirchenleitung
zwar bekannt sind, dort aber vor sich herge-
schoben werden. Zum Beispiel, wenn es um
die pfarrerlosen Gemeinden geht. Hitten
diese nicht ein Anrecht, daf ihr Problem hier
und heute und an der Wurzel angepackt wird
und nicht erst, wenn es die Optik mit dem
Weitwinkel auf die gesamte Weltkirche er-
laubt? Wie lange geht es noch, bis ,,bewéhrte
Méanner” und Frauen in das priesterliche
Amt berufen werden konnen, wo es die
Bediirfnisse erfordern?

Ich habe allen Grund, solche Fragen zu stel-
len: Unsere Pfarrgemeinde hat wieder einen
Pfarrer. Jahre der Unsicherheit mit einem
erkrankten Pfarrer sind vorangegangen. Ei-
ne pfarrerlose Zeit ist ohne ,,nennenswerte
Pannen zu Ende gegangen‘‘, wurde im Ein-
setzungsgottesdienst gesagt. Ja — vielleicht
ohne Pannen, aber nicht ohne Wunden. Um-
so groBer war die Freude, mit dem neuen
Pfarrer ein Fest zu feiern. Alle waren gela-
den, es kamen einige hundert mehr als er-
wartet. Man mufte zusammenriicken, damit
jeder Platz fand, man muBte teilen, damit
das Mahl fiir alle reichte. Das brachte eine
Verbundenheit und tiefe Freude, wie sie un-



sere Pfarrgemeinde kaum je zuvor erfahren
hatte.

Auch bei Feiern im kleinen Rahmen, in der
Familie, bei Tauffeiern und Hochzeitsfesten
erlebe ich etwas Ahnliches. Wenn wir uns
um den Altar versammeln — miteinander
hinaustreten ins Leben und noch eine Weile
zusammenbleiben, dann fiihle ich mich von
Freude getragen — noch lange iiber den Fest-
tag hinaus.

Ich erfahre Freude an der Kirche auch in den
Arbeitskreisen, wo ich im Laufe der Jahre
mitgearbeitet habe. Dort, wo ich lernte, was
es heifit: ,,. . . wenn zwei oder drei in meinem
Namen versammelt sind...“ Wie oft ge-
schah es, daB Mitarbeiterinnen oder Mitar-
beiter durch ein unerwartetes Wort, durch
ihre versohnliche und solidarische Haltung
im Widerstreit um eine Sache ihren Glauben
offenbarten. Ich schopfte daraus neue Glau-
benserfahrung.

Freude erlebe ich, wenn in der Kirche etwas
Neues, VerheiBungsvolles aufbricht, wenn
Gruppen von Frauen, Laien in der Kirche,
oder von Campesinos in Lateinamerika, oder
von Ordensfrauen in den USA im gemeinsa-
men Glauben und Hoffen Befreiung erfah-
ren. Wenn ich plétzlich die GewiBheit ver-
spiire: So war es gemeint, damals vor fast
2000 Jahren.

Die Kirche verkiindet mir die frohe Bot-
schaft, das allein ware Grund zur Freude. Sie
vermittelt mir das Wort und die Haltung der
Botschaft in den liturgischen Feiern. Seit ich
mich als Schulmédchen von den Zeichen der
Festfreude, von Kerzenschein, Weihrauch-
duft und vom nicht enden wollenden Amen
Amen Amen nach dem Gloria mitreiBen lief,
bis heute, wo mir manchmal meine eigene
Unansprechbarkeit oder eine lieblos gestal-
tete Eucharistiefeier Mithe machen — die Eu-
charistiefeier bewegt mich immer, sie 148t
mich spiiren, ich bin in Gottes Hand.

Freude erfiillt mich, wenn auch meine Kin-
der zur Kirche ja sagen — wenn sie ihre eige-
nen Kinder zur Taufe tragen, wenn sie ein
Glied in der Kette sein wollen und bereit
sind, das Wagnis des Glaubens einzugehen.
Hoffentlich macht es ihnen die Kirche nicht
zu schwer — hoffentlich werden Schritte auf
eine Verdnderung hin getan, damit auch
meine Kinder und deren Kinder erleben,
was mir beschieden war: Freude an der
Kirche.

Hildegard Holzer

Welche Freude schenkt mir mein
Leben mit der Kirche — lebenslang

Als ich diese mir von der Schriftleitung der
Diakonia gestellte Frage tiberlegte, habe ich
sie unversehens ein wenig anders formuliert
und mich gefragt: Welche Freude schenkt
und vermittelt mir mein Leben mit der Kir-
che heute, gestern, lebenslang?

Vier Antworten sind mir als wichtig eingefal-
len.

Eine groBle Freude im hohen Alter ist fraglos
die Erfiillung junger Sehnstichte und Erwar-
tungen. Mein Leben mit der Kirche schenkt
mir diese Freude an jedem Tag. Vieles, wo-
von ich mit den Freunden in der Jugend ge-
traumt, was wir ungeduldig ersehnt und
kaum fiir realisierbar gehalten haben in die-
ser unserer Kirche, ist Wirklichkeit gewor-
den. Ich erlebe eine Kirche, die sich gewan-
delt hat und weiter wandelt im Dienst an den
Menschen einer sich rasant wandelnden
Welt und Zeit — die dabei dennoch dem un-
wandelbaren Gott und seinem Auftrag, sei-
ner Botschaft die Treue hilt. Ich denke an
die Liturgie, aber auch an das Leben in den
Pfarrgemeinden; an die Art, wie Christen
miteinander umzugehen lernen, aufeinan-
der zugehen; ich denke an das Kirchen- und
Priesterbild; an Schritte auf dem Weg zur
Okumene; vor allem an unseren Umgang
mit der Heiligen Schrift. Und wenn ich auch
als Glied des Gottesvolkes noch manch uner-
fillten Wunsch habe, so iiberwiegen doch
Dank und Freude bei weitem.

Diese Freude und diesen Dank darf ich le-
benslang mit anderen Menschen teilen. Mein
Leben mit der Kirche hat mir Begegnung
und Freundschaft mit groBartigen, liebens-
werten Menschen geschenkt, mit Frauen
und Méannern, mit Jungen und Alten bis auf
den heutigen Tag. Seit der hohen Zeit der ju-
gendbewegten Jahre im Bunde Neuland ist
das Netz immer weiter und dichter gewor-
den, zahllose Begegnungen sind die Knoten
darin. Das Netz hat gehalten, iiber viele Ab-
schiede hinaus.

Das grofite Geschenk, das ich der Kirche
danke, ist die berufliche Lebensaufgabe in
ithrem Dienst, die mir durch Jahrzehnte an-
vertraut war. Gott hat die beinahe kindliche,
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recht ahnungslose Bereitschaft meiner jun-
gen Jahre zum Dienst in seiner Kirche ernst-
genommen, ernster und konkreter, als ich
seinerzeit ahnen konnte. Viele Jahre spiter,
als ich langst anderen Berufs- und Alltags-
aufgaben verpflichtet war, sind Pline, Triu-
me, Wiinsche, Gesprache unter nachtlichen
Sternen auf einmal wirklich geworden.
Plotzlicher Anruf — und ich wufte sehr er-
schrocken und zugleich sehr begliickt: Gott
hat uns damals zugehort, und er hat nichts
von dem vergessen, was wir selber fast ver-
gessen hatten.

Unterdessen sind mir die Aufgaben schon
lang wieder aus der Hand genommen, und
ich bin alt geworden. Nun macht das Leben
mit der Kirche meine Tage reich, da es meine
Zeit strukturiert. Ich finde kein besseres
Wort dafiir. Das Stundengebet hat seinen fe-
sten Platz an stilleren wie an geschiftigen
Tagen. Es 146t kein Gefiihl der Isolierung
aufkommen, da es mich mit den vielen ver-
bindet, denen ich mich anschlieBe und die
ich einschlieBe. Die Gemeindemesse am
Sonntag ist erst recht Ort und Stunde, wo
jegliche Gefahr der rundum so iiberoft be-
schworenen Altersisolation gebannt ist, wo
nicht einmal ein Schatten, ein Gedanke an
die etwa mogliche Monotonie eines Pensioni-
stenalltags in der Austragstube auftauchen
kann, weil der Sonntag, der allwoéchentlich
wieder geschenkt ist, eben kein Tag ist wie
die anderen Tage. Das Herrenjahr mit seinen
Festzeiten, die Heiligenfeste auch sind fiir
mich nicht etwa nur interessante oder bild-
schone Kalenderblitter, sondern Etappen,
Meilensteine, Zeichen auf dem Weg, der im-
mer noch nicht langweilig oder alltidglich ist,
sondern abwechslungsreich, spannend, im-
mer wieder iiberraschend — fast mehr als frii-
her fordernde, zielfiihrende Straf3e.

Hannes Kramer

Die Offenheit unserer Gemeinde
fiir verschiedenartige Menschen und
Gruppen, Formen und Engagements

Ich stellte diese Frage beim allwochentli-
chen Treffen unseres Friedenskreises der
Dreifaltigkeitsgemeinde. Es war mir selber
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zunachst etwas unwohl, diese Frage ange-
sichts der ,,winterlichen‘ und zuweilen anti-
konziliaren Bestrebungen in unserer GroB-
Kirche zu beantworten. Ich war froh, nach
der Urlaubszeit wieder in unserer bunt zu-
sammengewlirfelten ,,Basisgruppe* zu sein,
in der wir in kleinen Schritten miteinander
versuchen, ein wenig von einer neuen Kir-
che zu leben. Wir lernen darin Freude und
Hoffnung, Angst und Leid zu teilen, die uns
im personlichen Leben, in Familie, Beruf,
Gesellschaft und Kirche widerfahren. Wir
suchen miteinander die Spuren des Evange-
liums in unserem Leben. Wir geben uns mit-
menschliche Nihe, treten in kritische, ratio-
nale Auseinandersetzungen miteinander ein
und gehen offen zwischenmenschliche Fra-
gen an. Kontemplation und Aktion, personli-
ches und politisches Handeln als Christen fiir
den Frieden und gegen den Krieg in der
Welt, fiur die Bewahrung der Schopfung und
gegen die Selbstzerstorung des Kosmos, fur
internationale Gerechtigkeit und gegen Un-
terdriickung, Verfolgung und Verarmung
sind uns wichtig. Es macht uns betroffen. Wir
versuchen, gemeinsam und personlich aus
dem Glauben zu handeln. Vielleicht ist auch
noch typisch fiir unsere Gruppe, dal3 Erich
zu ihr gefunden hat, der aus unserer Kirche
ausgetreten ist. Beim letzten Treffen las er
uns ein mich tief bewegendes Gebet, das er
selbst verfaf3t hatte, vor. Ein Zeugnis, ein Be-
kenntnis seines Glaubens. Er engagiert sich
in Projekten der Dritten Welt und ist ermu-
tigt, daB Leonardo Boff und mit ihm die ,,Op-
tion fiir die Kirche der Armen* nicht einfach
verurteilt wurde und daf} dies, was viele Ba-
sisgruppen in Lateinamerika und ihn be-
wegt, weitergeht. Thomas, er war aus der
Kirche ausgetreten, fand bei seinem Einsatz
in einer Pfarrgemeinde in Ecuador wieder
zur Kirche und zum Glauben zuriick. Die
Kirche ist fiir ihn das ,,groBe Haus*, wobei
die deutsche Kirche diejenige mit den ,,gol-
denen Tiiren* ist. Die ,,Holztiiren** der Kir-
che von Ecuador wéren ihm auch fiir die
deutsche Kirche lieber. Doch die Offenheit
unserer Gemeinde, in der die Botschaft Chri-
sti in Katechese, Liturgie und Diakonie viel-
faltig zur Geltung kommen kann, ist fiir ihn
eine Hoffnung. Hier findet er auch fiir sich
ein vielfaltiges Engagement, das ihm Spaf3



macht. Margret freut sich an unserer Ge-
meinde Dreifaltigkeit ob der Atmosphire.
Sie meint damit das Angenommensein jedes
einzelnen, wie er ist.

Auch ich bin froh iiber unsere Gemeinde.
Die verschiedenen Gruppen und Richtungen
— von volkskirchlich-marianisch bis jesua-
nisch-politisch, von konservativ bis alterna-
tiv, Mitglieder verschiedener Parteien und
Schichten - finden in ihr ohne einseitigen
Herrschaftsanspruch Raum. Nicht der Pfar-
rer, der dies durch seine Art briiderlicher
Leitung ermoglicht, sondern Jesus Christus,
der Gekreuzigte und Auferstandene, ist Mit-
te. Wir versuchen, aufeinander in der ,,Grof3-
Gemeinde‘ zu horen, einander zu verstehen
und zu akzeptieren — auch und gerade durch
Konflikte hindurch. Gabriele hatte in der
letzten Zeit Besuche von drei Freundinnen,
die aus der Kirche ausgetreten sind. Sie kon-
nen nicht verstehen, daB sie, trotz ihrem Ar-
ger an der ,,Amts- und Mannerkirche‘ sowie
der kleinkarierten, moralisierenden und pri-
vatisierenden engen Atmosphére so man-
cher Gruppen, wo ihr die Luft ausgeht, doch
noch dabei ist. Sie erzédhlte uns iibrigens ei-
nen , Ferien-Traum*, der auch zum Thema
gehort: Sie stand vorne im Altarraum unse-
rer Kirche. Der Altar war hinten beim Ein-
gang aufgerichtet, wo sie sich derzeit mit der
kleinen Myriam im Kinderwagen neben an-
deren jungen Ehepaaren mit Kleinkindern,
neben alten Leuten, die mal lachen und ein
Schwitzchen halten, neben Behinderten
und ,,kleinen Leuten‘’ sehr wohl fiihlt. Dort
hinten zog eine ,,starke Frau‘ mit einem ost-
lich-herben Gesicht, angetan mit einem gro-
Ben roten Tuch, zum Altar. Zwei Priester
waren die Ministranten. ,,Wenn viele trau-
men . .. Was ihr Freude macht an der Kir-
che, ist das, was sie, ibrigens auch Waltraud,
seit den Kindertagen lieben und schitzen ge-
lernt haben: christliche Gemeinden und
Gruppen sind oft noch der einzige Ort, wo
heute miteinander gesungen und musiziert
wird. Es ist der Kult einer miteinander fro-
hen Herzens feiernden, glaubenden Chri-
stengemeinschaft, was fur sie existentiell
zum Leben gehort. Es sind die Subkulturen
und kleinen Gruppen in der Grof-Kirche
und GrofB-Gemeinde, die Bernhard und ihr
etwa im Chor, in Basisgruppen und Netzen

hier und in der Dritten Welt Hoffnung geben.
Es geht dort menschlich zu. Mensch-Sein,
Mensch-Werden sind moglich. Waltraud
freut sich iiber das soziale Engagement, das
in dieser Kirche (trotz interner Vorwdiirfe,
dies gehore nicht zum eigentlich Christli-
chen) geschieht. Etwa in Krankenh&usern,
in Alten- und Behinderteneinrichtungen, in
den verschiedenen Beratungsstellen, im po-
litischen Einsatz fiir Asylanten und auslandi-
sche Mitbiirger.

Christa und Georg sind wiahrend ihres Ur-
laubs Pinchas Lapide auf recht verschiedene
Weise begegnet. Christa lernte ihn bei einem
Vortrag auf Wangeroog personlich kennen.
Sie war tief beeindruckt von dem Gedanken,
daB Christen und Juden im messianischen
Glauben eine gemeinsame Hoffnung haben
konnen: im Kommen des (gleichen) Messias.
Georg liest gerade seine Bilicher. Was ihm
daran Freude gegen die oft normative Geset-
zestreue in der Kirche gibt, das ist die unge-
zwungene Suche nach der Wahrheit, vor al-
lem in dem, was Jesus lehrte und lebte. Er
hat im Lauf der Jahre gelernt, so manches in
der Kirche dogmatisch Uberlieferte, bei ihr
und bei sich selber in Frage zu stellen. Darin
weil} er sich mit anderen Christen einig. An-
ne freut sich trotz dieser Kirche, gerade in
ihr den Geist der Freiheit gefunden zu ha-
ben. ,,Wo der Geist des Herrn lebt, da ist
Freiheit* (2 Kor 3, 17). Er lebt, wo er will, und
146t sich nicht durch amtskirchliches oder
durch unser enges Denken reglementieren,
wo immer Christen, Laien, Priester und Bi-
schofe selber in diesem Geist Verantwortung
ubernehmen. Exemplarisch geschieht dies
fiir Anne in Dritte-Welt-Projekten der ver-
schiedenen kirchlichen Werke und Initiati-
ven. Beim letzten Treffen hat sie sich von
uns verabschiedet. Sie wird zukiinftig in ei-
nem solchen Projekt bei den Campesinos in
den Anden Perus arbeiten: IThre Hoffnung ist,
dort in einer ,,Kirche der Armen*‘ leben und
wirken zu diirfen, wo Beruf und personliche
Existenz, Evangelium und Alltag wieder ei-
ne Einheit bilden konnen. Auf dieses ge-
meinschaftliche Tun mit alten und neuen
Freunden in der Kirche freut sie sich bei al-
len Angsten, die auch da sind.

Die Freude ist eine Frucht des Geistes Jesu
(Gal 5, 22-23). Und so méchte ich — ‘wissend
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um das Leidvolle, Ohnmachtige, Enttéu-
schende und Verwundete, das Jesus an ,,sei-
ner Kirche* erlebt hat und das ich personlich
an mir und meiner Kirche erlebe — an Seiner
neuen Kirche in Seinem Geist der Liebe mit-
bauen. An einer Kirche, die in ihrer Lehre
und Praxis offen ist fir das Leben ,,der vie-
len*, d.h. fiir die ganze Menschheit und
Schopfung, und sich nicht zuriickzieht in ein
selbstgewdhltes religioses Getto; die als eine
,,diakonische Kirche* miindiger Christen die
Reichen und Michtigen (zu denen wir auch
immer wieder selber gehoren) zur Bekeh-
rung ruft und eine eindeutige Option trifft
fiir die kleinen Leute und solidarisch mit den
Armen, den Unterdriickten und Entrechte-
ten handelt; ohne falsche Anpassung an die
Michte dieser Welt; kurz: die Jesus in ihrer
und seiner Geschichte wenigstens in kleinen
Schritten zu folgen sucht und im Geiste des
Evangeliums, gehorsam gegeniiber dem Va-
ter, unerschopflich neue Quellen lebens-
spendenden Wassers gegen die vielen Tode
in dieser Welt hervorbringt. Eine solche Kir-
che, in der alle einen Namen tragen, in der
Jesus als der Gekreuzigte und Auferstande-
ne in vielerlei Gestalt, vor allem in den
Kleinsten und Geringsten, in unserer Mitte
lebt und wir allezeit fiir das Kommen seines
Reiches offene Tiiren haben, macht mir
Freude.

Hannjiirg Neundorfer
Im Blick auf Gott das Leben teilen

1. Zu meiner Pfarrer-Aufgabe gehort es, Tote
zu begraben. Kiirzlich war es wieder einmal
ein Junge, der vom Motorrad gestiirzt war,
kurz vorher war er aus der Kirche ausgetre-
ten. Ich kannte ihn von der Schule her. Seine
Altersgenossen waren zum Begribnis da —
viele im schwarzen Leder —, seine Arbeits-
kollegen, der Betriebsrat, natiirlich seine El-
tern und Schwestern. Freude kommt da
nicht auf. Doch ich habe mit ihnen gespro-
chen, vor dem Begrébnis und auf dem Fried-
hof. Ich habe ihnen zu deuten versucht: ,,Wo-
zu sind wir auf Erden?‘ Das Ganze ist fiir
mich Leben, im Volk Gottes leben, das un-
verdrossen sein Gliick sucht. Dabei denke
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ich nicht daran, ob ich mich freue oder nicht,
wir alle haben da miteinander gut gelebt. Im
Leben erfahren wir Gottes Gegenwart
selbst: Da gibt es nichts zu werten, zu klagen
oder zu freuen. Wir sind da. Wir leben dabei
als Kirche, ob wir wollen oder nicht.

2. Taglich gehe ich in die Stadt. Ich bin frei-
gestellt dazu. Ich stehe nicht an einer Ma-
schine, um meinen Unterhalt zu verdienen,
bin frei von der Verantwortung fiir eine Fa-
milie (auch wenn ich dies als Defizit in mei-
nem Leben merke), ich gehe in Héuser, Ver-
sammlungen, Schulklassen, kann raten, mit-
feiern, in ein Betriebsratszimmer oder auf ei-
ne Baustelle gehen, einen Fabrikanten an-
sprechen. Oft beklagen sich Menschen, und
ich weiB manchmal keinen Trost, als eben
zuzuhoren und zuzusehen oder sie zu einem
Spezialisten zu schicken oder ihnen zu zei-
gen, wie ich glaube. Ich kann mit ihnen pla-
nen, auch kann ich mit ihnen und fiir sie be-
ten. Das geschieht.

Das ist: Leben teilen, mit Leuten, die ge-
wohnlich sind (ob sie zur Kirche gehoren
oder nicht, ob sie darin mitarbeiten oder es
lassen). Das ist: Das Leben teilen mit Leuten,
die tapfer sind und in all ihrer Belastung auf
das Gliick hoffen. Sie hoffen auf Gott. Wozu
sind sie auf Erden? ,,Um Gott zu erkennen,
ihn zu lieben, ihm zu dienen und dadurch se-
lig zu werden. Das sagt der Katechismus.
Was immer sie unter Gott sich vorstellen —er
ist ihr Leben, und sie lieben es. Und sie las-
sen mich dabei gelten und mitleben.

3. Taglich kann ich irgendwohin zur heiligen
Messe gehen. Es sind immer Menschen da-
bei, viele oder wenige, aus verschiedenen
Griinden. Jedesmal hinge ich mich an die
Selbstaufgabe Jesu Christi an, gehore zur
Einheit des Mahles mit ihm und der ganzen
Schopfung, ich hore die Propheten und lese
die Frohe Botschaft. Schritt fiir Schritt ge-
hen die persdnlichen Kriampfe dabei verlo-
ren, und der Frieden Gottes nimmt mich
auf.

Natiirlich sehe ich auch an diesen Versamm-
lungen wie in allen anderen Zusammenkiinf-
ten: Unsere Organisation bricht auseinan-
der, die Form und Tradition zerbricht. Wir,
die Glaubigen im Pfarrgemeinderat, die Hel-
fer im Gottesdienst, leben deswegen trotz-
dem gldubig und gern zusammen und sehen



unser Leben als ein Teil des Lebens aller, die
leben und somit dem Heil nicht auskommen,
auch wenn es so aussieht.

Ich werde als Pfarrer dlter und sehe keine
Jungen, die nach mir als Priester die Arbeit
weiterfithren wollen (und ich kann ihnen
auch nicht dazu raten, so wie wir aussehen —
auBer sie driangen sich in diese Aufgabe). Das
ist schwer, aber ich lebe heute und iiberlasse
dem Leben Gottes, was spéter sein wird. Ein
Kern wird sicher immer dasein, der durch
Gottes Geist lebt und glaubt und dabei ist,
Gott zu erkennen und dadurch zur Freude zu
kommen, auch wenn die alte katholische
Form in unserer Gesellschaft austrocknet.
Dieser Form trauere ich schon nach, doch le-
be ich jetzt und erfahre jetzt die Gegenwart
Gottes.

4. Der Ballast an Gewohnheit, Vorurteil,
Blindheit fiir das Leben, Resignation, Eigen-
sucht, kultureller Prigung, der auf dem
Evangelium liegt und oft genug als christlich
bezeichnet wird, belastet mich natiirlich
auch. Aber ich gebe ja auch selbst meinen
Anteil dazu. Doch habe ich in der Kirche an-
gefangen, Gott zu erkennen, und finde dabei
mein wahres Leben. Das ist die Freude —
Menschen der Kirche haben mich auf diesen
Weg gebracht, und das vergesse ich ihnen
nicht. Mit Menschen der Kirche bin ich wei-
ter auf diesem Weg und kann ihr Leben, ihr
Kiampfen, ihren guten Willen und ihre Er-
kenntnis teilen. Ich sehe ihre Treue und ihre
Kraft, sie ist stirker als die ganze Last unse-
rer Armseligkeit und unserer Form (irgend-
eine Form brauchen wir ja, und sie wird im-
mer armselig sein). Wo sonst finde ich eine
Chance, so unverhohlen das Evangelium zu
horen und das Leben zu loben, so das Herz
geweitet zu bekommen, daB ich dann die
Einsitze fiir das Leben mit Freude begleiten
und teilen kann? Wo sonst kriegt ein Mensch
die Chance, manchmal auch die Wahrheit
des Evangeliums zu sagen? Und wo finde ich
die Gemeinschaft, die versucht und manch-
mal es auch fertigbringt, etwas aus dem
Evangelium im Leben zu verwirklichen und
sich ohne Bedenken denen verbindet, die
dies auch auBerhalb der Kirche und oft un-
bewuBt tun? Natiirlich, die MiBbilligung de-
rer, die andere Folgerungen aus dem Evan-
gelium ziehen, haben wir auszuhalten.

5. In der Kirche lebend, schliee ich mich mit
allen zusammen in anderen kirchlichen Ge-
meinschaften und auch anderen Religionen,
deren Hoffnung ich teile. Wir kennen und er-
kennen uns und unser Ziel: Die Gegenwart
Gottes mitten unter uns. Wir teilen das Heil
miteinander, ohne zu werten. Mit unserem
Leben, unserem Tun sind wir mitten in der
Menschheit. Langsam kann ich es aufgeben,
mich darin wichtig zu machen, und lebe dar-
in mit, hoffentlich bis zu dem Tag, an dem
uns allen das Licht aufgeht. Dann hat die
Kirche auch ihre Aufgabe erfiillt - sie kann
mit uns in Gott aufgehen.

Jan Prager

Kirche —
Geschenk des Heiligen Geistes

Wenngleich auch engagierte Priester und
Laien eines sozialistischen Landes vieles be-
kiimmert, was in und mit ihrer Kirche ge-
schieht, steht doch die Freude an der Kirche
im Vordergrund. Sie freuen sich, daB trotz
gegenteiliger Propaganda der Glaube stén-
dig steigt; daB es viele glaubwiirdige Zeugen
des Evangeliums gibt; dafl sich viele Men-
schen regelmiBig zum Gebet treffen und
nach einem aktiven geistlichen Leben stre-
ben; daB der Aufschwung des II. Vatikani-
schen Konzils bei uns besonders viele junge
Menschen erfaBt; dafl die Zahl der Priester-
und Ordensberufe zunimmt; daff es in der
Weltkirche so ermutigende Gestalten wie
Papst Johannes Paul II., Mutter Teresa und
Roger Schutz gibt; daf sich viele Laien in der
kirchlichen Gemeinschaft beheimatet fiith-
len und gut mit den Priestern zusammenar-
beiten. Unsere Freude wichst haufig aus
dem Leben heraus. Viele Laien verlangen
nach den Sakramenten und lesen téglich die
Heilige Schrift.

Wir glauben an die christliche Zukunft unse-
res Landes, weil die Hilfe Gottes fiir das Stre-
ben der Kirche méchtig und greifbar ist. Vie-
le Laien haben ein gutes Gespiir fur die Ma-
nipulation der Gedanken, fiir die Unter-
scheidung des Guten vom Bésen, zeigen gro-
Be Ehrlichkeit und Folgerichtigkeit im
christlichen Leben. Zum Beispiel lehnen vie-
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le junge Familien den Ankauf eines Fernseh-
apparates ab, weil sie gegen eine Manipula-
tion der Gedanken sind. Lieber suchen sie
Unterhaltung und Entspannung im Ge-
spriach und in gegenseitigen Besuchen von
Familien.

Einige Zitate aus Briefen von Laien: ,,Freue
Dich im Glauben an die Auferstehung
Christi von den Toten, er gibt Optimismus
fiir das weitere Leben.* — ,,Ich freue mich
uber das Geschenk der Ordensgemeinschaft,
in der ich mitarbeiten kann. —,,Ich verstehe
die Kirche als eine grofie Familie. Dies gibt
mir das warme Gefiihl, daB jeder in ihr da-
heim ist, daB jeder sich nach seinen Moglich-
keiten in ihr geltend machen kann, daf er
nicht allein ist, sondern Menschen um sich
hat, die bereit sind, ihm immer und mit allem
zu helfen. Ich habe die Sicherheit, dafi mein
Leben auf Christus ausgerichtet ist, soweit
ich mich bemiihe, ein aktives Mitglied der
Kirche zu sein, denn Christus 148t sein Werk
sicherlich nicht untergehen.“

Die Leiden an der Kirche und fiir die Kirche
nehmen dem Christen nicht den Mut und die
Freude, weil die Kirche, auch wenn sie
gleichsam unter dem Kreuze Jesu steht, un-
ter dem EinfluBl des Heiligen Geistes ist. Er
belebt die Kirche und gibt seine Gaben zu-
erst denen, die treu bleiben, auch wenn sie
stumme Zeugen Jesu sind. Die Freude wird
nicht empfunden als Folge eines adufBleren
Geschehens, sondern bleibt ein verborgenes
inneres Geschenk (vgl. Joh 16, 22-24).

Hans Schinner

Spannung
von ,,Schon‘ und ,,Noch-Nicht‘

Man kann leicht auf die Kirche spucken,
wenn man Lust dazu hat. In den westlichen
Demokratien darf man auch Staatsober-
haupt, Parlament und Regierung nach Her-
zenslust kritisieren. Nihilistische und anar-
chistische Tendenzen verbreiten sich in be-
drohlichem AusmaB, so daB sich verantwor-
tungsbewulBlte Menschen bereits fragen, ob
nicht eine Art von Selbstzerstorung in der
demokratischen Welt im Gange ist.
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Angesichts solcher Befiirchtungen gibt es in
der Kirche nicht wenige, die das Rad der Ent-
wicklung zuriickdrehen und die gedffneten
Fenster wieder schliefen wollen. So ver-
standlich dies sein mag, so wenig ist zu iber-
sehen, daBl gerade dadurch jene Krifte ge-
starkt werden, die man iiberwinden mochte.
Ohne Kritik am Bestehenden gibt es keinen
Fortschritt zu Besserem. Was bleibt also, als
Kritik und Zustimmung, Bekiimmerung und
Freude nebeneinanderzustellen, nicht ohne
deutlich zu machen, warum der Zustim-
mung und der Freude der Vorrang gebiihrt.
Die Kirchenkonstitution des 2. Vatikani-
schen Konzils beschreibt die kirchliche Ge-
meinschaft ausfiihrlich als das Volk Gottes
auf dem Weg. Heil und Erlésung stehen in
ihm stets in der Spannung von Schon einer-
seits und Noch-Nicht andrerseits. Dieses Be-
griffspaar von Schon und Noch-Nicht bietet
ein gutes Schema, Freude und Begeisterung
iiber die Kirche sowie Argernis und Verdros-
senheit iiber sie einzuordnen.

Unter dem bedriickenden Noch-Nicht méch-
te ich den fiir mich eklatanten Mangel an De-
mut und Bescheidenheit anfithren. Er be-
trifft nicht den rein personlichen Bereich. Da
sind hohe und hochste kirchliche Wiirden-
trager meist sogar sehr bescheiden; doch
scheint diese Demut vergessen, wenn es um
manche traditionelle Lehrmeinungen geht.
Da gibt es eine Rechthaberei, die mich er-
schreckt. Da ist dann z. B. der Begriff Natur
so und nicht anders zu verstehen, da wird
plotzlich ganz iibersehen, wie oft sich ver-
schiedene Ansichten auch im Laufe der Kir-
chengeschichte schon gedndert haben.
Hierher zahle ich auch die allzu halbherzige
Bereitschaft, Irrtiimer und Fehler einzuge-
stehen. Ich erinnere mich noch lebhaft, mit
wieviel frommem Eifer friither Schreckliches
aus der Kirchengeschichte verharmlost wur-
de. Heute ist das besser geworden, doch
Schuldbekenntnisse werden oft immer noch
als Nestbeschmutzung beargwohnt.

Als iiberzeugten Demokraten stort mich
auch vieles am Fiihrungsstil und an den
Praktiken kirchlicher Geheimdiplomatie.
Bei einer Begegnung mit Vertretern des Eu-
ropa-Parlaments sprach sich Papst Johannes
Paul II. neulich in Florenz gegen totalitdre
Regime und fiir die weltweite Einfiihrung



von freien Wahlen aus. Betroffen frage ich
mich, warum in dem Zusammenhang so sehr
betont wird, die Kirche sei natiirlich keine
,,Demokratie*. Die Begriindung, man kénne
namlich {iber die Wahrheit nicht abstimmen,
zielt am Wesen des Anliegens vorbei. In kei-
nem Parlament der Welt kann iiber die
Wahrheit abgestimmt werden. Es ginge in
der Kirche doch bloB darum, das Gemeinwe-
sen unter Beachtung der von Christus ge-
schenkten Grundstruktur so zu ordnen, wie
es den Mitgliedern am besten erscheint, Wis-
sen nicht alle, daB die Ordnung der Kirche in
der Zeit nach Jesus ziemlich anders aussah
als heute und daB sich in den alten Ordensge-
meinschaften bis in unsere Tage sehr ,,demo-
kratische‘ Regeln erhalten haben?

Doch nun zum ,,Schon und zur Freude: Bei
allen Mingeln und menschlichen Fehlern
hat die Kirche die Botschaft der Bibel, beson-
ders die Botschaft Jesu vom liebenden Va-
tergott und seiner unermeBlichen Giite, treu
durch alle Jahrhunderte getragen. Unvor-
stellbar, wieviel Licht, Warme und Trost uns
ohne sie fehlen wiirden. Das Licht der Welt,
das vor einem Wandel in Finsternis bewahrt,
leuchtet weiter durch sie. Ungezihlten Mil-
lionen von Menschen wurde das Woher und
Wohin ihres Lebens gedeutet, leidende und
geplagte Menschen ohne Zahl haben sich am
Beispiel Jesu aufgerichtet, sind getrostet ge-
storben. Das Geheimnis Gottes und das ,,Ei-
gentliche* von Welt und Leben vermittelt
die Kirche in vielen Symbolen und Bildern.
In der Feier der Sakramente wird das Leben
selbst gefeiert, emporgehoben, geheiligt.
Ohne Frage ist in der Kirche viel gegen die
Liebe gesiindigt worden. Und doch ist die
Liebestitigkeit, die von ihr zu allen Zeiten
ausgeht, etwas Faszinierendes. Karitatives
geschieht auch von anderen Seiten, auch an-
derswo wird Bewunderungswirdiges gelei-
stet. Man sollte sich hiiten, das zu iibersehen.
Doch kennzeichnet die kirchliche Gemein-
schaft eine ungewohnliche Fruchtbarkeit im
Guten. Wenn ich bedenke, was jahraus, jahr-
ein in unseren Kirchen fiir Notleidende ge-
spendet wird, was von Pfarre zu Pfarre die
Caritasausschiisse leisten! Ein mir bekann-
ter, jiingerer Priester verlieB vor vielen Jah-
ren verbittert seinen Posten, um bei anderen
Organisationen im Dienste der Menschen zu

arbeiten. Nach lingerer Zeit kam er zuriick
und bat mich, ihm zu helfen, eine Stelle als
Religionslehrer zu bekommen. Sein Urteil:
Nirgends geht es so um den Menschen wie in
der Kirche.

Ich habe iiber strukturelle Mangel der Kir-
chenleitung geklagt. Ich muB hier bekennen,
wie liebenswiirdig und giitig mir meine Vor-
gesetzten im kirchlichen Dienst stets begeg-
net sind. Kirchliche Wiirdentriager sind wohl
im allgemeinen demiitiger, glitiger, weniger
hochfahrend als andere Chefs. Es gibt bei ih-
nen unendlich viel Idealismus und - zum
Gliick — nur ganz selten Korruption.

Zum SchluB mochte ich noch meiner Freude
iiber die Volkskirche Ausdruck verleihen.
Ich weiB schon, daB sie nur um den bitteren
Preis einer gewissen Verwaschenheit zu ha-
ben ist. Aber in unserer geistig so zerrisse-
nen Zeit ist es wichtig, diese integrierende
Kraft im Volke zu bleiben. Wie sehr selbst
Menschen, die der Kirche fernstehen, wis-
sen, was christlichem Geist entspricht, sieht
man, sobald sie ein Vergehen eines aktiven
Kirchenmitgliedes kritisieren. Ich glaube, es
ist schon viel, daB man den rechten Weg
kennt. Natiirlich brauchen wir auch Basisge-
meinden und Erneuerungsbewegungen; ich
freue mich aber dariiber, dafl sich die Kirche
in ihnen nicht erschopft. Kirche macht auf
diese Weise deutlich, daBl Gottes liebendes
Herz fiir alle offensteht.

Josef Schoiswohl

Fortgesetzte Aufmunterung durch
das Konzil

Die Kirche ist auf Menschen gebaut, so geht
es in ihr auch recht menschlich zu. Das ist
durchaus als positiv zu verstehen. Denn wa-
re in ihr alles vollkommen, ochne Runzeln
und Falten, dann miiften wir verzagen, uns
in ihr daheim zu fiithlen, weil kaum einer es
mit ihr an Vollendung aufnehmen konnte.
So hat das II. Vaticanum schon recht, dafl in
ihr Siinder und Versager Platz haben. Auch
bei Christus nehmen Zollner und Siinder ei-
nen bevorzugten Platz ein, sofern sie offen
und aufrichtig sagen: Gott sei mir Siinder
gnidig. Das ist nun ein groBer Trost fur uns
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Christen, zumal wir wissen, daB es in der
Kirche eine richtige Heilanstalt mit absolu-
ter Gewidhr gibt: den Beichtstuhl oder ein
Aussprachezimmer, wo schwere Patienten
hineingehen mit der Hoffnung, als Gesunde
herauszukommen. Wer mochte sich daran in
der Kirche nicht erfreuen?

Das epochemachende Ereignis des IT. Vatica-
nums hélt uns weiterhin in seinem aufmun-
ternden Bann. Das Volk Gottes hat dort sei-
ne grundlegende Bedeutung innerhalb der
Kirche erhalten. Zwar geistern auch heute
noch die Vorstellungen vom tonangebenden
Klerus und den unselbstdndigen ,,tumben*
Laien herum. Entgegen manchen Manipula-
tionen hat aber der Hl. Geist mitunter spiir-
bar das Steuer in die Hand genommen und
sichert jedem Getauften in der Kirche seinen
eigenen Platz zu. So sind nunmehr die Glau-
benschristen — Laien genannt — in ihrer je-
weils verschiedenen Weise fiir die lokale, die
Orts- oder auch die Gesamtkirche mitver-
antwortlich und — auch in den entsprechen-
den Gremien - eingeladen, sich mit Herz und
Sinn dafiir einzusetzen. Sie tun es als Ver-
kiinder an die Kinder, als Tischmiitter und
Firmhelfer, als Katecheten und Pastoralassi-
stenten. Fiir den Gottesdienst wurde die Pra-
senz Christi im Wort der Verkiindigung und
im Geheimnis der Eucharistie eindrucksvoll
klargestellt. Die getrennten Christen wer-
den nun nicht mehr Schismatiker oder Hare-
tiker genannt; sie werden als Briider be-
zeichnet; in ihrem Bekenntnis bezeugen
auch sie wahrhaft christliche Werte und kon-
nen dem Gebet Christi um die Einheit aller
Jinger dienen.

Die Amter der Kirche waren gewifl mitunter
ein Stein des AnstofBes, wenn etwa Verant-
wortliche ihre Befugnisse durch Herr-
schaftsgeliiste unglaubwiirdig machten, eine
Gefahr, welche die Kirche durch Jahrhun-
derte begleitete. Nun hat das Konzil ihre
Strukturen vorwiegend wieder auf Christus
hin geordnet, der im Mittelpunkt aller Be-
miihungen um den Glauben steht. Dazu hat
es eindeutig auf die Briiderlichkeit aller
Christen verwiesen, sie mogen hohe Amter
innehaben oder dem Alltag verbunden sein.
Damit ist das maBgebliche Zeichen der Kir-
che in und fir die Welt gesetzt. — Die Ver-
wirklichung der Konzilsbeschliisse wird eine
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weiterdauernde Aufgabe bleiben, der sich
das Volk Gottes mit Hingabe widmen mu8.
Unschétzbar fiir den Kern menschlichen Da-
seins ist die nun wieder im Vordergrund ste-
hende Einladung zu Gebet und Gottesdienst.
In Jahrhunderten hat uns die Kirche wahre
Werte geschenkt, da sie die Einmaligkeit ei-
nes jeden Menschen, sein Personsein, ins
Licht des BewuBtseins erhob. Wo immer wir
mit Gott reden, gebrauchen wir das vertrau-
te ,,Du“. Thm gegeniiber wissen wir uns im-
mer als Einzelperson. Wir sagen: Ich glaube
an dich! Ich liebe dich! So wie es Gott sich
leisten kann, einem jeden von uns ein eige-
nes Gesicht zu geben und ihn auch mit einem
unverwechselbaren Charakter auszuriisten,
so bleibt jeder Gldubige vor ihm der ganz
personliche Einzelmensch. Dennoch sind
wir in eine Gemeinschaft eingebaut, die uns
hilt und geleitet, ohne uns zur Masse zu de-
gradieren. So konnen wir auch sagen: Vater
unser, vergib uns, lasset uns beten usw. Un-
ser christliches Wir ist ja im Wort Christi ver-
ankert: ,,Ihr alle seid Briider, Schwestern.*
Damit konnen wir in einer Welt bestehen,
die einen Einheitsmenschen maBschneidern
mochte und mit der Vernachlidssigung des
Personseins auch die Einmaligkeit eines
jeden Mitmenschen iibersieht.

Kirche erleben wir normalerweise an der
Basis, also im Pfarrbereich: Personliche Bin-
dungen bannen die Einsamkeit; das umge-
bende Beispiel kann den Glauben des Nach-
barn bestidrken, wie auch das Gebet trostvoll
von einem zum andern stromt. Hier nehmen
wir am Schicksal der Glaubensfreunde un-
mittelbar teil, weil wir sie in ihrer Eigenart
besser kennenlernen. Die titige Nachsten-
liebe wird faBbarer, personlicher, Verzei-
hung wird erfahren. An der Basis erleben
wir auch mancherlei Aufbriiche eines inten-
siven Glaubenslebens. Sie konnen Zentren
kraftvoller Jiingerschaft werden, sofern sie
nicht in introvertierte AusschlieBlichkeit
verfallen, sondern ein Zeugnis einer bunten
Entfaltung bieten. Ob es sich um kleine re-
gionale Kreise oder um weltweite Bewegun-
gen handelt, ist unerheblich. Wichtig ist ihr
Wirksamwerden, weil sie unterschiedlichen
Erwartungen von Glaubigen entsprechen,
die darin etwas wie eine Heimat finden.



Mag sein, dafB} es sich bei all dem Angefiihr-
ten zunichst um Zielvorstellungen handelt;
aber im tédglichen Wachstum konnen diese
gedeihen und zu einer begliickenden Aufga-
be werden.

Wolfgang Trilling

Das Evangelium als Quelle
der Freude an der Kirche

In der Zeit meiner Jugend wéren mir einige
Sitze zu diesem Thema leicht von der Hand
gegangen. Freude, ja Begeisterung erfiillte
mich beim Gedanken an die Kirche. Und dies
betraf vor allem jene Merkmale an ihr, die
ihre konfessionelle Katholizitit ausmachte.
Uns Diaspora-Katholiken machte es stolz, zu
einem solchen weltweiten ,,Reich‘ gehoren
zu diirfen, mit den festlichen, farbigen, mi-
nutiés geordneten Gottesdiensten, mit Ka-
tholikentreffen, Mozartmessen, Gewéandern
und Fahnen, Bischofen und allem, was sonst
noch ,,rot* auftrat, mit Vatikan, Peterskir-
che, Schweizergarde und besonders mit dem
,,Heiligen Vater’ und seinem hieratischen
Staat (so das Bild unter Pius XII.): Das er-
schien wie ein Stiick Ewigkeit in der Zeit, ei-
ne heilige, dauerhafte, ehrfurchtgebietende
Welt mitten in der Welt, in welcher Gottes
Hoheit transparant wurde. Es war eine Freu-
de, nicht nur in der Kirche, sondern auch
,,katholisch*‘ zu sein.

Aber heute?

Wir sind in einen schmerzlichen ProzeB hin-
eingezogen worden, in dem diese Art von
Katholizitdt zerbrach. Jetzt frage ich mich,
ob sie nicht auf einer groflen Tduschung be-
ruhte, einer ,katholizistischen Ideologie*
eher entsprach als der wahren pilgernden
Kirche. Um es kurz und etwas grob zu sagen,
der Tauschung, daB die Kirche auf Erden
doch bereits so etwas wie das wunderbare,
heilige, ewige ,,Reich Gottes* seil. Eine im-
periale, zentralistische Machtgestalt sollte
aber, so das 2. Vatikanum, verlassen und ei-
ne arme, dienende Gemeinde Jesu Christi
wiedergefunden werden.

1Vgl. L. Boff, Kirche: Charisma und Macht, Diissel-
dorf 41985, S. 155ff.

Sehe ich recht, so ist dieser epochale Vor-
gang die Ursache der heftigen Spannungen
unserer Tage und auch unserer neuen Lei-
den an der Kirche, die uns — tiber die Leiden,
die jede Zeit birgt, hinaus — bedringen. Star-
ke Krifte des alten ,,Systems*‘ setzen sich ge-
gen die begonnene Wandlung hartnéckig zur
Wehr, im Schatten des traditionellen katho-
lischen Amtsverstindnisses wird weiterhin
eine hierarchisch-autoritire Kirchenstruk-
tur aufrechterhalten, der romische Zentra-
lismus wurde, allen konziliaren Ansitzen
zum Trotz (patriarchale Struktur, Bischofs-
synode, Bischofskonferenz, ekklesiales Ei-
gengewicht der ,,Ortskirchen‘ usw.), weiter
ausgebaut. Das Petrusamt wird (wieder) mit
monarchischem Anspruch und Gestus aus-
geiibt, die ernsten kumenischen Studien
und Diskussionen um eine Reform des ,,Pe-
trusdienstes* scheinen an den Felsen nicht
einmal wie pldatschernde Wellen zu rithren.
Das System der Nuntiaturen wie den Modus
der Bischofsernennungen empfinden viele
als eine Beleidigung der Ortskirchen. Es
macht keine Freude, so viel Verhidrtung, ja
anscheinend Unbekehrbarkeit zu erleben -
ich sage dies mit Schmerzen und in Trauer.

Was macht dann Freude?

Wo empfinde ich ehrliche, tiefe, auch nicht
irritierbare Freude an der Kirche? Nicht
manches einzelne will ich aufzdhlen, was mir
in der eigenen Gemeinde, in vitalen Grup-
pen, in der bewundernswerten Kraft des
Glaubens und der Liebe und der Geduld bei
einzelnen, in den Versammlungen zum Got-
tesdienst, also iiberhaupt in der ,,Gemeinde
vor Ort‘* begegnet, wovon ich lebe und was
mich jeden Tag mit Freude erfiillt. Ich mo6ch-
te schon, wie in den ersten Satzen begonnen,
den Blick aufs Ganze richten, auf die ,,Welt-
kirche‘. Und da sehe ich vor allem eine gro-
Be Gemeinde von Menschen — nicht nur ro-
misch-katholischen —, die einen kostbaren
Schatz tragt und davon zu leben sucht. Die-
ser Schatz ist das Evangelium, das alle ver-
bindet, alle fordert, nach ihm zu leben, das
inspiriert, ja begeistert, besonders immer
wieder junge Leute, das zu Wagnissen ermu-
tigt, auch zu ,,alternativen Lebensformen,
das zur Einheit der Kirche hin, zum Einsatz
fiir gerechtere und menschenwertere Ver-
héiltnisse und zu Reformen drangt. Das
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Evangelium und Gottes Gnade in ihm bringt
vorbildhafte Christen und Heilige hervor,
wie Thomas Morus, Philipp Neri, Martin Lu-
ther King, und Frauen wie Mutter Teresa
oder Ruth Pfau. Es ist Feuer und Geist, Le-
benskraft und Kraft zum Ertragen, auch zum
Ertragen der Leiden an der Kirche. Ohne
Gemeinde und Kirche gidbe es dieses Evan-
gelium nicht. Die Welt miiite ohne es aus-
kommen — wo wiirde sie hinkommen? Die
Kirche tragt dieses Wort offentlich vor, mit
dem Anspruch Gottes selbst auf Gehor — im-
mer auch beschamt ob der eigenen Schwa-
che und in der Erwartung der Korrektur
durch eben dieses Wort. Jeder darf sich auch
ihr gegeniiber darauf berufen.
,Evangelium* ist nicht einfachhin identisch
mit ,,Heiliger Schrift* als Buch und Buchsta-
be. Es ist die geistige und geistliche, die
Pneuma-Macht Jesu Christi und seines Wor-
tes in und iiber seiner Kirche. So wird es vor
allem bei Paulus beschrieben. Wie arm wi-
ren wir und wire unsere Zeit ohne diese ,,gu-
te Nachricht* von der Freude, von der gro-
Ben Giite tiber uns, von einem Erbarmen,
das in den letzten Winkel reicht, von der An-
nahme unseres kiitmmerlichen Lebens ohne
Vorbehalt, von einer Aussicht auf wirkliche
Gerechtigkeit, Versohnung wund Verge-
bung?

Dies ist, wenn ich aufs Ganze schaue, die ei-
gentliche Quelle meiner Freude an der Kir-
che, von der ich nicht befiirchten muB, dafB
sie versiegt. Sie, die Kirche, trigt das Evan-
gelium, ja genauer diirfen wir sagen: es ist
das Evangelium, das die Kirche tragt. In die-
sem Licht, das der Glaube zu schenken ver-
mag, leuchtet mir dann auch das innere Ge-
heimnis der Kirche als des ,,mystischen Lei-
bes Christi“ so auf, daBl ich daran Freude
empfinde.

Paul Ziircher

Verantwortungsvolles Mittragen
der Seelsorge
durch viele Frauen und Minner

Als die Bitte an mich herangetragen wurde,
einen Artikel {iber dieses Thema fiir die Dia-
konia zu schreiben, lagen gerade folgende
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zwei Bilicher auf meinem Nachttischchen:
Das eine von Mario von Galli, ,,Gott will die
Freude* (Walter-Verlag), und das Buch
»Zorn aus Liebe — Die zornigen alten Méanner
der Kirche‘ von Norbert Sommer (Kreuz-
Verlag). Beide Biicher signalisieren meiner
Meinung nach recht gut das grofle Span-
nungsfeld, in dem heute der Seelsorger an
der kirchlichen Basis, vor allem in der Pfar-
rei, steht und arbeitet. Das erstgenannte
Bandchen von der ,,Freude an der Kirche*
liegt bei meiner Bettlektiire iiber dem zweit-
erwahnten. So moge auch in diesem Artikel
die Freude an der Kirche gegeniiber der Ent-
tduschung an ihr vorrangig sein. Und ich
darf in diesem Zusammenhang gestehen,
daB dies auch in den mehr als drei Jahrzehn-
ten meines priesterlichen Wirkens der Fall
war. Nach elf Vikariatsjahren betraute mich
der Bischof mit dem Aufbau einer neuen
Pfarrei in der Agglomeration einer mittel-
groBen Stadt der Innerschweiz. Nach 20jdh-
riger Tatigkeit wechselte ich vor knapp drei
Jahren in die Seelsorge eines Dorfes, unweit
meines fritheren Wirkungsfeldes.

Was mir an der heutigen Kirche besonders
Kummer und Sorge bereitet?

Vieles wire zu erwihnen. Ich beschrinke
mich auf einige, mir wichtig scheinende
Punkte:

— Wer heute in der Offentlichkeit iiber die
Kirche redet, sto3t nach wie vor auf das leidi-
ge Image: Kirche gleich religiose Institution
mit veralteten Strukturen und Lebensauf-
fassungen, moralische Instanz, die nur vor-
schreiben, befehlen und verurteilen kann,
sie triagt noch zuviel den Stempel der mittel-
alterlichen Inquisition und ist taub fir den
Pulsschlag der modernen Zeit. DaB8 dieses
negative Kirchenbild in weiten Kreisen heu-
te noch vorherrschend ist, macht mich be-
troffen. Ich leide darunter, da das neue Kir-
chenbewufitsein vom ,,Volk Gottes unter-
wegs‘‘, von der Verantwortung und Miindig-
keit aller, erst sehr ansatzweise an der Basis
der Kirche spiirbar ist (und dies 20 Jahre
nach dem II. Vatikanum!).

— Es gibt mir im weiteren zu denken, daf3 das
Priesterbild in der breiten Offentlichkeit
noch recht viele vorkonzilidre Ziige tragt.
Man betrachtet den Seelsorger noch zu stark



als ,,geistlich-iibernatiirliches* Wesen und
iibersieht, dal auch er ein Mensch unter
Menschen sein mochte. Anderseits leide ich
darunter, dafl eine nicht geringe Zahl von
Pfarrern und Seelsorgern, meist mit mehre-
ren Jahresringen, sich schwertun, die Zei-
chen der Zeit zu verstehen, und noch immer
die Auffassung vertreten, die Glaubigen
seien fur sie da und nicht umgekehrt.
Uberdies macht mir Sorge, wie oft in kirchli-
chen Kreisen, in Gemeinden und Pfarreien
Briderlichkeit bzw. Geschwisterlichkeit,
gegenseitiges Verstdndnis, GroBziigigkeit,
Toleranz, Ricksichtnahme usw. kleinge-
schrieben wird. Bagatellfdlle werden hoch-
gespielt, gefdhrliche Polarisierungen entste-
hen, man verketzert sich gegenseitig. Von
der vielgepriesenen und gepredigten christ-
lichen Nachstenliebe ist oft herzlich wenig
im alltdglichen Zusammenleben zu spii-
ren...! Doch genug der StofBseufzer! Nun
zum zweiten:

Was freut mich an der heutigen Kirche?

— Um das Wichtigste vorwegzunehmen: Ich
freue mich an der wachsenden Zahl von Lai-
en, besonders von Frauen, die in den letzten
Jahren und Jahrzehnten im kirchlichen Be-
reich aktiv geworden sind und in der Kate-
chese, in der Gottesdienstgestaltung, Ju-
gendseelsorge, Erwachsenenbildung usw.
neben- oder ehrenamtlich wertvolle Dienste
leisten. Durch ihr verantwortungsvolles Mit-
tragen der Seelsorge, ihren vorbildlichen
Einsatz und ihr personliches Engagement
sind sie eine grofie Hoffnung flir die Zukunft
der Kirche, die sicherlich keine rein klerika-
le mehr sein wird.

— Friiher, ja noch vor einigen wenigen Jah-
ren, ,,praktizierten‘ unsere Glaubigen vor-
nehmlich auf Grund althergebrachter Tradi-
tionen und Gewohnheiten. Heute braucht es
Mut und ein gutes Stiick Zivilcourage, reli-
gios zu sein, und wer aus dem Glauben her-
aus zu leben versucht, tut es auf Grund einer
freien, personlichen Entscheidung. So wer-
den die gottesdienstlichen Feiern mit einer
liberzeugten und engagierten Gemeinde
stets zu einem inneren, nachhaltigen Erleb-
nis, weil der passive Zuschauer im Kirchen-
schiff von gestern zu einem lebendigen Ak-
teur und Mitvollzieher der Liturgie von heu-
te geworden ist.

— Damit hingt ein weiterer Umstand zusam-
men: Eine recht grofle und erfreuliche Chan-
ce ergibt sich fiir die heutige Kirche bei der
Feier der sogenannten Casualien: Taufen,
Hochzeiten, Beerdigungen, Familienfeste,
Vereinsjubilden usw., vorausgesetzt, sie sind
gut vorbereitet, menschlich ansprechend
und vor allem mit einer personlichen Note
versehen gestaltet. Ich habe dutzendmal er-
fahren, dafl dadurch das angeschlagene
Image der Kirche, gerade bei Fernstehenden
und Skeptikern, eine Revision im positiven
Sinn erfuhr. Fiir eine sinnvolle Gestaltung
dieser Feiern sollten sich der Seelsorger und
seine Mitarbeiter keine Mithe und Zeit spa-
ren.

— Freude bereiten mir auch das zunehmende
Interesse und die wache Offenheit vieler, be-
sonders auch jugendlicher Menschen fiir die
Frage nach Gott, nach dem Sinn des Daseins,
der Welt, des Dies- und Jenseits usw. Damit
ist die Voraussetzung zu fruchtbaren reli-
giosen Gesprachen und zur Vermittlung
wertvoller Impulse gegeben.

— Ich freue mich schlieSlich auch stets von
neuem an der nicht selbstverstindlich zu
nehmenden Hilfsbereitschaft vieler in unse-
ren Pfarrgemeinden, wenn es darum geht,
missionarisch titig zu sein. Hilfsprojekte fiirs
In- und Ausland, gut vorbereitet und solid
abgestitzt, wenn moglich durch personliche
Beziehungen, haben gute Chancen, viele,
auch Abseitsstehende, zu mobilisieren und
durch das gemeinsame Tun einander naher
zu bringen . .. Es wire noch viel Erfreuli-
ches aufzuzidhlen. Doch dies soll geniigen!

Eine Schlullbemerkung

Ich bin fest iiberzeugt, dafl trotz aller Schwa-
chen und Fehler, die der heutigen Kirche an-
haften, Gottes Geist und Kraft in ihr lebt und
wirkt. Viele Anzeichen deuten darauf hin.
Auf meinem Nachttischchen liegt nun seit
einigen Tagen ein weiteres Buch: ,,Von der
Kirche triumen‘ von Walbert Biihlmann
(Verlag Styria). Ich lese gerne vor dem Ein-
schlafen darin. Denn ich triume dann ab und
zu von einer Kirche der Zukunft, in der ich
mich ganz gliicklich und daheim fiihle, weil
der Geist ihres Griinders sie bis ins Innerste
und Letzte durchdringt. Und ich hoffe und
bete, daB dieser mein Traum téiglich ein bif3-
chen mehr Wirklichkeit wird . . .!
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Praxis

Josef Bommer

Voraussetzungen fiir Berufsfreude im
kirchlichen Dienst

Am Beispiel des Amtes des Sakristans
(Mesners, Kiisters* . . .)

In einem Referat, das Bommer zur Jubi-
laumswallfahrt des schweizerischen Sakri-
stanenverbandes am 10. Juni 1986 in Flieli-
Ranft gehalten hat, schildert er zundchst sei-
ne liberwiegend positiven Erfahrungen mit
Sakristan(inn)en. Er beschreibt dann die
Voraussetzungen, wie dieses kirchliche
Dienstamt als erfiillter Beruf gelebt werden
kann, indem er auf eine solide Aus- und Wei-
terbildung wie bei anderen Berufen, aber
auch auf die besonderen Aspekte dieses
kirchlichen Dienstamtes eingeht, um schlief-
lich einige Konsequenzen zu ziehen. Vieles
von dem, was hier vom Mesner gesagt wird,
gilt auch fiir andere kirchliche Dienste. Seel-
sorger wie Gemeinden haben gemeinsam die
Verantwortung, Voraussetzungen zu schaf-
fen, daf3 diese Berufe auch mit Freude ausge-
1ibt werden kénnen. red

Liebe Sakristaninnen, liebe Sakristane, ich
freue mich und empfinde es als eine grofe
Ehre, daB ich zu Ihnen an Ihrem heutigen
Festtag, im Rahmen Ihrer Jubildumswall-
fahrt hier an geheiligter Stétte, reden darf.

Ich feiere dieses Jahr das Vierzig-Jahre-Jubi-
ldum meiner Priesterweihe, und ich habe in
diesen langen Jahren als aktiver Seelsorger,
als Vikar und Pfarrer, aber auch als Lehrer
der Theologie in ungezihlten Aushilfen
landauf und landab den Berufsstand der Sa-
kristane gut kennengelernt. Mein Gesamt-
eindruck war und ist positiv: Hier stehen in
Treue und Bescheidenheit unzihlige Frauen
und Manner im unmittelbaren Dienst der
Kirche und des Gottesdienstes, nicht wenige
von ihnen iiber Jahre und Jahrzehnte hin-
weg, und nicht selten ist der Sakristan zur

* Weitere Bezeichnungen dieses kirchlichen
Dienstamtes konnen hier nach Sprachregion leicht
hinzugefiigt werden.
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eigentlichen Vertrauensperson des Pfarrers
geworden.

Schon wenn ich die Sakristei, dieses ur-
spriingliche Tatigkeitsfeld des Sakristans —
daher auch der Name —, betrete, spiire ich
etwas vom Klima einer Pfarrei und einer
Kirche, und dieses Klima wird nun einmal
ganz wesentlich mitbestimmt vom Sakri-
stan, von der Sakristanin.

Da arbeiten zum allergréBten Teil Men-
schen, die ihren Beruf als Berufung ernst
nehmen, und das, obwohl sie ihre groe und
vielfiltige Arbeit meist hinter den Kulissen
tun. Sie ziinden wohl die Scheinwerfer zum
Gottesdienst an, stehen aber kaum je im
Scheinwerferlicht. Sie setzen wohl die grofie
Glocke in Betrieb, hingen aber ihre eigenen
Taten selten an sie. Sie stellen den Thron fur
Bischofe und Prilaten bereit, setzen sich
aber selber nie darauf. Sie putzen das Weih-
rauchfaB und stellen den Weihrauch bereit,
verzichten aber darauf, sich selber beweih-
rauchern zu lassen. Sie ziinden andern das
Licht an, bleiben aber sehr oft im Schatten,
und von der Pracht des Pontifikalamtes und
der Orchestermesse fillt nur wenig Glanz
auf sie, und zum nachfolgenden Aperitif
kommen sie ja meistens zu spit, weil auf-
wendige Aufrdumungsarbeiten auf sie war-
ten . .. Dafiir und fur vieles andere mehr —
ich denke nicht zuletzt auch daran, daf} Sie
in der Regel dann streng arbeiten miissen,
wenn andere Leute Feiertag haben! — soll Th-
nen an dieser Stelle auch einmal offentlich
der Dank ausgesprochen werden. Das ist
Dienst im schonsten Sinn des Wortes, Chri-
stusdienst und Gottesdienst, aber auch Kir-
chendienst und Menschendienst zugleich.
Doch nun lassen Sie mich einige mehr
grundsitzliche Dinge sagen, Uberlegungen,
die Thr Amt und Ihren Dienst umreiflen und
aus denen dann auch praktische Folgerun-
gen fiir Sie und Ihre Arbeit abzuleiten sind.

Ein erstes: Der Sakristanenberuf ist zuerst
einmal ein Beruf wie jeder andere.

Was meine ich damit? — Ich meine damit, daf3
wir zuerst einmal schlicht und einfach fest-
zustellen haben, daB auch der Sakristan —
und ich denke hier vorerst an den vollamt-
lich angestellten Sakristan — sich mit seinem
Beruf und mit seiner Arbeit das tidgliche Brot



verdienen mufBl. Diese simple Realitit darf
durch keine noch so schonen und frommen
Uberlegungen zum Sakristanenberuf iiber-
spielt oder in den Hintergrund gedriangt wer-
den.

Es braucht hier wie anderswo eine solide
Ausbildung, eine bestimmte Eignung und
hoffentlich auch eine gewisse Neigung. Es
braucht einen klaren Anstellungsvertrag
und ein sauberes Pflichtenheft. Vom Idealis-
mus allein und vom Hinweis auf den ewigen
Lohn im Himmel wird auch ein Sakristan
und wird auch eine Sakristanenfamilie nicht
satt.

Kirchengemeinden und Kirchenstiftungen,
Kirchenvorstande und Kirchenrate haben
hier fiir saubere, einwandfreie Verhaltnisse
zu sorgen. Auch hier ist der Arbeitgeber
nicht einfach der liebe Gott. Es geht auch
hier, wie anderswo im Erwerbsleben, um ein
Verhiltnis von Arbeitgeber und Arbeitneh-
mer. Dabei ist uns wohl allen klar: Sakrista-
ne sind keine Spitzenverdiener, aber auch
keine Almosenempféanger. Sie haben ein An-
recht auf einen guten Lohn und auf entspre-
chende Sozialleistungen und Sicherungen
fiir ihr Alter. Die Kirche als wichtiger Arbeit-
geber darf nicht nur nach einem sozialen
Verhalten und nach gerechten Léhnen in Fa-
briken und weltlichen Betrieben verlangen,
sie muf vor allem und immer wieder solche
Anliegen im eigenen Haus verwirklichen. —
DaB auch die Arbeit der Frau des Sakristans,
wenn sie regelmifBig erwartet und geleistet
wird, zu vergiiten ist, gehort ebenfalls hier-
her.

Hierher gehoren auch saubere Regelungen
fiir Freizeit und Ferien. Uberstunden sind
auch hier nicht einfach als kostenlose Selbst-
verstandlichkeit anzunehmen, sondern zu
vergiiten. Auch der Sakristan und seine Fa-
milie haben dann und wann ein Recht auf
einen freien Sonntag, auch wenn das eine -
manchmal etwas harte — Eigenart dieses Be-
rufes ist, daB man sehr viel Sonntagsarbeit
zu leisten und an den hohen und hdchsten
Feiertagen Schwerarbeit zu vollbringen hat.
Ein Stiick weit wird diese Last wohl durch
die Freiheit kompensiert, die die Arbeit des
Sakristans im allgemeinen kennzeichnet.
Kein Vorgesetzter ist stindig hinter ihm her,
seine Arbeit wird nicht vom Computer pro-

grammiert. Vertrauen wird hier noch grof3-
geschrieben.

Kurzum: Ein Beruf wie jeder andere meint so
etwas wie den irdischen und materiellen Un-
terbau, meint die natiirlichen Voraussetzun-
gen, meint die wirtschaftliche Seite und die
sozialen und gesellschaftlichen Zusammen-
hénge, die auch bei diesem Beruf nicht ver-
nachlassigt werden diirfen. Auch hier setzt
die Natur die Gnade voraus, und das jahre-
lange Fasten eines heiligen Bruders Klaus,
an dessen Wohn- und Wirkungsstatte wir
uns hier versammelt haben, ist keinem Sa-
kristan, ist keiner Sakristanin aufgetragen.

Zum zweiten: Der Sakristanenberuf ist
anders als andere Berufe.

Und zwar sehe ich dieses ,,Anderssein®, die-
ses Spezifische und Besondere des Sakrista-
nenberufes in drei Richtungen:

Der besondere Bezug zur Kirche

Da ist einmal der besondere Bezug zur Kir-
che. Der Sakristanenberuf ist ein kirchlicher
Beruf und hat es auch mit dem Geheimnis
der Kirche zu tun. Kirche, nicht nur als Be-
trieb, nicht nur, wie wir oben betonten, als
Arbeitgeber, nicht nur als Institution, nein,
Kirche auch als Glaubensgeheimnis, als my-
stischer Leib Christi, als Gemeinschaft derje-
nigen, die zu Christus gehoren und ihm
durch Taufe und Firmung verbunden sind,
eine Kirche, in der immer neu der Ruf in die
Nachfolge Christi ergeht und das Reich Got-
tes in dieser Welt Raum gewinnen will und
soll. Bei allen Schwichen und Menschlich-
keiten, die auch den kirchlichen Betrieb lei-
der zu oft prigen und kennzeichnen und von
denen gerade auch der Sakristan einen scho-
nen Teil mitbekommt, weil er mehr als ande-
re ,,hinter die Kulissen‘* schauen kann, es
bleibt ein schoner und guter Rest, der auf
Gott verweist, es bleibt der Glaube an die
Gegenwart Gottes in dieser Kirche, der
Glaube an die Gegenwart des auferstande-
nen Herrn in jeder Pfarrgemeinde. Ohne die-
sen Glauben, er mag noch so einfach und
niichtern sich artikulieren, kann ein Sakri-
stan seinen Beruf nicht auf lange Zeit hin
ausiiben, ohne zum Routinier und zum kalt-
schniduzigen, von Geistlichen und Ministran-
ten gefiirchteten Funktionir, zum herzlosen
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Kirchenbeamten zu werden. Lassen Sie
mich es mit deutlichen Worten sagen:
Launenhafte Sakristane sind dem Herrn und
sind den Herren ein Greuel! Mit der Kirche
denken und fiihlen, das gehort zum Sakrista-
nenberuf, schlief3t freilich eine ehrliche kriti-
sche Haltung und Stellungnahme zu diesem
und jenem nicht aus. Trotzdem: Wer mit der
Kirche als Stiftung Jesu innerlich gebrochen
hat, der sollte vom Sakristanenberuf zuriick-
treten. Ein Stiick gldubige Ehrlichkeit und
ein Stiick echter Kirchlichkeit — das sind
doch wohl Grundvoraussetzungen fiir die-
sen Beruf.

Der Bezug zur Eucharistie

Zum Bezug zur Kirche kommt der Bezug zur
heiligen Eucharistie. Sie wissen und erfah-
ren es taglich: Die Feier der heiligen Ge-
heimnisse, die Liturgie, die sakramentalen
Vollziige, und hier vor allem immer wieder
die MefBfeier, das steht im Zentrum des
Pfarrlebens, und das steht auch im Zentrum
Ihrer Arbeit.

Sie richten die heiligen Gefdfle und das heili-
ge Brot, sie verwalten den Tabernakel-
schliissel und haben den Zugang zum Kir-
chenschatz, zu den Paramenten und zum
MeBwein. Thnen obliegt die Sauberkeit auf
dem Altar und um den Altar, die Ordnung
fiir die liturgischen Biicher und so vieles an-
dere mehr, was in unmittelbarem Zusam-
menhang mit dem Gottesdienst und mit der
Eucharistiefeier steht. Thnen sind zum Teil
die Ministranten und Ministrantinnen unter-
stellt, die beim heiligen Geschehen dienen.
Und wiederum droht, bei der Fiille der Auf-
gaben und der Haufigkeit des eucharisti-
schen Vollzugs, die Gefahr der seelenlosen
Routine. Die Gewohnheit wird zur Gewohn-
lichkeit. Es kommt zur rein duflerlichen Ver-
waltung und Handreichung; das Herz aber
ist nicht mehr dabei. Schlampigkeit und Mi-
nimalismus reiflen ein. Bequem und hand-
lich muB vor allem alles vor sich gehen, und
so wird der Raum hinter dem Altar zum Ab-
stellplatz fiir allerlei Geriimpel, die Kleidung
des Sakristans und er selber werden immer
ungepflegter, und der ,,Sakramentenhand-
werker** ist perfekt.

Dagegen miissen wir alle, Priester und Sa-
kristane, uns immer wieder energisch weh-
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ren. Die Ehrfurcht, der Sinn fiir Distanz, die
Scheu vor dem GroBlen, das wir verwalten,
diirfen nicht verlorengehen. Die Gemeinde
hat ein Recht darauf, dafl wir heilig mit dem
Heiligen umgehen und ihr ein gutes Beispiel
geben.

Der Bezug zum geistlichen Amt

Sie wissen es alle und haben es in unzihligen
Predigten gehort: Das Zweite Vatikanische
Konzil hat uns ein neues Kirchenverstiandnis
gebracht, und mit dem Zweiten Vatikanum
ist die Zeit der reinen Klerikerkirche zu En-
de gegangen. Neue Dienste und neue Dienst-
amter sind entstanden, neue kirchliche Be-
rufe. Laien, Minner und Frauen, haben die
Schranken vor dem Altarraum zu Recht
uberschritten und bringen so die Vielfalt des
Volkes Gottes zur Darstellung.

Das hat auch zur Aufwertung Ihres Berufs-
standes gefiihrt, und diese Aufwertung, die-
se Einbindung in den reichen Kranz kirchli-
cher Dienste, findet darin seinen beredten
Ausdruck, daB viele Sakristane und Sakri-
staninnen auch zu eigentlichen liturgischen
Funktionen als Lektoren und Lektorinnen
und als Kommunionhelfer und Kommunion-
helferinnen zugelassen sind.

Natiirlich ist der Sakristan nicht Amtstriger
im eigentlichen und strengen Sinn des Wor-
tes. Immerhin ist geschichtlich gesehen sein
Amt aus einer sogenannten niederen Wei-
he, aus einer Weihestufe, der Weihe des
Ostiariers, des Tiirhiiters, herausgewachsen,
und schon der alte Kodex, das alte Kirchen-
recht, hat dem Sakristan das Tragen des kle-
rikalen Gewandes gestattet. Das Sakrista-
nenamt bekommt aber durchaus einen wur-
digen Platz in der Fiille kirchlicher Dienste
und Aufgaben, in der sich ein neues Kirchen-
bewuBtsein niederschligt und das allgemei-
ne Priestertum Gestalt annimmt. Und wenn
auch jeder Sakristan nicht gar so selten den
Staubsauger und den Besen und den Staub-
lappen zur Hand nehmen muf, sein eigentli-
ches Arbeitsfeld ist und bleibt der Altar-
raum, bleibt das Heiligtum, und von daher
wage ich zu behaupten, daf auch dem Sakri-
stanenamt und dem Sakristanenberuf so et-
was wie eine geistliche, eine spirituelle Di-
mension, eine geistliche und spirituelle Qua-
litdt zukommt. Der Sakristanenberuf ist ein



Stiick weit so etwas wie ein geistlicher Beruf.
— Das aber hat natiirlich auch seine Konse-
quenzen.

Drittens: Konsequenzen

Vieles habe ich schon angedeutet. Es sei hier
noch einmal im Sinn eines Aufrufes an Sie
alle zusammenfassend genannt. Ich bitte
und ersuche Sie alle um vier Dinge:

a) Werden Sie keine reinen Routiniers!
Lassen Sie sich nicht vom Grau des Alltags
vollig iiberwaltigen. Das Gewohnte und im-
mer wieder zu Tuende darf nicht gar so ge-
wohnlich werden. Die Massierung des Heili-
gen darf Sie nicht erdriicken. Bleiben Sie of-
fen fiir Neues, fiir Uberraschendes, werden
Sie nicht gar zu konservativ!

b) Bemiihen Sie sich um ein gesundes reli-
gioses Leben!

Sie brauchen keine Frommler zu sein. Der
Rosenkranz ersetzt nicht den Staubbesen.
Und kein StoBgebet kann fachliche Untiich-
tigkeit aus der Welt schaffen. Trotzdem: Ein
Sakristan, der nicht mehr betet, der nicht
auch bewuBt am Sonntag eine Messe mitfei-
ert, der nicht doch ein Stiick weit seine Ar-
beit aus dem Glauben zu tun versucht, der
hat wohl seinen Beruf verfehlt. Eine gesun-
de, kernige Gottbeziehung, eine schlichte
Marienfrommigkeit, der Glaube an ein ewi-
ges Leben, das und &dhnliches garantiert
doch, dafl Thre Arbeit ihren inneren Wert
und ihren inneren Glanz behélt und daf Sie
allen Widerwartigkeiten zum Trotz — wel-
cher Beruf kdme ohne das aus? — die Berufs-
freude nicht verlieren. Denn auch hier gilt:
Ein trauriger Sakristan ist ein trauriger
Sakristan.

c) Lieben Sie Ihre Kirche!

Ich spreche keiner devoten, unterténigen,
unkritischen Haltung das Wort. Auch vor Bi-
schofen und Pépsten sollen Sakristane ihren
aufrechten Gang nicht verlieren. Aber ich
warne Sie vor Resignation, vor ewiger Nor-
gelei, vor der Uberbewertung klerikaler
Menschlichkeiten, mit denen Sie, mehr als
andere, konfrontiert werden. Kirche als Ge-
meinde, als Pfarrei, das vor allem miifte Ih-
nen am Herzen liegen. Sie tragen fiir den
Aufbau einer lebendigen Ortskirche einen
schonen Teil an Verantwortung, eine Ver-

antwortung nicht nur fiir die steinernen
Bauten, fiir Kirche, Pfarrhaus und Pfar-
reiheim, sondern auch fir den Geist, die At-
mosphére, das geistige und geistliche Klima,
das in ihrer Pfarrei herrscht. Die Glaubigen
schauen auf Sie und erwarten zu Recht et-
was von Ihnen; sie sind gliicklich iiber einen
guten, tiichtigen Pfarrer und Seelsorger, sie
sind aber auch gliicklich iiber einen guten
und menschenfreundlichen Sakristan . . .

d) Legen Sie Wert auf Weiterbildung!
Tauschen wir uns nicht: der Sakristanenbe-
ruf ist ein anspruchsvoller Beruf. Er fordert
und verlangt vieles und Vielseitiges. Ohne
stete Weiterbildung ist das nicht zu machen:
Weiterbildung durch Fachkurse, durch Lek-
tiire, durch Einkehrtage, durch religiose Bil-
dung. Da wird auch die Kollegialitdt ge-
pflegt, und man sieht, daB man nicht allein
steht mit seinen Problemen und Schwierig-
keiten.

Der Umbruch in Kirche und Gesellschaft,
wie wir ihn heute erleben, geht auch am Sa-
kristanenamt nicht spurlos voriiber. Wir alle
sind suchend und glaubend unterwegs. Wir
alle wissen uns aber auch in Gottes Hand,
wie der heilige Bruder Klaus, der doch auch
kein Priester, der ein Laie war und blieb, ge-
rade so ein Zeichen des Heils und der Hoff-
nung in triiber Zeit, ein geistlicher Fiihrer
seines Volkes, ein Kiister, ein Kustos, ein
Wichter fiir die Kirche — und das nicht auf
hohem Turm, sondern drunten, in der
Unsichtbarkeit der Einsiedelei im Ranft.

Er, der Heilige vom Ranft, mdége unsere
Arbeit mit seiner Fiirbitte begleiten.

Andreas Szennay

s Kirchentraume‘ - fiir Ungarn

Einige ekklesiologisch-pastorale
Erwigungen

Wer seine ganze Energie fiir die Entwicklung
einer Kirche einsetzt, die unter den gegebe-
nen gesellschaftlichen Verhdlinissen den
Menschen durch Wort und Handeln das
Evangelium nahebringt und so zum Ort der
Hoffnung und der Freude wird, der kann
auch glaubwiirdig ,,traumen’’. red
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1. Die Gemeinschaft der Glaubigen, die Kir-
che, ist keine solche Pyramide, in der die Ga-
be des Geistes nur von der Spitze her, das
heifit von oben, von der sakramentalen und
rechtlichen Macht der Hierarchie, kommen
kann. Nein, die Kirche ist vor allem eine brii-
derliche Gemeinschaft im Herrn, in der prin-
zipiell alle gleich sind als Briider und Schwe-
stern. Der Geist Christi verteilt seine Gaben
an alle, wie er will. Der Wirkung des Geistes
konnen mit keinerlei rechtlichen Prinzipien
oder Bestimmungen Grenzen gesetzt wer-
den. Wohl wirkt der Geist in der sakramenta-
len und (hoffentlich auch) in der verwalten-
den Tétigkeit der Hierarchie; er wirkt aber
ebenso durch die, denen er die Gaben des
Wortes (der Verkiindigung), der propheti-
schen Rede, des Wissens, des Rates, des
Organisationstalentes oder irgendwelche
andere Fahigkeiten gibt. Diese Gaben sind
gegenseitig — nach oben und nach unten bzw.
untereinander — zu achten. Jede entgegen-
gesetzte, einseitige, sogenannte klerikale
Einstellung wiirde das Volk Gottes mit dem
Klerikalismus belasten und das Gesicht der
Kirche verzerren.

2. Die ,,groBe Kirche", die Gesamtkirche, ist
zu grof3, um darin die Briiderlichkeit tat-
sdichlich erleben zu kénnen. In ihr kann blof
von einem allgemeinen BewuBtsein der Brii-
derlichkeit die Rede sein. Ahnlich ist es mit
den Di6zesen und den iibergrofien Stadtpfar-
ren, wie wir sie in Budapest noch kennen.
Wir sollen aber nicht vergessen: ekklesia hat
am Anfang die ,,erlebte‘, die kleine, die loka-
le kirchliche Gemeinschaft bzw. Gemeinde,
die Haus- und Familienkirche bedeutet; den
realen ,,Ort“, wo die briiderliche Gemein-
schaft in konkreter Weise erfahren und wo
sie gepflegt und vertieft werden konnte. Wen
ich personlich nicht kenne, den kann ich nur
theoretisch, prinzipiell fir meinen Bruder
halten. Nach Heinz Schiirmann (und vielen
anderen) setzt gerade dieser Umstand die
realen zahlenméfligen Grenzen der lokalen
(Pfarr-)Gemeinde fest. Das ist auch heute ein
—leider nur idealer! — normativer Faktor.

3. Die briiderliche Gemeinschaft versammelt
sich am reichsten an Erlebnissen dort und
dann, wo und wenn die Eucharistie gefeiert
wird. Wer sich um den Tisch des Herrn stellt,
wer an dieser Feier teilnimmt, der steht und
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lebt de facto auch erlebnishaft mitten drin in
der briiderlichen christlichen Gemeinschaft
—unabhéngig davon, wo er in der Kirche (im
Chor, im Kirchenschiff usw.) seinen Platz
einnimmt. In dieser briiderlichen Gemein-
schaft wihrend der Eucharistiefeier stehen
mitten unter uns all die ,,Heiligen*‘, oft ohne
daB wir es wissen; all die vielen Schwestern
und Briider, die tdglich in Geduld und Treue
fur ihre Mitmenschen da sind; all die vielen
Eheleute, die sich — trotz vieler Schwierig-
keiten — um ein christliches Familienleben
bemiihen; all die Jugendlichen, die manch-
mal ,,gegen den Strom‘ schwimmen miis-
sen, um Christen bleiben zu konnen; die
Priester und ihre Mitarbeiter, die mit viel
Geduld und Aufgeschlossenheit ihre Arbeit
leisten.

Wir wissen recht gut, daB unsere Gemeinden
bei der Eucharistiefeier fast immer zu gro8,
zu anonym geworden sind. Trotzdem sollten
all diese Erlebnisse, die man wahrend der
Eucharistiefeier sammelt, die Kraft und die
Anstrengung einer kiinftigen — im umfang-
reichsten Sinne des Wortes — missionari-
schen Gemeinschaft fordern.

4. Dieses ,,Insein‘ kann natiirlich manchmal
auch die Einsamkeit des Isoliert-Seins, die
Gefahr der Gettoisierung, in sich bergen.
Wenn ihr nur mit euren Briidern verkehrt,
wenn ihr nur sie griifit — was ist das schon,
tun das nicht auch die Heiden?, lesen wir bei
Matthéius (5, 47). Die Liebesgemeinschaft soll
die eigenen enggesetzten Grenzen iiber-
schreiten. Der Menschensohn wollte fiir die
vielen, das heif3t fiir alle, sein Leben als Lose-
geld hingeben, mit dem Werk der Erlosung
allen dienen (Mk 10, 45).

Die wenigen erwahlten ,,Briider und Schwe-
stern‘‘ haben deshalb die Aufgabe, die vielen
einzuladen. Wir sind und bleiben eine Kirche
der Einladung, der Invitation. Eine sich ab-
schlieBende Kirche wiirde die Situation vor
der Ausstromung des Heiligen Geistes wie-
derherstellen. Der Heilige Geist hat die Tii-
ren weit aufgemacht, wir miissen auch heute
durch sie hinausschreiten. Unsere Aufgabe
ist es, die Katholizitdt/Universalitédt der Kir-
che aktiv zu fordern, damit immer mehr Mit-
menschen unsere Briider in Christus werden
konnen.

5. Hierzulande und — wie es mir scheint — in
unserer ganzen heutigen Kirche fehlt es be-



dauerlicherweise immer mehr an tragenden,
sogenannten horizontalen Verbindungen.
Das Bewuftsein der christlichen Briiderlich-
keit und damit auch dessen Kohésionskraft
scheint sich im Abnehmen, im Nachlassen zu
befinden. Mit der Verminderung der Ge-
samtzahl wird sich aber in der Zukunft die
sogenannte ,,Herde‘* immer mehr atomisie-
ren. Wenn wir diese Tatsache ins Auge fas-
sen, konnen wir nicht genug betonen, dal3
das Erleben — und wenn es notwendig ist, das
Wiederbeleben — der christlichen Briider-
lichkeit unermeflich wichtig ist. In einer Si-
tuation, in der die zahlenmaBig immer weni-
ger werdenden Priester kaum mehr stand-
halten konnen oder hochstens als ,,einsame
Wolfe* Tausende und Abertausende in ih-
rem Glaubensleben betreuen und sie in ih-
rem Liebesdienst unterstiitzen, werden die
briiderlichen Dienste unentbehrlich. Aus
diesem Geist konnen z.B. jene kleineren
Seelsorgezentren entstehen, die sich in der
Zukunft — mit entsprechender Arbeitstei-
lung — wirksam werden betiitigen kénnen.
Diese aus Priestern und Laien bestehenden
briiderlichen Gemeinschaften diirfen nicht
als notwendiges Ubel gesehen, noch weniger
mit Argwohn begleitet werden, sondern sie
miissen ,,von oben, von den Seiten her und
von unten® unterstiitzt werden. Die Men-
schen werden sich der Amtskirche in der
gleichen Weise ndhern, wie sich deren Ver-
treter ihnen darstellen. Dabei werden be-
stimmt nicht die doktrinalen, also die die
Lehre betreffenden Probleme im Vorder-
grund stehen, sondern das Erleben der
christlichen briiderlichen Liebe, die erfahr-
bare Bereitschaft zum briiderlichen Dienen.
6. Uber die Institutionalisierung der Kirche
und iiber die tiberwuchernden Strukturen
wurde schon viel geschrieben. Zweifelsohne
sind zwischen der Institution und der Reali-
tdt des Lebens bedeutende Spannungen vor-
handen. Wenn unsere Kirche weiterbeste-
hen will (ich denke hier nicht an das Fortbe-
stehen der Kirche iiberhaupt und prinzipiell,
sondern vor allem an die Kirche in unserem
Land), so wird es unbedingt notwendig sein,
die Organisation, die Institution im Geiste
und in der Kraft der briiderlichen Liebe zu
erneuern.

Selbstverstindlich muB8 diese Erneuerung
unter der Leitung unserer Bischéfe und Prie-

ster verwirklicht werden, und sie miissen
mit gutem Beispiel vorangehen. Die Zukunft
unserer ungarischen Lokalkirche kann in
dem Falle berechtigte Hoffnungen erwek-
ken, wenn wir bei gesundem Gleichgewicht
des Charismas der Liebe und der Institution
in der Kraft des Heiligen Geistes und im Gei-
ste des in aufrichtiger Liebe iibernommenen
Dienstes arbeiten werden. Ein aus der brii-
derlichen Liebe entspringender Dienst wird
auch immer mehr verantwortungsbewuBte
Staatsbiirger erziehen, die die Menschen
und die Arbeit lieben.

Die mit Nachdruck und gesundem Selbstbe-
wuBtsein erlebte Prasenz der Kirche sollte in
unserem Land viel mehr deutlich werden.
Unsere Mitchristen diirfen sich — was die ge-
sellschaftlichen Aufgaben betrifft — weder
ins Getto zuriickziehen noch in einer Art
Winterschlaf bleiben.

7. Es gibt immer wieder Menschen, die die
besten Initiativen, heute brauchbare alte wie
neue Modelle, in eine Sackgasse fiihren. Be-
dauerlicherweise gibt es dafiir weltweit und
auch in unserem Land viele Beispiele, auch
im Bereich der Basisgemeinden. Fir viele
klingt das Wort selbst schon befremdend
oder erschreckend. Und doch: Wenn diese
briiderlichen Gemeinschaften wirklich Chri-
stus und die Mitglieder seiner Kirche lieben
und ihnen dienen wollen, stellen sie zugleich
die Hoffnung unserer Kirche dar (Paul VI.,
Evangelii nuntiandi). Allmahlich sehen wir
zwar ein, dafl die Pfarreien mit 20.000 bis
30.000 Katholiken, aber auch jene mit 5000
bis 6000 Glaubigen véllig versagen und daf
die Zahl der Priester stindig zuriickgeht.
Wenn ein einziger Priester 20.000 bis 30.000
Glaubige zu betreuen hat, kann er nur mehr
die an den Ordo gebundenen Aufgaben ver-
sehen. Die Gemeinschaft der Glaubenden,
der aus der Liebe Lebenden und der die Ta-
ten der Liebe Verrichtenden wird in diesen
kleinen Gruppen weiterleben. Diese kleinen
Gemeinschaften konnen sich bald, wenn sie
ihre Kirche wirklich lieben, zu kirchlichen
Gemeinden, zu Kirchengemeinden entwik-
keln. Wer diesen sich vor seinen Augen ab-
spielenden Vorgang nicht zur Kenntnis
nimmt, gleicht einem Menschen, der ,,ver-
messen auf die Barmbherzigkeit Gottes
hofft*“. Das aber ist Siinde; deshalb darf die-
ser Weg nicht begangen werden. Wir miissen
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an die Gnadenwirkung des Heiligen Geistes
glauben, der auch in den auf das Jahr 2000
hingehenden Jahren unverdndert weht, wo
er will.

8. Bischofe, Priester und Laien miissen ein-
ander ndherkommen. Auch wenn man alle
mit dem Ordo verbundenen Rechte und
Pflichten achtet, muf3 man feststellen, daf es
in diesem briiderlichen Niherkommen im-
mer wieder Anreger aus allen Schichten des
Volkes Gottes gibt. Nicht ein vielleicht utopi-
stischen Wunschtrdumen folgender Priester
oder ein Laie guten Willens, sondern die ge-
gebene Mdglichkeiten ausfiillende, nach ei-
nem bestimmiten pastoralen Programm ar-
beitende Ortskirche — das heif3t, die Bischofe,
die Priester und die Laien — muf} den die Brii-
der und Schwestern in der Liebe zur Kirche
formenden Dienst gemeinsam auf sich neh-
men. Wenn sie den Dienst der kleineren oder
groBeren Gruppen und Gemeinschaften
nicht annimmt, werden diese lebendigen
Keime verdorren, verkiimmern oder zu wil-
den Trieben werden. Wer konnte es sagen,
ob das erste oder das letzte die grofere Ge-
fahr bedeute? Leider bestehen heute in der
Weltkirche ebenso wie in unserem Lande die
Gefahren sowohl des Sektierertums als auch
der Vereinsamung. Von dieser wird weder
der die Last und die Hitze des Tages ertra-
gende Priester und Laie noch die dem Stan-
de nach kleinere Hierarchie verschont.

9. Der Aufruf von Christus Kehrt um und tut
Bujfle beinhaltet unbedingt auch einen ande-
ren Aufruf: Findet endlich einander, findet
zueinander! Die Aufgabe des Heute ist es,
daB wir dieses briiderliche Sich-Treffen for-
dern sollen, nicht nur grundsétzlich und im
allgemeinen, sondern auch ganz konkret. Ich
weise auf eine oft ausgesprochene oder nie-
dergeschriebene Sache hin, wenn ich erwah-
ne, daf die Laien, die gerne eine Arbeit iiber-
nehmen wiirden, das Treffen mit ihren Prie-
stern und Bischofen aufrichtig wiinschen —
und umgekehrt gilt dasselbe. Immer mehr
Bischife und Priester fithlen und erleben
auch existentiell, daf} sie chne das Mitwirken
und die Mitarbeit der Briider aus der Welt
gelahmt sind.

10. Aus der meu erwachenden christlichen
Briiderlichkeit wird auch das BewuBtsein
der aufrichtigen Briiderlichkeit unter den
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Menschen, des Dienstes an den Menschen,
erwachen. Das gute und positive Wirken der
christlichen Briiderlichkeit tut auch nach
auBlen das Ihre. Am Ende unseres Jahrhun-
derts, ja Jahrtausends hat der Heilige Geist
vielleicht gerade uns gldubige Christen aus-
erwihlt, bei der Schaffung einer aufrichti-
gen, briiderlichen Eintracht unter der Bevoél-
kerung unseres Vaterlandes einen Dienst zu
leisten. — Als lebendiges Beispiel stehen vor
uns unsere christlichen Ahnen, die einerseits
Jesus Christus mit unerschiitterlicher From-
migkeit treu geblieben sind, bekennend, daf}
er der Herr, der Heiland ist, die aber anderer-
seits im Laufe ihres tatigen Alltagslebens
sich in die gesellschaftliche und kulturelle
Umwelt ihrer Zeit einverleibt haben. Daraus
ist nicht nur fiir sie selbst, sondern auch fur
ihre Umgebung eine kreative Lebenskraft
entsprungen. Wir kénnen von ihnen auch
heute lernen. Nicht in der Form, daB wir
zweitausend Jahre zuriickgehen oder daB
wir alles nachahmen, was sie getan oder ge-
sagt haben. Aber doch so — mit nicht weniger
Treue zu Christus —, daB wir das Wagnis des
Neuen, des noch nie Dagewesenen, des Un-
erprobten mutig auf uns nehmen. Nur so
werden wir imstande sein — auch im Bezug
auf unsere Gesellschaft —, jenen Aufgaben
ins Auge zu schauen, die uns die heutige
Stunde stellt.

Die Kirche in Ungarn hat in den letzten Jahr-
zehnten zu wenig deutlich gemacht, dafl die
Botschaft Jesu, die wir verkiinden und be-
zeugen miissen, eine Freudenbotschaft ist
und daB diese Botschaft in jeder geschichtli-
chen Phase etwas immer Neues und Uner-
hortes bleibt. Eben deshalb muf sie viele er-
starrte alte Formen hinter sich lassen und
sich zu jeder Zeit, auch in unseren Tagen, im-
mer mehr der wahren, christlichen Briider-
lichkeit hinwenden. Leider haben wir noch
immer zu viel Angst und zu wenig Vertrauen
in den unseren Exodus fiihrenden Gott.

Die Freude an ,,unserer‘ Kirche — trotz so
mancher noch unverwirklichter ,,Traume*
und Pline und unerfiillter Wiinsche, man-
cher Fragwiirdigkeiten bei Strukturen und
Personen — wird tatsdchlich immer groBer
sein, wenn wir aus unseren ,,Kirchentriu-
men‘ eine lebendige Wirklichkeit realisie-
ren. Die Freude ist immer ein Geschenk Got-



tes, so wie das Leben. Die Freude an der Kir-
che ebenso. Wir diirfen dieses Geschenk
nicht zuriickweisen, wir sollten sie mit unse-
rer Arbeit vermehren.

Predigt

Rolf ZerfaB
Wasser aus der Tiefe

Eine Meditation zu Ez 47, 1-12
und Joh 7, 37-39

Zu den bleibenden Freunden meiner Studi-
enzeit gehort ein ,,groffer Blonder aus dem
Norden‘‘: iiberlegen, entschieden, ein bif3-
chen kiihl und von oben herab — zumindest
auf den ersten Blick. Der hat mir erzihlt, er
habe bei einem Training vor Jahren von ei-
ner anderen Teilnehmerin eine Riickmel-
dung bekommen, in der er sich selten tief
verstanden fiihlte. ,,Du kommst mir vor*,
hatte die zu ihm gesagt, ,,wie ein méchtiger
Fels; aber ganz tief drinnen ist eine Quelle.
Ob die wohl herauskommt?*

Dies Bild trifft wohl noch fiir mehr Menschen
zu. Vielleicht gibt es sogar fiir jeden Zeiten,
in denen er sich wie aus Stein fiihlt — so hart
und zugleich so verschlossen, obwohl tief in-
nen eine Quelle ist, die mit Macht nach drau-
Ben dringt. Aber es gibt Zeiten, da haben wir
den Schliissel zu der Brunnenstube in uns
verlegt. Dann kann manchmal nur ein ganz
grofler Schmerz dem Lebendigen in uns eine
Bahn brechen. Die Tranen, die aus solcher
Tiefe kommen, sind bei allem beilenden
Schmerz keine Zeichen des Todes, sondern
Zeichen des Lebendigen, das sich in dem bit-
teren Abschied, in der schmerzlichen Ent-
scheidung seine Bahn bricht.

Es ist schon merkwiirdig, daB wir an derlei
Erfahrungen ankniipfen miissen, um uns
dem Ritselwort im Munde Jesu zu nidhern:
,»Aus seinem Innern werden Stréme lebendi-
gen Wassers flieen.‘ Von wem spricht Jesus
hier? Die Frage ist nicht zu entscheiden. Man
vermutet, dal Jesus am letzten Tag des

Laubhiittenfestes zusieht, wie die Priester,
dem Festbrauch entsprechend, aus der Schi-
loach-Quelle Wasser schopfen und in festli-
chem Zug zum Altar des Tempels tragen.
Und so ruft er den Leuten zu: ,,Wer Durst
hat, komme zu mir, und es trinke, wer an
mich glaubt. Wie die Schrift sagt: Aus seinem
Inneren werden Strome lebendigen Wassers
flieBen* (Joh 7, 37f). Damit wiirde er von sich
selber sprechen. Man kann den Text aber
auch anders interpunktieren: ,,Wer Durst
hat, komme zu mir und trinke. Wer an mich
glaubt, von dem sagt die Schrift, daB aus sei-
nem Innern Strome lebendigen Wassers flie-
Ben.* Damit meinte er den Geist, den alle
empfangen sollten, die an ihn glauben. In
dieser Lesart spricht Jesus von den Glauben-
den, d. h. von uns. Da nicht zu entscheiden
ist, welche Lesart ,,richtig* ist, diirfen beide
Geltung beanspruchen, d. h. hier stehen Je-
sus und wir unter derselben Verheiffung.
Hier wird sichtbar, daf3 er und wir desselben
Geistes sind. Und daB dieser Geist nichts
Fremdes, ihn und uns Uberfremdendes ist,
sondern ,,im Innern‘ entspringt: Der Geist
setzt unser Eigenes frei, hilft ihm zum
Durchbruch. Der ,,Lebensbrunn‘ des Heili-
gen Geistes ist nicht irgendwo, sondern in
uns. Nicht er ist uns fremd, sondern das, was
uns einsperrt, das, was wir durch Erziehung
und eigene Anstrengung um uns aufgebaut
haben, die Rolle, die uns Sicherheit zu geben
verspricht, die Maske, die wir tragen, weil
wir zu unserem Eigenen kein Vertrauen ha-
ben, ist das Fremde. Gegen dieses Fremde,
Aufgesetzte bringt der Geist Gottes unser Ei-
genes zur Geltung, bringt es unter Schmer-
zen von innen nach auBlen, unter Seufzen,
wie bei einer schweren Geburt (Rom 8, 19-23.
26). Es ist die Miihsal unserer Menschwer-
dung, unserer zweiten Geburt ,,aus dem
Geist* (Joh 3, 9), ,,aus Gott* (Joh 1, 13). ,,Noch
ist ja nicht heraus, was wir sein werden* (1
Joh 3, 2). Darum kénnen wir auch nicht wis-
sen, ,,worum wir beten sollen; der Geist sel-
ber tritt jedoch fiir uns ein mit Seufzen, das
wir nicht in Worte fassen konnen ... Denn
die ganze Schopfung wartet sehnsiichtig auf
das Offenbarwerden der Sohne Gottes#
(Rom 8, 26. 19).

Um den Geist bitten heif3t also, darum bitten,
daB wir zu unserem Eigenen entbunden wer-
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den. Denn was wirklich unser Eigenes ist, ist
Gottes, von seinem schopferischen Geist er-
dacht und ins Leben gerufen, nur von all
dem Aufgesetzten und Ubergestiilpten, von
der ganzen Hypothek aus Angst und Schuld
und Anpassung niedergehalten und einge-
sperrt. Wenn mich eines an Romano Guardi-
ni beeindruckt — und zwar je mehr auch sei-
ne Grenzen aus dem Abstand heraus sicht-
bar werden —, dann sind es der Mut und die
Beharrlichkeit, mit denen er sich miihte,
dem Geist Gottes in sich zum Durchbruch zu
verhelfen, dem ,,dunklen Willen*, der nur
sehr schmerzhaft ins Licht findet, weil es um
einen Weg geht, den es nur ein einziges Mal
gibt, weil es jeden von uns nur einmal gibt.
Dies alles gilt aber nicht nur fiir uns als ein-
zelne, fur die Biographie, die wir alle von ei-
nem zum andern Tag fortschreiben. Denn
die Verheiung, zur vollen Freiheit der Kin-
der Gottes zu finden, wird uns im Volk Got-
tes zugesagt, zu dem dieser Geist uns zusam-
menfiihrt. Dafiir gibt es in unserem Text sel-
ber einen Anhaltspunkt. Wenn wir namlich
danach suchen, wo denn die Schrift davon
spricht, daB aus dem Innern heraus Strome
lebendigen Wassers flieBen, werden wir auf
die hinreiBende Vision des Ezechiel verwie-
sen. Es ist eine Vision, die dem Propheten
weitab von Jerusalem, im babylonischen
Exil, geschenkt wird. Er wird im Geist ent-
riickt und schaut die neue Stadt, zu der die
Traume der Verschleppten immer wieder
zuriickkehren. Er sieht sich von einem Mann
an die Hand genommen, der eine MeBlatte
tragt und diese groBe Utopie in der Linge
und der Breite abschreitet: die Mauern der
Stadt, ihre Tore, ihre Turme, ihre Strallen
und Plitze und schlieBlich das Areal des
Tempels (Ez 40, 1-48, 35). Diese grof3e Vision
des Neubeginns, mit der zugleich das Buch
Ezechiel endet, schliet mit dem Satz: ,,Und
der Name der Stadt soll von heute an sein:
Hier ist der Herr* (Ez 48, 35).
In diese Vision eingebettet ist die Erzdhlung
von der Quelle, die von unten und innen aus
den Fundamenten des Tempels heraus-
bricht, zu einem Bach wird und schliefSlich
- zu einem Strom, den man durchschwimmen
mul} — ein Traum fiir einen Orientalen! — und
der sich schlieBlich durch die Araba hinun-
ter ins Tote Meer walzt.
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Ich bin vor Jahren einmal auf den Ruinen
von Qumran gestanden, tief beeindruckt da-
von, daB diese Monchsgemeinde die eigentli-
che Todesregion des Landes Israel aufge-
sucht hat, die Ufer des Toten Meeres, um
dort die VerheiBungen Gottes einzuklagen —
den Blick gegen Jerusalem gerichtet, einen
um den anderen Tag darauf wartend, daf
sich durch das grofle Wadi oberhalb des
Klosters der Wasserstrom herabwilzt, den
Ezechiel unter dem Tempel entspringen sah.
,,Wohin der FluB gelangt, da werden alle Le-
bewesen, alles, was sich regt, leben
konnen ..., weil dieses Wasser dorthin
kommt, werden die Fluten gesund; wohin
der FluBl kommt, dort bleibt alles am Leben*
(Ez 47, 9). Das Tote Meer wird Fische haben,
so zahlreich, wie sie im Mittelmeer anzutref-
fen sind; an seinem Rand werden Fischer ih-
re Netze ausbessern, wie oben, im blithenden
Galildaa, am See Genesaret. Biume wird es
geben, die jeden Monat frische Friichte tra-
gen . . . ,Die Friichte werden als Speise und
die Blatter als Heilkrauter dienen‘ (Vers 12).
Es ist ein Bild vom UberfluB, ein Bild vom
Paradies, wie es sich in Psalm 65 (10-14)
findet:

,,Der Bach Gottes ist reichlich gefiillt,

Du schaffst ihnen Korn; so ordnest du alles.

Du trankst die Furchen, ebnest die Schollen,

machst sie weich durch Regen, segnest ihre
Gewaichse.

Du kronst das Jahr mit deiner Giite, deinen
Spuren folgt UberfluB.

In der Steppe prangen die Auen, die Hohen
umgiirten sich mit Jubel.

Die Weiden schmiicken sich mit Herden, die
Taler hiillen sich in Korn.

Sie jauchzen und singen.*

Das sind die Wirkungen des Geistes, den
Gott aus uns herausbrechen lassen will.
Denn wir sind ja der Tempel Gottes, aus le-
bendigen Steinen gefligt. Aus uns soll dieses
Leben heraussprudeln, von innen und von
unten, von der Basis her. Aus unsern Hau-
sern und Wohnungen, unsern Kindergérten
und Krankenhiusern, aus dieser Burg will
die schopferische Macht des Gottesgeistes
hervorbrechen — nicht um unsere Hauser ab-
zuschirmen wie der Wassergraben um ein
westfalisches Wasserschlof3, sondern um die
Wiiste zu bewassern, damit das Land selber



seine Frucht bringt. Die Samenkorner liegen
ja schon in der Wiiste. Sie kommen nur nicht
zum Keimen, weil das Wasser fehlt. So ist es
auch mit der Gesellschaft, mit der Welt, in
der wir leben. Wenn wir selber uns dem
Geist o0ffnen, iiberfremdet er uns nicht, son-
dern bringt unser Eigenes zum Durchbruch.
Und wenn wir uns in diesem Geist auf die
Welt einlassen, in der wir leben, dann nicht,
um aus ihr eine Sakristei zu machen, son-
dern um dem Geist Raum zu geben, der diese
Welt geschaffen hat und der sie zu ihren
eigenen Moglichkeiten bringen will.

,»>ende aus deinen Geist, und alles wird neu
geschaffen. Und du wirst das Angesicht der
Erde erneuern.‘

Bucher

In heiterer Gelassenheit
glauben (lernen)

Glaube zum Leben. Die christliche Bot-
schaft, deutsche Fassung herausgegeben
und bearbeitet von Guinter Biemer, Verlag
Herder, Freiburg — Basel — Wien 1986, 840
Seiten.

Durch die Zusammenarbeit zweier theologi-
scher und religionspadagogischer Autoren-
gruppen aus Lyon und Paris unter Leitung
von B. Chenu und F. Coudreau entstand in
Frankreich ein Glaubensbuch, durch das
dem Leser der Zusammenhang zwischen
dem christlichen Glauben und dem Leben
erschlossen werden soll: Der Glaube ist nicht
ein Sonderbereich, der dazukommt, er ist
nicht theoretische Reflexion iiber Unsicht-
bares und Ungreifbares, sondern Ursache
von Lebendigkeit, er ist die eigentliche Qua-
litdit des Lebens. Dieses 1984 erschienene
»fundamentalkatechetische’* Werk wurde
vom Freiburger Religionspddagogen G. Bie-
mer bearbeitet und in einer deutschen Fas-
sung herausgegeben.

Die 13 Kapitel des Buches sind in 4 Teilen
zusammengefaBt: 1. Ein lebendiger Glaube
(Der christliche Glaube heute; Der Glaube

der ersten Gemeinden; Der Glaube, wie er
im Leben eines Menschen entsteht); 2. Die
christliche Offenbarung (Gott sagt seinen
Namen; Die Offenbarung Gottes empfangen
und weitergeben); 3. Menschsein nach dem
Evangelium (Den Menschen retten; Als Got-
tes Abbild, ihm dhnlich; Das Evangelium in
der Welt von heute); 4. Die Kirche auf dem
Weg (In der Gefahrtenschaft Gottes; Manner
und Frauen — das Volk Gottes; Das Wagnis
des Zeugeseins; Die Notwendigkeit von Ge-
meinschaft).

Man staunt iiber die konzeptive Kraft, die
hinter dem Unternehmen steht. Die einzel-
nen Kapitel folgen nicht dem klassischen
Aufbau dogmatischer oder moraltheologi-
scher Darstellungen, sondern eher einer Lo-
gik des Lebens. Was im Leben zusammenge-
hort und miteinander verbunden ist, sollte
nicht in verschiedene theologische Diszipli-
nen aufgeteilt werden*. Es kommt gewil} vie-
les zur Sprache, aber die Vielfalt der Einzel-
fragen bleibt eingebettet in das Ganze. Mit
dem Ganzen ist die Haltung des wissenden
Glaubens gemeint. Diese Sicht verandert die
Wirklichkeit zwar nicht, aber sie zeigt sie in
einem anderen Licht. Der Glaubende tut
nichts anderes, aber er tut alles anders. Die
Darstellung eines Gesamtzusammenhanges
kommt einem Verlangen des heutigen Men-
schen entgegen, der nicht selten unter einer
Aufsplitterung und Atomisierung seines Le-
bens leidet.

Bleibt der Blick auf die gréBeren Zusam-
menhiénge gerichtet, eriibrigen sich auch
weitgehend strittige Auseinandersetzungen,
die nun einmal mit der Losung von Einzel-
fragen verbunden sind. Der Glaube behilt
seine heilende und befreiende Kraft, da er
nicht in dem oft heftigen Streit der Meinun-
gen und Interessen als Argument oder als
Waffe beniitzt werden kann. Es mag sein,
daBl manche Leser bei verschiedenen Ant-
worten und Aussagen mehr Eindeutigkeit
wiinschen wiirden, vielleicht auch, um darin
eine Bestitigung ihrer eigenen Auffassung
zu finden. Die Antworten, die dieses Glau-
bensbuch gibt, sind aber gleichsam um eine
Ebene zuriickgenommen. Im Vordergrund

* Vgl. dazu die Kritik zum neuen Katholischen Er-
wachsenen-Katechismus, in: Diakonia 17 (1986)
1344f.
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steht die Jesusnachfolge. Es gilt, das
menschliche Leben und die gesamte Wirk-
lichkeit mit den Augen des glaubenden Men-
schen zu sehen und daraus die Folgerungen
fir das eigene Verhalten zu ziehen. Der
Glaube 148t sich nicht durch klare Aussagen
absichern, sondern ein lebendiger Glaube
macht das entsprechende Verhalten einsich-
tig. Je reifer und erwachsener ein Mensch ist
und je komplexer Lebenssituationen wer-
den, umso weniger lassen sich exakte und
eindeutige Antworten auf bestimmte Fragen
geben. Die Antworten sind jeweils gemein-
sam zu suchen; sie sind nicht vorgegeben
verfiigbar. Eine Aussage, die bescheiden und
mit Respekt vor der Auffassung eines ande-
ren vertreten wird, hat mehr Uberzeugungs-
kraft, als wenn sie in einem apodiktischen
und besserwissenden Ton vorgetragen wiir-
de. Mit jemandem, der alles weiBl und dies
auch noch spiiren ld8t, kommt man nicht
gerne ins Gespréch.

Es hat sich nicht selten verhidngnisvoll aus-
gewirkt, wenn die katechetische Unterwei-
sung der Versuchung erlegen ist, die be-
stimmten Antworten, die man von ihr erwar-
tet hat, auch tatsachlich zu geben. Klare Vor-
gaben, die —richtig verstanden — bei Kindern
unverzichtbar sind, konnen von Erwachse-
nen rasch als Unterdriickung aufgefafit wer-
den, von denen man sich befreien muf3. Zum
Erwachsenwerden gehort dann die Loslo-
sung von kirchlichen Bindungen.

Die Zuriickhaltung beim Geben von Ant-
worten sollte weder als Unsicherheit noch
als Feigheit mi3verstanden werden, sie be-
deutet auch nicht, daB nicht die Kirche in be-
stimmten Situationen sehr deutlich ihre
Stimme erheben muB; sie ist jedoch Aus-
druck dafiir, da die Rede des Glaubens
nicht in allen Bereichen und auf allen Ebe-
nen denselben Grad der Authentizitit be-
sitzt. Diese Bescheidung entspricht auch
dem Lebensgefiihl der sikularisierten Men-
schen, ja sie ist wahrscheinlich die einzige
Moglichkeit, mit ihm ins Gespréach zu kom-
men. Sie dirfte aber auch nicht mit heute
verbreiteten Harmonisierungstendenzen
verwechselt werden, die die verschiedenen
Lebensprobleme mit einer emotionalen
Stimmigkeit zudecken, statt sie in miihsa-
mer Arbeit zu losen.
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Die Darstellungen basieren auf einem soli-
den anthropologischen und theologischen
Denkansatz. Dies wird vor allem bei den
Themen spiirbar, die gegenwirtig stark
emotional belastet sind und vielfach einseitig
oder verkiirzt zur Sprache gebracht werden
(z. B.: Friede, Gewalt, Terrorismus). Die
theologische Reflexion bleibt jedoch im Hin-
tergrund, so daB die damit verbundene
Miihe nicht spilirbar wird.

Die Wahrheit wird erschlossen, aber nicht
festgelegt, der Leser wird in Dienst genom-
men, aber nicht an Normen gebunden. Dies
findet auch seinen Ausdruck in einem eher
narrativen Stil. Unaufdringlich wird erziah-
lend und beschreibend ausgedeutet, was
christlicher Glaube ist und daB der Mensch
bei dieser Sehweise gut aufgehoben ist. Den
Hintergrund bildet eine heitere Gelassen-
heit, die dem Glauben verwandyt ist. Nervosi-
tat, die sich einmal als dngstliches Festhalten
an gewohnten Formulierungen duBert und
ein andermal als hektisches Betreiben von
Veranderungen, ist ihm fremd.

Beachtung verdient in diesem Glaubens-
buch auch die Sprache. Es ist bestechend,
mit welcher Sorgfalt und mit welchem Fein-
gefiihl hier mit Sprache umgegangen wird.
Die Satze sind einfach, verstéandlich und aus-
drucksstark. Ohne billige Effekthascherei
sind die Formulierungen in einer Weise grif-
fig, daBl der Leser die in ihnen enthaltene
Wahrheit begreifen und vielleicht auch er-
greifen kann.

Dafiir einige Beispiele:

,,Nicht als ob die Jiinger im Licht von Ostern
etwas weglieBen oder hinzufiigten; es war
einfach alles anders zu lesen.* (100) ,,Die
Apostel sind nicht Reporter, sondern Predi-
ger.* (101) ,,Er [Jesus] gibt uns durch seinen
Geist eine stindige Warnung vor der Vereh-
rung der falschen Gotter des Habens, der
Macht, des Wissens und des Mehr-sein-Wol-
lens. Er ruft uns aus den Sackgassen, in die
Unaufrichtigkeit, Jagd nach Bediirfnisbe-
friedigung und Hartherzigkeit fithren.* (340)
»Wie das werdende Leben hat das verlo-
schende Leben ein unerhortes Bediirfnis
nach menschlicher Warme.* (448) ,,Was
niitzt die grote Ehrfurcht vor dem euchari-
stischen Leib des Herrn, wenn einen der
miBhandelte Leib eines Menschenbruders
nicht kiitmmert?* (538) ,,Doch Gesetze — ob
schriftlich festgelegte Vorschrift oder sittli-

che Uberlieferung — haben vor allem eine
padagogische Rolle und diirfen nie als abso-



lute Verpflichtung aufgezwungen werden.*
(550) ,,Die Kirche ist das ,Wir‘ der Christen.*
(604) ,,.Die Symbolhandlung bringt uns mit
dem in Verbindung, was sie darstellt. Sym-
bolisieren hei3t hier ver-korpern, ein Leib
sein mit.* (702) ,,Sie [Sakramente] erdffnen
die Moglichkeit, dem Herrn in der Kirche zu
begegnen. Aber sie verbieten uns, nach dem
Herrn zu greifen, wie man nach etwas grei-
fen wiirde, was man sich aneignen will.”
(702) ,,Es gibt tatsachlich keine Kirche ohne
die Zusammenkunft von Christen. — ,,Es gi-
be weder Kirche noch Kirchenerlebnis ohne
die sonntigliche Ur-Versammlung, kraft de-
ren der Leib Christi ,sich verleiblicht'. . .*
(720) ,,Es kann also nicht darum gehen, um
jeden Preis die Warme und Geborgenheit ei-
ner Gemeinschaft zu suchen. Jesus hat uns
keine Riickkehr in den Mutterschof3 verhei-
Ben, sondern vielmehr das strapaziose und
frohe Abenteuer einer Wiedergeburt.* (725)
,,Die Kirche existiert vor allem fiir die ande-
ren. Das erste Wort, das in ihr laut wurde,
heiBt: ,Geh hin!‘ und nicht: ,Komm her!‘*
(736) ,,Christus ist es, der dazu berufen ist,
alles in sich zu vereinen, nicht das Christen-
tum.* (774) ,,Allerdings darf man die Froh-
botschaft Gottes niemals mit der Art und
Weise unserer Verkiindigung verwechseln,
sei sie althergebracht oder neu.” (784) ,,Ge-
meinschaft wird in Wehen geboren und ent-
steht nicht iiber Nacht, wenn man nur recht
oft Gott oder Kirche sagt. Die Einheit gehort
nicht in den Bereich der Zauberei. Sie muf
erarbeitet werden. Und diese Arbeit, dieses
,Gebiren’, will gelernt sein.* (795)

Natiirlich kann ein so umfangreiches Werk
nie alle Wiinsche erfiillen. Es kann nicht al-
les beinhalten, wonach Menschen fragend
suchen. Man findet nicht jedes Stichwort,
manche Passagen lieBen sich straffen, ande-
re konnten noch treffender formuliert wer-
den. Einzelne unerfiillt gebliebene Wiinsche
sollen jedoch nicht den guten Gesamtein-
druck verwischen. Das Vorhaben, menschli-
ches Leben aus der Sicht christlicher Spiri-
tualitat darzustellen, ist gelungen.

Das Buch leistet zunédchst dem mit Verkiin-
digung Beauftragten gute Dienste. Grundan-
satz und Stil befreien die Verkiindigung von
kleinlichen und verkiirzenden Formeln, sie
machen groBere Zusammenhinge deutlich
und wirken orientierend und entgiftend. Das
ausfiihrliche Inhaltsverzeichnis und das bei-
gefiigte Sachregister erleichtern das Auffin-
den der einzelnen Themen. Der Text ist zu-
dem durch Zwischeniiberschriften gut ge-
gliedert; die Einschiibe aus offiziellen kirch-
lichen Texten und aus theologischer Litera-
tur sind optisch gut abgehoben.

,,Glaube zum Leben* ist aber auch ein Buch
fiir jeden, der sich nicht mit den Formulie-
rungen des Glaubens allein begniigen will,
sondern um ihre Bedeutung und ihren Hin-
tergrund wissen mdéchte. Das Buch verdeut-
licht und erschlieB3t, es ist jedoch kein Lern-
buch im engen Sinne des Wortes.

Es konnte sein, daB ein Leser, der aufgrund
seiner Lebensgeschichte dem christlichen
Glauben oder der Religion iiberhaupt nur
mit einem grundlegenden Miflitrauen begeg-
nen kann, die Darstellungen zu wohlwollend
und harmonisch findet und daB er, was er
mit Christentum und Kirche verbindet, mit
dem, was er hier liest, nicht zur Deckung
bringen kann.

So bleibt auch dieses Buch darauf angewie-
sen, daB der Leser nicht nur nach Antworten
sucht oder gar nur nach einer Bestdtigung
der eigenen Meinung, sondern daf3 er auch
bereit ist, sich auf eine ihm bisher vielleicht
fremde Denkweise einzulassen und Antwor-
ten zu horen, denen sein Lebenskonzept
(noch) nicht entspricht. Josef Janda, Linz

Norbert Scholl, Glauben fur fragende Zeitge-
nossen, TOPOS-Taschenbiicher 135, Mat-
thias-Griinewald-Verlag, Mainz 1983, 120
Seiten.

Die Sprache ist leicht verstdndlich, anre-
gend, zeitgemiB, das Engagement des Au-
tors spiirbar. Verkiirzungen sind da unver-
meidbar, der Umgang mit dem exegetischen
und historischen Material konnte manchem
Fachmann gelegentlich sorglos erscheinen,
aber ein frischer Wind fegt notwendigerwei-
se dngstlich gestapelte FuBBnoten weg. Wer
im Dienste der Verkiindigung steht, wird
auch anderes Material zur Sachinformation
beniitzen, aber von diesem Buch vielfaltig
lernen konnen, iiber die altvertraute frohe
Botschaft neu zu sprechen. Das Buch erzahlt
zunichst die Geschichte des Jesus von Naza-
ret (mit dem Akzent auf die Provokation sei-
nes Daseins) und die Entstehung der Ge-
meinde Jesu. 2000 Jahre Christentum wer-
den als Geschichte von Leiden und Tréanen,
aber auch von Gliick und Hoffnung vorge-
stellt. Die Wirkkraft der Botschaft wird mit-
tels der biblischen Imperative ,,Macht die
Kranken gesund‘, ,,Selig ihr Armen®, ,,Der
Erste soll der Letzte sein*, ,,Ihr seid wirklich
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frei*, ,,Selig, die Frieden schaffen‘‘, ,,Macht
die Aussdtzigen rein*, ,,Versohne dich mit
deinem Bruder“ in das Heute gehoben.
Letztlich wird noch in flinken Federstrichen
Gott als Vater, Sohn und Geist benannt. Von
manchem Intellektuellen mag das Biichlein
als zu leicht gewogen werden; aber es sollte
wohl fiir jedermann lesbar sein. — Betroffen
hat mich das Nachwort gemacht, wo der Au-
tor bewullt AuBenstehende anspricht und
sie auf die Christen (,,vielleicht sind es Men-
schen, die neben Ihnen wohnen, die mit Th-
nen den Arbeitsplatz teilen oder die Sie re-
gelmaifBig im Bus treffen‘’) als Zeugnistrager
verweist. Da meint er wohl mich, und Sie.
Fritz Schweiger, Salzburg

In dialogischer Offenheit
fiir neue Probleme sensibilisieren

Handworterbuch religioser Gegenwartsfra-
gen, hrsg. von Ulrich Ruh — David Seeber —
Rudolf Walter, Verlag Herder, Freiburg —
Basel — Wien 1986, 520 Seiten.

Der Vorginger dieses Buches, das Handbuch
von Grober, steht noch in meinem Biicher-
kasten. Es hat nur mehr historischen Wert.
Ich mochte fiir mich selber sagen: Wie blod
sind wir einmal gewesen! Wird man das in 30
Jahren auch von dem neuen Handbuch sa-
gen? Wir wissen es nicht. Gott sei Dank hat
sich die Theologie weiterentwickelt. Das
neue Handbuch verbindet dialogische Offen-
heit und 6kumenische Ausrichtung mit einer
Sensibilitat fiir neue Probleme. Der Unter-
schied zu den alten Aussagen ist kolossal.
Vieles wird einfach nicht mehr gesagt, man-
ches umschrieben oder ausgespart. Fiir die
Arbeit des Seelsorgers sind solche Lexika
und Nachschlagewerke immer wichtiger als
Einzelabhandlungen, zumal fiir den ge-
wohnlichen Gebrauch und zur Orientierung.
Trotzdem hat Karl Rahner sich in spiterer
Zeit einmal skeptisch iiber die Verwen-
dungsmoglichkeit auch seines eigenen klei-
nen theologischen Worterbuchs geauBert.
Oft findet man den Baum im Wald nicht, und
oft denkt man nicht daran, den betreffen-
den Artikel in den Nachschlagebiichern zu
suchen.
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Das neue Handworterbuch bringt sehr vie-
les. Was man halt auf 500 Seiten bringen
kann. Ich nenne nur einige Stichworte:
Auschwitz, Gott, Gebet, Jesus, Inkultura-
tion, Mythos, Mystik, Moslem bis Zolibat.
(Letzteres ist eher enttduschend, hitte man
ruhig auslassen kénnen.) Dazu gibt es ein
umfangreiches Sachregister, das aber bis-
weilen nur einen nebensdchlichen Verweis
enthilt (z. B. bei Erlosung siehe Opfer);
wenn zuviele Seiten angegeben werden,
weifl man nicht, wo man anfangen soll, und
gibt es zu frith auf, weiterzusuchen; eine
Heraushebung (durch Fettdruck fiir wichti-
ge Stellen) wire besser.
Einzelheiten: Ob und wieviel die Bergpre-
digt mit der Politik zu tun hat, dariiber kann
man streiten; man sollte keine feste Meinung
auBern. — In so einem Handbuch sollte man
sich moglichst nicht einer professoralen
Sprache bedienen, d. h. man sollte alles még-
lichst einfach sagen und weniger Hauptwor-
ter aneinanderreihen. Warum z. B. so um-
standlich ,,eine Reihe von Themen, die als
Kristallisationspunkte der Problematisie-
rung familialen Handelns dienen‘. Vier Sei-
ten tiber Wirtschaftssysteme ist mehr als
nichts. Gott bekommt viereinhalb Seiten,
das Retortenbaby aber sechs. Aus dem Arti-
kel iiber Sexualitat: ,,Ist der Begriff der Siin-
de jeweils an die Normwidrigkeit vieler ein-
zelner Handlungen gebunden, oder stellt er
nicht vielmehr eine Diagnose von Grundein-
stellungen und Handlungen zugleich vor?“
MuBl das so geschwollen ausgedriickt wer-
den? Deutsche Professoren, zumal Theolo-
gen, lieben ihr Chinesisch, viele verstecken
sich auch dahinter aus Angst. (Ich las neulich
eine Dissertation in diesem Stile, wobei es
sich um eine duflerst primitive Sache han-
delte. Auf meine Frage, warum der Student
sich so umsténdlich und unverstandlich aus-
driickt, antwortete er: Das wird verlangt,
sonst gilt es als unwissenschaftlich.)
Trotz dieser formalen Vorbehalte sollte sich
der Priester, Theologe, interessierte Laie
nicht abhalten lassen, das umfangreiche und
wertvolle Buch zu benutzen, es kann ihm bei
der Vorbereitung von Predigt oder Vortrag
gute Dienste leisten.

Franz Jantsch, Hinterbriihl



Michael Albus — Paul M. Zulehner (Hrsg.),
Nur der Geist macht lebendig. Zur Lage der
Kirche in Deutschland nach 20 Jahren Kon-
zil und 10 Jahren Synode, Matthias-Griine-
wald-Verlag, Mainz 1985, 156 Seiten.
Die Beitrdge von engagierten Christen wie
H. Fries, P. M. Zulehner, Evi Meyer, H. T.
Risse u. a. wollen den Geist des 2. Vatikani-
schen Konzils lebendig erhalten. Sie behan-
deln wichtige Themen wie: Okumene — bis
zur Stunde noch getrennt, Kirche - Hoffnung
der Jugend?, Frauen wollen nicht nur mit-
spielen, Private BuBle — politische Umkehr,
Zur Zukunft der Laientheologen, Hilfen fiir
Ehe und Familie u. a. Die Verfasser sind
iiberzeugt, dafl im Konzil und in der Synode
der Deutschen Bistiimer der Geist Jesu neu
lebendig wurde. Angesichts pessimistischer
und restriktiver Tendenzen stellen sie sich
die Frage: Was konnen wir tun, um den Geist
Jesu, den heiligen Geist, in der Kirche leben-
dig zu erhalten? Ein mutiges, zukunftswei-
sendes Buch.

Waltraud Herbstrith, Tiibingen

Menschennahe Kirche und Seelsorge

Konrad Hartong — Reinhard Hohmann
(Hrsg.), 2021 — Kirche auf dem Weg ins dritte
Jahrtausend. Ein Lesebuch, Matthias-Grii-
newald-Verlag, Mainz — missio aktuell Ver-
lag, Aachen 1984, 143 Seiten.

,Jede Kirche muB ihr eigenes Gesicht fin-
den, nur dann bleibt sie ein lebendiger Teil
des Volkes Gottes (Vorwort). — Diesen not-
wendigen Prozef zeigt das Lesebuch exem-
plarisch und im Kontext der je anstehenden
Grundprobleme auf: Indien — Dialog der Re-
ligionen; Korea — Christen in der Minderheit;
Afrika — Inkulturation des christlichen Glau-
bens; Lateinamerika — befreiende Evangeli-
sierung. Als Begleitbuch zur gleichnamigen
Fernsehserie enthilt es viel eindriickliches
optisches Material, gut ausgewihlte Doku-
mentationen und anregende journalistische
Darstellungen zu Grunddaten des Landes,
zu Geschichte und Kultur, zur Situation des
Christentums. Es reiflt damit relevante Fra-
gen hinsichtlich der Tradierung des christli-
chen Glaubens an, weckt Neugierde und regt

zur weiteren Auseinandersetzung an, um die
VerheiBung neuer Hoffnungen beziiglich ei-
ner gesamtkirchlichen Zukunft (siehe Klap-
pentext) falsifizieren zu kdnnen. — Fiir schu-
lischen Religionsunterricht und Erwachse-
nenbildung liefert das Lesebuch informative
und interessante Anregungen.

Anne Kurlemann, Bamberg
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DM 19,80.
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hoeffer, Verlag Josef Knecht, Frankfurt/Main
1986, 248 Seiten, DM 29,—.
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schaft und Sinndimension, Reihe: Dokumenta-
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Moser Franz, Wirtschaft und Religion. Der Religi-
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520 Seiten, DM 58,—, S 452,—.

Schiirmann Heinz, Rosenkranz und Jesusgebet.
Anleitung zum inneren Beten, Verlag Herder,
Freiburg — Basel — Wien 1986, 176 Seiten,
DM 18,80.

Solidaritdtsgruppe katholischer Priester der Ditze-
se Speyer (SOG) (Hrsg.), Verpafite Reform?
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schofssynode, Verlag Josef Knecht, Frankfurt/
Main 1986, 132 Seiten, DM 19,80.

Thielicke Helmut, Zu Gast auf einem schénen
Stern. Erinnerungen, Hoffmann und Campe
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DM 39,80.

Thielicke Helmut, Auf der Suche nach dem verlore-
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tums, Hoffmann und Campe Verlag, Hamburg
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Weis Christian, Begnadet, besessen oder was sonst?
Okkultismus und christlicher Glaube, Verlag
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Der Seelsorger
als Lebens-
Kinstler

I. Die Entfremdung
von Kunst und Glaube

II. Der Mensch als
Gestalter seines
Lebens, als Kiinstler

Leitartikel

,, Kunst zu machen, mit Kunst zu leben, sich mit Kunst zu
verstindigen iiber Jahrhunderte hinweg, ist die freieste
Lebensform des Menschen. Ich glaube fest, daB3 Religion
eine Degeneration von Kunst ist*, sagt der osterreichi-
sche Maler Christian Ludwig Atterseel.

Ein Satz, der schlaglichtartig eine Entfremdung zweier
Welten aufzeigt, die iiber Jahrtausende untereinander
eng verbunden waren. Und im Namen der Freiheit mit
Bevormundung und Vereinnahmung abrechnet.

Kunst und Glaube haben eine wechselvolle Geschichte
miteinander. Einer langen Phase der engen Verflechtung,
ja nahezu Symbiose (,,Wegen der Kunst konnen wir
Engel Gottes genannt werden®, jubelt ein Leonardo da
Vinci), sowie der gegenseitigen Herausforderung von
Kiinstlern und Glaubenden folgte eine Zeit der Aggressi-
vitat und Distanzierung, ja der Verstiandnislosigkeit und
MiBachtung.

Auch wenn es kaum einen anderen Bereich gegeben hat,
den die Theologie in seiner Autonomie so respektiert hat
wie die Kunst — nie hat sie eine Kunstrichtung ,,getauft,
wie sie es etwa mit einer Philosophie oder Ethik getan
hat —, die Kunst hat sich emanzipiert. Sie weigert sich
schon geraume Zeit, als Tragerin und Vermittlerin von
Glaubensinhalten herzuhalten. Und die Kirche stand lan-
ge der modernen Kunst, die sie als inhalts- und gottlos
empfand, ablehnend, bisweilen sogar kdmpferisch gegen-
uber.

Wenn sich in jingster Zeit einige Ansitze zeigen, diese
kultur- und religionsgeschichtlich junge Kluft (iiber die
die Briicken allerdings nie ganz abgebrochen waren) auf
eine neue Weise zu Uiberwinden, so hat dies zweifellos
auch mit einem anderen ,,neuen‘ Phanomen zu tun: mit
der heraufziehenden Moglichkeit und Tatsachlichkeit der
kiinstlerischen Betdtigung von Frau und Herrn Jeder-
mann.

Kunst und Kultur verlassen ihr elitares, von Gonnern
und Sponsoren, von Herrschern und Subventionen ab-
hangiges Getto und erobern die Freizeit und die Lebens-
welt des Durchschnittsbiirgers.

Wenn Kunst verstanden wird als authentische Mittei-
lung, als Darstellung und Gestaltung der eigenen Bezie-
hungswelt, als schopferische Selbstreflexion des Men-

1 In: Falter, Programmzeitschrift, Wien, 25 (1986) 20.
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schen in der jeweiligen Gesellschaft, ,,als personale Be-
rihrung mit dem Leben‘ (Otto Mauer?), so ist dies kein
Privileg einer kleinen Zahl von besonders Begnadeten
und kein Proprium einer Elite. Kiinstlerischer Ausdruck
ist nicht nur jedem moglich, er geschieht auch unentwegt
—ungefordert und unbeachtet, ja oft miBachtet, und trotz-
dem unausrottbar.

Die Entfaltung der eigenen Kreativitat und damit Kunst-
fahigkeit — des Individuums und der Gruppe —ist ein faszi-
nierendes Abenteuer — ein Abenteuer tatiger Entdek-
kung, das jedem Menschen offensteht, gleich, ob er
,,kunstlerischer Profi“ oder ,,Amateur ist.

Viel zu lange wurde in einer arbeitsteiligen Leistungsge-
sellschaft fein sauberlich getrennt. Die kiinstlerische Be-
tatigung einerseits wurde mehr und mehr auf ein Reser-
vat eingeschrankt, es wurde ein ,,Kulturschutzgebiet‘
eingerichtet, in dem einzelnen schiitzenswerten Indivi-
duen die Produktion ermoglicht wurde. Und die Konsu-
mation von Kunst andererseits wurde auf eigens dafir
eingerichtete, mehr oder minder feierliche und aulB3erge-
wohnliche Orte und Anlédsse beschriankt.

So wird Kunst assoziiert mit Elite, mit Feiertag. Dem All-
tag gehort der Kitsch, seine Anhanger sind die Banau-
sen.

Und allzulange wurde an Fachleute delegiert. Die zu er-
klaren haben, wie man lebt, gliicklich wird, glaubt, Kunst
macht usw.

Aber fur die vitalen Lebensvollziige gibt es keine Exper-
ten — oder alle sind Experten. Wer wollte sich als Fach-
mann fur Lebensgestaltung bezeichnen? Oder fiir Kreati-
vitat und Vitalitat? Und damit aussagen, die Fahigkeit zur
kiinstlerischen Gestaltung sei auf ihn und seinesgleichen
beschrankt.

Sobald sich der Mensch selbst als Gestalter seines Le-
bens, als Kiinstler zu begreifen beginnt, 148t ihn die
Kunst nicht nur neu und Neues sehen, sie veridndert sein
Leben, sie verandert ihn.

Ob er Farbe und Pinsel, Hammer und Stein, Worte und
Laute, andere Menschen oder seinen Korper, sich selbst
als Instrument fiir seinen kiunstlerischen Ausdruck ver-
wendet — immer entwirft der Mensch ein Stiick seiner ei-
genen Freiheit, gestaltet er sein Leben und seine Umwelt,
tritt in Kommunikation und Beziehung.

Er transzendiert damit seine alltdglichen Erfahrungen,
driickt sie aus, hinterfragt — und begibt sich explizit oder
implizit auf eine Sinnsuche, die ihm die Mdoglichkeit bie-

2 Otto Mauer, Kunst und Christentum, Wien 1946, 34.



IT1. Spannungsfelder
und Gemeinsamkeiten
zwischen Kunst und
Religion

tet, sich und andere besser zu ,,be-greifen®, sich zu ,,ver-
wirk-lichen*‘.

(Damit soll weder die Qualitét als Kriterium fiir kiinstleri-
schen Ausdruck in Abrede gestellt noch professionelle
Kunst mit Amateurkunst schlechthin gleichgesetzt wer-
den. Es geht vielmehr um die gemeinsamen Wurzeln, um
die gemeinsamen Lebensvollziige.

Kunst heiBt ja immer, mit vorhandenen Formen, Farben,
Materialien, Personen, Traditionen, Stilen usw. und trotz
ihnen Kreatives, Einmaliges, Unverwechselbares, Neues
zu schaffen. Das gelingt dem einen origineller, iiberzeu-
gender, anregender als dem anderen.

Nicht jeder Versuch gelingt, spricht an, provoziert weite-
res authentisches Gestalten. Darin liegt die Provokation
der ,,groBen Kiinstler*, der ,, Konner‘: DaB ihre gelunge-
nen Werke zur weiteren Suche anregen, dal} sie einen
standigen Anreiz zur weiteren Auseinandersetzung bie-
ten. Fiir den ,,Amateurkunstler‘ bedeuten sie die Heraus-
forderung nach immer echterer eigener kiinstlerischer
Darstellung.)

Auch wenn Kunst oft noch viel zu weit von dem entfernt
angesiedelt wird, was uns wirklich angeht, es hat eine
Entwicklung eingesetzt, die ein Urelement judisch-
christlicher Tradition trifft: Den Menschen zum Leben
verhelfen, zum Leben in Fiille, ist nicht nur christlicher
Kulturauftrag, es hat viel mit kiinstlerischer Betatigung
zu tun, mit dem Selbstverstindnis des Menschen als
Kiinstler.

Giorgio Strehler, der italienische Meisterregisseur, hat
einmal gesagt, die Geschichte der Kunst sei wie die Ge-
schichte der Liebe. Man miisse zu zweit sein, um Kinder
zu machen. Kunst verweist aus sich heraus auf Begeg-
nung.

Die Verstindnislosigkeit, mit der viele Menschen moder-
ner Kunst gegeniiberstehen, findet ihre Entsprechung in
der Verstindnislosigkeit, mit der viele Menschen sich
selbst und anderen gegenuberstehen.

Viel haben die modernen Humanwissenschaften zum
Verstandnis des Menschen und seiner Beziehungen bei-
getragen. Kaum ein aufgeschlossen denkender Seelsor-
ger etwa wird heute noch ihren Beitrag zu einer mensch-
lichen Pastoral vermissen wollen. Eine weitere, viel um-
fassendere Dimension des Humanen und der Erkenntnis-
gewinnung, die dsthetische, wartet erst noch darauf, in
ihrer Bedeutung voll entdeckt zu werden.

Kunst und Glaube haben vieles gemeinsam: Beide ent-
wickeln eine besondere Sensibilitédt fiir die Bedrohtheit
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des Menschen. Das ist nicht nur in der Moderne so. Insbe-
sondere geht es der Kunst— wie dem Glauben —immer um
Freiheit. Kunst ist eine der groBartigsten Erscheinungs-
weisen des Ausdruckes menschlichen Ringens in und um
Freiheit und Sinnstiftung. ,,Kunst kann ihrer Struktur,
ihrem Sinn nach zu einem Akt der Freiheit in einer be-
driuckenden, manipulierenden Gesellschaft werden; weil
sie kreativ, nicht reprasentativ, nicht konstatierend ist,
verwandt mit dem Utopischen‘3. Auf der Suche nach
Identitat, Sinn und Wahrheit hat die Kunst einen eigen-
standigen Stellenwert — wie Wissenschaft und Religion.
Doch es gibt auch reichlich Spannungsfelder zwischen
Kunst und Religion: Kunst riihrt an Tabus (meist an ande-
re, als es die Religion tut). Kunst hat vielfach ein ketzeri-
sches Element. Kunst 148t sich nicht institutionalisieren,
kaum organisieren.

Kunst wie Theologie beanspruchen vielfach, den Men-
schen in seiner gesellschaftlichen Situation zu interpre-
tieren. Beiden geht es um die grundlegenden Fragen der
Existenz. Und gerade da liegt der Angelpunkt fiir eine
Begegnung und Auseinandersetzung, aber auch fiir Kon-
flikte, jedenfalls fiir einen Dialog, der zweifellos heute an-
ders gefiihrt werden muB als frither: In Anerkennung ge-
genseitiger Autonomie, ohne einander zu vereinnahmen,
im geduldigen Horen, Schauen und Fihlen liegt die
Chance fiir einen leisen, aber gewaltigen LernprozeB fiir
beide Seiten. Ein leidenschaftlicher Dialog, in dem es
nicht so sehr um Thesen oder Theorien geht, sondern
zuallererst um Betroffenheit und Ergriffenheit.

Die Kirchen haben von jeher ein grof3es Reservoir an tra-
ditionellen Formen, in denen kiinstlerische Betatigung
ihren Ausdruck findet: von der Liturgie bis zum Kirchen-
chor, von der Architektur bis zum Orgelspielen.

Oft jedoch ist gerade kirchliches Leben verarmt, verratio-
nalisiert, emotions-, lust- und kulturlos geworden. Gefor-
dert, besser: niedergehalten, von einer phantasielosen,
beziehungsarmen, dngstlichen Pastoral.

Die Beziehung der Kirche zur Welt der Kunst darf sich
nicht auf Kirchenbau, Kirchenmusik und einzelne Stif-
tungen und Preise beschrianken oder auf ein paar Biicher
mit christlicher Lyrik und die eine oder andere Fachzeit-
schrift.

Vielmehr mul} die Pastoral selbst als kiinstlerische Tatig-
keit, als kunstvolles Gestalten verstanden werden, der
Seelsorger sich als Kiinstler begreifen lernen.

3 Ders., Notizen (zu Arnulf Rainer), in: Wort und Wahrheit 25 (1970) 84.



V. Fiir eine Begegnung
von Kunst und Glaube

Als Kiunstler, der selbst zu leben und zu glauben lernt
(statt sich dafiir als Fachmann zu verstehen), der seiner
Vitalitit einen Ausdruck zu geben versucht und sein Rin-
gen und Suchen, Hoffen und Lieben authentisch gestaltet
— und so fur andere zum anregenden, einladenden
,, Kunstforderer** wird.

Gefragt ist eine sinnenfillige Verkiindigung. Eine Ge-
meinde kann ihren Reichtum neu schauen lernen — das
beginnt bei der eigenen Kirche, deren Schonheiten ja
nicht fiir die Touristen gebaut wurden. Warum nicht spie-
len, tanzen, singen in jeder Gemeinde — vielfdltig in den
Formen und einfach? (Spielen muB nicht Theatermachen
heiBen, singen muB nicht Kirchenchorprobe heiflen.) Es
gilt die Kultur des Wortes (in der Predigt, beim Vortragen
der Lesung, der Fiirbitten) zu pflegen, die Freirdume in
der Liturgie (nach Romano Guardinis Wort als ,,Spiel vor
Gott‘“) auszuloten, die Kunst im Formen und im Ausdriik-
ken der eigenen Spiritualitdt (und nicht nur in passiven,
rezeptiven Vorgingen) zu entdecken — den Geist, der le-
bendig macht und das Angesicht der Erde erneuert.
Kunst und Glaube haben es erneut als Aufgabe, aufeinan-
der hinzuhoren und in der respektvollen und staunenden,
lustvollen und aufregenden Begegnung voneinander zu
lernen. Und das nicht nur in elitdren Kiinstlerzirkeln und
fachiibergreifenden Hochschulseminaren, sondern iiber-
all dort, wo Glaubende und Kiinstler leben: in der Pfarre,
in der Schule, in der Familie und Lebensgemeinschaft.
Viel bleibt noch zu tun, um die Worte von Papst Johannes
Paul II. bei seiner Miinchner Begegnung mit Kinstlern
1983 iiber Einzelergebnisse hinaus Wirklichkeit werden
zu lassen: ,,Die Kirche braucht die Kunst, um mehr tiber
die conditio humana, iiber Glanz und Elend des Men-
schen zu erfahren‘4.

In dem MaB aber, in dem die Menschen in der Kirche ler-
nen, daf Kunst mehr ist, als zu etwas gebraucht zu wer-
den, daB sie mehr ist als Wegweiser, kritisches Korrektiv,
Ausdrucksmoglichkeit, mehr als Wiedergabe, Sichtbar-
machung und Deutung von Wirklichkeit, mehr auch als
Mittel zur Personlichkeitsentwicklung — in dem MaB, in
dem die glaubenden Menschen also sich selbst kiinstle-
risch ,,ent-decken‘ und ,,ent-wickeln*, kann eine weitere
Dimension der Kunst erahnt werden: ihr Bekenntnischa-
rakter, den sie mit dem Glauben gemeinsam hat.

Mit Recht nennt sie der jlingst verstorbene russische
Filmregisseur Andrej Tarkowskij eine ,Liebeserkla-

4 7it. nach Gita Marnach, Menschenbild — Christusbild. Ein neues Ver-
stindnis von Kunst und Kirche, in: Friedhelm Mennekes (Hrsg.), Zwischen
Kunst und Kirche, Stuttgart 1985, 183.
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rung?‘. Kunst dient nicht blof der Selbstverwirklichung
des Kiinstlers, ist nicht auf die Verfolgung bestimmter
Zwecke, etwa politischer, moralischer oder religioser,
ausgerichtet, sie ist Ausdruck des Lebens, eine ,,Ekstase
des Herzens‘ ‘6. Solche Kunst ist absichtslos, offen, ver-
wundbar und geduldig wie die Liebe.

Artikel

Es geniigt nicht, wenn sich christliche Gemeinden nur in-
soweit mit Kunst befassen, als diese eine Form der Kritik
an gesellschaftlichen Entwicklungen darstellt. Vielmehr
miissen sich Christen und muf3 sich die Kirche selbst der
Kunst und ihrer kritischen Funktion stellen. Was mit die-
sen Forderungen gemeint ist, dafiir werden im folgenden
grundsdtzliche Uberlegungen und konkrete Beispiele vor-
gelegt. red

Das Thema ist so offen, daB} ein Aufsatz kaum anderes tun
kann als Zusammenhénge zu zeigen, in denen es steht,
und Fragen auszusprechen, zu denen es fithrt. Dabei zeigt
sich seine Wichtigkeit allerdings bald und — wohl noch
davor — auch seine Neuheit im kirchlichen Raum. Denn
gewohnlich unterliegt dort umgekehrt die Kunst der Kri-
tik. Das gilt schon ganz praktisch fiir die zahlreichen Gre-
mien, die entscheiden iiber Kunst im kirchlichen Raum.
Aber natlirlich urteilen solche Kommissionen im Zusam-
menhang eines Gemeindemilieus. Dort aber wird einem
groBen Teil der Gegenwartskunst die Anerkennung als

* Zu dem Thema bin ich angefragt worden. Die Uberlegungen und Erwar-
tungen der Redaktion kann ich nur dem Konzept dieses Heftes entneh-
men. Nach meinem eigenen Verstiandnis schreibe ich dariiber notwendig
dilettantisch. Denn ich bin Kunsthistoriker und Ausstellungsmacher,
wohl auch immer noch Theologe, jedenfalls weder Philosoph noch Sozio-
loge. Aber natiirlich denke ich uiiber den Sinn meiner Arbeit nach. Und
das, was ich meine, wenn ich vor mir selbst und anderen Kunst ,,notwen-
dig* nenne, kann man durchaus als kritische Funktion verstehen. Des-
halb habe ich die Einladung angenommen. Kritik hat dann allerdings ei-
nen sehr allgemeinen Sinn. Man konnte auch von einer Tendenz zur
Ganzheit des Daseins sprechen. Die allerdings scheint sich zu unserer
realen Situation vor allem kritisch zu verhalten.

3 Andrej Tarkowskij, Die versiegelte Zeit, zit. nach Egon Kapellari, Ethik
und Asthetik, in: KHG Graz (Hrsg.), Denken und Glauben 1 (1986) 12.

6 Otto Mauer, Kunst und Christentum, Wien 1946, 33. — Wenn in diesem
Schwerpunktheft vor allem Malerei und bildende Kunst behandelt wer-
den, so auch deshalb, weil die Kirchenmusik Schwerpunkt von Heft 2
(1981) war.
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Kunst iiberhaupt verweigert. Das hat seit dem 19. Jahr-
hundert eine groBe Tradition, die sich selbst durchaus als
pastorale Verantwortung verstanden hat. Als Paul Wil-
helm Keppler, der spitere Bischof von Rottenburg, zu
Beginn dieses Jahrhunderts seine geistvollen Bespre-
chungen der Miinchener Jahresausstellungen geschrie-
ben hat, in denen es um die Rezeption der Moderne ging,
tat er das aus dem SelbstbewuBtsein eines kritischen
Wichters. Eine moglicherweise kritische Funktion der
Kunst ist ihm dabei nur insofern in den Sinn gekommen,
als er in Tendenzen des Symbolismus eine Kritik des Ma-
terialismus sah und insofern einen Schritt auf die spiritu-
elle Position der Kirche zu. Kunst als Kritik in diesem
Sinn richtet sich gegen die Gesellschaft und gewinnt ihre
kritische Funktion aus einer mehr oder weniger vollkom-
menen Anniherung an die kirchliche Verkiindigung. Ei-
ne solche Sicht von Kunst als Kritik ist eine die Gemein-
den bis in die Gegenwart bestimmende Praxis. Sie lebt
{iberall dort, wo Kunst mit Verktindigung identifiziert, als
Vergegenwirtigung der Heilsgeschichte im Bild verstan-
den wird. Sie lebt auch dort, wo der Kunst die Aufdek-
kung der wahren menschlichen Situation als bedroht und
heilsbediirftig wie ein die Predigt vorbereitender Aufga-
benbereich zugestanden wird.

Es sind mehrere Griinde, warum ein solches Verstandnis
der kritischen Funktion der Kunst unmaoglich richtig sein
kann. DaB sie relativ banal klingen, dndert leider nichts
daran, daB sie in Theorie und Praxis oft iibergangen
werden.

Die neuzeitliche Kunst hat als wesentlichen Ursprung die
individuelle Kreativitit des Kunstlers. Ihre Besonderheit
und Intensitit als Kunst ist von dieser Individualitat nicht
abzuschneiden (wenn auch nicht darauf zu begrenzen).
Sie kann daher mit der Heils- oder Unheilspredigt kirchli-
cher Verkiindigung nicht identisch sein, ohne ihre Beson-
derheit als Kunst zu verlieren. Die Beispiele fiir diesen
Verlust sind innerhalb sogenannter kirchlicher Kunst
zahllos.

Kritik ist nicht auf ein Segment der Wirklichkeit zu be-
grenzen. Wenn sie auf Wahrheit aus ist, ist ihr Wirkungs-
raum vielmehr grundsatzlich unbegrenzt —es sei denn, es
handele sich um véllig verschiedene Arten von Wirklich-
keit. Diese Vorstellung gibt es allerdings in der Kirche,
nicht so sehr theologisch als eher praktisch. Danach wére
die kirchliche Wirklichkeit wegen ihrer iibernaturlichen
Begriindung grundsitzlich anderer, der Kritik enthobe-
ner Art, oder als konne und miisse wenigstens der zentra-
le Bereich kirchlicher Wirklichkeit von Kritik ausgenom-

79



3. Eigene formale
Ganzheit gegeniiber
,,J1lustration‘
christlicher Inhalte

Einseitige Integration
einer von ihren
Motiven her
kritischen Kunst

80

men bleiben. Franz Xaver Arnold hat das den heimlichen
Monophysitismus kirchlichen SelbstbewuBtseins ge-
nannt. Im Milieu meiner Jugend war Kritisieren eine Art
Mangel an Glauben, und ich denke, daB es dieses Milieu
noch gibt. In einem solchen Milieu eine kritische Funk-
tion von Kunst zu behaupten oder nachzuweisen, wird
zunachst die vorhandenen Reserven gegen Kunst nur be-
statigen und die Flucht in die historische Kunst als Surro-
gat oder gar in den Kitsch starken. Eine kritische Funk-
tion von Kunst kann nur in einer Kirche oder in einer
christlichen Existenz wirksam werden, die sich auf das
Mysterium Gottes bezogen und von ihm begriindet weif3,
sich aber nicht mit ihm identisch wahnt. (Sollte anderer-
seits Kunst in der Kirche keinen Raum haben — und fiir
die Gegenwartskunst wird niemand zureichenden Raum
behaupten wollen —, ist zu vermuten, dafl jene Differenz
zwischen kirchlicher Wirklichkeit und ihrem Grund
mehr oder weniger bewuf3t geleugnet wird.)

Der entscheidende Grund aber, warum eine kritische
Funktion von Kunst nicht nur nach aullen gewendet wer-
den kann im Sinn einer Aufdeckung der erlosungsbediirf-
tigen Wirklichkeit des Menschen einerseits und einer
Darstellung des Evangeliums andererseits, ist damit noch
nicht genannt. Vielmehr verkennt eine solche inhaltlich-
illustrative Sicht von Kunst {iberhaupt deren Wesen.
Denn ihre kritische Funktion kommt gar nicht aus ihren
Inhalten — besser wiirde man wohl sagen: aus ihren Moti-
ven —, sondern aus der nur der Kunst eigenen formalen
Ganzheit. Zwar gibt es den Begriff einer ,kritischen
Kunst“ als etwas Besonderes, meist im Sinn von sozial-
kritischen, pazifistischen oder sonst gesellschaftlich alter-
nativen Inhalten. Fir das Ganze der Kunst ist er aber
nicht hilfreich. Denn er verkennt die grundsiatzliche Her-
ausforderung von Kunst, ihre MaBstidblichkeit fur jegli-
che Existenz, die in ihrer Einheit von Materialitat, geisti-
ger Form und moglicher, aber nicht notwendiger Gegen-
standlichkeit liegt. Jedenfalls scheint die in diesem Sinn
kritische Kunst fiir Theologie und Kirche interessant, ja
notwendig zu sein.

Wenn das befremdlich klingt (vielleicht viel zu allge-
mein), so ist es doch leicht am alltdglichen Umgang zwi-
schen Gemeinden und Kiinstlern oder am Umgang der
Gemeinden mit Kunst zu tiberpriifen. Es gibt kaum eine
von ihren Motiven her kritische Kunst, welche die Ge-
meinden befremdet. Im Gegenteil wird, wenigstens zu be-
stimmten Anldssen, eine solche Kunst, wenn sie in ihren
Motiven deutlich lesbar ist (gegen Armut, Krieg, Apart-
heid usw.), durchaus in den Gottesdienst integriert. Eine
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von den Motiven her kirchenkritische Kunst gibt es
kaum. Was vielmehr beunruhigt, sind neue Materialien,
neue Formen, vermeintliche Undeutbarkeit. Solche Neu-
heit wird nicht nur als mithsam empfunden, sondern ge-
radezu als umstiirzlerisch, ja als Frevel an der von Gott
vorgegebenen anschaulichen Ordnung der Schopfung.
Nicht der kritisch engagierte Kiinstler ist das Problem.
Selbst wenn er eine offensichtlich abweichende weltan-
schauliche oder politische Sicht der Dinge hitte, wire er
in den Pluralismus unserer Gesellschaft einzuordnen und
wenigstens als Gesprachspartner tolerierbar. Das Pro-
blem ist der Kiinstler schlechthin, weil und insofern seine
Kreativitat mit den Kategorien der Verkiindigung nicht
zu greifen ist, ja mit ihnen zu konkurrieren scheint.

Der theologische Vorbehalt gegenliber einem solchen
Verstindnis von Kunst betrifft die Begrindung ihrer Au-
toritdt und deren Verhaltnis zur Autoritat der Verkiindi-
gung. Dieser Vorbehalt scheint nur unter zwei Vorausset-
zungen auflosbar zu sein: Wahre Kunst — wie wahre Liebe
oder wahre Philosophie — transzendiert grundsatzlich das
Vereinzelte, auch ihr eigenes Einzeldasein, auf einen Zu-
sammenhang (auf ein Absolutes) hin. Insofern iiber-
schreitet sie auch die Individualitat des Kiinstlers!. — Die
zweite Voraussetzung ist, daf3 es Verkiindigung (auch als
Verkiindigung des Amtes) als iibernommene und daher
Ubernahmebedingungen unterworfene Verkiindigung
gibt. Begegnete die Kunst dem reinen Evangelium, so
héatte sie diesem gegeniiber keine kritische Funktion. In
der Zeit jedoch ist das Evangelium immer das von Men-
schen iilbernommene Evangelium - anders begegnet es
gar nicht. Als solches ist es aber von der kritischen Funk-
tion der Kunst mitbetroffen.

Welche Perspektiven eine grundsatzlich als , Kritik* ver-
standene Kunst zu eroffnen vermag, konnen wohl nur
Beispiele verdeutlichen. Sie erldutern nebenher, daB die-
se kritische Funktion weder stilistisch noch motivisch
einzugrenzen ist.

1939 malte Otto Dix sein Gemadlde ,,Lot und seine Toch-
ter’ mit dem brennenden Dresden im Hintergrund
(1939"). Der ,,Realist’“ Dix vermag das Ungeheuerliche
dessen, was geschieht, nur im gleich zweifachen Aus-
bruch aus der optischen Anschauung hinein in biblische
Verkiindigung und zeitgeschichtliche Prophetie zu zei-
gen. In der Folgezeit entstehen eine Vielzahl biblischer

1 Es wiirde mich nicht irritieren, wenn Kunstler oder Kunstwissenschafter
dieser These widersprechen wiirden. Wir sind in so vielen Traditionen und
Sprachfeldern gefangen, dafl Ausdruck und Verstehen des Gemeinten tat-
sachlich schwierig sind. Ich meine das Gesagte nur als einen Versuch,
Erfahrung mit Kunst — nicht nur eigene — auszudriicken.
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Bilder als die Form, in der allein die Wirklichkeit noch
begreifbar ist. Sowohl unter der nationalsozialistischen
Herrschaft wie im Kunstbetrieb der Nachkriegszeit wa-
ren diese Bilder gédnzlich unzeitgemaf. Sie sind auch von
den Kirchen nicht angenommen worden2.

1914 erklart Marcel Duchamp einen Flaschenstander als
Readymade zum Kunstwerk. In den flinfziger Jahren
bringt die Pop-art abermals die Trivialitat alltaglicher
Dinge in die Kunst ein. Was als Trivialisierung gescholten
wird — und sich selbst so gibt —, ist der Widerspruch gegen
eine Aufspaltung der Wirklichkeit, gegen die Herrschafts-
anspriiche geistiger Esoteriker und der Wirtschaft zu-
gleich, vor allem aber Widerstand gegen eine Klassifizie-
rung menschlicher Existenz. Der Alltag als Form (auch
die Ware, der Abfall)® — vielleicht verlangt danach der
grofite ungestillte Hunger des seiner Wiirde unvergesse-
nen Menschen unserer Zivilisationsstufe.

Vollig iiberraschend bringt die Kunst der siebziger Jahre
eine Fille von Symbolen und von Mythologie, zeitweise
verdriangte, jedenfalls diskreditierte Formen von Er-
kenntnis. Ganz verloren waren sie allerdings nie, wie das
Lebenswerk Max Beckmanns bezeugt — auch dieses iibri-
gens weder in seiner Bedeutung als transzendentale An-
thropologie noch in seinen Christusbildern im kirchli-
chen Raum je wahr- und ernstgenommen. Dabei handelt
es sich jedoch nicht um eine nostalgisch historisierende
Riickwende in archaische Weltanschauungen. Wohl aber
geht es um eine Kritik am zivilisatorischen ProzeB, inso-
fern der atemberaubenden Erweiterung der &aulBeren
Reichweite des Menschen die Dimension des inneren
Menschen und seine ,,Reichweite‘’ entgegengestellt wird.
Zugleich werden Mythologie und Symbol als Spuren sei-
ner Herkunft interpretiert. Was die wissenschaftliche An-
thropologie mit einer gewissen methodischen Miihe und
haufig nur unter dem Aspekt des Nutzens fiir die Funk-
tionstiichtigkeit des Menschen wiederentdeckt, ist in der
Kunst spontan und unmittelbar da als eine Wahr-
nehmung des Selbst, die von der Vergangenheit in die
Zukunft reicht und in keines Herren Dienst steht.
Vielleicht kann man diese drei Beispiele einer kritischen
Funktion zeitgendssischer Kunst unter dem Begriff
», Wahrnehmungen zusammenfassen. Es geht dabei um
Entdeckungen in der Wirklichkeit, die den oberflach-
lichen zivilisatorischen Prozefl korrigieren. Gegeniiber
einer zunehmend manipulierenden und manipulierten

2 Diese Darstellung der Wirklichkeit scheint nach Art und Intensitit jener
Reinhold Schneiders vergleichbar, die von der Kirche auch nicht ange-
nommen wurde.

3 Aber dies eben nicht faschistisch, wie zuvor versucht.
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Zivilisation bedeuten sie einen Widerstand hin zu einer
Ganzheit, in welcher der Mensch umfassend erscheint. —
Diese ,,Wahrnehmungen* sind aber nicht die einzig mog-
lichen Beispiele einer kritischen Funktion von Kunst.
Ein anderer kritischer Aspekt von Kunst, vielleicht nicht
ebenso aktuell, aber langfristig ebenso notwendig und
vielleicht deshalb tatsdchlich noch stetiger in der Kunst
der Neuzeit wirkend, richtet sich gegen die abendlandi-
sche Isolierung des Geistes von Sinnlichkeit und Materia-
litat. Die seit Cézanne standig wachsende Bedeutung der
kunstlerischen Mittel (Linie, Farbe, Materialwahl, Neu-
findung von Kunstgattungen) gegeniiber den sogenann-
ten Inhalten besagt ja gerade nicht einen Verlust an gei-
stigem Gehalt (wie manche meinen). Es geht vielmehr um
den entschiedenen Versuch, diesen geistigen Gehalt im
Material der Kunst selbst — also nicht in einer vorausge-
henden Idee oder in den Kopfen der Betrachter — anwe-
send zu zeigen. Um nicht bei Kandinsky zu beginnen, des-
sen sogenannte abstrakte Bilder ja geradezu spirituelle
Dynamik vergegenwartigen sollten: Rothkos Farbkorper
oder die Wiande der Kapelle von Barnett Newman ver-
wenden Farbe nicht funktional als Ornament oder zu
sonst einem Zweck. Sie sind Epiphanien, die den Betrach-
ter angehen. Aber nicht nur die Farben haben solche
Kraft der Vergegenwairtigung. Eine Skulptur von Riick-
riem kann eine unsere Individualitidt weit libergreifende
Geschichte und zugleich Gegenwart erfahrbar machen;
oder Natur und, wie an deren Rand, die Formkraft des
Menschen. Dabei geht es durchaus um Verschiedenheit
und Einheit zugleich. Das Werk von Josef Beuys ist eine
einzige Kritik an einem die Dinge trennenden und als Ob-
jekte behandelnden Verstiandnis von Wirklichkeit. Der
Versuch, den Energieflul oder Warme im Kunstwerk
sichtbar zu machen und zugleich als einen kosmischen
Austausch zu deuten, mag naturwissenschaftlich naiv er-
scheinen. Als Kritik einer Weltanschauung, die nach Gott
nun auch den Menschen aus dem Zusammenhang mit den
Dingen lost, ist ein solches Werk ernst zu nehmen. Jeden-
falls handelt es von fundamentalen N6ten unserer zivili-
satorischen Existenz. Denn die scheinbare Herrschafts-
stellung des Menschen bedeutet in Wahrheit eine Isolie-
rung, die ihm alle Mittel sinnlichen Ausdrucks und damit
zuletzt des Lebens nimmt.

Nun kann man sicher darauf hinweisen, da3 doch gerade
die katholische Kirche im Gottesdienst und in den Sakra-
menten den Zusammenhang von Materialitat (Zeichen)
und transzendierender Bedeutung, die Einheit der
Schopfung mit sich und mit Gott, immer gewahrt habe.
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Das ist sicher richtig, und die noch immer nicht vollig
vergessene ,,Nachbarschaft* der Kiinstler zur Kirche hat
hier einen tiefen Grund. Aber das Problem zwischen Kir-
che und Kiinstlern entsteht daraus, daB die Kirche diesen
Zusammenhang historisiert und ritualisiert hat. Die
Griinde — hier nicht darzustellen — sind wahrscheinlich
sowohl soziologischer wie dogmatischer Natur. Die
kiinstlerische Erfahrung des Zusammenhangs von Mate-
rialitat und Geist ist aber eine ganzheitliche. Das bedeu-
tet, daB sie jedenfalls auch eine Erfahrung uiber die Sinne
ist, also spontan, gegenwirtig und immer neu. Ernstge-
nommen, konnte sie vielleicht helfen, das im Ritus be-
grenzte und in der Historisierung abgeschlossene Leben
zu offnen und zur Wirkung zu bringen.

Noch zu einer weiteren, innerkirchlich in ihrer Bedeu-
tung unterschatzten Frage konnte die zeitgenoéssische
Kunst einen kritischen Beitrag leisten. Theorie und Pra-
xis des Christusbildes sind innerkirchlich offensichtlich
in einer Sackgasse — wihrend es paradoxerweise auler-
halb der Kirchen in der Kunst der Neuzeit Christusbilder
in Fille gibt. Anscheinend muB} der alte Bilderstreit ganz
neu gefiihrt werden. Sein Gegenstand war die Frage, ob
die christologische Wahrheit im Bild darstellbar ist oder
nicht. Das neuzeitliche Problem besteht darin, daB3 der
dazu in der Tradition geforderten Objektivitdt die kiinst-
lerische Individualitidt scheinbar entgegensteht. In der
Kunst der Moderne gibt es aber einen Anspruch und zu-
gleich eine Wirkung, welche diese Individualitdt durch-
aus liberschreitet und sie dennoch nicht aufhebt, weil oh-
ne sie das Bild seine Quelle verlore. Das kiinstlerische
Bild ist zugleich ein einzelnes und eine Ganzheit; es kann
nur als Teil (eines kiinstlerischen Werkes, der Zivilisation
oder wessen auch immer) gar nicht zureichend verstan-
den werden. Dieser Doppelcharakter von Einzelsein und
Verweis auf umfassende Wirklichkeit konnte gerade er-
moglichen, ein individuelles Christusbild als Erscheinung
der christologischen Wahrheit in einer konkreten, das
heifit notwendig begrenzten Form zu begreifen. Die
Flucht in die Vorzeitigkeit der Geschichte, die uns
schlechterdings nicht soviel angehen kann wie die Ge-
genwart unseres eigenen Lebens, wiirde dann ebenso als
Ersatz dastehen wie jene in die standige Zeitlosigkeit des
Kitsches.

Natirlich bleiben viele Fragen offen; andere mogen ent-
standen sein. Ich wollte sagen, daf} die kritische Funktion
der Kunst sich nicht auf dies oder das richtet, sondern auf
das Ganze des Umgangs mit uns selbst und mit dem, was
uns etwas angeht. Wenn wiederholt festzustellen war,



Wilhelm Zauner

Seelsorge als
Kunstgattung

Kiinstlerische
Menschen . . .

daB die Kirchen diese Funktion der Kunst nicht ange-
nommen, ja in der Regel gar nicht erkannt haben, so be-
zeichnet das doch wohl ihre faktische Distanz von der ge-
schichtlichen Wirklichkeit des Menschen. Diese Distanz
wird dadurch erleichtert, daBl nicht wenige Gemeinde-
mitglieder ebenfalls in solcher Distanz zu ihrer Zeit und
oft zu sich selbst leben. Wahrnehmung der Kunst als kriti-
sche Erkenntnis konnte eine Art Ziindung sein zur Wirk-
lichkeit.

Wer kdme aufSer Wilkelm Zauner so ohne weiteres auf die
Idee, die Seelsorge als Kunstgattung zu beschreiben?
Schon der Priester als Kiinstler war lange genug verpont
und wurde hochstens noch als Schriftsteller, der es wie
jeder andere Priester besonders mit dem Wort zu tun hat,
akzeptiert wie etwa der ,,Reimmichl” oder Pfarrer
Jantsch*. Nach Zauner gibt es verschiedene Verstdndnis-
se von Seelsorge, die alle auch ihr Fundament in der
Schrift haben. Seelsorge als kiinstlerische Tdtigkeit ist
aber eine tibergeordnete Kategorie, weil es der Seelsorge
insgesamt darum gehen muf, den Menschen zu helfen,
dem Bild Gottes dhnlicher, zur ,,Ikone* des Sohnes Gottes
zu werden. red

Als ich (1948) ins Priesterseminar eintrat, wollte ich als
erstes die Orgel in der Kapelle ausprobieren. Der , Mit-
konviktor‘, der sie spielte, sagte mir, das sei nur mit Er-
laubnis des Regens moglich. Also ging ich zu ihm und bat
ihn darum. Der Regens sah mich streng an und sagte:
,,Wir haben einen Organisten. Wenn dieser einmal abtritt,
konnen Sie sich um die Stelle bewerben.‘ Ich fithlte mich
miBverstanden und erklarte, dafl ich ja nicht Organist des
Priesterseminars werden, sondern nur zu meiner Freude
spielen wolle, und da mir daran viel liege. Zu meinem
Erstaunen stellte der Regens fest: ,,DaBl Thnen daran so
viel liegt, 1aBt darauf schlieien, daB Sie ein kiinstleri-
scher Mensch sind. Kiinstlerische Menschen leben vor al-
lem aus dem Gefiihl und sind daher als Priester nicht ge-
eignet. Sprechen Sie dariiber mit Ihrem Beichtvater.*

Jetzt, da ich dies schreibe, fallt mir ein, da3 ich das bis
heute nicht getan habe. Ich habe damals nach dem Sche-
ma der Zehn Gebote gebeichtet und wuBte nicht recht,

* Vgl. die Besprechung seines letzten Buches in Diakonia 15 (1984) 213f. (F.
Jantsch, Seelsorge im Aufbruch. Ein Pfarrer erzihlt, Graz — Wien — Koln
1984.)
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wo ich meine Frage einordnen sollte. Etwa in das zehnte,
da ich ja meines Nachsten Orgel begehrt hatte? Die Sache
loste sich anders: Mein verstindnisvoller Mitkonviktor
trat zuriick, und ich erhielt seine Stelle. Doch der Makel
eines kiinstlerischen Menschen blieb auf mir, und der Re-
gens zwickte mich noch einige Male damit. SchlieBlich
trat auch er zuriick, und ein anderer erhielt seine Stelle,
der sich freute, wenn ich musizierte.

Was mir im Gedachtnis blieb, ist die Feststellung: Kiinst-
lerische Menschen sind als Priester nicht geeignet, da sie
vor allem aus dem Gefiihl leben. Die Kirche hat tatsach-
lich mit Kiinstlern als Priester nicht immer Gliick gehabt.
Antonio Vivaldi, so erziahlt man, habe sich zur Messe No-
tenpapier mitgenommen und wiederholt auf dem Altar
zu komponieren begonnen, bis man ihn von der Messe
dispensiert hat. Doch die Frage ist ja nicht, ob ein Kiinst-
ler von Beruf auch ein guter Priester sein kann, sondern,
ob die Seelsorge selbst, ob sie nun von Priestern oder Lai-
en ausgeiibt wird, eine kiinstlerische Tatigkeit sein kann,
ja vielleicht selbst eine ,Kunstgattung‘ ist. Jedenfalls
wird die bewuBlte oder unreflektierte Einstufung der
Seelsorge in einen bestimmten Bereich einen erheblichen
Einflull auf das Verhalten des Seelsorgers und den Erfolg
seiner Tatigkeit haben. Was alles kann also Seelsorge
iiberhaupt sein?

Man kann Seelsorge als Verwaltungstdtigkeit ansehen: Je
nach Zustandigkeit verwalten die Seelsorger liturgische,
kerygmatische oder karitative Vorgidnge. Jesus selbst
weist seine Mitarbeiter in ihre besondere Verantwortung
ein: ,,Wer ist der treue, kluge Verwalter (Okonom), den
der Herr iiber sein Gesinde setzen wird, dal er fiir dessen
Tisch zur rechten Zeit sorge?* (Lk 12, 42). Paulus hat die
Stellung der Apostel und Gemeindevorsteher so be-
schrieben: ,,Man betrachte uns als Diener Christi und
Verwalter (Okonomen) der Geheimnisse Gottes* (1 Kor
4, 1). Im ersten Petrusbrief wird allen Christen empfoh-
len: ,,Dient einander . . . als gute Verwalter (Okonomen)
der mannigfachen Gnaden Gottes‘ (1 Petr 4, 10).

Man kann Seelsorge als Vermittlung betrachten: Wenn
auch Christus der einzige Mittler zwischen Gott und den
Menschen ist (vgl. 1 Tim 2, 4), so 1aBt er uns doch daran
teilhaben, denn wir sind die Glieder des Leibes, dessen
Haupt er ist (vgl. 1 Kor 12, 27). Wir haben den Auftrag zur
Verkiindigung (Mt 28, 19) und somit zur Glaubensver-
mittlung. Jesus selbst hat fiir jene gebetet, die durch un-
ser Wort an ihn glauben (vgl. Joh 17, 18-20), und somit fiir
jene, denen wir den Glauben vermittelt haben.
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Diese Vermittlung setzt eine vorherige Aneignung der
Botschaft durch den Vermittler voraus. Wenn einer auch
nicht seinen eigenen Glauben wie ein Paket weitergeben
kann, so ist er doch durch diesen ein Zeuge fiir den leben-
digen und wahrhaftigen Gott (vgl. Apg 1, 8). Seelsorge
kann also auch als Zeugnis und Teilgabe am eigenen Sein
und Leben verstanden werden, insofern es vom Geist
Gottes getragen und geformt ist. ,,Umsonst habt ihr emp-
fangen; so gebet umsonst‘‘ (Mt 10, 8).

Umgekehrt kann Seelsorge auch als Teilnahme am Leben
anderer verstanden werden, als erbarmende, liebende
Begleitung. ,,Weide meine Schafe‘‘ (Joh 21, 15-17) heif3t
ja: Nimm an ihrem Leben teil, kimmere dich um sie, ach-
te auf das, was sie brauchen. Seelenfiihrung und geistli-
che Beratung werden am ehesten gelingen, wenn sie ehr-
liche Begleitung sind und von aufrichtigem Interesse am
Leben des anderen getragen werden.

Seelsorge kann als rechtliche und richterliche Tdtigkeit
verstanden werden: ,,Wem ihr die Stinden nachlaf3t, dem
sind sie nachgelassen; wem ihr sie behaltet, dem sind sie
behalten‘‘ (Joh 20, 23). Auch Paulus verlangt richterliche
Fahigkeiten: ,,Ist denn kein Verstandiger unter euch, der
einen Schiedsspruch fallen konnte?* (1 Kor 6, 6). Freilich
ist die biblische Basis fiir eine Seelsorge als rechtliche und
richterliche Tatigkeit schmal, und es ist merkwiirdig, daf3
das Konzil von Trient so einseitig dem Beichtvater die
Rolle des Richters zugeschrieben hat (DS 1679) und auch
das Apostolische Schreiben vom Jahre 1984 beziiglich des
BuBsakramentes in Erinnerung ruft: ,Nach altester
Uberlieferung ist es eine Art von Gerichtsverfahren*
(Art. 31). Im allgemeinen gilt wohl das Wort Jesu: ,,Rich-
tet nicht, damit ihr nicht gerichtet werdet* (Mt 7, 1).

Wer die Seelsorge als organisatorische Tdtigkeit auffaBt,
kann auch in der Bibel einige Hinweise dafiir finden. Je-
sus hat seinen Schiilern bisweilen recht genaue Anwei-
sungen in dieser Hinsicht gegeben: ,,Sagt den Leuten, sie
sollen sich in Gruppen zu je fiinfzig zusammensetzen*
(Lk 9, 14). Die Ubertragung des ,,Hirtenamtes* ist wohl
auch ein umfassender Auftrag zur stindigen Ausiibung
organisatorischer Aufgaben.

Auch die Theoretiker der Seelsorge, die in Handlungsfel-
dern und Planquadraten denken und ,,pastorale Stra-
tegien“ entwerfen, konnen sich ein wenig auf die Bibel
stiitzen, etwa wenn Timotheus gemahnt wird: ,,Trag mit
mir die Beschwerden als guter Soldat Christi*“ (2 Tim 2, 3).
— Wobei allerdings zu beachten wiare, da3 das griechische
Wort hier den Soldaten im untersten Rang meint und
nicht etwa den Offizier oder gar den Feldherrn; dieser ist
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Christus. Aber jedenfalls ist auch jener nicht ganz abseits
von den Vorstellungen der Bibel, der im Bereich der Seel-
sorge in militarischen Kategorien denkt.

Am ansprechendsten ist wohl die Auffassung von Seel-
sorge als drztlicher, heilender Tdtigkeit. Noch bevor Jesus
den siebzig Jingern zu verkiinden auftrigt: ,,Das Reich
Gottes ist nahe“, sagt er zu ihnen: ,,Heilt die Kranken‘¢
(Lk 10, 9).

Das vierte Laterankonzil (1215) hat als biblische Begriin-
dung fiur das BuBBsakrament und die Beichtpflicht nur das
Gleichnis vom Barmherzigen Samariter angefiihrt: ,,Der
Priester soll nach Art eines erfahrenen Arztes Wein und
01 [vgl. Lk 10, 34] in die Wunden des durch die Siinde
verletzten Menschen gieBlen* (DS 813). Wer also als
Psychiater (oder Somiater) Seelsorge betreibt, hat dafiir
eine solide biblische Grundlage.

Die Liste 1a8t sich sicher noch fortsetzen. Ich moéchte ver-
suchen, Seelsorge als kiinstlerische Tatigkeit zu beschrei-
ben. Mir scheint dies eine uibergeordnete Kategorie zu
sein, die alle bisher genannten Auffassungen biindelt und
ihnen ihren Platz zuweist.

Die Genesis betont dreimal feierlich, daB3 der Mensch
nach Gottes Bild geschaffen ist (Gen 1, 26. 27; 9, 6). Dieses
Bild ist durch die Siinde verunstaltet; ein Schleier liegt
auf ihm. ,,Sobald sich aber einer dem Herrn zuwendet,
wird die Hiille entfernt. Der Herr aber ist der Geist, und
wo der Geist des Herrn wirkt, da ist Freiheit. Wir alle spie-
geln mit enthiilltem Angesicht die Herrlichkeit des Herrn
wider und werden so in sein eigenes Bild verwandelt"
(1 Kor 3, 16-18). ,,Alle, die er im voraus erkannt hat, hat er
auch im voraus dazu bestimmt, am Bild [an der ,Jkone‘]
seines Sohnes teilzuhaben, damit dieser der Erstgeborene
von vielen Briidern sei‘ (Rom 8, 29).

Das ist wohl die durchlaufende Perspektive fiir die Auf-
fassung von Seelsorge bei Paulus: Die Sorge darum, dal3
der Mensch zu der ,,Jkone‘ des Sohnes Gottes beitragt,
daf} er mit ihm zusammen einen Leib bildet (1 Kor 12) und
so den ,,totus Christus‘ darstellt. — Vielleicht kann eine
der ,,Geschichten vom Herrn Keuner‘‘ von Bertolt Brecht
verdeutlichen, wie das gemeint ist:

,,Was tun Sie‘, wurde Herr K. gefragt, ,,wenn Sie einen
Menschen lieben?“

,,Jch mache einen Entwurf von ihm*, sagte Herr K., ,,und
sorge, dal3 er ihm dhnlich wird.*

,,Wer? Der Entwurf?*

,,Nein‘‘, sagte Herr K., ,,der Mensch.

Wenn das eine giiltige Beschreibung (auch) seelsorglicher
Liebe ist, dann ist Seelsorge eine Kunstgattung, verwandt
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mit der bildenden Kunst, vergleichbar der Tatigkeit eines
Malers oder Mosaikenlegers, vielleicht auch eines Musi-
kers, der ein Gesplir dafiir hat, welches Instrument zu
welchem Menschen pafBt und in welcher Zusammenset-
zung sich ein Ensemble bilden 143t.

Nochmals Brecht: ,,Liebe ist die Kunst, etwas zu produ-
zieren mit den Fahigkeiten des anderen. Das ist ebenso
eine Beschreibung der gottlichen Liebe zu uns wie auch
eine Formulierung des Auftrags zur Seelsorge. Gott
nimmt uns nicht einfach, wie wir sind, sondern er will aus
uns etwas machen. Er beschenkt uns nicht mit einer ferti-
gen Gabe zum Konsum, sondern seine Gaben sind auch
Aufgaben (vgl. das Gleichnis von den Talenten Mt 25, 15).
Er verschenkt nicht einfach seine Ernte, sondern er sucht
Arbeiter fiir seine Ernte (Lk 10, 2), damit sie am grofien
Erntefest nicht nur als Géste, sondern auch als Mitarbei-
ter an der Ernte teilnehmen konnen. — Er gibt auch noch
jenem einen Denar, der nur eine Stunde gearbeitet hat
(Mt 20, 9), aber er verschenkt nicht einfach Denare. Er hat
die Liebe, ,,etwas zu produzieren mit den Fahigkeiten des
anderen‘, damit dieser nicht nur die Freude am Ge-
schenk hat, sondern auch an seinem eigenen Werk. Der
wirkende Gott hat nicht ein untédtiges Wesen geschaffen,
sondern ,,als sein Abbild schuf er ihn‘ (Gen 1, 27), der
Deus faber schuf den homo faber. Seelsorge kann daher
als Hilfe verstanden werden, daf3 ein Mensch entdeckt,
wie er seinen Glauben, seine Hoffnung und seine Liebe
ins Werk setzen kann. Das gilt aber selbstverstindlich
nicht nur von der Sorge um den Einzelnen, sondern
schlieBt auch die Sorge um das Zusammenwirken von
Menschen ein, die Sorge um Familie und Freundschaft,
um Gruppe und Gemeinde, um Verhalten und Beziehung
in Beruf und Betrieb, im wissenschaftlichen und wirt-
schaftlichen Bereich, in Politik und Kultur.

Wenn in diesem Sinn die Seelsorge eine Kunstgattung ist,
dann gelten fiir sie alle Erfordernisse fur Kunst.

Dazu gehort einmal kiinstlerische Phantasie. ,,Jch mache
mir einen Entwurf*, sagt Brecht. Nicht ein fertiges Bild,
denn damit legt man den anderen fest. Ein Entwurf ist
eine Vorgabe und zugleich etwas Vorlaufiges; er 1af3t sich
jederzeit korrigieren. Die behutsame, tastende Vorgabe
mit der Bereitschaft zur Korrektur ist wohl der Kern je-
der seelsorglichen Tétigkeit. Dazu gehoren der Blick fur
Fihigkeiten, die Gabe, Charismen zu entdecken, aber
auch die Fahigkeit zur Inspiration und Motivation. ,,Sie
war nicht schon*, sagt Bertolt Brecht iiber ein Madchen,
,,aber sie hitte es werden konnen, wenn ihr es einmal
jemand gesagt hatte‘ (daB sie schon sei). Das ist Verkun-
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digung: wirkendes und erweckendes, gestaltendes und
formendes Wort. Dieses Maddchen kann auch eine Ge-
meinde sein, zu der ihr Pfarrer spricht, eine Familie, in
der sich eines ihrer Mitglieder duBlert, eine apostolische
Gruppe, an die sich ihr Leiter wendet.

Zu den Erfordernissen fiir Kunst gehort weiters die Fd-
higkeit zur Gestaltung. Phantasie haben viele, aber nicht
alle konnen sie umsetzen, bringen es zu einem Entwurf,
haben eine formende Kraft. Kunst ist jede Form von Ge-
staltung, ist Verleiblichung und Versinnlichung geistiger
Vorgange. Fiir den Bereich der (christlichen) Seelsorge
hei3t das: Sorge um den gelebten Glauben, um Verge-
meinschaftung und Verkirchlichung. Seelsorge ist also
immer auch Vollzug und Gestaltung von Kirche. Daher
haben alle kiinstlerischen Medien einen Platz in der Kir-
che: Sprache und Gebarde, Bild und Symbol, Musik und
Dichtung, Architektur und Malerei, Spiel und Liturgie.
Der Glaube wird ausschlieBlich durch kiinstlerische Me-
dien vermittelt — einschlieBlich des Zeugnisses eines aus
dem Glauben ,,gestalteten‘* Lebens. Glaubensweckung
ist aber auch ein Appell an die kiinstlerischen Fahigkei-
ten im Menschen, seinem Leben eine Form zu geben, sei-
ne Beziehungen zu Gott und den Menschen zu ,,gestal-
ten* und zum Ausdruck zu bringen.

Zu einem Kiinstler gehort aber auch eine Art innerer No-
tigung: ,,Wir konnen unmoglich schweigen iiber das, was
wir gesehen und gehort haben* (Apg 4, 20). Nur wer sich
von etwas in Besitz genommen weil3, das groBer ist als er
selbst, wird sich auch berufen fithlen, dafiir einzutreten
und es zum Ausdruck zu bringen. Insofern ist die Beru-
fung eine Voraussetzung fiir Kunst und ebenso fiir die
Seelsorge. Wer genausogut schweigen wie reden kann
,,uber das, was er gesehen und gehort hat*, ist weder zum
Kinstler noch zum Seelsorger berufen.

Wenn diese Perspektive einmal gewonnen ist, ordnen
sich alle anfangs genannten Auffassungen von Seelsorge
ein und verlieren ihre verengende und verarmende Ein-
seitigkeit. Ein Seelsorger als Verwalter ist dann ertrag-
lich, wenn er seine Téatigkeit als phantasievolle Gestal-
tung im Dienst des Glaubens und der Kirche ansieht. Wer
vor allem die Vermittlung im Auge hat, wird wohl nicht
die Post als Vorbild nehmen und sich als Brieftrager oder
Telefonfraulein darstellen, sondern als gestaltender Ver-
mittler von Werten, die er selbst zu verwirklichen ver-
sucht. Teilgabe und Teilnahme konnten zur Herablas-
sung werden, wenn sie nicht unter dem Anspruch der
Formung stehen. Auch eine Seelsorge als rechtlich-rich-
terliche Tatigkeit wird angenommen werden, wenn sie
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als gestaltende Ausrichtung und Orientierung verstan-
den wird. Selbst Pastoralstrategen konnen noch Freunde
finden, wenn sie in Kategorien von Formung und Gestal-
tung denken. Seelsorge als Heilung aber kntipft unmittel-
bar bei der Frage nach Ganzheit (= Heil) und Gestalt an.
Kann es also stimmen, daf3 kiinstlerische Menschen als
Priester nicht geeignet sind? Man muf3 eher Angst vor
Mitarbeitern in der Seelsorge haben, seien es Bischofe,
Priester oder Laien, die keine kiinstlerischen Qualitaten
haben, keine kiinstlerische Phantasie, keine Begabung
zur Inspiration und keine formende Kraft. Sie werden
nicht verstehen, dafl Seelsorge zu den Kulturbereichen
gehort, und werden daher nur in seelenlosen Konstruk-
ten denken. Sie werden in der Kirche nur eine starre In-
stitution sehen, die es zu erhalten und zu verwalten gilt.
Die Kirche und damit alle Seelsorge geht aber immer neu
aus der schopferischen Phantasie ihres Herrn und ihrer
Mitglieder hervor.

Mit einer Besinnung auf die Grundstruktur der Kirche
als Basilika, die ein ganz neues Verhdltnis von Gott und
Mensch zum Ausdruck bringt, versucht Rombach, dem
Schwund der religiosen Bildungskrdfte entgegenzuwir-
ken und zu neuem Bilddenken und zu einer kreativen Ge-
staltung des menschlichen Lebens zu ermutigen. Seelsorge
sollte dem Einzelnen dabei helfen. red

Nichts ist so charakteristisch fiir das Christentum wie die
architektonische Grundstruktur der Basilika. Sie findet
sich schon in den Kirchenbauten des 6. und 7. Jahrhun-
derts, beherrscht sodann den romanischen Dom, ebenso
die gotische Kathedrale und setzt sich auch in der barok-
ken Sakralkunst durch. Sie ist fiir uns so selbstverstand-
lich geworden, daB3 der Begriff Kirche weithin fir die brei-
te Offentlichkeit mit dem Grundbild dieser Baustruktur
zusammengewachsen ist. Darin driickt sich etwas Ele-
mentares tiber das Verhiltnis des Christentums zu Gott,
Mensch und Welt aus. Kirche (kyriake = die Herrliche)
unterscheidet sich grundsatzlich vom Tempel. In Zuspit-
zung kann man sagen: Das Christentum ist die einzige
Religion, die an die Stelle des Tempels eine Kirche setzt.
Der Tempel ist nur Haus Gottes; er wird nicht von den
Glaubigen betreten; diese bleiben betend drauflen, am
FuB der Stufen, die das Haus Gottes von der Menschen-
welt sichtbar abheben und eine Grenze bilden, die nur
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vom Priester liberschritten werden darf. Der Mensch ver-
richtet seine Opfer und seine Gebete am FuBe des Tem-
pels, in dem der Gott oder die Gotter wohnen. Anders die
Kirche, in die die Gldubigen in breitem Strome einziehen
und in der sie in mannigfacher Weise aktiv am Geschehen
des Gottesdienstes teilnehmen. Dies bedeutet, bildhaft,
architektonisch und symbolisch, daB der Christ von
Grund auf zu einer Art Priesterschaft gehort und in den
unmittelbaren und stéindigen Dialog mit Gott einbezogen
ist. Uberdies symbolisiert das Langhaus einen Weg, der
durch eine Sdulenarchitektur begleitet und unterstrichen
wird. Das Ziel des Weges ist der Altar, an dem sich die
Communio von Gott und Mensch vollzieht, das gemeinsa-
me Mahl, das nicht nur Opferung im Sinne einer symboli-
schen Speisung der Gottheit ist. In dieser Weise ist der
Christ in einer v6llig einmaligen Weise von Gott zu einer
elementaren Gemeinsamkeit heraufgehoben, die eben
nicht nur Religion als Riickbindung an das Gottliche, son-
dern Communio als Gemeinschaft mit ihm bedeutet.
Leider ist den Christen dieses ungeheuerliche Gesche-
hen, das die gesamte bisherige Religionsgeschichte nur
zur Vorgeschichte des Gott-Menschen-Bezugs macht, oft
nicht prasent. Die Grundsituation der Christenheit ist ei-
ne vollig neue und andersartige und strahlt auch auf die
gesamte Natur aus. Auch diese wird in die Peregrinatio
einbezogen und dadurch in das Heilsgeschehen verfloch-
ten, das der gesamten Wirklichkeit einen eindeutigen
Zielpunkt gibt: Neuer Mensch, Neue Erde, Neuer Him-
mel.

Nach alter Uberlieferung ist alles eine Reprisentation des
Schopfergottes. Es gibt nichts, dessen Grundbild nicht
letztlich Gott selbst wire. Im Menschen erscheint das
Bild Gottes in ,,Ebenbildlichkeit*, in allen anderen Ge-
schopfen als ,,Spur* (vestigium dei). Der durch das Licht
des Glaubens aufgehellte Blick des Menschen sieht dar-
um Uberall Gott, wenn auch in immer wieder anders ge-
stalteter Symbolik. Sogar der Stein bildet die gottliche
Wesenheit ab, indem sein In-sich-Ruhen und seine Bewe-
gungslosigkeit ein Bild der Ewigkeit sind. In anderer Wei-
se zeigt das bewegte, anteilnehmende Tier mit seiner
selbstlosen Hingabe an den Nachwuchs die unendliche
Liebe Gottes, die bis zum Selbstopfer geht und, recht be-
sehen, dem Menschen als Kind Gottes eine absolute Nest-
statte bereithilt. So auch die Sonne, der Mond, die Gestir-
ne, alles zeigt in unmittelbarer korperhafter Nahe die We-
sensziige Gottes, durch die dieser den Menschen und die
gesamte Schopfung an sich bindet und sich auf alles und
jedes verpflichtet.



Ein diirftiges Glauben

Der Christ ist — das war jedenfalls in fritheren Jahrhun-
derten eine absolut gegenwirtige Wahrheit — in einer un-
geheueren Weise von Gott angenommen und zu sich her-
aufgehoben, so daB3 er eigentlich nichts anderes mehr zu
tun hatte, als sich dieser iberwéltigenden Liebe zu 6ffnen
und deren iiber alles Erwarten groB3e Gnadengabe in je-
dem Augenblick des Lebens und an jedem Ding der tagli-
chen Umwelt festzustellen und zu preisen. Wer die ge-
samte Wirklichkeit und sich selbst in dieser nicht mehr zu
iiberbietenden Weise zu sehen vermag, wird, so der hl.
Augustinus, durch den ,,Schlag der erzitternden Ein-
sicht* geradezu erschlagen. Das Christentum versteht
sich als ,,Frohe Botschaft‘‘ nicht darum, weil es etwas Er-
freuliches mitzuteilen hat, sondern weil die durch es er-
offnete Sicht und Erlebniswelt des Lebens und der Wirk-
lichkeit tiber alles MaB hinaus begliickend ist.

So jedenfalls der Ansatz und die Tradition. Leider ist —
und zwar erst in der Zeit nach dem Barock — dieser intuiti-
ve, emotionale und vitale Aspekt des Christentums nahe-
zu verlorengegangen. Was iibrig blieb — vor allem unter
dem EinfluB3 der Reformation —, ist ein durftiges ,,Glau-
ben*, das sich irgendwie iiber die vergangliche und ver-
derbte Welt hinaustastet und einen kiimmerlichen Got-
tesbezug herzustellen bemiiht ist, der nichts mit der Fiille
und Kraft, ja Uberfiille und Gewalt des fritheren GewiB-
heitslebens gemein hat. Die Gewalt dieses Gewil3heitsle-
bens quoll gleichsam aus dem Menschen hervor und
durchdrang seine gesamte Lebenswelt in allen Richtun-
gen und in jeglicher Weise, so dal3 die gesamte Lebens-
wirklichkeit davon durchtriankt und beherrscht wurde.
Von daher ist die grenzenlose Bildlichkeit und Symbolik
des christlichen Kulturkreises zu verstehen, die iiberall- -
hin fugenlos ausgebreitet ist. Sie beherrscht die Gegen-
stinde, die Lebens- und Sterbensformen, die Literatur
und Kunst, die Berufs- und Arbeitswelt, Fest und Feier.
Es gibt nicht nur die christliche Priesterschaft, sondern
auch den christlichen Ritter, den christlichen Edelmann,
den christlichen Bauern, den christlichen Birger, und
noch jegliches Ereignis befindet sich in einem ,,Jahr des
Herrn*. Im Kulturvergleich muf3 man sagen, daf3 kein an-
derer Geschichtskorper in der Weise religios durchtrankt
und gleichsam getauft ist wie der christliche, und die Reli-
gionsphinomenologie kommt zu dem Ergebnis, dafl das
Christentum nicht nur die Religion der Inkarnation, son-
dern selbst ein inkarnatives Geschehen von erstaunlicher
Reichweite ist. Es hat sich in der europédischen Geschichte
in einer Art und Weise verleiblicht, die uns iiberall in
allen Epochen und Menschengestaltungen begegnet.
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Die Frage ist nur, wie wir uns heute zu diesem Phinomen
zu stellen haben, das iiber die wenigen Jahrhunderte der
Neuzeit, eben seit der Reformation, in einer beirrenden
Weise abgenommen hat. Der Schwund der religidsen Bil-
dungskrifte ist schon im 18. Jahrhundert soweit gedie-
hen, daB} die politischen Themen die Oberhand gewinnen
und im 19. Jahrhundert die Gestaltenwelt vollig von der
Technik iiberschwemmt und beherrscht wird. Die reli-
giose Symbolik ist in die Ausnahmesituation gedringt,
die Bildkraft zum Design verduBerlicht und die Vollzugs-
formen des Lebens unter das Prinzip der sozialen ,,Rolle*
subsummiert. Was hat in dieser Situation zu geschehen?

Es konnen mehrere Wege begangen werden; wir sehen
vor allem zwei. Der eine schlieBt unmittelbar an die Tra-
dition an und 148t sich vom Bilddenken der Vergangen-
heit inspirieren. Aus den Quellen einer umfangreichen
Symbolforschung und Ikonologie ist der unendliche
Reichtum christlichen Sehens zu schépfen, der uns im-
mer noch und immer wieder neu die Wirklichkeit als ein
Gottesgeschehen erschlief3t und die konkrete Lebenswelt
mit all ihren Wegen und Umwegen als eine unmittelbare
Gottesbegegnung lebbar macht. Die Bildlichkeit und Ab-
bildlichkeit der Schopfung ist keineswegs erloschen, sie
ist uns nur unter der Wirkung einer falschen Spiritualitit
verlorengegangen. Was verlorengegangen ist, darf nicht
verlorengegeben werden. Es ist die Aufgabe christlicher
Padagogik, Erwachsenenbildung und Katechese, dem
heutigen Menschen die Augen wieder zu 6ffnen und ihn
wachen Blicks in das Gesamt der Schépfung eintreten zu
lassen. Es gibt neben der biblischen Offenbarung auch die
Offenbarung der Natur, die ebenso als ,,aufgeschlagenes
Buch* gelesen werden kann, und es ist eine vielfach er-
fahrbare Tatsache, daf die Menschen jetzt wieder aufge-
schlossener sind fiir die Zeichen- und Bildsprache aller
Dinge; durch sie erhilt der Mensch eine stindige Beleh-
rung, eine verlifliche Begleitung und eine unvordenkli-
che Fiihrung fiir seinen Lebensweg. Dafiir gibt es vielfa-
che Mittel und ein weit verbreitetes Interesse. Gerade in
einer Zeit, in der das Bild neu wichtig geworden ist und
als Ubermittlungstriger wahre Triumphe feiert, sollte die
Kirche, fiir die das Bild immer schon ein wichtiger, viel-
leicht sogar der wichtigste Bote gewesen ist, sich dieses
Mediums bedienen. Die Bildinformation ist reicher und
differenzierter als die Wortinformation, sie ist unmittelba-
rer, einfacher, plotzlicher. Einpragsamer auch, von grof3-
ter und langhin wirkender Préigekraft. Seit der Archety-
penforschung der Archéologie und der komplexen Psy-
chologie weifl man, daB sich das Bild tiefer einsenkt als



2. Mut zu kreativer
Selbstgestaltung
jedes Einzelnen
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auf diesem Weg

das Wort und direkter zum Herzen spricht. Auch mehr
motiviert und dadurch lebensnidher wirksam bleibt. Hier
ist schon viel getan worden und gibt es noch viel zu tun.
Der andere Weg geht in der Entwicklungsrichtung der
Glaubensgeschichte weiter. Er versteht die Tatsache, dal
in den letzten drei Jahrhunderten die bildhafte Prasenz
des christlichen Lebens so stark zuriickgegangen ist, als
einen Hinweis darauf, daBl die Gestaltungskraft nicht
mehr priméar auf Gegenstande und objektive Darstellun-
gen gerichtet ist, sondern auf das menschliche Leben
selbst. Jeder ist fiir sich selbst ein Kunstwerk, oder soll es
doch werden. Dies ist kulturgeschichtlich die Lehre und
die Zielgestalt des sich immer mehr verfliichtigenden Bil-
des und der sich immer mehr aus der Gegenstandswelt
zuriickziehenden ,,abstrakten‘ Kunst. Der Mensch soll
sich selbst als Kunstwerk verstehen, und dies bedeutet
einmal, daB} jeder Einzelne zum Kinstler berufen ist, und
es bedeutet zum anderen, daf3 es nicht mehr um die Nach-
bildung bestimmter Typen geht (christlicher Ritter,
christlicher Biirger, christlicher Arbeiter), sondern um
die Selbstgestaltung eines jeden Einzelnen zu einer Ei-
gentypik. Wenn die Lebensfiihrung kiinstlerischen Cha-
rakter annehmen soll, bedeutet dies vor allem, daB3 es
nicht auf Normen oder Ideale ankommt, und daf3 nicht
bestimmte Vorbedingungen als Voraussetzungen gelten
konnen, sondern jedes Leben in jeder Lage und unter
allen Umstidnden zum Gestaltungsvorwurf, zum ,,Sujet
werden kann. Der Mensch soll eher ,,Sujet‘ als ,,Subjekt‘
sein. Dies meint, daB3 gerade auch Einschrankungen, Aus-
fallserscheinungen, Einzelschwichen der ,,Vorwurf"
sind, der in einer gestalthaften Uberformung ,,éstheti-
schen‘ Charakter bekommen und damit Vollendung an-
nehmen kann. Die Vollendung wird nicht in der Errei-
chung vorgegebener Ziele, sondern in der richtigen Ein-
stellung zur gegebenen Wirklichkeit gesucht. Die gegebe-
ne Wirklichkeit ist die gottgegebene Wirklichkeit und
stellt daher immer jenes Urwort dar, das in einer lebens-
maBig gegebenen Antwort zu einer Eigengestalt wird, die
zugleich gottliche wie menschliche Leistung ist. Darin
liegt urspringliche, wirklichkeitstrachtige, lebensunmit-
telbare Communio, die sich im Sein eines jeden Einzelnen
vollzieht.

Der christliche Weg ist Eigenweg, wie er von Anfang an
verstanden wurde und wie er jetzt wieder neu entdeckbar
wird. Lebenskultur und Lebenskunst sind eine prakti-
sche, unsentimentale, frohliche und hilfreiche Seinswei-
se, die dem Christen, der sich ja einzeln von Gott gemeint
und gerufen wissen darf, eroffnet ist. Darin seinen Weg zu
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finden ist hohes Gebot und hohe Lust. Seelsorge hilft dem
Einzelnen dabei, aber nicht so, daB sie auf Normen und
Gebote zielt, sondern so, daf} sie bei der Selbstfindung
eines jeden Einzelnen gesprachsbereite Mithilfe tibt. Hier
liegt ein weites Feld, das zwar schon immer bekannt war,
aber noch nie so wie heute nahegelegt ist. Dabei versteht
sich von selbst, dafl die Selbstfindung nicht nur eine Lei-
stung eines jeden Einzelnen, sondern auch eine Leistung
der Gruppe, der Gemeinde, der Gemeinschaft ist und sein
soll. Auch diese wollen heute nicht mehr allgemeine Le-
bensregeln befolgen, sondern ihre eigenen Gesetze fin-
den, ihre Eigentypik entwickeln, ihre Eigendynamik frei-
setzen. Die Kirche hat schon immer unter dem Zeichen
des Heiligen Geistes die Eigendynamik der Gemeinschaft
erfahren und gefordert. Dafiir ist nicht nur die Urkirche,
sondern sind auch die vielen Ordensgemeinschaften hohe
Zeugen, und heute darf sich durchaus eine Kleinfamilie
als eine Art ,,Briider vom gemeinsamen Leben* verste-
hen. Nimmt man diese soziale Selbstfindung hinzu, so er-
offnet sich das Feld christlicher Wegfindung und Lebens-
gestaltung geradezu ins Unendliche, aber beispielsweise
auch ins Politische hinein und ins Soziale hiniiber. Es ist
eigentlich schon ein bichen blamabel, daB solche Ent-
wicklungen und Bewegungen wie die Biirgerinitiativen,
die Friedensbewegung, die dkologische Bewegung und
dergleichen die Stiftung eines Gemeinschaftsgeistes,
wenn er auch nicht immer in unserem Sinne ist, vorma-
chen muBten, bis sich wieder die christliche Gemein-
schaft als die schon von Anfang an zur Geistgeburt Erko-
rene finden kann. Aber damit sollte auch die letzte Hem-
mung beseitigt sein, vom Gedanken einer universalen,
homogenen Kirche in die Konkretion einer vielgliedrigen
Kirche jeweils hier und jetzt, in dieser und in jener Ge-
meinde, in diesem und in jenem Menschen liberzugehen.
Darin sehen wir eine Verlebendigung, die der Aufruf und
die Chance christlichen Lebens in der Gegenwart ist.



Walter J.
Hollenweger

Der Geist als die
schopferische
Kraft*

1. Was bedeutet
die AusgieBung
des HI. Geistes?

Mit einigen grundlegenden bibeltheologischen Aussagen
will Hollenweger aufzeigen, daf eine zu einseitig christo-
logische Ausrichtung der kirchlichen Geistlehre eher zu
einer Verwaltung des Geistes als zur fruchtbaren Entfal-
tung der vielfdltigen Charismen innerhalb (und auwfer-
halb) der Kirche fiihrt. Es miisse wieder stdrker das —
schon im Alten Testament grundgelegte — Verstdndnis des
Hl. Geistes als Spiritus Creator zur Kenntnis genommen
werden. Am Beispiel der Prophetie wird dann gezeigt,
welche Konsequenzen eine solche Neuorientierung der
Pneumatologie hdtte. red

Wenn wir uns fragen, was die Ausgieffung des Heiligen
Geistes auf die Jiinger am Pfingstfest bedeutet, brauchen
wir uns nur die Situation zu vergegenwartigen: Eine
Schar veridngstigter Junger sal} ,,aus Furcht vor den Ju-
den‘‘ hinter verschlossenen Tiiren beisammen (Joh 20,
19). Diese Méanner und Frauen waren zwar drei Jahre mit
Jesus durch Palastina gezogen. Sie hatten seine Wunder
gesehen und seine Gleichnisse aus seinem eigenen Mun-
de gehort. Sie waren Zeugen der brutalen Hinrichtung,
des einsamen Todes am Kreuze gewesen — soweit sie nicht
schon vorher geflohen waren. Sie hatten die Osterbot-
schaft von der Auferstehung und dem Sieg iiber den Tod
gehort und geglaubt. Trotzdem brauchte es noch einen
besonderen Anstol3, um diese eingeschiichterten Junger
zu mutigen Zeugen zu machen, wie sie in der Apostelge-
schichte beschrieben werden. Dieser besondere AnstoB
war die AusgieBung des Heiligen Geistes auf die Jiinger.
Er befahigte sie, ohne Furcht Zeugnis abzulegen. So we-
nigstens stellt Lukas die Sache dar. Man wird wohl nicht
fehlgehen, wenn man annimmt, daf er in diese Geschich-
te Ziige aus seiner eigenen Gemeinde eintragt; einer Ge-
meinde der dritten Generation, in der der erste Enthu-
siasmus bereits am Erléschen war, in der der berufliche
Aufstieg und die materielle Besserstellung allmahlich
wichtiger wurden als der Glaubensmut, einer Gemeinde,
die irgendwie ,,zwischen Ostern und Pfingsten* stecken-
geblieben war. Dieser seiner Gemeinde hilt er daher die
radikale Umkehr der ersten Jiinger vor Augen, nachdem
sie mit Geist und Feuer getauft worden waren.

Diese Lukanische Verkiindigung des Heiligen Geistes
14dt auch unsere Gemeinden ein, die verschlossenen Tii-
ren zu offnen. Dazu ist allerdings ein finanziell gesicher-
tes, ein zentralistisch organisiertes und verwaltetes Chri-
stentum viel weniger bereit und in der Lage als etwa die

* Niahere Ausfithrungen und Literatur siehe W. J. Hollenweger, Geist und
Materie. Interkulturelle Theologie, IT und III, Miinchen 1982 und 1987.
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armen Kirchen der Schwarzen, bei denen die Erfahrung
des Heiligen Geistes alles ist, was sie haben. Diese Erfah-
rung verwandelt eine Schule, eine Turnhalle oder eine
von den Anglikanern abgekaufte alte gotische Kirche in
Birmingham in einen Festsaal, wo musiziert und getanzt,
gesungen und gebetet wird, daf3 selbst die Cherubim und
Seraphim neidisch werden.

Bei der Darstellung des Pfingstfestes durch Lukas stellt
sich aber noch eine andere Frage: Wo war denn der Geist
vor Pfingsten? Ist dieser Heilige Geist wirklich auf die
Junger, respektive auf die Kirche Jesu Christi be-
schrankt, wie es die Praxis der westlichen Kirche bis heu-
te nahelegt? Es gab und gibt zwar auch in ihrem Ver-
stdndnis immer Ausnahmen, die den Geist in der Welt, in
anderen Religionen, in der Natur, in Kultur, Kunst und
Geschichte sehen. Aber wenn es darauf ankommt, wurde
und wird der Geist auf die Kirche beschrankt.

Die Frage, ob der Geist vielleicht erst an Pfingsten ge-
kommen ist, mufl aber wohl dahingehend beantwortet
werden, daf3 der Geist schon immer da war und auch au-
Berhalb des Christentums am Werke ist. Dies wird durch
die Tatsache bestatigt, daB der Geist in der Bibel auch der
,»Spiritus Creator ist, ein ,,Schopfer-Geist*, und daf3 er
auBerhalb des Volkes Israel und auBerhalb der Kirche
operiert.

Das aber stellt die Frage nach dem Verhéltnis des Wir-
kens Gottes durch seinen Geist in Geschichte und Natur,
Kultur und Religion zu seiner Offenbarung in dem Men-
schen Jesus von Nazareth und zum Wirken des Geistes in
der Kirche. Ein Blick in die Trinitatslehre und in die
Pneumatologie der westlichen Kirche kann zeigen, wie
negativ und einseitig sich ein verkirztes Geistverstand-
nis auswirken kann.

Die westliche Pneumatologie ist im Grunde genommen
eine aktualisierte Christologie. Sie zelebriert den Chri-
stus praesens, den gegenwartigen Christus. Sie folgt ei-
nem Modell, das seinerseits in der Tradition des Filioque
steht: Dieses Filioque — das eine spatere Einfligung in das
Glaubensbekenntnis ist — besagt, da3 der Geist vom Vater
und vom Sohn ausgeht (wihrend der Osten daran fest-
halt, daB der Geist wie der Sohn nur vom Vater ausgeht).

Osten Westen
Vater Vater ———— = Sohn

Sohn \ Geist Geist/



3. Die Freiheit des
Geistes in der Schrift

Der Geist mufl also gleichsam durch das Nadelohr der
Christologie hindurch. In der Praxis sieht das dann so aus:
Vater — Sohn — Heiliger Geist. Wenn aber der Geist aus-
schlieBlich an den von den kirchlichen Behorden be-
stimmten christologischen Kategorien gemessen wird,
verliert er seine Kreativitit; er kann nichts Neues tun.
Und die Geistlehre verkommt zu einer blolen Lehre iiber
die Verwaltung des Geistes in der Kirchel. Diesem Ver-
standnis bleibt sogar Yves Congar in seinem grofBartigen
Buch iiber den Heiligen Geist verhaftet, wenn er schreibt:
»Der Heilige Geist steht der Kirche bei, ne finaliter erret,
damit der Irrtum schlieBlich nicht iiberhandnimmt (vgl.
Mt 18, 18)‘‘2. Es bleibt ndmlich zu fragen, warum der Geist
nicht auch auf die Kamisarden und Quiker anzuwenden
sei, die von Congar ziemlich deutlich abgelehnt werden.
Sind sie nicht auch Kirche? Wird etwa die ekstatische
Prophetie nicht im Alten Testament klar als Ausdruck
des Heiligen Geistes bezeichnet?

Darum beklagen die Vertreter der Ostkirchen und der
altkatholischen Kirchen, daf3 das Filioque im Westen eine
eigentliche Geistlehre verunmoglicht habe. Wenn der
Geist nur bestidtigt und verlebendigt, was in Christus
schon gewul3t und vorhanden ist, wird der Geist arbeits-
los. Dies hat aber auch unmittelbar praktische Folgen bis
hinein in die Seelsorge. So schreibt R. Landau wohl zu
Recht: ,,Der Reduktion der Lehre vom Heiligen Geist in
der Dogmatik entspricht ein Verschweigen oder ein auf
spezifische Fragestellungen eingeschranktes Reden vom
Geist in der Praktischen Theologie.* (TRE 12, 237)

Es ist vielleicht noch festzustellen, dal auch die charis-
matischen Bewegungen im allgemeinen dem einseitigen
westlichen Geistverstandnis verhaftet sind. Sie haben
kaum zu einem neuen Geistverstindnis etwas beigetra-
gen, sondern nur wichtige Beitrage zur Geisterfahrung
geleistet.

Die oben beschriebenen Einseitigkeiten waren vermie-
den worden, wenn wir den Geist als ,,Creator Spiritus*
verstanden hitten, wie er vor allem im Alten Testament
beschrieben wird. In den Frithschriften des Alten Testa-
mentes ist die Riach Jahwe (Geist Gottes) Geber allen
Lebens, nicht nur des christlichen, des jiidischen oder des
religiosen Lebens. Das Alte Testament unterscheidet
nicht zwischen physischem und geistlichem Leben, zwi-
schen ,,respiration et inspiration‘‘. Da das Hebriische nur
ein Wort hat, um beides zu bezeichnen, kann alles Leben
als geistlich bezeichnet werden. Wir sollten doch den Le-

1 Die von Lukas Vischer herausgegebenen ,,Okumenischen Uberlegungen
zur Filioque-Kontroverse* zeigen dies mit aller Deutlichkeit.
2 Yves Congar, Der Heilige Geist, Freiburg 1982, 200.
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bensatem nicht von der Rilach Jahwe trennen: Das Leben
selber ist eine Gnade Gottess.

Wenn aber der Geist im Menschen eine Partizipation be-
zeichnet, wenn Riiach nicht ,,etwas‘ ist, sondern die Le-
bensqualitdt und Abhéngigkeit der Schépfung von Gott
bezeichnet, wenn die Kreatur standig auf Gottes Schop-
ferkraft angewiesen ist, dann sind die Wege zu einem
autonomen menschlichen Geist verbaut. Der Geist ist
nicht ein ,,inneres, unsichtbares Ding*, ,,eine Substanz
ganz vom Korperlichen isoliert*‘4; er bezeichnet nicht die
gottliche, ,,geistliche‘ Seite der Schopfung, sondern ihre
Bezogenheit auf Gott.

Im Neuen Testament wird dieser Geistbegriff aufgenom-
men und weitergefiihrt. ,,Geistlich‘‘ ist weder das Nicht-
Korperliche noch das Spontane oder ,,Ubernatiirliche*.
Auch die sogenannten Geistesgaben werden nicht phino-
menologisch beurteilt, was sich schon darin zeigt, daf
sich unter den Geistesgaben ganz gewohnliche Dinge wie
Teilenkonnen und Ehelosigkeit oder Verheiratetsein be-
finden (vgl. Rom 12, 6ff; 1 Kor 7, 7). Die Geistesgaben wer-
den an ihrem Auferbauungswert, an ihrem Wert fiir die
Gemeinde gemessen (1 Kor 12, 7). Oder meint Paulus so-
gar die weitere Umgebung der Gemeinde, die Gesell-
schaft von Korinth? Jedenfalls ist der Charismatiker nicht
frei, den Wert seines Charismas selber zu bestimmen. Die
anderen sollen ihn und sein Charisma beurteilen (1 Kor
14, 29). So wenig eine Frau von sich selber sagen kann, sie
sei charmant — auch wenn sie es ist! —, so wenig kann ein
Charismatiker von sich sagen, er habe ein Charisma. Die
anderen entdecken es bei ihm. Einmal erwiahnt Paulus
sogar die kirchlichen AuBlenseiter. An deren verstehen-
der Reaktion kann abgelesen werden, ob Gott wahrhaft
in ihrer Mitte sei (1 Kor 14, 25). Die paulinische Charis-
menlehre wiirde — angewandt auf die heutige kirchliche
Praxis — zu bedeutenden Korrekturen fithren.

So sind nach meiner Erfahrung viele der sogenannten un-
kirchlichen Menschen bereit, mit ihren Geistesgaben in
der Kirche mitzuarbeiten, wenn wir sie dazu einladen, ob
das nun der Jodelclub, die Blasmusik, eine Jugendband,
die atheistischen Tédnzer vom Stadttheater oder wer im-
mer sei. Alle diese Geistesgaben konnen und sollen in den
Dienst des Gemeindeaufbaus gestellt werden. Wenn Gott
nur theologisch und moralisch lupenreine Menschen
brauchen konnte, so hitte er keinen der ersten Jiinger
und wenige der Propheten (man denke an Jona!) brau-
chen konnen. Und itiberhaupt: Wo steht denn in der Bibel
3 ,,L’esprit en I'hnomme est une participation®, so D. Lys in: ,,Rach®, Le
souffle dans I’ Ancien Testament, Paris 1962, 254.

4+ Anne Maria Aagaard, Die Erfahrung des Geistes, in: Dilschneider
(Hrsg.), Theologie des Geistes, Giitersloh 1980, 11.



4. Die Beurteilung der
Geistesgaben — am
Beispiel der Prophetie

Kriterien:

Ubereinstimmung mit
der Schrift?

geschrieben, daBl nur die Orgel und das Streichquartett
geistliche Instrumente seien, nicht aber die Mundharmo-
nika, die Gitarre oder das Saxophon? Alle Gaben des Le-
bens sollen in den Dienst der Gemeinde gestellt werden.
Wenn wir Geistesgaben an ungewohnten Orten und bei
unbekannten Menschen aufspliren, gewinnen wir neue
Freunde und lernen dazu etwas liber den Heiligen Geist
in der Kunst, das wir vorher nicht wuften.

In den meisten Religionen treten Propheten auf. Die Pro-
phetie tritt sowohl als Voraussage wie auch als pastorales
Instrumentarium der Seelsorge und als Sozialprophetie
auf. Echte Voraussagen, seelsorgliche Hilfe, sozialkriti-
sche Analyse wie auch MiBlbrauch der Prophetie zum
Zweck der Machterweiterung des Propheten sind zu
beobachten.

Aus Platzgriinden kann ich den exegetischen Befund nur
andeuten. Im Neuen Testament wurde die Prophetie
liturgisch ausgebaut und als Verkiindigungsinstrument
der Gesamtgemeinde verstanden. Einige minimale Krite-
rien zur liturgischen Handhabung gibt Paulus in 1 Kor
12-14: Die Prophetie soll, wie alle andern Charismen, dem
,,gemeinen Nutzen* dienen. Sie soll nicht im Gegensatz
zur Offenbarung im fleischgewordenen Wort stehen und
von den andern beurteilt werden. Modern gesagt: Sie darf
den Traditionszusammenhang zu Jesus von Nazareth
nicht zerstoren. Sie mul3 die Gemeinde (oder die Gesell-
schaft?) aufbauen, und sie muf} der 6kumenischen Kritik
unterworfen werden. Fiir Paulus ist es gleichgiiltig, ob
Prophetie unter ekstatisch-enthusiastischen Bedingun-
gen entsteht und ob sie prikognitive Elemente enthalt.
Man vergleiche zum Beispiel die interessante Stelle in
Apg 21, 4. 10-14, wo Paulus (oder Lukas?) die Echtheit der
Prophetie nicht bestreitet, sich aber trotzdem nicht an die
Anweisungen des Propheten hailt.

Wenn in der westlichen Kirche heute die Prophetie abwe-
send zu sein scheint, so wohl vor allem deshalb, weil alles
prophetische Reden wie der Geist insgesamt zu sehr auf
das Amt bezogen ist, die amtliche Verkiindigung der Kir-
che aber in keiner Weise das ganze Spektrum des Prophe-
tischen legitim abdecken kann. Neben der Frage nach
den nicht zum Amt gehorenden Propheten innerhalb der
Kirche ergibt sich die zusétzliche Frage, ob nicht auch
Leute wie Schumacher, Ota Sik, Einstein oder Bonhoef-
fer echte Propheten waren oder sind.

Diese Problematik macht die Herausarbeitung von Krite-
rien fiir die echte Prophetie dringlich. Folgende Kriterien
werden in der Literatur diskutiert:

Der echte Prophet stimme mit der Schrift {iberein. Das ist
in dieser Allgemeinheit ein unbrauchbares Kriterium,
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Die Friichte?

Das Vorauswissen?

Von Gott?
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denn der echte Prophet wird gelegentlich gegen den
Wortlaut der Schrift prophezeien (z. B. die Quaker im Fal-
le der Sklavenbefreiung und der Abschaffung der Todes-
strafe), wie auch viele banale oder falsche Propheten mit
Leichtfertigkeit Bibelspriiche im Munde fiithren.

Mt 7, 16: ,,An ihren Friichten werdet ihr sie erkennen!*
Wenn dies ein Urteilskriterium und nicht ein (auf mich
selber anzuwendendes) Handlungskriterium ist, so ist es
problematisch. Meist wird unter ,,Friichten‘ Konformitét
zur herrschenden Moral verstanden. Mit dem Kriterium
»Erichte* konnte man George Fox, Blaise Pascal und die
Briider Berrigan mundtot machen.

Auf Grund der deuteronomistischen Theologie (Dt 18, 22)
wird echte Priakognition als Kriterium angegeben. Aber
auch dies eignet sich nicht als theologisches Kriterium,
denn Priakognition ist eine natlirliche menschliche Gabe
wie Singen, Tanzen oder Traumen. Diese Gabe kann so-
wohl ,,prophetisch* wie auch ,,fleischlich*, d. h. zum eige-
nen Ruhme, zur eigenen Machtvermehrung, eingesetzt
werden.

Oft wird gesagt: Echte Prophetie kommt von Gott, falsche
von den Menschen. Das ist jedoch eine Tautologie. Ob ein
Prophet ,,von Gott“ her redet oder nicht, ist ja gerade
strittig. Zudem sind alle Propheten, auch die groBen
Schriftpropheten des Alten Testaments, vom biogra-
phischen, psychologischen und kulturellen Kontext
mitbestimmt.

Meines Erachtens hat schon Erasmus die Problematik der
obigen Kriterien gezeigt. Erasmus setzte sich fiir die Wie-
derherstellung des Evangeliums und fiir saubere Exegese
ein. Mit den Reformatoren, die den freien Willen leugne-
ten, konnte er nicht gemeinsame Sache machen. Anstatt
die Kirche von innen, durch Belehrung und Geduld, zu
reformieren, stiirzten sie die geltende Ordnung um, heira-
teten entlaufene Nonnen, verweigerten den Bischofen
den Gehorsam und brachten Unruhe ins Land.

,,Jkonzile konnen irren‘‘, sagt Luther. ,,Und ein Konventi-
kel? fragt Erasmus. ,,Der Geist biirgt fiir die richtige
Auslegung der Schrift*, sagt der Reformator. Erasmus
fragt: ,,Wie wissen wir, wer den Geist hat? Wenn Gelehr-
samkeit der Beweis ist, haben wir ihn beide. Wenn sein
Kennzeichen die Giite des Menschen ist, dann hat ihn kei-
ner von uns.“ Am ehesten wiirden dieses Kriterium noch
die Tadufer erfiillen, denn ,,in der Reinheit des Lebens
uibertreffen sie alle. Trotzdem werden sie von den Sekten
so sehr wie von den Orthodoxen unterdriickt‘‘s.

5 Vgl. R. H. Bainton, Erasmus. Reformer zwischen den Fronten, Géttingen
1972, 181 und 247.



Eine gelebte theologia
crucis!

5. Schluf3

Mir scheint, daf3 eine gelebte theologia crucis am ehesten
als Kriterium gelten kann. Theissen beschreibt die Jesus-
bewegung als ,,ungrundsitzlich*, weil sie sowohl Wider-
standskampfer wie auch Kollaborateure der romischen
Besatzungsmacht in ihren Reihen hatte. Die latente Ag-
gression gegen die Romer wurde ,,verschoben‘, insbeson-
dere bei der Verarbeitung des Todes ihres Fiihrers.
,,Nicht die Schuld der Romer offenbarte sich da, sondern
ihre eigene Schuld . .. Jesus mufite fiir unsere Siinden
sterben. Der gescheiterte Messias wurde zum Heilbrin-
ger.“ DaB die Schuld auf einen ,,Siindenbock‘, den Mes-
sias, projiziert wurde, war noch nichts Besonderes. Daf3
aber die Jesusbewegung sich mit diesem Sindenbock
identifizierte und ihn im Abendmahl feierte (soma Chri-
stou), krempelte die sozialen Beziehungen von innen her
um. ,,Diese Aggressionsverarbeitung schuf Raum fiir die
neue Vision von Liebe und Versohnung, in deren Mittel-
punkt das neue Gebot der Feindesliebe steht‘6.

Es wire also fur die heutige Kirche ein prophetischer
Dienst denkbar, der sich — theologisch gesprochen — als
gelebte Theologie des Kreuzes und — psychologisch ge-
sprochen — als Aggressionsverarbeitung beschreiben
14Bt. Anstatt sich als Zensoren der Propheten, der Kiinst-
ler, der Theologen und Laien zu verstehen, konnen sich
kirchliche Institutionen als Gastgeber fiur eine neue
Vision von Liebe und Versohnung wie auch fir Aggres-
sionsverarbeitung verstehen. Wer vor allem von den Kir-
chenleitungen, Bischéfen oder dem Okumenischen Rat
der Kirchen Prophetie erwartet, verkennt die soziologi-
sche Realitdt von Organisationsspitzen, die zuerst ihre
Organisation und erst in zweiter Linie ihre Botschaft ver-
teidigen. Was wir erwarten konnen ist, daf3 diese kirchli-
chen und okumenischen Instanzen Kritik an sich selbst
und an den von ihnen mitverantworteten gesellschaftli-
chen und kirchlichen Strukturen nicht im Prinzip unter-
driicken (auch nicht im Prinzip gutheiflen), sondern es
darauf ankommen lassen, ob ,,die andern‘‘ in dieser Kritik
Prophetie erkennen.

Ein Ansatz der Pneumatologie in der Schopfungslehre
wiirde das Verhaltnis der Kirche zu den ,,Laien“, den
,,Kiunstlern*, den ,,Ungldaubigen‘ entkrampfen. Es wiirde
sie aber auch zwingen, eine neue Trinitdtslehre zu
entwickeln.

6 G. Theissen, Soziologie der Jesusbewegung, Munchen 1974, 101ff.
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Gottlieb Hirschi — Alois Miiller

Uber Verstindnis und Begriff
der Kunst

Ein Interview

Wdhrend im Leitartikel stdrker die gemein-
samen Wurzeln der verschiedensten Weisen
kiinstlerischer Lebensgestaltung themati-
stert werden, denken Alois Miiller als Inter-
viewer und der Maler Gottlieb Hirschi im
folgenden 1iiber das Kunstverstdndnis der
Kiinstler, iiber ithren Sinn- und Lebensgrund
sowie tiber Kunst in der Kirche nach. Dabei
wird deutlich, daf3i wirkliche Kunst immer
wieder zu einer ernsten Herausforderung, zu
einer Provokation werden muf, wenn der
Kuiinstler wirklich aus seinen eigenen Antrie-
ben und aus den geistigen Stromungen
heraus schafft. red

Herr Hirschi, als Lehrer der Zeichenlehrer-
klasse an der Luzerner Schule fiir Gestal-
tung miissen Sie sich auch theoretisch mit der
Kunst auseinandersetzen, die Sie selber
praktisch ausfiihren. Heute hat der Begriff
der Kunst offenkundig einen Wandel erfah-
ren; Leute aus dem Volk fragen: Ist das noch
Kunst? Kinstler und Kunsttheoretiker ge-
ben der Kunst neue Definitionen. Wie witir-
den Sie Kunst im heutigen Verstdndnis situ-
ieren gegeniiber einem traditionellen Kunst-
verstdndnis?

Eine neue Definition von Kunst kann ich
nicht geben. Ich gehe vom Erleben aus, das
ich kenne von Kiinstlerkollegen und aus
meinem eigenen Bestreben, und da geht es
eigentlich um Metaphysik, es geht um Spiri-
tualitat, es geht um Sinnsuche, es geht um
Aufdecken von Lebensebenen, die uns nicht
einfach zuganglich sind, die versteckt sind,
zugedeckt sind — etwa wie bei der Psycho-
analyse, die mit anderen Methoden neue
Dimensionen, tiefere Dimensionen des
Menschseins aufdecken will. Und gerade
heute ist vielleicht das existentiell umso not-
wendiger, dal man sich zusammenraffen
muB, damit eine solidarische kleine Minori-
tdt von Menschen Spiritualitdt noch fest-
halt.

Sie haben die Begriffe Metaphysik, Spiritua-
litdt, Sinn gebraucht. Jemand kénnte Ihnen
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antworten: Das sind Probleme, die verbal
auf literarischem Weg durch Abhandlungen,
durch Erérterungen behandelt werden. Was
ist das Besondere, wenn man sagt, Kunst
behandelt diese Gegenstinde — jetzt einmal
abgesehen von der geschriebenen Kunst, also
von der Dichtkunst, Prosa oder Poesie,
sondern die bildenden Kiinste?

Ich weil nicht, ob es etwas Besonderes ist;
aber flir mich gilt immer noch das Erlebnis,
das ich bei mir feststelle, aber auch bei allen,
denen es um Ausdruck im kinstlerischen
Gestalten geht: das Erlebnis der inneren
Notwendigkeit. DaB ich also nicht a priori
ein Programm illustriere oder ausfiihre, son-
dern dal} ich da auf einen Impuls reagiere,
der mir von innen kommt und der mir sagt,
wie ich malen und was ich malen muf, und
der im ProzeB selbst seine Steigerung oder
seine Vertiefung erfahrt. Und von dort rede
ich dann von Spiritualitat.

Dann konnte man Ihre Meinung vielleicht so
formulieren: Der Kiinstler schafft ein Werk,
wenn er muf, und er schafft das Werk, daser
schaffen muf. Die Kunst wird also von der
Person des Kdiinstlers, vom Subjekt des
Kiinstlers her definiert. Demgegeniiber wird
das Kunstverstindnis des breiten Publi-
kums auf zwei andere Momente hinweisen.
Erstens darauf, dafs Kunst weitgehend in der
Kunstgeschichte und schlieflich bis heute mit
Gegenstdnden, mit Abbildungen — minde-
stens unter einer bestimmten Hinsicht — zu
tun hat, und das andere ist das Moment der
sogenannten Auftragskunst, dafS man ent-
weder sagt — fangen wir an beim Portrait —:
»Malen Sie unseren Vater”, oder daf8 man
sagt: ,,Malen Sie eine Kirche aus®, oder: ,,Ma-
chen Sie ein Kunstwerk fiir irgendeinen Bau
der profanen Offentlichkeit.“ Wie geht das
zusammen? Der Kiinstler, der von innen
gedrdngt ist zu schaffen, und andererseits
Kunst im Zusammenhang mit Themenschép-
fung von der umgebenden duferen Wirklich-
keit her und im Auftrag.

Wenn ich gesagt habe, der Kiinstler schaffe
aus innerer Notwendigkeit heraus, dann ist
damit auch etwas Kollektives gemeint. Wir
nennen das: ,,Es ist an der Zeit*, oder: ,,Es
liegt in der Luft.* Mit solchen Formulierun-
gen versuchen wir zu umschreiben, was wir



da erfahren, ohne es selbst bestimmen zu
konnen, ohne gleichsam ein ikonographi-
sches Programm machen zu konnen: Von da
bis dahin ist das und das passiert, jetzt
kommt folglich das. Sondern da kommt kol-
lektiv immer etwas anderes, etwas Neues,
und das ist das Problem, da3 damit etwas
Anarchistisches gemeint ist, das wieder
frisch beginnt, und das auch anarchistisch
schockiert, das nicht verstanden wird, weil
das Volk — oder, wie man sagen will, das Pu-
blikum - diese Aufmerksamkeit und diese
innere Notwendigkeit meistens gar nicht
aufbringt, weil es schlechte Voraussetzun-
gen dafuir hat und gewohnt ist, ikonographi-
sche Zitate, die sich wiederholen, zu sehen,
und weil es darin bestatigt und nicht gestort
werden mochte.

Das bringt mich auch zum Problem der Auf-
tragskunst. Die sogenannten Auftraggeber —
das Publikum, die Glaubigen, die Baukom-
mission o. a. — konnen wéahlen: Wollen sie
einen Propagandisten, der ihnen ihre ikono-
graphischen Vorstellungen illustriert und
dadurch bestétigt, oder wollen sie einen Se-
her, einen Mystiker, einen Metaphysiker,
der unbekiimmert um solche Meinungen
und um Propaganda und unbekiimmert um
apologetische oder katechetische Aspekte
aus seiner inneren Notwendigkeit heraus
und aus einer vielleicht kollektiven Notwen-
digkeit heraus neue Bilder macht. Da ent-
steht der Konflikt. Auftragskunst als Bestati-
gung dessen, was man an Ikonographie
schon kennt, oder Auftragskunst als ein
Werk evokatorisch-provokatorischen Cha-
rakters, das aus innerer Notwendigkeit
heraus etwas anderes bringt.

Wenn Sie sagen, daf3 der Kiinstler ein Seher —
man kénnte auch sagen ein Prophet—, daf3 er
Mystiker und Metaphysiker ist, dann kann
man darauf hinweisen, daf3 Seher, Mystiker,
Metaphysiker immer nur eine kleine Zahl der
Gesamtheit, der gesamten Offentlichkeit, an-
sprechen, daf3 sie von vornherein auf einen
kleinen Kreis ausgerichtet sind, den ich nicht
etwa einfach Elite nennen mochte in einem
sozialklassischen Sinn, aber immerhin einen
kleinen Kreis von Menschen, die fiir diese
Fragen sensibel sind. Und das wiirde also be-
deuten, daf3 es gar keine berechtigte Forde-
rung ist: was ein Kiinstler schafft, miisse der

ganzen Offentlichkeit gefallen, miisse der
ganzen Offentlichkeit auf Anhieb zugdnglich
und werstdndlich sein. Wiirden Sie das
akzeptieren?

Wenn man das Ankommen eines Kunst-
werks zeitlich punktuell versteht, dann ist es
eine kleine Minoritat. Wenn man das aber in
einem zeitlich groBeren Rahmen sieht, dann
wird diese Minoritit bereits umgewandelt in
eine groflere Menge von Rezipienten. Dafur
haben wir ja Beispiele genug; wenn ich etwa
daran denke, daB Van-Gogh-Reproduktio-
nen heute fast in jedem Haushalt oder in je-
der Wohnung anzutreffen sind. Umgekehrt
konnte man natiirlich sagen: Wenn ich eine
Kunst mache fiir die Minoritidt und eine fir
die Majoritdat, dann nehme ich die Majoritat
fiir dumm, dann bin ich elitdr. Ich kann aber
nur eine Kunst machen, und die Minoritat
mulB} die Majoritat vielleicht mitnehmen und
einfithren. Das ist eine andere Seite, die sehr
viel Nachholarbeit brauchte, damit der
Mehrheit der Zugang erleichtert wiirde. In-
sofern ist also nicht die Kunst elitar, sondern
die Zugangsverweigerung in der Erziehung.

Wenn Sie vorher davon gesprochen haben,
daf3 es — bei der Auftragskunst, vielleicht
tiberhaupt bei der offentlichen Kunst — eine
Propagandakunst gibt oder Kiinstler, die
sich als Propagandisten betdtigen, vielleicht
sogar kaufen lassen, dann stellt sich die Fra-
ge, ob mit dem Begriff der Propaganda, der
Selbstbestdtigung zu durchsichtigen Zwek-
ken alles gesagt ist. Wenn ich die Frage in
bezug auf christlichen Glauben stelle, wenn
ich sie konkretisiere auf Kunst fiir Kirchen,
dann ist ja mit Propaganda noch nicht der
ganze Problemhorizont beschrieben. Es gibt
da doch auch die Frage der gemeinsamen
Uberzeugung, des gemeinsamen Glaubens,
der Solidaritdt mit denen, die meinen Glau-
ben teilen; es gibt den Glaubensstandpunkt
des Kiinstlers selber, wobei wir uns heute
klar sind, daf ein solches Wort (Glaubens-
standpunkt) eben gerade nicht Punkt meint,
sondern mehrere Dimensionen haben kann
und in mehreren Dimensionen anerkannt
werden muf3. Wie steht es mit dem ,,Teilen des
Glaubens® zwischen Kiinstler einerseits und
den betreffenden Menschen, die sich da mit
der Kirche, mit dem Raum, mit diesem Glau-
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ben identifizieren, andererseits: Bringt das
eine Briicke oder spielt das keine Rolle, oder
konnte das aus gegebenen Umstdnden sogar
weitere Spannungen erzeugen?

Ich sehe Kunst nie in der Rolle der Propa-
ganda. Das entspricht nicht der Situation
und dem Entstehen der Kunst, dem Wesen
der Kunst. Die Kunst ist nicht auf dem
Markt, obwohl es einen Kunstmarkt gibt.
Und gerade im sakralen Bereich, wo es um
existentielle Fragen von Gemeinschaft geht,
ist Kunst auch ein schlechter Ratgeber oder
ein schlechtes Instrument, um als Propagan-
da eingesetzt zu werden. Da mulfl man etwas
anderes machen. Es gibt geschicktere Propa-
ganda flir Solidaritéat, fir Frieden in der Welt,
fiir Gerechtigkeit, als Kunst. Ich fiir mich be-
anspruche, da mit verschiedenen Instru-
menten zu arbeiten. Es kdme mir nicht in
den Sinn, mit Bildern Propaganda zu ma-
chen fiir so etwas. Dann gehe ich direkt,
dann mache ich Flugblatter oder so etwas.
Oder organisiere mich oder mache eine fi-
nanzielle Sammlung oder schreibe einen
Zeitungsartikel. Aber ich verstehe Kunst in
der Kirche als Mysterienbild, als Zeugnis
menschlicher Tiefe, menschlicher Sehn-
sucht nach Transzendenz. Und das eignet
sich nicht fiir Propaganda.

Die Unterscheidung zwischen den verschie-
denen Mitteln, mit denen man ein Ziel verfol-
gen kann — eben z. B. ein Flugblatt fiir eine
Propaganda (das Wort hat nach Ihren Bei-
spielen einen positiven Sinn) —, ist sicher sehr
wichtig. Ich wiirde die Gegenfrage stellen:
Wann beginnt bei der Kunst Propaganda?
Ist Gemeinsamkeit des Anliegens schon Pro-
paganda? Ist AufBerung eines Anliegens, das
man durchaus provokativ verstehen kann,
Propaganda, oder wird etwas erst durch die
Tatsache, daf es kommen muf, dafl es einen
innerlich beschdftigt, bewegt, umtreibt und
darum zum Ausdruck drdngt, zur Propa-
ganda? Falls nein, bleibt dann die Frage: Ist
das, was den Christen aufgrund seines Glau-
bens an Jesus Christus, aufgrund seines
Glaubens an die Botschaft des Evangeliums,
was den Christen deswegen umtreibt, was
fiir ihn deswegen genauso ein innerer Gehalt
ist wie die Mystik oder Metaphysik, ist das
Propaganda? Wenn nicht, wie kann man
sagen, daf3 der schaffende Kiinstler, der ein
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Christ ist, sich mit seinem Glauben zu seinem
Werk, seinen Werken verhdlt, im besonderen
dann, wenn es eben Werke sind, fir die der
Raum Kirche und damit auch der Funktions-
komplex Kirche gegeben ist?

Propaganda kann der machen, der von einer
Sache iiberzeugt ist und der sie verkaufen
will. Der Kiinstler und die Kunst sind da in
einem anderen Prozef drin. Ich wiurde den
ProzeB Suchen nennen. Einer, der sucht, der
macht nicht gerade Propaganda, weil er ja
auf der Suche ist. Er wird erst Propaganda
machen, wenn er es gefunden hat. So ist
Kunst auch ein Prozef, der eher auf der Seite
des Suchens ist, auf der Seite des Zweifelns,
auf der Seite des Nichtwissens, auf der Seite
des Offenseins fiir Unerwartetes, und dafir
143t sich nicht einfach mit derselben Motiva-
tion gleichzeitig Propaganda treiben. Ich
verstehe es dhnlich wie bei Betrieb und Or-
ganisation einer Kirchengemeinde um Medi-
tation. Das ist eine dhnliche Polaritdt, und
die Kunst ist fiir mich auf der Seite der Medi-
tation; das darf man nicht vermischen. Auch
Meditation hat eine andere Bedeutung als
Propaganda; sie beschaftigt sich nicht mit
Propaganda, sondern sie beschaftigt sich mit
dem Weg nach innen — eben wie die Kunst.

Die Tatsache, dafi Kunst (religiose Kunst,
Kunst fiir Kirchen) von modernen Kiinstlern
meistens nicht propagandistisch wirkt, son-
dern abstoflend oder abschreckend oder ent-
tduschend oder . .. wie immer die Reaktio-
nen aus dem Publikum lauten, dies kdnnte ja
ein Hinweis darauf sein, daf die Kunst awf
dem rechten Weg ist und sich eben nicht fur
billige Propagandaaktionen hergibt. Trotz-
dem mochte ich noch einmal nachstoflen mit
einer Frage. Sie haben gesagt: Der Kiinstler
ist auf der Seite des Suchenden, auf der Seite
des Zweifelnden, auf der Seite dessen, der
noch nicht angekommen ist, dem noch nicht
alles klar ist. Vorausgesetzt, dafi das zur
condition humaine im weitesten Sinne gehort
und dafl alles vorschnelle Glauben, man ha-
be begriffen, und es sei klar, und es sei erle-
digt, im Grunde genommen ein nochmaliges
Nichtwissen, Nichtverstehen ist; das voraus-
gesetzt, gibt es doch fiir den einzelnen Men-
schen wie fiir eine Zeit, eine Kultur oder eine
Gruppe den Vorgang, dafl etwas klarer



wird, in den Bereich der Erkenntnis, der
Uberzeugung eintritt — mit allem Bewuftsein
der Korrigierbarkeit, Uberholbarkeit, ge-
schichtlichen Bedingtheit usw. Auf dem Hin-
tergrund dieser Erfahrung ldft sich ganz
pointiert die Frage so stellen: Wenn ein
Kiinstler in jenem metaphysischen, tran-
szendenten Bereich, von dem Sie sagen, daf3
er darin etwas ausdriicken muf und daf die-
ser Bereich nun auch wesentlich geprdgt sein
kann vom christlichen Glauben, wenn er in
dieser Hinsicht wenigstens stufenweise in ei-
ne Phase der Antwort, des Erkennens kommt,
hat er dann eigentlich nichts mehr zu malen
oder zu gestalten als Kiinstler? Muf man
dann sagen: Jetzt ist meine Kiinstlerphase
vorbei, jetzt bin ich in der Phase des Predi-
gers oder (wie Sie sagen) des Propagandi-
sten?

Ich denke schon, dal auch der Kiinstler in
die Phase des Erleuchtetseins kommen
kann, das ware fiur die Gemeinde wunder-
schon, denn dann hitte die Gemeinde ein
Gegenbild fiir ihr eigenes Sein im Dunkeln,
ein Beispiel fiir diese Erleuchtung oder ein
Zeugnis einer moglichen Erleuchtung. Aber
auch das Suchen selbst finde ich schon etwas
Provokatives, aber auch etwas Erleuchtetes.
Da passiert schon im Suchen etwas Neues.
Und man miiBBte sich natiirlich fragen: Wer
kommt denn da zusammen vor diesen Bil-
dern? Wollen die denn suchen, und wollen
die tiberhaupt sich aufwiihlen lassen, und
wollen die etwas Neues, oder wollen die ein-
fach ein Kabarett, ein Unterhaltungskaba-
rett, wollen die Beruhigung — was nicht das-
selbe ist wie Ruhe —, wollen die Abwechs-
lung, jedenfalls sicher nicht anarchistische
Provokation, wie Kunst aus ihrem Wesen
heraus dort, wo sie lebendig ist, wohl immer
bleiben wird. Dieses Problem 14t sich nicht
einfach 1gsen. Die Disposition dieser Ge-
meinde, die da zusammenkommt, ist zu ver-
schieden. Aber wenn das eine christliche Ge-
meinde sein will, dann lage meines Erach-
tens im Wesen des Christlichen soviel Provo-
kation darin, soviel Ahnliches wie in der
Kunst: Erneuerung, sich auf den Weg ma-
chen, suchen und auch ein bichen Erleuch-
tung, Zeugnis. Die Disposition ist aber viel-
leicht zu trdge; man will nicht gestort wer-
den, und dann ist a priori ein Kontrast da,
den ich nicht einfach auflésen kann.

Man kénnte demnach sagen: Was der Kiinst-
ler einer Gemeinde heute geben kann — oder
das gelungene Werk des Kiinstlers im Rah-
men und Raum der Gemeinde —, besteht dar-
in, dafl er der Gemeinde zum Bewufitsein
bringt, daf sie Suchende ist und Suchende
sein soll; und das Gelingen wiirde darin be-
stehen, daf3 die Gemeinde aufgrund eines
Werkes des Kiinstlers es akzeptiert, daf sie
suchend ist. Wiirden Sie dem zustimmen?

Ja, ich kann dem zustimmen. Zugleich
mochte ich vor einer standigen penetranten
Prasenz der Kunst in der Gemeinde warnen;
da werden die Kunst und ihre Wirkung infla-
tiondr. Wenn ich immer nur draufloshamme-
re, dann erreiche ich ja nichts mehr. (So wie
mir niemand mehr zuhort, wenn ich immer
laut und immer lauter rede. Irgendwann
hort diese Steigerung auf und wird sinnlos,
denn auch die anderen reden lauter.)

Aber diese starke anarchistische Prasenz der
Kunst mufl zuweilen da sein, und sie muf}
sich zuweilen in Konfrontation setzen mit
der Gemeinde. Ich stelle mir konkret Bilder
vor, die nicht immer da sein miissen, aber die
man von Zeit zu Zeit hinhiangen kann; ich
stelle mir eine mobilere Kunstbegegnung
vor als man mit festen Wandbildern gewohnt
ist.

Von daher wiirden sich nicht nur die Funk-
tion der Kunst, sondern auch das Verstdnd-
nis, der Begriff der Kunst wandeln gegen-
iiber dem, was man in der Vergangenheit ge-
wohnt war: Eine Kirche wird gebaut; der
Bau selber ist schon ein Kunstwerk, und in
diesem Bau, in der Architektur, befinden sich
Kunstwerke der Malerei, der Plastik — und
all das ist auf Jahrhunderte oder auf ein
Jahrtausend und mehr hin gebaut. Wer im-
mer in die Kirche kommft, sieht das immer
wieder und sieht immer dasselbe. Demgegen-
liber scheint sich der Begriff Kunst heute eher
zu verfliissigen im Sinn von einzelnen Vor-
gdngen, von einzelnen Geschehnissen. Gehen
Sie da so weit, daf Sie in dieses Verstdndnis
auch das einbeziehen wiirden, was man
heute in der Kunst ,,Aktion” nennt?

Ich glaube, es sollte beides geben: Was sich
durch Jahrhunderte gehalten hat und seine
Prisenz immer noch darstellt, das soll ruhig
bleiben. Zugleich haben wir fiir Aktionen
immer Platz; sie konnen davor sein oder da-
hinter oder in einem anderen Raum. Welches
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Medium man nimmt, ist dann nicht entschei-
dend; jedenfalls wiirde ich an die Aktionen
genau denselben Anspruch stellen wie an die
Bilder: Auch Aktionen sollen nicht einfach
billiges Kabarett sein, sondern ein ganzheit-
liches menschliches Zeugnis, Darstellung
einer Situation oder eines Problems, in dem
wir stecken.

Herr Hirschi, ich glaube, Sie haben wichtige
Impulse gegeben fiir ein Verstdndnis der
Kunst, das nicht auf einem Punkt stehen-
bleibt. Ich danke Ihnen herzlich fiir das
Gesprach.

Josef Zvérina

Marienbild in Kunst und Theologie

Wie das Bild Christi in der Kunstgeschichte
die Wandlung des Christusbildes im Glau-
ben der Kirche durch fast zwei Jahrhunderte
hindurch widerspiegelt, so war es mit dem
neben der Christusdarstellung wichtigsten
Thema der christlichen Kunst: der Darstel-
lung Marias. Nach einigen allgemeinen Er-
wdgungen tiber die Kunst der Interpretation
geht der Prager Theologe und Kunsthistori-
ker dieser Entwicklung des Marienbildes in
Kunst, Theologie und Glaube nach, um so
durch kiinstlerische Betrachtung hindurch
zur Vertiefung des Glaubens beizutragen.
red

In diesem kurzen Beitrag werden zunichst
einige theoretisch-analytische Erwigungen
zur ,,Kunst der Interpretation‘ vorgelegt; im
zweiten Teil wird dann der Ertrag praktisch-
synthetisch an einer beschrankten Auswahl
von Kunstwerken mit marianischer Thema-
tik angewendet, um zur Betrachtung und zu
richtigem Sprechen iiber Maria beizutra-
gen,

1. Kunst der Interpretation

Fiir ein tieferes Verstdndnis von Kunst miif3-
te eine Reihe von grundlegenden Fragen und
philosophischen Problemen erdrtert wer-
den, wie: Was ist die Kunst? Was ist das Scho-
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ne? Was ist sakrale Kunst?! Hier miissen wir
uns mit dem Hinweis begniigen, dafl man
zwischen der sakralen Kunst im allgemei-
nen, der religiosen Kunst mit engerer The-
matik und der ,,liturgischen*‘ Kunst, also der
Kunst mit einem kultischen Ziel, unterschei-
den muBl. Das entspricht etwa Heideggers
genialer Intuition: Aus dem Fragen nach der
Wahrheit des Seins entsteht das Heilige, vom
Heiligen das Wesen der Gottheit und von da
aus das, was man Gott nennen kann2.
Neben den asthetischen Werten des Schénen
muf3 man im sakralen Kunstwerk die Herr-
lichkeit betrachten, die ihm als Abglanz der
Herrlichkeit des Heiligen zukommt3. Damit
ist auch schon die Theologie ins Spiel ge-
bracht. Aber welche Theologie? Die Schul-
theologie wird sich wahrscheinlich scheuen,
das Kunstwerk als ,,locus theologicus* her-
anzuziehen; und auch die rationalistische
Theologie wird sich kaum mit Fragen der
Kunst befassen. Wohl aber gibt es eine ande-
re theologische Tradition, die ,,theologia cor-
dis‘“ oder die Ganzheitstheologie, die nicht
nur um das Wahre bzw. das Gute weil3, son-
dern auch im Schénen Gott sucht. Demnach
bekommt das Mysterium Gottes in der Na-
tur, im Menschen und im Kunstwerk eine
neue Dimension, die sich dem Mystischen
nahert. Diese Theologie ist weniger ein Spre-
chen i{iber Gott als vielmehr ein Schweigen
mit Gott.

Die verschiedenen semantischen Systeme
von Kunst und Theologie

Kunst und Theologie stellen zwei verschie-
dene semantische Systeme, zwei verschiede-
ne Ausdrucksweisen dar: Wort und Bild,
Aussage und Zeichen. Das Sprachspiel der
Theologie beinhaltet Begriffe, Definitionen,
Erhellungen usw. Das semantische Feld der
Kunst bedient sich der Farbe, des Lichtes,
der Gestalt, der ganzen sinnlichen Form, die
das Mysterium enthiillt und gleichzeitig ver-

1Vgl. G. Péltner — H. Vetter (Hrsg.), Theologie und
Asthetik, Verlag Herder, Wien 1985.

2M. Heidegger, Einfuhrung in die Metaphysik,
Pfullingen 41976, 102f.

3 Vgl. dazu die Werke von Hans Urs von Balthasar,
insbesondere sein dreibidndiges Werk ,Herrlich-
keit*, Einsiedeln 1961-1969. Immer noch zu nennen
ist auch das klassische Werk von R. Otto, Das Heili-
ge (1917), dessen phanomenologische Beschreibung
des Mysteriums als fascinosum und tremendum
aber schon wesentliche Erweiterung erfahren hat.



hiillt — wie die Frauengestalt Mariens ihre
jungfriuliche Gottesmutterschaft.

Die Theologie sucht in ihrem Bemiihen Aus-
driicke, die Kunst bewirkt aber mit ihren
Mitteln Eindriicke, Empfindungen — das Pa-
thema der Griechen und das Staunen, die
Kontemplation der christlichen Kunst. In
der Theologie hat die Wort-Offenbarung
Vorrang, in der Kunst die Werk-Offenba-
rung, beide im aktiven wie passiven Sinne:
die Theologie im Horen, die Kunst im Sehen;
beide driicken sich in analogia entis wie in
analogia fidei aus. Die Menschwerdung des
Wortes durch den Heiligen Geist in Marias
Gehorsam bildet hier das gemeinsame The-
ma.

Zur Wortinterpretation der Zeichen

Die Uberleitung des Zeichenhaften der
Kunst ins Worthafte der Theologie geschieht
in der ,,Kunst der Interpretation®. Das Ideal
der kunstwissenschaftlichen Interpretation
ist ,,die Rekonstruktion des Werde-Prozesses
des Kunstwerkes‘ nach allen zur Verfigung
stehenden Mitteln. Auch fiir die theologische
Interpretation ist dieses Bemiihen die erste
Instanz. Sie mufl dann aber weitere Schritte
machen, wie sie die tiefere Bedeutung und
den theologischen Sinn eines Kunstwerkes
erhellen will. Es handelt sich hier nicht um
Kunstgeschichte, sondern um Heilsge-
schichte — in unserem Falle um die Heilsper-
sonen des Gottessohnes und seiner Mutter.
Was die Kunstgeschichte hier an Grundbe-
griffen, Stilstudien und anderen Forschun-
gen erarbeitet hat, muB3 heute durch neue
Forschungen in Psychologie, Soziologie,
Kunstwissenschaft u. a. ergénzt werden®.
Die Theologie muf3, wenn sie nicht in kon-
ventionelle Assoziationen verfallen will, die-
sen elementaren Weg betreten: vom Thema
(Sujet) zur materiellen und technischen Sei-
te des Kunstwerkes; von Licht, Farbe und
Gestalt zur Komposition; von der stilanalyti-
schen Bestimmung zur adsthetischen Wer-
tung. Dann muB sie aber das ganze geistige
Milieu, die grofien Ideen, aber auch die
Volksfrommigkeit als Hintergrund rekon-

4Vgl. dazu die Werke von A. Riegel, M. Dvofdk,
Wickhof u. a. Nennen mochte ich einen Beitrag ei-
nes unserer Kiinstler: Josef Lichy, Kunst als theolo-
gischer Konflikt (tschechisch, Prag 1985, dann in
Rozmluvy 6/1986, London, veroffentlicht).

struieren, um endlich den tieferen Inhalt und
Sinn zu erfassen.

Bei Uberfithrung kunstwissenschaftlicher
Ergebnisse in die Theologie miissen Kunst-
geschichtler wie Theologen die Eigentiim-
lichkeiten der beiden ,,Sprachspiele‘“ be-
wahren und entsprechende Kenntnisse ha-
ben, um sich vor peinlichen Ubergriffen zu
hiiten. Zu einer haltbaren Interpretation bei-
der Seiten sollten ,,religiose Kunstbegriffe‘
dienen. Schon R. Guardini hat Kult- und An-
dachtsbilder unterschieden. Man kann er-
ginzen: Das Gnadenbild hat in einem beson-
deren Bereich Bedeutung. Diese kann aber
verlorengehen, wenn es zum ,,Kunstdenk-
mal® herabsinkt.

Neben den Fragen der Schonheit und Herr-
lichkeit, des Heiligen, Religiosen und Litur-
gischen kommen bei einer guten Interpreta-
tion noch andere Gesichtspunkte des Kunst-
werkes in Betracht: vor allem die Frage nach
Wahrhaftigkeit und Gerechtigkeit im Ge-
gensatz zur Vortiduschung beim Kitschigen
in Material wie in Form (R. Vackova); die Au-
Berlichkeit und Profanitédt, bei der das reli-
giose Thema (z. B. Maria) nur als Anlafl oder
Gelegenheit fiir etwas anderes dient und das
Eigentliche so zugrunde geht. Umgekehrt
kann auch das Profane durch duflere reli-
giose Symbole zum Sakralen erhoben wer-
den. Die Stinde kann nicht ohne Erlosung,
die Tragik nicht ohne Versohnung christlich
vorgestellt, interpretiert und kritisiert wer-
den.

2. Zur Geschichte des Marienbildes

Die zwei altesten Mariendarstellungen

Das gegebene Thema konnen wir nach zwei
Aspekten behandeln: als kunstgeschichtli-
che Ikonographie und Ikonologie und weiter
in theologischer Hinsicht die mariologische
Funktion der Kunstwerke. Fiir die Darstel-
lung Marias gibt es gleich am Anfang der
christlichen Kunst zwei Urbilder: Maria in
den Priszilla-Katakomben (Anfang des
3. Jahrhunderts) und das Marienrelief an der
Tiir von Sta Sabina (um 430), beide in Rom.

Die ikonographische Beschreibung stellt
hier zwei Grundtypen fest: die sitzende Ma-
donna und Maria stehend; die erste mit dem
Kind, die zweite allein. Die Ikonographie in-
teressiert die dargestellte Person, aber auch
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die Handlung sowie Attribute. Die Ikonolo-
gie dagegen ringt darum (nach A. Schmar-
sow), die tieferen semantischen Schichten,
das Gesamtbild zu erklaren.

Die Madonna der Priszilla-Katakomben —ein
Werk eines einfachen Zimmermalers — ge-
hort der romischen Katakombenmalerei an.
Ihr Grundthema ist Rettung (im Alten und
im Neuen Testament), also soteriologisch.
Die Szene bezieht sich synthetisch auf beide
Testamente: Der Prophet zeigt auf den
Stern: ,,Aufgeht aus Jakob ein Stern, ein
Szepter erhebt sich aus Israel** (Num 24, 17).
Unter dem Stern ist die Erfiillung dieser
Weissagung dargestellt: die Madonna mit
dem Kind, sitzend wie die antike Heroine.
Der weille Hintergrund wirkt durch einfache
Palette des Malers in schweigender GroBar-
tigkeit und Erhabenheit, die durch die Huldi-
gung der Magier gesteigert wird. Das erste
kunstlerische Wort {iber Maria wurde da-
durch verwirklicht. Es ist ein Wort der Hoff-
nung, der messianischen im Alten Testa-
ment, der eschatologischen im Neuen Testa-
ment. Der Sinn ist soteriologisch, das Bild
gibt Anfang und Erfiilllung des Heils im Kind
wieder — durch Mitwirkung Marias. Das er-
ste Marienbild ist also marianisch: es erklart
die Rolle Marienss5.

Die Plastik von Sta Sabina repriasentiert Ma-
ria als Orantin. Die christlichen Oranten
sind Personifikationen des latreutischen Ge-
betes (J. Cibulka). An der Tiir von Sta Sabi-
na ist Maria zwar wieder in den breiteren
Heilszyklus eingegliedert, aber in seltsamer
Weise: ihre ganze Person ist Gebet, was
wichtiger ist als ihr Stehen. Auch sie 6ffnet
die Tir des Heils. Sie ist nicht nur Symbol
der Kirche, sondern Sprecherin der Kirche.
Das Bild ist daher ,,mariologisch*.

Die Ikonen und Mosaiken
ab dem 6. Jahrhundert

Im 6. Jahrhundert wird in der byzantini-
schen Malerei die Marienthematik so stark
betont, daBl sie die Christusthematik fast
ubertrifft: Es entstehen zahlreiche Ikonen
und spéter ganze Zyklen des Marienlebens.
Wahrend die Ikone grundsitzlich mit Chri-

5 Ein weiteres dhnliches Bild Mariens findet man in
den Katakomben des Petrus und Marcellinus. Im
Jahr 1956 entdeckte man eines auch im Coemeteri-
um ,,Ferrua* an der Via Latina.
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stus verbunden ist und wenigstens dem In-
halt nach sich an die Inspiration aus dem
Neuen Testament hilt, sind fiir die Zyklen
aus dem Marienleben die Apokryphen die
reichste Quelle, deren theologischer Inhalt
nicht ganz wertlos ists.

Nach den neuesten Studien der Ikonenmale-
rei mufl man ,,ikonographische Archetypen‘
und Details, Attribute (epitheta, prosony-
mia) unterscheiden. Danach existieren nur
vier Grundtypen der Theotokos (Gottesmut-
ter): die Platytera (Thronende); die Hodege-
tria (Halbfigur mit dem Kind); die Glykofylu-
sa, russisch: Umilenie (Halbfigur der Gottes-
mutter in zarter Hinneigung zum Kind, das
zu ihr die Hande ausstreckt); Deomené (bit-
tende Figur oder Halbfigur mit fiirsprechen-
der Geste)”. — Neben der Ikonenmalerei gab
es noch andere Marientypen wie z. B. die ste-
hende Madonna (Orantin von Sta Sabina
[s. 0.]), die ihre Fortsetzung in der Blacher-
niotissa fand, wieder andere in den Mosaiken
und in der spateren Malerei und Plastik.

Fir die ikonologische Betrachtung ist nun
besonders wichtig die Analyse des Sinnes
der Farben, die durch unsichtbares Licht
durchdrungen sind, besonders in den Mosai-
ken. Die Gottesmutter scheint in die andere
Welt versetzt. Aber durch die meist frontale
Stellung zum Zuschauer, durch die ,,Theo-
ria® (Schauen) der Gottesmutter bzw. des
Kindes kommt Maria von der jenseitigen
Welt zum Menschen. Der Zuschauer ist in die
Komposition einbezogen, ist zur Betrach-
tung und Nachfolge aufgefordert, durch die
himmlische Herrscherin (Despoina, Basilia,
Kyria des hl. Johannes Damascenus) in das
Konigtum Christi hineingenommen. In den
Ikonen wird man von der demiitigen Mutter
des hieratischen Kindes zum Beten aufgefor-
dert und zur Sehnsucht nach dem Uberirdi-
schen erhoben.

Fur die theologische Betrachtung sind drei
Momente wichtig: Maria selbst, ihre Bezie-

6 Die fiir die Darstellung des Marienlebens wichtig-
sten Apokryphen sind: das Protoevangelium Jaco-
bi (2. Jahrhundert) und seine lateinische Uberliefe-
rung sowie Ps-Mt und der Liber de ortu B. M. V.
(6. Jahrhundert). - Fiir den deutschen Sprachraum:
Hroswita v. Gandersheim, Liber de transitu
B. M. V. (10. Jahrhundert); Werkner, Driu liet von
der maget (1172); Jacobus de Voragine OP, Legenda
aurea (1263). Zur theologischen Bewertung s. G.
Sorg, Maria, St. Benno-Verlag, Leipzig 1984, 21-29.
7Vgl. Fotios Kontoglon, Ekfrasis tes orthodoxu
eikonografias, Athenen 1960.



hung zum Kind und die zu den Menschen:
die Magd Gottes und Mutter Jesu der Evan-
gelisten; die messianische Gestalt der Hoff-
nung aus der Martyrerzeit; Maria als die Got-
tesgabe bringend, zeigend oder als den Hei-
land, ihr Kind, menschlich liebend. Sie ist
meist Eleuusa, Mater misericordiae, zum Be-
ten auffordernd und die Sehnsucht nach dem
Ewigen erweckend. Auf Triumphbogen ist
sie die himmlische Herrscherin, aber auch
die erhabene Fiihrerin in das Konigtum
Christi.

Diese Mariologie der Kunst ist ockumeni-
scher als die Theologie im allgemeinen. Der
Bilderstreit in der Ostkirche (teilweise durch
ubertriebenen Kult verstidndlich) ist durch
Bilderliebe und Kunstfreude iiberwunden.
Man kann hoffen, da3 auch der Marienstreit
der westlichen Theologie (im Hussitismus
und frithen Protestantismus aus denselben
Grinden auch bilderzerstorerisch) durch die
Kunst gemildert wird. Denn es geht um das
inkarnatorische Geschehen; nach Simone
Weil macht die Schonheit die Menschwer-
dung moglich.

In den Szenen aus dem Marienleben und in
den mittelalterlichen Zyklen nahert sich Ma-
ria noch mehr der Menschheit — sowohl
durch die Art der Darstellung Marias wie
auch durch die Darstellung der menschli-
chen Ereignisse von ihrer Kindheit bis zum
Tode. Die Thematik wird bereichert, die Sze-
ne ist wieder offen, und durch die sogenann-
te ,,verkehrte Perspektive‘‘ ist ein in sich ge-
schlossenes Geschehen (z. B. in der ,,Sacra
conversazione‘‘) vermieden.

Die romanischen Statuen Mariens

sind statt Darstellungen der Jungfrau und
Mutter eher méchtige Frauen, ,,Tochter,
gleich Ecksédulen, geschnitzt wie fiir den
Tempel* (Ps 144, 12), wirkliche Statues — co-
lonnes, wie sie in der Kunstgeschichte ge-
nannt wurden. Als solche konnen sie als Ge-
gensatz zur ersten Mutter Eva und von die-
ser Zeit an auch als Symbol der Kirche, im
Gegensatz zur Synagoge, betrachtet werden.
In der westlichen Malerei erfadhrt auch Mari-
ens Himmelfahrt eine reiche Gestaltung — ei-
ne andere als in der byzantinischen Malerei
(mit der Koimésis — Tod Mariens), die aber
spater auch in die gotische Kunst Eingang
fand.

Die gotische Zeit

bereichert das Marienbild und seine mariolo-
gische Deutung um drei Typen: die Strahlen-
madonna (ikonographische Bezeichnung),
die sogenannten Schonen Madonnen (dsthe-
tische Bezeichnung) und das Vesperbild (li-
turgische Bezeichnung).

Das erste Thema greift die Verherrlichung
Mariens nach Off 12 auf. Vielleicht stammt
dieser Typ aus der tschechischen Buchmale-
rei um 13208. Die Strahlenmadonna ist Regi-
na coeli. Sonne, Mond und Sterne versinn-
bildlichen Maria.

Trotz deutlicher Verwandtschaft der plasti-
schen und malerischen ,,Schonen Madon-
nen*, deren Heimat sich ebenfalls in Boh-
men befindet, gibt es auch feine Unterschie-
de. Die Plastik hat eine andere Tradition und
tiefere Wirkungskraft. Hier ist zum ersten-
mal die Darstellung der jungfriulichen Mut-
ter gelungen. Es ware eine grobe Vereinfa-
chung, in diesen Plastiken ein biirgerliches
Madchen zu sehen. Das jugendliche Gesicht,
die Einheit des Leiblichen (nicht des Korper-
lichen) im Oberkorper mit dem reichen Ge-
wande und der S-Windung der ganzen Ge-
stalt, manchmal auch mit dem Blick in die
Ferne (falschlich bisweilen als Ausdruckslo-
sigkeit interpretiert) iiberbieten weit das
Menschliche, Hofische oder Biirgerliche,
Modische?®.

Dennoch kann man in den ,,Schonen Madon-
nen“ den Hohepunkt der marianischen
Frommigkeit nur mit Vorbehalt erblicken.
Das Schone ist hier Schonheit geworden.
Das Schone hat seine urspriingliche machti-
ge Seinsenthiillung eingebiiflt: es ist nicht
mehr das Schone, dem ,,allein zuteil gewor-
den ist, daB es das am meisten Hervorleuch-
tende (Ekphanestaton) und Liebenswerte
ist‘‘10, Diese sonderbare Schénheit bleibt im-
mer Ausdruck der gottlichen VerheiBung
und der menschlichen Sehnsucht, ,,sie
macht die Menschwerdung moglich*

8 Gegen B. Lowenberg, Die Strahlenmadonna. Eine
Bemerkung zu einem spatmittelalterlichen Typ
des Marienbildes, in: Theologisches Jahrbuch 1983,
St. Benno-Verlag, Leipzig, 126-130.

9 So mit H. Liitzeler und mit P. Hawel, Schone Ma-
donnen, Wiirzburg 1984.

10 Platon, Phaidros 205 d7, zit. G. Péltner, a. a.
0.13.
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(S. Weil). Auch die Attribute spielen hier ei-
ne Rolle, die man in der theologischen Deu-
tung nicht iibertreiben darf!!,

Die Tafelbilder mit den ,,Schénen Madon-
nen‘ haben im Verhiltnis zum ,,weichen
Stil*‘ (auch eine mifllungene Benennung) et-
was an Tiefe preisgegeben. Ihre Schonheit
ist in noch groferer Spannung mit dem ,,ma-
rianischen Geheimnis* als in der Plastik; sie
unterliegen in Gestalt wie im Gehalt einiger-
malen einem Manierismus. Die frither fast
mystische Gewalt des Meisters von Tiebon —
verbunden mit iiberraschenden realisti-
schen Details — hat nachgelassen; die lyri-
sche Beziehung zwischen Mutter und Kind
(z. B. in der geschlossenen Komposition der
Madonna von Roudnice) hat in der weiteren
Produktion an Intimitdt und Zeichenhaftig-
keit mehr oder weniger verloren.

Fast alle Vesperbilder haben auf das maria-
nische Prinzip der &sthetischen Schonheit
verzichtet, um expressionistisch und fast
drastisch den Schmerz der Mutter Jesu dar-
zustellen. Der Sohn ist zum zweitenmal in
den Schofl Mariens herabgestiegen, jetzt
nicht mehr in der Schwachheit des lieblichen
Kindes, sondern in der absoluten Ohnmacht
(Kenosis) des Toten. Die vertikale und hori-
zontale Komposition, die Mutter und der
Leichnam Jesu, bilden ein neues Kreuz mit
marianischen Vorzeichen, der grofiten Teil-
nehmerin am Erlosertod Christi.

Die Renaissance

bringt neue dsthetische Ideale und neue An-
forderungen an die Schonheit, die Ver-
menschlichung bringt mehr und mehr Ver-

11 So darf das faltenreiche Gewand nicht als Sym-
bol der Gnadenfiille interpretiert werden; es ge-
niigt, wenn man es versteht als Uberschreiten des
Gewdhnlichen und Zeitgendssischen, der Mode,
die, wie wir wissen, damals anders war. Auch die
Symbolik des Apfels ist mehrdeutig: Hinweis auf
die Siinde der Eva oder Reichsapfel? Den Apfel hilt
auch manchmal das Kind; deshalb ist er wohl in der
Hand Mariens wie in der Hand Jesu als Reichsapfel
gemeint, dem das Szepter entspricht. Bei spatgoti-
schen ungarischen Madonnen halten Maria, das
Kind oder beide eine Birne! Am besten kann man
mit P. Hawel den Apfel wohl als Liebesapfel inter-
pretieren. — Oder als Liebesspiel, wie der Stieglitz
in der Hand Jesu bei Tafelmadonnen. Fiir einen Ur-
sprung aus dem Thomas-Evangelium gibt es kei-
nen Beweis. Dieselben und andere Vogel erschei-
nen in Passionsszenen des Meisters von Tfebon
(Wittingau).
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weltlichung mit sich. Erst jetzt entsteht ein
biirgerliches Bild Mariens. Der geistige In-
halt verblaf3t. Maria ist eine edle Frau, weder
Jungfrau noch Mutter. Doch diirfte man im
Anschluf3 an das Vesperbild Michelangelos
Werk nicht iibergehen. Seine Pietda im Pe-
tersdom ist nicht mehr ein Vesperbild, son-
dern die wirkliche Pieta. Ein schroffer Ge-
gensatz zum gotischen Vesperbild: die drei-
eckige geschlossene Komposition, der innere
Schmerz, die schweigsame Wiirde und ande-
re Werte des Meisterwerkes rufen immer
wieder Bewunderung hervor. Aber eine ge-
wisse Kiihle verhindert das Gebet. Dagegen
ubertrifft die unfertige Pieta Rodanini das
junge Werk Michelangelos. Ein neuer Ge-
gensatz gegen alles, was vorher das Vesper-
bild darstellte, ja ein Gegensatz zur eigenen
frithen Darstellung! Die Dolorosa steht (1) in
einer fast furchtbaren Haltung, ganz und gar
vereint mit ihrem toten Sohn. Das Unaus-
sprechliche ist ins ungeheuere Sprechen
uberfiihrt, in ungehorter Wucht, in entsetzli-
cher Darstellung der wirklichen Mater Re-
demptoris. Das ist nicht mehr Bild, das ist
der absolute Ausdruck der Theo-Dramatik,
eine iiberzeitliche, fast tiberirdische Vision.

Die Barockzeit

wird des leeren Pomps, der leeren AuBer-
lichkeit, pathetischer Geste, der Farben- und
Formenpracht usw. beschuldigt. Man ver-
giflt dabei jedoch, die Wirkung des Lichtes
positiv hervorzuheben. Dieses Urelement
nicht nur der Malerei, sondern auch der Pla-
stik und Architektur iiberwaltigt die Masse,
die Uberschwenglichkeit. Seine Rolle ist al-
lerdings verschieden. Man wird Rembrandt
sicher nicht eine Magie des Lichtes abspre-
chen. Man ist versucht, seine Marienbilder
katholischer zu beurteilen als die iippigen
Madonnen des Katholiken Rubens. Aber
auch er und manch andere sind Kinder ihrer
Zeit. Sie konnen iiber Maria nicht anders als
in mehr oder weniger angefithrter Sprache
reden. Im Barock ist fiir Maria wenig Platz.
Passionsszenen, ja selbst Marienlegenden
finden wenig Anziehungskraft. Maria ist
jetzt meistens nicht mehr Konigin, sondern
adelige Herrin der himmlischen Herrlich-
keit. Thre Vermenschlichung und Emporhe-



bung bringt sie irgendwie naher, ist aber
nicht inniger?2.

In der neuesten Zeit

findet die Kunst wieder den Weg zur Mater
Dolorosa. Den Impuls dazu geben die Qualen
der Menschheit. Aber es gibt auch anderes,
z. B. eine abstrakte Kreation (1982) im Geiste
Henri Moores, mit dem der Schopfer, Jan
Mathe, Bildhauer von Kosice (CSSR), per-
sonlich in Kontakt war. Seine Plastik
. Frucht deines Leibes . . . ist vielleicht die
einzige Moglichkeit, heute Madonnen in
Neusiedlungen zu installieren. Eine steiner-
ne C-Form schiitzt wie im Schofle die
.. Frucht* — eine Kugel. Es ist eine Sprache
iiber Maria in monumentalen Urformen. Sie
wiederholt die Neigung der gotischen Ma-
donnen zu ihrem Kind, das aus ihrem Schof3
herauswichst, Keim des Kosmischen. Wie-
der haben wir kein Marienbild, sondern et-
was wie das ,,marianische und mariologische
Prinzip*‘. VerheiBung fiir die Zukunft?

Stefan Knobloch

Zugéinge zu einem ent-schiichterten,
lebensfrohen Glauben

Experimente mit einem neuen
Missionsparadigma

Obwohl man sich auch in der Vergangenheit
immer wieder bemiiht hat, die Formen der
Volks-, Gemeinde- und Gebietsmission den
Entwicklungen und Bediirfnissen der Seel-
sorge anzupassen, scheint das Verstdndnis
der Kirche als Volk Gottes wie auch die neue
Erkenntnis der Bedeutung des Erzdhlens ein
grundlegend neues Paradigma von Mission
erforderlich zu machen. Wie ein Versuch, die-

12 Diese Entwicklung endet bei peinlichen Gértne-
rinnen, Hirtinnen (keine Parallele zum Guten Hir-
ten!), in kitschartiger Sentimentalitdt. Es ist be-
greiflich, daB die feministische Theologie solche pa-
triarchalische Marienbilder ,,in die Luft sprengen‘
mochte (Catharina Halkes). Aber auch das revolu-
tionire Bild Mariens ist eine falsche Uberinterpre-
tation, wenn man Revolution im herkéommlichen
Sinne versteht. Der Teufel ist in dieser Weise ein
harter Feind der Frau. Nur hie und da zertritt sie
ihm den Kopf.

se Erkenntnisse in die Praxis umzusetzen,
ausschauen kann, wird anhand eines Proto-
kolls eines Gruppengesprdchs und seiner
Analyse dargelegt. In diesem Gesprdch
haben einfache Menschen ein erstes Mal in
dieser Form gemeinsam tiber ihren Glauben
gesprochen. red

Wovon hier die Rede sein soll, beansprucht
nicht, ein neues Modell einer Volks- oder Ge-
meindemission zu sein. Wer ,,Modell* sagt,
denkt meist an ,,Praxiserfahrung, also an
gute, von einer Situation in andere, ver-
gleichbare pastorale Situationen iibertrag-
bare Praxisschritte, an die sich die Hoffnung
oder Aussicht auf pastorale Erfolge kniipft.
Der hier gebotenen Skizze geht es eher um
das, was der Begriff ,,Paradigma‘ meint: ein
,Denk‘‘-Modell, von dem noch nicht gesagt
ist, daf3 und ob es sich in praxi bewahrt, das
aber aus sich selbst dazu drangt, Praxis nach
seinen eigenen Entwiirfen zu bestimmen. In
diesem Sinn seien hier Aspekte und erste Er-
fahrungen eines neuen Missionsparadigmas
vorgelegt, das die bisherigen Missionsfor-
men erganzen will.

1. Griinde fiir ein neues Missionsparadigma

In dem hier zur Verfiigung stehenden Rah-
men kann nicht von allen Griinden die Rede
sein, die fiir ein neues Missionsparadigma
sprechen!. Es mag an dieser Stelle geniigen,
vor allem zwei Griinde zu bedenken: die
Wiederentdeckung der Kirche als Volk Got-
tes und die theologische Bedeutung der Er-
zdhlung als Basiskategorie des Glaubens
und seiner Erneuerung.

1.1 Kirche als Volk Gottes

Die Wiederentdeckung der Kirche als Volk
Gottes bildete die theologische Basiskatego-
rie des Zweiten Vatikanischen Konzils. Die
Unterscheidung zwischen ,,Kirche* auf der
einen und ,,Volk Gottes* auf der anderen
Seite sollte nicht mehr moglich sein; das eine
ist jeweils das andere. Dementsprechend
sieht der SchluBbericht der Sondervollver-
sammlung der Synode in Rom vom Novem-

1 Vgl. Stefan Knobloch, Missionarische Gemeinde-
bildung. Zu Geschichte und Zukunft der Volksmis-
sion, Passau 1986, 145-238; Lebendige Seelsorge 36
(1985) Heft 4 (Gemeindemission/Gemeindeerneue-
rung).
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ber 1985 in der ,,Communio-Ekklesiologie
die zentrale und grundlegende Idee der Kon-
zilsdokumente2. Man mu8 freilich bedauern,
daB dies leider nur fiir die ,,Dokumente*,
nicht aber im gleichen MaB fur das kirchli-
che BewuBtsein gilts. Ja, das vorkonziliare
Kirchenverstindnis droht mittlerweile die
Konzilsdokumente zu iiberlagern und in ih-
rer Wirksamkeit zu beeintrichtigen. Nicht
von ungefahr insistierten daher die deut-
schen Bischofe darauf, ,,Kirche nicht als zu-
sammengesetzt aus in sich stehenden Blok-
ken — hierarchische Amtstrager und Laien,
Weltchristen und Ordenschristen — zu sehen,
sondern die Unterscheidung auf das Ge-
meinsame zuriickzubeziehen und vom Ge-
meinsamen her zu lesen‘4.

Da also aufder einen Seite Konzilsimpulse es
immer noch schwer haben und es moglicher-
weise in Zukunft noch schwerer bekommen,
zur kirchlichen BewuBtseinsbildung beizu-
tragen, darf man es nicht unversucht lassen,
an ein Missionsparadigma auf der Basis der
Kirche als Volk Gottes heranzugehen.
Obwohl die Institution der Volksmission im-
mer wieder versucht, kirchlichen Entwick-
lungen Rechnung zu tragen und sie pastoral
voranzutreiben, diirfte die Volksmission bei
bloBer Verlangerung ihrer bisherigen Inten-
tionen und Praxis exakt an der Prolongie-
rung und Verfestigung jenes Kirchenbildes
arbeiten, von dem sich das Konzil prinzipiell
verabschiedet hat. Gemeinde-, Pfarrver-
bands- oder Gebietsmission neigen ja dazu,
die Kirche von der Kompetenz der Missio-
nare, vom Verkiindigungsstil, vom Orga-
nisationsstil her in eine Kirche aus Priestern
und sazerdotalen Missionaren und in ein
Volk aus Laien zu dimensionieren, ja zu
»zertrennen‘: Das Volk wird zum bloBen
Objekt missionarischer Unternehmungen,
wenngleich die Initiativen der Mission, be-
sonders der Gebietsmission, die Zeiten der
»leeren Hinde* der Laien beendet und sie
als Laien aktiviert haben.

211. Besondere Themen der Synode, C. 1.

3Vgl. E. Klinger, Der Laienkatholizismus — die Kir-
che der Laien. Das Problem der Rezeption des Kon-
zils, in: Pastoraltheologische Informationen 1/1986,
13-24.

4 Pressedienst der Deutschen Bischofskonferenz,
30. 4. 1986 P4/86, Stellungnahme der Deutschen
Bischofskonferenz zu den ,,Lineamenta* fiir die
Ordentliche Bischofssynode 1987, 3.
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Es geht also um eine Neuakzentuierung der
» Volks-“Mission; es gilt, in der ,,Volks*‘-Mis-
sion die theologische Kategorie des ,,Volkes
Gottes* zu vernehmen. Die Charismen des
Volkes Gottes sollen sich in den praktischen
Schritten einer Mission ausagieren diirfen,
das Volk Gottes soll in missionarischen Pro-
zessen immer mehr zu sich selber kommen,
gemaf der Aussage von Lumen gentium (NT.
32): ,,Wenn auch einige nach Gottes Willen
als Lehrer, Ausspender der Geheimnisse
und Hirten fiir die anderen bestellt sind, so
waltet doch unter allen eine wahre Gleich-
heit in der allen Glaubigen gemeinsamen
Wiirde und Tatigkeit zum Aufbau des Leibes
Christi.“ Diese wahre Gleichheit soll als lei-
tendes Kriterium missionarischer Wege und
Methoden gelten. In ihr bleibt gewil3 Platz
dafiir, daB einige ,,fiir andere als Lehrer,
Ausspender der Geheimnisse und Hirten be-
stellt sind, nur darf die institutionelle Bestel-
lung nicht zu Lasten der wahren Gleichheit
gehen, der unser neues Missionsparadigma
eine Chance einrdumen will.

1.2 Erzahlung als Basiskategorie
des Glaubens und seiner Erneuerung

Unsere zweite Begriindung eines neuen Mis-
sionsparadigmas wurzelt im Verstidndnis der
Kirche als Volk Gottes und zieht daraus die
Konsequenzen. Die ,,Erzihlung*‘ als eine Ba-
siskategorie des Glaubens auszugeben, mag
moglicherweise erstaunen. Man erinnert
sich vielleicht aus der Barockhomiletik der
»Narratio* und ist bereit, ihr im Mund eines
Predigers Bedeutung beizumessen. Aber
kann etwas vergleichbar Bedeutsames fiir
die Erzdhlung von jedermann in Betracht
kommen? Ja! Gemeint sind hier nimlich die
Getauften, die Gott berufen hat, am Mysteri-
um des Gottesvolkes Anteil zu haben. Mit ih-
nen schreibt Gott seine Geschichte (ja nicht
nur mit ihnen, sondern mit jedem, der
menschliches Antlitz trigt). Diese Geschich-
te ist zu heben, anzuschauen, zu iiberpriifen,
und es ist in gemeindlichen Prozessen an ihr
zu arbeiten. Hierbei gewinnt die Erzdhlung
Bedeutung. ,,Theologisch ist die Erzdhlung
die sprachliche Basiskategorie des Subjekts
in einer Gemeinschaft, die sich erzidhlend
und weitererzdhlend ihre Identitdt bildet,
und zwar wesentlich so, daB sich Menschen



gegenseitig miteinander und jeweils auf die
andere aufbauend und an sie ankniipfend ih-
re Geschichten erzidhlen, so wie sie sie aus
ihrer lebensprigenden Erinnerung an Jesus
Christus erleben‘s. Die darin zum Ausdruck
gebrachte Betonung des Biographisch-Nar-
rativen ist theologisch ausgewiesen, da Gott
in allen Dingen zu finden ist, und zwar nicht
nur im Bereich der Schopfung, sondern auch
der geschehenen Geschichte$. Die Sensibili-
téat fiir die Transparenz allen Geschehens in
der Welt auf Gott und sein Wirken hin kann
in besonderer Weise gelingen im personalen
Erleben in Gruppen und Gemeinschaften,
die einen besonderen Ort der Glaubenser-
fahrung und eine Moglichkeit der Starkung
des Glaubenszeugnisses darstellen?.

Wenn der Epheser-Brief hymnisch vom ei-
nen Herrn, einen Glauben, der einen Taufe,
vom einen Gott und Vater aller spricht, ,,der
iiber allem und durch alles und in allem ist‘
(Eph 4, 5), darf man dem auch einen person-
bezogenen Sinn geben: Gott iiber allen,
durch alle, in allen. L. Boff sieht in dieser
Stelle die dreifache Dimension der Im-ma-
nenz Gottes (in allen), seiner Trans-parenz
(durch alle) und Trans-zendenz (iiber allen)
angedeutet?. Demnach kann sich im gemein-
samen Erzdhlen (Trans-parenz) der Ge-
schichte Gottes mit den einzelnen (Im-ma-
nenz) seine Trans-zendenz (iiber allen) ver-
deutlichen. Das deckt sich mit 1 Kor 12, 7,
wonach jedem die Offenbarung des Geistes
geschenkt wird, damit sie anderen niitzt.
Von da ist es nicht weit zur Theorie der ,,af-
fektiven* Rhetorik, die O. Fuchs definiert als
sengagierten Ausdruck eigener Erfahrung,
von der man glaubt, daf} sie fiir einen selbst

5 P. Diisterfeld, Ende oder Neuanfang der Predigt?,
in: Neue Wege der Verkiindigung; hrsg. von P. Dii-
sterfeld, Diisseldorf 1983, 84-98, hier 90.

6 Vgl. G. Greshake, Schopfung und Gotteserfah-
rung, Freiburg 1986; B. Honsel, Biographie und
Theologie, in: Diakonia 17 (1986) 73ff.

7 P. Wehrle, Kriterien fur die pastorale Praxis. Ein
dem Beirat der Konferenz der deutschsprachigen
Pastoraltheologen vorgelegtes Thesenpapier, 1984,
2. Solche rlegungen werden gestiitzt von so-
zialpsychologischen Erkenntnissen, wonach die
Anonymisierung des Lebens nach gegenlaufigen
Bewegungen ruft, in denen sich eine herrschafts-
freie Kultur ausbreitet, wie sie in fraternitaren Ge-
meinwesen in Ansitzen zu finden ist. Vgl. H. v. Gi-
zycki, Arche Noah '84. Zur Sozialpsychologie geleb-
ter Utopien. Ein Essay, Frankfurt 1983.

8 Leonardo Boff, Kleine Sakramentenlehre, Diis-
seldorf 61983, 46.

wichtig und gut war und ist und deshalb
auch fiir den anderen wichtig und gut sein
kann‘®. Das wird nun auch im Zusammen-
hang unserer Uberlegungen relevant. Was
fiir einen selbst im Glauben wichtig war und
ist, dessen er im Nachdenken uiber sich selbst
inne geworden ist, kann im Erzahlen nicht
nur fur ihn, sondern auch fiir andere den
Glauben in neuem Licht erscheinen lassen.
Es handelt sich hier um ,,wert-volle‘* Worter
und Bilder, von denen fiir den Sprecher wie
den Horer neue Glaubensimpulse ausgehen
konnen!0.

Noch einmal sei erinnert, daf3 wir vom ,,Ge-
tauften‘ sprechen, also damit von der an-
schaubaren Geschichte seines Lebens mit
Gott, und dies in einer Situation zwischen-
menschlicher Nahe. Daraus wird ersichtlich,
daB es hierbei um nicht weniger als die Ak-
tualisierung des Glaubenssinnes der Glaubi-
gen geht, um den ,,sensus fidelium*, der in
seiner standigen Vermittlung von Evangeli-
um und Lebensschatz zur Quelle der Ekkle-
siogenese, der Kirchenbildung, wird.

Diese Uberlegungen fithren zu einem Mis-
sionsparadigma, bei dem die Leute selbst mit
ihren Lebens- und Glaubensgeschichten im
Mittelpunkt stehen, in Gruppen und Ge-
meinschaften sich und einander anschauen
und in einem affektiven Austausch ihrem
Glauben, und das heiit Gott in ihrem Leben
deutlicher auf die Spur kommen. So etwas
ist nicht einfach machbar, nicht in zwei oder
drei Veranstaltungen ,,organisierbar. Hier
braucht es Zeit und Geduld, wie sie Gott mit
uns hat. (Demgegeniiber hatte die frithere
Missionsauffassung den Kairos Gottes zu
leicht in die Dauer von acht oder zehn Tagen
gedrangt).

2. Ein Protokoll

In einer dorflich strukturierten Landpfarrei
Niederbayerns (1200 Katholiken) entschlof3
sich der Pfarrgemeinderat, die herkommli-

9 Ottmar Fuchs, Die lebendige Predigt, Miinchen
1978, 62.

10 Dem scheint die Sprechakttheorie des Thomas
von Aquin zu widerstreiten; Sprechen sei nichts
anderes, ,,quam conceptum mentis alteri manife-
stare'’. Aber in diesem conceptus mentis driicken
sich wohl auch fiir Thomas nicht nur Verstand und
rationaler Intellekt, sondern die Erfahrungen, die
Biographie, die Symbole eines Menschen aus. Vgl.
dazu Thomas von Aquin, S. th.Iq. 107 a. 1 c.
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chen Wege einer Gemeindemission zu ver-
lassen. Man lieB sich dafiir auf bis dahin neue
Gruppenbildungen ein, mit dem Ziel, an vier
Abenden - jede Woche ein Abend — dem eige-
nen Glauben auf die Spur zu kommen. Ein
sogenanntes religioses Gemeindeforum
fithrte in das Vorhaben ein. Daraufhin ka-
men sechs Gruppen zwischen 10 und 15 Per-
sonen zustande. Als Begleiter stellten sich
der Pfarrer, der Pastoralreferent und ich als
auswartiger Begleiter zur Verfiigung. Uber
den ersten Abend fertigte ich ein Gedicht-
nisprotokoll, das dariiber Aufschluf} gibt,
wie die Leute ins Gesprich kamen. Zur Ein-
fiihrung wies ich lediglich darauf hin, daB
wir einen gemeinsamen Weg gingen, auf
dem jeder seinem Glauben nachspiiren kon-
ne, einen Weg, bei dem es keine Uber- oder
Unterordnung gebe, auf dem alle gleich
wichtig seien, einen Weg, bei dem das Unter-
wegssein selbst schon soviel wie das Ziel sei:
als Gruppe Kirche zu sein. Jeder bekam ein
Kaéartchen mit der Aufforderung, in der Le-
bensgeschichte, die Gott mit ihm schreibt, zu
kramen. ,,Welche Erlebnisse, Erinnerungen,
Personen, Begebenheiten fallen mir ein, von
denen ich meine, daf sie fiir meinen Glauben
wichtig geworden sind?‘ Nach einer Phase
der Stille und des Nachdenkens nahmen die
Leute aus eigener Kompetenz das Wort.

Frau A: Ich habe den Glauben von meinen
Eltern bekommen.

Frau B: Bei uns hat man immer ,,in Gott’s
Namen* gesagt. Die Oma hat oft so gesagt;
die Mutter, der Vater. Wenn etwas schwer-
gefallen ist: ,,in Gott’s Namen*. Und dann
ist’s schon irgendwie gegangen.

Mann A: Als bei uns der Vater starb, hatten
wir noch 20 Mark und viele Schulden. Wir
wullten nicht, wie es weitergeht. Ein Onkel
bot Geld an, doch unsere Mutter wollt’s nicht
nehmen. Sie sagte nur: ,Ist die Not am
grofiten, ist Gottes Hilfe am nichsten. Und
wirklich bekamen wir nach ein paar Tagen
400 Mark von einer Versicherung.

Frau C bringt zum Ausdruck, daB auch fiir
sie der Glaube immer etwas ganz Selbstver-
standliches war.

Frau D: Ich habe keine so religiosen Eltern
gehabt. Ich habe mich erst iiber den Pfarrer
N. N. wieder mehr interessiert. Ich kann aber
manches noch nicht so machen wie die ande-
ren. Die gehen alle Ostern zur Kommunion,
und nach 14 Tagen reifit das wieder ab. Ich
kann das nicht.

Frau A: Ich tu mir gar nicht schwer damit,
zur Kommunion zu gehen.
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Mann B: Mir ist eine Klosterfrau aus meiner
Kindheit eingefallen, klein, energisch, aber
einladend. Sie kommt an einem Priester-
samstag, den wir damals immer feierten, vor
dem Gottesdienst auf mich zu und sagt: ,,Du
betest heute vor!* Wir knieten dann neben-
einander, und sie gab mir die Texte, die ich
zu lesen hatte. Ein paar Binke dahinter war
meine Mutter. Ich war stolz darauf, daB die
Klosterfrau in mich dieses Vertrauen setzte.
Von da ab betete ich 6fters vor; auch bei der
Erstkommunion tat ich es dann.

Frau E: Wir haben in der Schule in Alten-
markt vor den Schulaufgaben immer gebe-
tet. Da konnten wir richtig beten. Und die
Schwestern haben dann immer gesagt: ,,Ver-
geBt aber nicht zu danken, wenn es gutge-
gangen ist.

Frau B: Ja, zu Gott nur in der Not zu beten,
wenn'’s einem schlecht geht, das geht nicht.
Sonst sagt Gott: Wenn du blof3 betest, wenn
es dir schlecht geht, helf ich dir nicht.

Frau F: Ich kenn’ mich nicht aus mit der
Buflandacht. Ich fiithl’ mich nach der BuBan-
dacht nicht so frei wie nach der Beichte. (Ei-
nige greifen diese Frage sofort aufund zeigen
an ihr Interesse).

Mann C: Ich bin ein Ramsdorfer. Bis zum
Krieg bin ich von hier gar nicht rausgekom-
men. In Ramsdorf hat mir der Glaube was
bedeutet, aber in Hanau und im Krieg, da hat
er mir nicht soviel bedeutet. Mit den Leuten,
bei denen ich in Quartier war, bin ich am
Sonntag zwar in die Kirche gegangen, aber
es war alles nicht so richtig. Und heute habe
ich Fragen, wenn ich die Evangelischen und
die Katholischen so nebeneinander leben se-
he. Das hat’s bei uns gar nicht gegeben. Das,
was die anderen glaubten, war einfach alles
falsch. Aber das sind doch auch ordentliche
Leute.

Frau G: Mir machen meine Kinder Sorgen.
Wir haben sie zwar gut erzogen, aber bei de-
nen ist jetzt alles anders. Das ist schon
schwer,

Mann B (Riickfrage an Frau G): Das ist fiir
Sie so schwer, dafi Sie dariiber gar nicht hin-
ausdenken konnen, wie es bei Thnen selbst in
Ihrer Kindheit mit dem Glauben war?

Frau G (als Antwort): Ich habe mit 18 Jahren
meinen Vater verloren, das war fur uns alle
schwer.

Frau H:Ich habe einmal Exerzitien gemacht,
das hat mir was gebracht. Da konnte ich be-
ten, es war alles so ruhig und schon.

Frau I: Ich bin halt durch die Eltern so rein-
gewachsen in den Glauben. Da hat’s bei uns
nichts gegeben. Ich bin auch noch nie weiter
weggekommen (aus dem Dorf).

Soweit ein Protokollauszug des ersten
Abends. Noch aufschluBreicher wire eine
wortgetreue Nachschrift, doch war bei dieser
ersten Sitzung an einen Mitschnitt nicht zu
denken. Aber auch so kann man sich in den



Verlauf des Gesprachs einfiithlen. Zunichst
ist von Interesse, daf} es iiberhaupt ohne je-
des Dringen des Leiters zustande kommt.
Die Stille des Nachdenkens wird von jemand
unterbrochen, den es drangt, das Wort zu
nehmen. ,,Ich habe den Glauben von meinen
Eltern bekommen.’ Eine relativ einfache
Aussage, die sich nicht zu weit vorwagt, da-
bei aber doch auf sehr einfache Weise Au-
thentisches versprachlicht. Es regt einen an-
deren an, die gleiche Erfahrung narrativer
zu belegen: ,,In Gott’'s Namen.* Schon in der
zweiten Wortmeldung ist somit von Gott die
Rede, wird er im Leben ausgelotet, offen-
sichtlich nicht nur in vergangenen Tagen,
sondern in der Gegenwart. Ein weiterer fin-
det in der Formel ,,Ist die Not am grofiten, ist
Gottes Hilfe am nachsten‘‘ eine Vergewisse-
rung Gottes; und ,,wirklich® bekamen wir
ein paar Tage spater Geld.

Diese Reihe wird fortgesetzt und zugleich
unterbrochen durch das Eingestandnis, kei-
ne so religiosen Eltern gehabt zu haben. Hier
ist eine Frau miithsam unterwegs, belegt dies
mit ihrem Fernbleiben von der Osterkom-
munion!!, wobei sie zugleich vorsichtige Kri-
tik an der Praxis der Gemeinde anmeldet.
Die spontane Erwiderung der Frau, die das
Gespriach eroffnet hatte, ,,Ich tu mir gar
nicht schwer damit, zur Kommunion zu ge-
hen*, fithrt in eine kritische Phase des Aus-
tauschs; sie konnte als Angebot, als Einla-
dung gemeint gewesen sein, konnte aber
auch Unverstiandnis signalisieren, wie man
mit der Kommunion Schwierigkeiten haben
konne. Hier trat eine Pause ein, die erst
durch den neuen Ansatz eines weiteren Bei-
trags beendet wurde, durch die Erfahrung
einer einladenden Kirche in Gestalt einer
Klosterfrau. Diese Erinnerung war ihr schon
vorher in der Nachdenkphase gekommen: da
konnten wir richtig beten. Man spiirt daraus
die Wertfigur und die Wunschrichtung, auch
jetzt so wie damals beten zu konnen. Wieder
kommt es zu einer spontanen Bezugnahme
durch jene Frau, die oben von der Bedeu-
tung des ,,in Gott’s Namen* gesprochen hat-
te. Sie fithrt Gott geradezu in direkter Rede
ein: ,,Wenn du bloB betest, wenn es dir gut

1 Der erste Abend begann kurz nach Ostern, des-
halb wohl die Bezugnahme auf die Praxis der
Osterkommunion.

geht, helf’ ich dir nicht.** Das zeigt einerseits,
wie sehr sich die Teilnehmer von den AuBe-
rungen der anderen anregen und zu Stel-
lungnahmen herausfordern lassen, es doku-
mentiert aber andererseits auch das vorhan-
dene Ungeniigen, sich wirklich in den ande-
ren hineinzuhoren und sich in der Tat aufdas
einzulassen, was er als ,,Botschaft’‘ anver-
traut.

In dhnlicher Weise konnten auch die ande-
ren Wortmeldungen analysiert werden; eine
genauere Analyse dieser Gespriache iiber-
steigt aber den Rahmen dieses Beitrags.

Zur rechten Bewertung ist mitzubedenken,
daB ganz einfache Leute, Niederbayern, tiber
ihr Leben und ihren Glauben in ein Ge-
spriach eintraten, die das so noch nie getan
hatten; und daB sie alle chne Ausnahme die
Gelegenheit zur AuBerung nicht scheuten.
Damit war ein ermutigender Anfang ge-
macht. Es folgten drei weitere Abende, die
weiter die Linie der Glaubensvergewisse-
rung aus dem eigenen indispensablen Le-
benstext verfolgten. Das ,,Thema*‘ waren da-
bei die Leute selbst. Der Gespriachsbeglei-
tung fiel die Aufgabe zu, darauf hinzuweisen,
dafl nicht ,,iiber’ Themen geredet wiirde,
sondern die eigene Betroffenheit, das Invol-
viertsein zum Zuge kommen sollte.

3. Bewertung —
ist daran etwas Missionarisches?

Fiir die Teilnehmer passierte bereits am er-
sten Abend sehr viel. Das brachte die Ein-
gangsfrage des zweiten Abends ans Licht,
wie es den Teilnehmern nach dem ersten
Abend ergangen war, wie sie sich fiihlteni2,
Als erstes kam heraus, daf} es viele nachbe-
arbeitende Telefonkontakte gab. ,,Wir konn-
ten nicht schlafen vor lauter Nachdenken.*
Offenbar war durch die Frage nach dem

12 Der Frageraster fiir den zweiten Abend lautete: 1.
Was mochte ich heute zuerst zum letzten Abend
loswerden? (Habe ich mich wohlgefiihlt? Hat mich
etwas gestort?) 2. Welche personlichen Erzahlun-
gen haben mich besonders beriihrt? Wem mdochte
ich noch etwas dazu sagen? 3. Wer mochte noch et-
was zu sich sagen, worliber er in dieser Woche
nachgedacht hat? 4. Wer moéchte von einem ande-
ren (und seiner Erzéahlung) noch mehr wissen? Wer
will einen anderen noch etwas fragen? 5. Ist mir
etwas ein Problem, eine Schwierigkeit, iiber die ich
in diesem Kreis sprechen mochte? 6. Was fallt mir
zum Gebet ein? Wann bete ich, und was? 7. Gibt es
eine Stelle, ein Wort der Bibel, das mir in letzter
Zeit oder schon linger wichtig geworden ist? Wenn
ja, was spricht mich daran an?
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Glauben im eigenen Leben etwas losgetre-
ten worden, was nicht sofort am ersten
Abend versprachlicht werden konnte, aber
den weiteren Weg der Gruppe beeinflufite.
- Ich bin mir vorgekommen wie bei der Erst-
beichte.” — ,,Man sagt etwas, was man sonst
eigentlich nie sagen wiirde.* — ,,Wir sind bis-
her durch den Glauben eingeschiichtert
worden. — Einer gab als Ertrag des ersten
Abends den Eindruck wieder, daf3 der Glau-
be in herkommlicher Weise keine Lebens-
probleme lose, namlich dann nicht, wenn
Glaube das Leben ersetze, an die Stelle des
Lebens trete. Das hief3 wohl, wenn Glaube
am Leben vorbei ,,geglaubt‘, aber nicht ,,ge-
lebt* werde. Einer fafite seinen Eindruck des
ersten Abends in die dichte Formel, ,,Gott
will mich.*

Nach vier Abenden hatten wir nur einen er-
sten Weg beschritten. Einige Gruppen waren
firs erste damit zufrieden. Eine andere traf
sich weiter — ohne Begleitung, und versuchte
sich in einfacher Schriftlesung. Nach einigen
Wochen kam der Begleiter erneut hinzu, und
man entschied gemeinsam, iiber 21/2 Monate
die Bibel vom eigenen Leben her gemeinsam
zu lesen1s,

Was ist an diesem Versuch ,,missionarisch‘?

Was ist daran ,,volks“missionarisch? Das an-
gedeutete Paradigma ebenso wie seine erste
Umsetzung machen deutlich, daf3 ihr missio-
narischer Wert darin liegt, dall Leute als
Subjekte ihrer eigenen Prozesse in einer
Gruppe danach fragen lernen, was Gott mit
jedem einzelnen von ihnen vorhabe. So kann
durch dieses Paradigma ein Zugang zum
Glauben eroffnet werden, der Glaube als
Schubkraft des Lebens erfahrbar macht;
Glaube wird als lebensfordernd, befreiend,
Jja als frohlich erlebbar. Letztlich zielen aber
ein solches Bewulitmachen des eigenen
Glaubens und seine Versprachlichung in der
Gruppe sowie die Begegnung mit der Bibel
darauf hin, zu erkennen, ,,was Gott ihrer Ge-
meinde wolle, was sein Wille fiir die Kirche
am Ort heute sei, was Gottes Geschichte mit
ihrer Pfarrei sein konne‘‘14,

13 Als Leitlinien dienten funf Interpretationsregeln
fir die Begegnung mit biblischen Texten von E.
Drewermann; vgl. E. Drewermann, Exegese und
Psychoanalyse, in: Neue Wege der Verkiindigung,
Diisseldorf 1983, 11-34, hier 30-32.

14 Zitiert nach einem Manuskript von J. Fischer,
Grundkurs gemeindlichen Glaubens vom 10. 1.
1986.
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Anne Kurlemann
Aller Anfang ist schwer

Worauf hoffen Pastoralassistenten?

Fur Berufsanfdnger ist es — nach den mehr-
jahrigen Erfahrungen von Frau Kurlemann
bei der Begleitung von insgesamt 75 Pasto-
ralassistenten (davon 28 Frauen) — ebenso
wichtig, von Pfarren und Gemeinden als Mit-
arbeiter gut aufgenommen zu werden und
ihre Anliegen in das Leben der Gemeinden
einzubringen wie auch unter Gleichgesinn-
ten die Erfahrungen reflektieren und mit der
eigenen Theologie konfrontieren zu kénnen.
red

Zwischen Studium und Beruf . . .

Am Anfang war das Wort — fiinf, sechs, sie-
ben Jahre Theologiestudium, oft wurde noch
ein weiteres Fach studiert, und dann beginnt
mit dem 1. September das pastoralprakti-
sche Jahr in einer Gemeinde. Allein einer
uniiberschaubaren Menge von Menschen ge-
geniiber, zunichst lediglich in Zahlen faB-
bar, Gesichter tauchen nur vereinzelt auf; ei-
ne neue Umgebung, ungewohnte Struktu-
ren, festere Arbeitszeiten als im Studium,
hohe Erwartungen — eigentlich ist es richti-
ger, vom ,,Praxisschock*‘ zu reden, wie z. B.
die Alltagslyrikerin Brigitte Heidebrecht ihn
beschreibt!

Praxisschock

Schlimm genug

das Studium:

standig

geschwingert werden,

ohne gebidren

zu konnen.

Schlimmer der Beruf:

Taglich

viele kleine

MiBgeburten

liefern zu miussen!

Sie trifft die Spannung, in der viele Berufs-
anfanger stehen, weil gerade zu Beginn die
Diskrepanz zwischen Theorie und dem, was
gelebt wird und getan werden muf in einer
Gemeinde, unheimlich grof3, fast uniiber-
windbar zu sein scheint. Das 16st haufig ein
Gefiihl von Angst und Ungeniigen aus, so
daBl man eher mit zitternden Knien den
Dienst antritt. Trotzdem — in jedem Jahr
freuen sich die neuen Pastoralassistentinnen



und Pastoralassistenten auch auf ihren Be-
rufsbeginn.

Aus den Erfahrungen in den vergangenen
vier Jahren, wo ich das erste Berufsjahr die-
ser Berufsgruppe begleiten durfte (insge-
samt 75 PA i. V., 28 F., 47 M.), stammen die
nachstehenden Beobachtungen. Waihrend
des pastoral-praktischen Jahres sind in der
Erzdiozese Bamberg alle in einer Gemeinde
eingesetzt; das erste Ausbildungsjahr be-
ginnt jeweils am 1. September.

,,Gott sei Dank, die Lernerei hat ein Ende®,
ein biBchen wehmiitig, aber erleichtert und
neugierig verlassen sie die Universitiat. Sie
freuen sich darauf, Menschen zu treffen, an-
dere Lebenswelten als die studentische ken-
nenzulernen, mit einem ,,normaleren‘‘ All-
tag konfrontiert zu werden. Was bedeutet in
diesem Alltag der Glaube? Welchen Stellen-
wert hat die Kirche? Was erwarten Men-
schen — Jugendliche, junge Paare, Familien,
alte Menschen — heute von der Kirche? War-
um kommen sie zum Gottesdienst? Welche
Traditionen pflegen sie und warum? Es wird
spannend, diesen Fragen nachzugehen, Ent-
deckungen zu machen, die nicht immer er-
mutigend sind. Sie rechnen mit viel Gleich-
gliltigkeit, abgestumpftem Interesse, aber
sie kommen zunehmend mit viel Sympathie
fiir andere, mit der Bereitschaft, ihnen zuzu-
horen und zuzuschauen und dann gemein-
sam zu entdecken, ob und wo es Beziehun-
gen zum Glauben gibt, ob der Glaube lebens-
forderlich sein kann.

... Theorie und Praxis

Wiahrend des Studiums wird ausfiihrlich Kir-
che als Volk Gottes unterwegs reflektiert, so
daf3 sie daran mitarbeiten moéchten, in den
Gemeinden und bei einzelnen das Bewul3t-
sein zu wecken, zu pflegen und stark werden
zu lassen, daf3 jedes Glied der Kirche Subjekt
und Trager des Glaubens ist, dal3 jeder das
Recht und sogar die Pflicht hat, seine Fragen
zu stellen, seine Unsicherheiten zu formulie-
ren und damit den Glauben der Gemeinde zu
erden. In einer Gemeinde gelang es z. B., daf
eine Gruppe von Frauen zusammen mit dem
PA i. V. bzw. mit dem Pfarrer monatlich ei-
nen Frauengottesdienst zu einer biblischen
Frauengestalt vorbereitet. Anschlieend
treffen sich alle zu einer Tasse Kaffee und

diskutieren, ob und wo es Beziige zu ihren
eigenen Lebensrealititen gibt. Natiirlich
muBl man dazu erst einmal die gewohnten
Lebensvollziige einer Gemeinde kennenler-
nen und aus-fragen auf ihre Anliegen hin,
ebenso darauf hin, was sie den Menschen be-
deuten. Der Respekt, manchmal miite man
fast sagen, die Ehrfurcht vor anderen Le-
bensgeschichten macht vorsichtig und emp-
findsam, aufmerksam auch auf Menschen
und Gruppen, die fehlen oder keine Bedeu-
tung haben im GemeindebewulBtsein. Orien-
tiert am Verhalten Jesu wollen sie versu-
chen, Anwalte fiir die Schwachen und Klei-
nen zu sein, die aufzuspiiren, die sprachlos
geworden sind angesichts eines bestimmten
Sprach- und Denkniveaus wie Arbeiter,
Bauern, Frauen, Jugendliche, Menschen, die
aus den uiblichen Normen herausfallen. Sie
ernst zu nehmen als Subjekte heifit zu-
nichst, ,,bei ihnen in die Lehre zu gehen,
sich von ihnen in Frage stellen zu lassen, von
ihnen her die gelernten Theorien und Theo-
logien zu iiberpriifen. Das ist sicher eines der
wichtigsten Anliegen, in der konkreten Be-
gegnung mit Menschen und Strukturen die
liebgewordenen Theorien und Entwiirfe zu
uberpriifen, zu revidieren und zunehmend
zu erden.

Spielwiese und Verantwortung

Die Berufsanfanger sind bereit, Verantwor-
tung zu iibernehmen und damit die Spiel-
wiesensituation von Ideen und Gedanken zu
verlassen, sich auszusetzen, sich Herausfor-
derungen zu stellen und so aus der Beliebig-
keit herauszukommen. Bei all ihrem Enga-
gement hoffen sie auf Gemeindeglieder und
Vorgesetzte, die sie ausprobieren lassen,
aber keine perfekten Leistungen von ihnen
erwarten, sondern ihnen Fehler zugestehen
konnen. Wenn sie auch Lehrlinge sind, was
den Gemeindealltag im Lauf eines Kirchen-
jahres angeht, und gleichzeitig fiirchten, zu
routinierten Meisterinnen und Meistern zu
werden, die immer schon alles wissen, so
konnte man von ihnen eigentlich ein wenig
prophetische Kraft erwarten. Angefiillt mit
Idealen und Sachkenntnissen, verbunden
mit dem Bemiihen, sich Gemeinde-kundig
zu machen, konnte eine Gemeinde bei den
Berufsanfangern mit Leuten rechnen, die
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das ,,Noch-nicht* des Gottesreiches in unbe-
stechlicher Weise aufdecken und immer wie-
der ein ,,Mehr“ an ihrem ,,Doch-schon‘
phantasieren, einklagen, entwerfen und zu
verwirklichen wversuchen*. Sie wiinschen
sich solche Herausforderungen, denn es be-
deutet ihre Anerkennung als Theologinnen
und Theologen.

Lernende und Partner

Indem es den Pastoralassistentinnen und
-assistenten ein Anliegen ist, die jeweiligen
Einsatzgemeinden als Partner kennenzuler-
nen, sich auf sie einzulassen und von ihnen
zu lernen, signalisieren sie ihre Bereitschaft,
in der Zusammenarbeit mit Pfarrern und Ge-
meinden auf Dauer verlaflich Gemeinde
mitzugestalten und sich fordern zu lassen,
Garanten der Verkiindigung des Evan-
geliums zu sein.

Mitarbeit am Profil der Laien-Theologen

Dariiber hinaus verbinden viele mit dem Be-
rufsanfang eine groBere Chance, am Profil
des/der theologisch qualifizierten hauptamt-
lichen Mitarbeiters/-in in der Pastoral mitar-
beiten zu konnen. Sie arbeiten bewuflt als
Laien-Theologen — auller ihrer theologi-
schen Qualifikation gibt es keinen Unter-
schied zu den anderen Laien. (So feierten die
Pastoralassistentinnen und -assistenten i. V.
in diesem Jahr zu Beginn ihres Dienstes ei-
nen gemeinsamen Wortgottesdienst; sie
wahlten bewuBt diese Form, weil sie als Lai-
en einen derartigen Gottesdienst feiern kon-
nen, und sie luden Angehorige, Freunde und
die Einsatzpfarrer dazu ein.) Sie wollen sich
bewuflt nicht absetzen, sondern sich in ihrer
Arbeit, ihrem Mitleben und Distanz-halten-
Konnen ausweisen als solche, die aufgrund
ihres Glaubens etwas zu sagen haben, das le-
ben hilft. Viele freuen sich deswegen, — we-
nigstens gelegentlich — verkiindigen zu kon-
nen. Sie wollen sich iiberzeugend als kirchli-
che Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter aus-
weisen, denen Glaube und Kirche ein zu-
kunftstrachtiges Anliegen ist, fiir das sie fiinf
bis sieben Jahre Studium und damit finf bis
sieben Lebensjahre investiert haben.

* Vgl. dazu O. Fuchs, Prophetische Kraft der Ju-
gend? Freiburg 1986, 122; ders., Evangelisierung:
Prinzip der Hoffnung fiir Christ und Kirche in der
Welt, in: Diakonia 17 (1986) 19-27.
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Realitidt und Verheiflung

Der Gemeinde haftet damit etwas ausge-
sprochen Verheiflungsvolles an: im Zusam-
menspiel vieler unterschiedlicher Lebens-
vollziige ereignet sich immer wieder Kirche,
wo allen die Zusage von Gottes Gegenwart
gilt und alle miteinander fiir deren Realisie-
rung zustandig sind. Mit dieser Perspektive
und in diesem Eingebundensein kann es ge-
lingen, auf Dauer engagiert zu arbeiten,
auch wenn sie keine strukturellen Aufstiegs-
moglichkeiten haben. Bei aller Notwendig-
keit einer Kldarung des strukturellen, des ek-
klesiologischen Ortes der Laientheologen
wird sich im Zutrauen auf die Kraft der Ge-
meinden als Volk Gottes die Kraft ihrer
Theologie ausweisen, denn dann brauchen
sie nicht allein an ihrem Profil und ihrem
kirchlichen Ort zu arbeiten, dann kann man,
dann muBl man Gemeinden zutrauen, daB3 sie
fiir ihren Glauben sorgen konnen und sich
diejenigen dazuholen, die fiir ihre speziellen
Situationen notwendig sind.

Finanzielle Unabhangigkeit
und Gemeinsamkeit

Und natirlich freuen sich Berufsanfanger
neben allen inhaltlichen Ideen darauf, selbst
Geld zu verdienen, unabhiangiger zu wer-
den. Dennoch ist es fiir sie wichtig, gemein-
sam anzufangen mit Kollegen/-innen, die
auch ihre ersten Schritte in eine Gemeinde
hinein versuchen. In der anfanglichen Hei-
matlosigkeit und geforderten Neuorientie-
rung kann man sich austauschen, sich ge-
genseitig begleiten und stiitzen und den Pro-
zell der Umsetzung der Theorie in die Praxis
kritisch reflektieren, um nicht die Chance
der theoretischen Distanzierung aufzuge-
ben.

Reflektierte Praxis

Mir scheint, dal ein regelmafliges Innehal-
ten und Herausgehen aus den Anforderun-
gen des Gemeindealltags unabdingbar sind,
um das anfingliche Engagement und die er-
ste Freude zu dauerhaften Motivationen
werden zu lassen. Der Schwung des Anfangs
resultiert u. a. aus der Kraft der Theologie,
so daB es um der Anfianger selbst und der
Gemeinden willen notwendig ist, immer
wieder die Praxis mit der Theologie zu kon-



frontieren, um eine theologielose Praxis zu

vermeiden. Zudem ist es wichtig, sich der ei-

genen Zielsetzungen zu vergewissern, zu fra-

gen: warum tue ich das — in dieser Situation —

mit diesen Menschen?, der zweifelnden An-

frage Brechts nicht auszuweichen.

Ich, sagte er uns,

Bin der Zweifler, ich zweifle, ob

die Arbeit gelungen ist, die eure Tage ver-
schlungen hat . . .

Seid ihr wirklich im Flufl des Geschehens?
Einverstanden mit

Allem, was wird? Werdet ihr noch? Wer seid
ihr? Zu wem

Sprecht ihr? Wem niitzt es, was ihr da sagt?
Und nebenbei

LaBt es auch niichtern? Ist es am Morgen zu
lesen?

Ist es auch angekniipft an Vorhandenes?
Sind die Satze, die

Vor euch gesagt sind, benutzt, wenigstens
widerlegt?

Ist alles belegbar?

Durch Erfahrung? Durch welche? Aber
vor allem

Immer wieder vor allem anderen: Wie han-
delt man

Wenn man euch glaubt, was ihr sagt? . . .

Die personliche und gemeinsame Reflexion

hilft, realistischer zu werden, nicht vor-

schnell aufzugeben, ein gutes Ma8 fur die ei-

genen Krafte zu bekommen, Zeit fur das ei-

gene Leben iibrig zu halten, fiir Beziehun-

gen, Freunde, die personliche Grundorien-

tierung. Wenn es gelingt, einen gelassenen

und liebevollen Umgang mit sich selbst und

den anderen einzuiiben, weil man mit dem

Geist Gottes rechnet, dann entwickelt sich

aus der Anfangsfreude, aus den Hoffnungen,

eine warmende Glut — die entscheidende

Voraussetzung fiir einen langen Atem.

Denn: Wenn ich am Ende des ersten Arbeits-

Jjahres danach frage, worauf sie sich zu Be-

ginn gefreut haben, dann erinnern sich eini-

ge mithsam, andere wissen es gar nicht

mehr. Es wire interessant, nach den Griin-

den zu fragen — und trotzdem, es gab so viele

ermutigende Begegnungen, dafl fast alle

gern in einer Gemeinde weiterarbeiten

mochten.

Praxis

Bernhard Honsel

Gottesdienstfeier als Ausdruck
christlicher Glaubens- und
Lebenskultur

Kann jeder Gottesdienst eine Feier sein, von
der die Gemeinde bewegt wird, von der sie
lebt? Was kann durch aktive Mitwirkung vie-
ler bei der Gestaltung und Feier eines Gottes-
dienstes, was durch die mehrtdgige Vorberei-
tung des Vorstehers der Gemeinde und der
Eucharistiefeier geschehen, damit der Gottes-
dienst eine Feier wird? Honsel erzdhlt im fol-
genden, welche Erfahrungen er mit seiner
Gemeinde in Ibbenbiiren gemacht hat, welche
Elemente wichtig wéren, was eher hinderlich
St. red

Die Feier der Eucharistie ist Quelle und Ho-
hepunkt des gemeindlichen Lebens und der
Verkiindigung!. Doch wie die Eucharistiefei-
er in der konkreten Gemeinde vollzogen und
erfahren wird, ist sehr unterschiedlich.
Wenn ein Gottesdienst gelingt, wenn er zur
wirklichen Feier wird, ist das etwas Wunder-
bares. Bei aller Miihe der Vorbereitung und
bei aller Aufmerksamkeit wihrend der
Durchfiihrung: ich spiire deutlich, da3 das
Gelingen ein Geschenk ist, Gnade, die mich
froh und dankbar macht, von der ich lebe.
In erster Linie lebt der Gottesdienst vom
Glauben, vor allem bei denjenigen Gemein-
demitgliedern, fiir die es noch oder wieder
selbstverstandlich ist, Sonntag fiir Sonntag
den Gottesdienst zu besuchen. Die Erfah-
rung ihres Lebens und die langjahrigen ge-
meinsamen Erlebnisse im Gottesdienst ha-
ben bei vielen zu einer Haltung der Offenheit
und des Betens gefiihrt, so daB nicht so ent-
scheidend ist, ob die Gestaltung immer gut
gelingt. Der Glaube, das Gebet der Gemein-
de tragen den Gottesdienst und schaffen
Atmosphare.

Andererseits: Die Menschen haben sich — so-
weit wir die Geschichte der Kultur iiberblik-

1Vgl. Zweites Vatikanum, Dekret ,,Presbyterorum
ordinis‘‘, Nr. 5.
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ken konnen — unablissig bemiiht, allem, was
sie ganz wesentlich betrifft, einen immer
wieder neuen, giiltigen Ausdruck zu verlei-
hen. Sie haben das mit allen kiinstlerischen
Mitteln, die ihnen jeweils zur Verfiigung
standen, getan. So versuchen auch wir, alles
zu tun, damit der Gottesdienst eine Feier
wird.

RegelmifBig wiederkehrende Veranstaltun-
gen sind stets in der Gefahr zu erstarren, als
langweilig, klischeehaft und steril empfun-
den zu werden. Auch der christliche Gottes-
dienst ist diesem Schicksal nicht entgangen.
Wo es an Gestaltung mangelt, wo nur repro-
duziert wird, fehlt die immer neue Heraus-
forderung, fehlt das Leben. In lebendigem,
urspriinglichem Geschehen ist Raum fiir Be-
troffensein und Reaktion auf Betroffensein,
und vor allem dadurch kann der Gottes-
dienst zu einer Feier werden.

Fiir das Gelingen einer Feier gibt es Voraus-
setzungen, die man nicht auller acht lassen
darf. Ich mochte einige davon aus meiner Er-
fahrung nennen.

Jede Eucharistiefeier muBl ihre eigene Ge-
stalt haben. Die Grundstruktur ist durch die
Liturgie vorgegeben, doch wie diese Grund-
struktur gefiillt wird und wie das Ganze Le-
ben gewinnt, hangt vom Vorsteher, von den
in besonderer Weise Mitwirkenden und von
der versammelten Gemeinde ab.

Entferntere Vorbereitung

Zur Gestaltung des Gottesdienstes gehort,
daf} er ein Thema hat. Normalerweise finde
ich das Thema in einem der Texte der Litur-
gie des jeweiligen Sonntags. Hin und wieder
ergibt es sich auch aus aktuellen Ereignissen
oder durch die Situation in der Gemeinde.
Manchmal beschiftigt mich eine Frage so
sehr, daf} ich diese zum Thema fiir den néach-
sten Gottesdienst wahle. Manche Gottes-
dienste und ihre Themen werden von vorn-
herein von Gruppen der Gemeinde vorberei-
tet (siehe unten).

In der Regel versuche ich, mich schon am
Anfang der Woche flir ein Thema zu ent-
scheiden, damit ich es die Woche mit mir tra-
ge und damit es durch das, was mir in der
Woche begegnet, angereichert wird. Das
kénnen Gesprache mit einzelnen oder mit
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Gruppen sein, Meldungen in der Zeitung,
Artikel, die ich lese, oder Texte der Schrift.
Zum Thema suche oder formuliere ich selbst
Gebete und Firbitten. An jedem Freitag-
morgen treffe ich mich eine Stunde mit dem
Musiker unserer Gemeinde, um die Lieder
passend zum Thema und zum Kirchenjahr
auszusuchen.

Wenn Gruppen den Gottesdienst gestalten,
bringen sie ihre speziellen Liedwiinsche mit
ein.

Es ist mir ein besonderes Anliegen, daf3 die
Texte, Gebete, die Ansprache und die Lieder
aufeinander abgestimmt sind und einander
erganzen.

Unser Kirchenmusiker sucht von sich aus
fur die Zeit vor dem Gottesdienst und zur
Meditation beim Kommuniongang Orgel-
stiicke, die dem Charakter des Gottesdien-
stes entsprechen. Wir halten die Liedord-
nung fest und achten darauf, daf nicht einige
Lieder sehr haufig und andere nur wenig ge-
sungen werden. Aullerdem einigen wir uns
in dieser Besprechung auf neue Lieder, die
wir von Zeit zu Zeit vor dem Gottesdienst mit
der Gemeinde iiben. Im Laufe der Jahre hat
es sich als notwendig erwiesen, die Lieder
des Gotteslobs um neue geistliche Lieder zu
bereichern, die wir in einem eigenen Lied-
heft, wie es ja in vielen Gemeinden iiblich ist,
zusammengestellt haben.

Der Verlauf, die Durchfiihrung

Der Anfang ist oft schon entscheidend fiir
das Klima und das Gelingen des ganzen Got-
tesdienstes.

Seit Jahren beginnt unser Organist etwa funf
Minuten vor der offiziellen Anfangszeit des
Gottesdienstes mit einem Orgelspiel. Mit
dem Beginn des Orgelspiels ziehen auch
MeBdiener, Lektoren, Kommunionhelfer
und Priester aus der Sakristei ein und neh-
men ihre Plitze ein, wahrend die Glaubigen
noch in die Kirche kommen. Das Orgelspiel
vor dem Beginn wird von allen als hilfreich
fur die Sammlung und die Einstimmung
empfunden.

Nach dem Orgelspiel begrii3t der Priester
(oder, wenn ein fremder Priester da ist, ein
Mitglied des Pfarrgemeinderates, ein Lektor
oder einer der Kommunionhelfer) die Ge-



meinde und verliest das Publikandum?. Der
eigentliche Gottesdienst beginnt mit einem
Lied. Nach dem Eréffnungslied erfolgt die
liturgische BegriiBung und Einfiihrung.

Ein Beispiel:

Am Abend dieses Tages, am letzten Tag der
Woche (bzw. am Morgen dieses Sonntags,
des ersten Tages der Woche) versammeln
wir uns zur Feier der Eucharistie. Wir kom-
men aus verschiedenen Hiusern, aus ver-
schiedenen StraBen unserer Stadt, es sind
auch Giéste hier. Jeder kommt mit dem, was
ihn bewegt — mit seinem Dank, mit seiner
Trauer.

Wir versammeln uns als Gemeinde Jesu, um
unser Leben vor Gott zu bedenken und sein
Wort der VerheiBung zu horen. Ich lade ein
zu einem Augenblick stillen Betens, dafl wir
ruhig werden, frei werden, offen werden fur
Gott und seinen Anruf . . . — Kurze Stille.
Die Texte der heutigen Liturgie sprechen
vom Beten. Um das rechte Beten geht es
heute im Gottesdienst. Es ist nicht leicht, im
Einerlei, in der Hetze des Alltags zu sich zu
kommen, zu Gott zu kommen.
Vorsdnger/Gemeinde: Herr, erbarme dich.
Herr, wir suchen dich. Wir suchen dich oft so
fern, und doch bist du uns so nahe.
Vorsdnger|/Gemeinde: Christus,
dich.

Herr, nimm von uns alle Unrast. Nimm von
uns alle Schuld, die uns trennt. Offne uns
flireinander und fiir dich.
Vorsdnger/Gemeinde: Herr, erbarme dich.

erbarme

Die Einfiihrung enthalt drei Elemente:

1. Sammlung: Manche Gottesdienstbesucher
kommen im letzten Augenblick, sind gehetzt
und brauchen Zeit, zur Ruhe zu kommen.

2. Die Ver-Sammlung als Gemeinde Jesu: Da-
zu gehoren Aufmerksamkeit fiireinander
und Vergebung der Schuld als Vorausset-
zung fruchtbarer Teilnahme; die Offnung
vor Gott, die Weckung des BewubBtseins:
Gott ist nahe.

2 Wir haben uns in der Gemeinde fiir diese Form
entschieden, damit am SchluB des Gottesdienstes
die Teilnehmer nicht durch diese Meldungen in ih-
ren Gebeten und Gedanken gestort werden. Wir
nehmen in Kauf, daB} einige zu spidt kommen und
die Meldungen nicht héren und andere manches
auch nicht behalten. Da3 der Gottesdienst nach-
klingt im Thema und in der Atmosphdére, ist uns
wichtiger.

3. Das Thema: Es soll moglichst am Anfang
anklingen, es erscheint im Wort der Schrift,
in den Gebeten, Liedern, in der Ansprache
und in den Firbitten. Es ist gut, das Thema
am SchluB3, u. U. in abgewandelter Form,
noch einmal aufzugreifen, daB es mit in den
Tag geht.

Wichtige Punkte fiir die Gestaliung

Es ist nicht Aufgabe dieses Erfahrungsbe-

richtes, die gesamte Gestaltung des Gottes-

dienstes im Detail darzulegen. Ich mochte
auf einige Punkte hinweisen, die mir beson-
ders wichtig scheinen:

—nicht zuviele Texte, vor allem keine unver-
standlichen Texte ohne kurze Hinfiihrung;

—nicht mehrere Themen ohne Bezug zuein-
ander; das verwirrt;

—jedes schwerverstandliche Wort (z.B.
Fremdwort) und jeder unverstandene Zu-
sammenhang (z. B. in den Lesungen AT —
NT) mindern die Aufmerksamkeit der HG-
Ter;

— Wechsel von Gebet, Lesung, Lied (alte und
neue Lieder, Antiphonen);

— Einbeziehen der Teilnehmer durch Gebet,
Gesang, Bewegung, Gesten;

— Spannungsbogen erhalten, daher darf der
Gottesdienst nicht zu lang sein. Auch eine
zu lange Predigt kann den Rahmen
sprengen; das geht auf Kosten des Erlebens
und der Feier;

—Raum fiir Stille3 geben; drei Orte bieten
sich an: .

1. zu Beginn (Sammlung),

2. nach der Predigt,

3. nach der Kommunion vor SchluB3gebet
und Segen;

— Offenheit fiir spontane AuBerungent;

3 Am Anfang gab es in der Gemeinde Widerstinde
gegen mehrere Pausen fiir das stille Gebet. Es be-
darf der Hinfiihrung, daf3 die Stille nicht nur ausge-
halten, sondern sinnvoll gefiillt wird.

1 Beim FriedensgruB sagte ein kleiner Junge:
,WeiBt du, daf3 ich heute Geburtstag habe?* Ich
fragte ihn, wie alt er sei. Er antwortete: ,,Sechs Jah-
re." Ich bat den Jungen, mit mir zum Altar zu kom-
men, und sagte der Gemeinde: ,,Michael wird heute
sechs Jahre alt. Ich wiinsche ihm, daf3 er immer im
Frieden leben kann und ein glucklicher Mensch
wird. Michael, ich glaube, die ganze Gemeinde
wiinscht dir Gliick und betet heute fiir dich.* Viele
Wochen spéter wurde ich noch von Glaubigen dar-
aufhin angesprochen, und Michael wird es wohl nie
vergessen.
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— beim Friedensgruf}, beim Brechen des Bro-
tes und beim Segen hin und wieder die
Moglichkeit nutzen, einen Gedanken der
Predigt oder ein Ereignis aufzugreifen und
mit dem Geschehen zu verbinden;

— im Familiengottesdienst hin und wieder zu
einem Interview oder Gesprach einladen.
In jeder sonntédglichen Eucharistiefeier mis-
sen Grundelemente wiederkehren, damit die
Menschen sich nicht fremd fithlen. Anderer-
seits erhalt eine abwechslungsreiche Gestal-
tung die Spannung und Neugier auf das, was

kommen mag.

Beteiligung und Mitverantwortung
der Gemeinde

Wenn ein Priester Sonntag fiir Sonntag die
Gottesdienste allein gestaltet, wird es leicht
zur Routine. Jeder ist einseitig. Jeder hat be-
stimmte Themen, die er bevorzugt und auch
gut behandeln kann. Und jeder hat seine
Moglichkeiten und auch seine Grenzen. Der
sonntédgliche Gottesdienst ist Aufgabe der
Gesamtgemeinde. Liturgie ist Werk des
Volkes.

Wir haben in unserer Gemeinde seit dem
Konzil ganz zielbewuflt darauf hingearbei-
tet, daBl moglichst viele Gemeindemitglieder
und Gruppen der Gemeinde mit in die Ge-
staltung und Verkiindigung der sonntag-
lichen Eucharistiefeier einbezogen werden.
So iilbernehmen neben dem Pastoralreferen-
ten und einem noch riistigen Pfarrer em., der
im Wechsel mit mir der Eucharistiefeier vor-
steht, einige Laientheologen die Verantwor-
tung fiir die Gestaltung der Eucharistiefei-
ern und fiir die Verkiindigung. Verschiedene
Gruppen der Gemeinde bereiten im Lauf des
Kirchenjahres bestimmte Gottesdienste vor.
(RegelmaBig: Arbeitskreis Entwicklung und
Frieden: Adveniat, Misereor, Weltmissions-
sonntag; KLJB: Erntedankfest; MefBdiener:
Dreikonige; Firmanden.) Besondere Arbeits-
kreise sind entstanden fluir die Vorbereitung
von Familiengottesdiensten.

Wirksamwerden vielfialtiger Charismen

Durch die Beteiligung so vieler haben wir
immer wieder neue Talente fur verschiedene
Aufgaben entdeckt: Vorbeter, Vorsianger, In-
strumentalisten, Organisatoren, zur bildne-
rischen Gestaltung Befdhigte — Frauen wie
Minner. Es sind auch neue Elemente der Ge-
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staltung eingefiihrt worden, auf die ich allein
nie gekommen wire: z. B. Evangelienspiel
und Pantomime.

Die Frauengemeinschaft hat an einem Sonn-
tag die Gottesdienste fiir die Gemeinde unter
das Thema gestellt: ,,Mein Leben — ein Ge-
schenk. Haben Sie heute schon gelebt?*

Die Frauen hatten einen Korb mit vielen un-
terschiedlich gefarbten Wollknaueln als An-
schauung mitgebracht. Jeder hat von Gott
seine bestimmte, einmalige Begabung — wie
diese Knéduel, doch stricken muB jeder sein
Leben selber. Wer seine Begabung einsetzt,
lebt.

Dieser Gottesdienst hat die Gemeinde vor al-
lem durch die lebendige Anschauung sehr
erreicht und ist lange im Gedéachtnis geblie-
ben.

Jugendliche wihlten fiir den Gottesdienst
die Geschichte von den kleinen Leuten aus
Swabedoo und schenkten jedem Gottes-
dienstbesucher ein kleines Pelzchen.

Viele, die einmal mitgearbeitet haben, sa-
gen, daB sie seither wacher den Gottesdienst
mitfeiern und aufmerksamer sind fiir die
Verkiindigung. Gerade durch die aktive Be-
teiligung so vieler am Gottesdienst ist die
Gemeinde auch sensibler geworden fiir das,
was sie angeht, fur die Echtheit des Zeugnis-
ses und auch dafiir, ob das, was gesagt wird,
mit dem Leben und dem Evangelium iiber-
einstimmt.

Es ist und bleibt ein langer, oft mithsamer
Weg, bis Kinder, Jugendliche und Erwachse-
ne in der Gemeinde den Mut fassen, in der
Gestaltung und Verkiindigung mitzuwirken,
doch wir erfahren es immer neu: Der Glaube
des Volkes und die Phantasie sind wie ein
kostbarer Schatz, aus dem Altes und Neues
hervorkommt (vgl. Mt 13, 52). Das betrifft die
Art der Gestaltung und das Zeugnis des
Glaubens.

Trotz guter Vorbereitung — ein Geschenk

Die sorgfiltige und abwechslungsreiche
Vorbereitung ist sicher eine wichtige Vor-
aussetzung fiir das Gelingen einer Feier.
Ebenso entscheidend ist die gldubige Hal-
tung und Betroffenheit des Leiters und der
Teilnehmer. Diese Betroffenheit kann man
nicht nur machen. Man kann sich fiir sie of-
fenhalten wie fiir den Glauben. Sie ist letzt-



lich ein Geschenk, Gnade, und kann dann
ansteckend wirken. ,,Kunst — gestaltetes Le-
ben* lautet der Titel dieses Heftes. Leben ge-
lingt nicht selbstverstandlich. Wir sprechen
nicht umsonst von der Lebenskunst. Wenn
Leben gelingt, ist das ein Grund zum Dan-
ken. Und die Eucharistiefeier der Gemeinde
ist das sonntédgliche Lied auf das Leben.
,,Singet dem Herrn ein neues Lied, Wunder-
bares hat er an uns getan.“ Je mehr Men-
schen an der Gestaltung und Durchfiihrung
der Eucharistiefeier aktiv beteiligt sind, de-
sto vielfaltiger kann dieses Lied immer neu
erklingen.

Siegfried Haas

Bauen und Bilden an der Kirche
Erfahrungen mit Riten und Amtern,
Pfarrern und Gemeinden

Die hier erzdhlten Erfahrungen mogen Pfar-
rer, Gemeinden und Pfarrgemeinderdte er-
mutigen, bei Neu- und Umbauten von Kir-
chen auf eine moaglichst partnerschaftliche
Vorgangsweise durch alle Beteiligten zu be-
stehen. red

An Maria Himmelfahrt 1986 feierte eine klei-
ne Pfarrkirche im Franzosischen Zentral-
massiv, in der ich gearbeitet hatte, ihr Kirch-
weihjubildum. Der Bischof von St. Flour
sagte beim Festessen: ,,Konnen Sie mir in
zwei Satzen Thre wichtigsten Erfahrungen
aus der Arbeit in Ihrer heimatlichen Kirche
nennen?*

Meine Antwort lautete: ,,Die nach dem Kon-
zil und der Gemeinsamen Synode eingerich-
teten Pfarrgemeinderdte sind ein Segen. —
Das Leben der Gemeinde hangt hauptsich-
lich vom Leben ihres Pfarrers ab.*
Tatsdchlich versuchen viele Pfarrgemein-
derite, die Anliegen des Konzils in die Ge-
meindepraxis umzusetzen. Sie lassen sich
ein auf Prozesse, die auf breite Teilhabe der
Gemeinde am kirchlichen Leben zielen, et-
wa im erneuerten Gottesdienst, zu dem auch
die Errichtung und Durchbildung des geeig-

neten Raumes gehort. Die Laien machen
sich sachkundig auf bisher unbekannten Ge-
bieten. So habe ich bei den Sitzungen vor ei-
nem Umbau oder Neubau von Kirchen oft
gestaunt, welcher Reichtum einer evangeli-
schen Lebenserfahrung in den Gremien
fruchtbar wird.

Trotzdem steht und fillt das Leben in der
Gemeinde mit dem Pfarrer. Die Gemeinde
braucht einen Gemeindeleiter als Integra-
tionsfigur, der Pfarrgemeinderat einen Ani-
mator und Koordinator. Vielen Pfarrern ge-
lingt es recht gut, beharrende Gruppen zu
beleben und die vorwartsdrangenden Krafte
fiir die gesamte Gemeinde fruchtbar werden
zu lassen.

Diese Beobachtungen mochte ich mit eini-
gen Erfahrungsbeispielen belegen.

1. Pfarrer M. tritt in K. eine Stelle an, wo er
eine vorkonziliare, erneuerungsbediirftige
Kirche vorfindet. Er berat sich mit dem erz-
bischoflichen Bauamt und bespricht die La-
ge mit dem Pfarrgemeinderat und auch mit
der Gemeindeversammlung. Man be-
schlief3t, einen erfahrenen Bildhauer um
Vorschlage zu bitten. Dies ist in den Augen
mancher Bauamter ein ,,Vorgreifen*, da sie
selbst den Kiinstler bestimmen wollen.
Nach einigen gemeinsamen Besichtigungs-
reisen werden Entwiirfe und Zeichnungen
erarbeitet und dem Bauamt vorgelegt. Die-
ses sagt, man musse noch mehr Zeit lassen
und einstweilen einen Entwurf von einem
anderen Bildhauer einholen. Die Gemeinde
hatte dessen Arbeiten auch besichtigt und
kann sich mit diesem Bescheid nicht an-
freunden. Es wird ein Beschlufl herbeige-
fihrt, keinen weiteren Entwurf einzuholen
und einen Weihetermin mit dem Konsekra-
tor festzusetzen.

Das Bauamt respektiert diesen Beschluf,
der mit nur einer Gegenstimme gefaf3t wor-
den war, und geht auf die geleisteten Vorar-
beiten ein. — Weil der Pfarrer Riickgrat zeigte
und klug vorging, wurde die Mitwirkung der
Betroffenen nicht ad absurdum gefiihrt.

2. Vorgeschichte genau wie oben. Einspruch
von der Behorde mit der Begriindung, daf3
Beschliisse des Rates vor der Entscheidung
(sic!) des Bauamtes nicht erlaubt und daher
unwirksam seien. Trotz des Schadens fiir je-
de Initiative, die aus der Gemeinde kommt,
gibt der Pfarrer nach. Er muB nun mitwir-
ken gemil} den Entwiirfen, die vom Bauamt
veranlaf3t wurden. Das erarbeitete pastoral-
liturgische Konzept wird verwassert. Die
von hoher Kompetenz und Verantwortung
getragenen Vorarbeiten von Pfarrer, Archi-
tekt und Kiinstler mit den sehr motivierten
Gruppen der Gemeinde sind in den Wind ge-
schrieben. Der Pfarrgemeinderat muf3 dem,
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was verordnet wird, unter Gefadhrdung sei-
ner Identitat zustimmen, sonst geht nichts
mehr.

3. Als ein Pfarrer darangehen wollte, die
Kirche dem Geist des Konzils entsprechend
neu zu ordnen, stiel} er in seiner neuen Ge-
meinde auf den Unwillen einer ziemlich star-
ken, eher wohlhabenden Gruppe. Die Vor-
schlige, die er mit dem Kiinstler und einem
Architekten sowie mit einigen aufgeschlos-
senen Leuten aus dem Kirchengemeinderat
erarbeitet hatte, losten bei dieser Gruppe ei-
nen hinhaltenden Widerstand aus. Das Ordi-
nariat verstand es, mit grofer Geduld einen
Teil der Widerstrebenden zu iiberzeugen
und alles zu einem guten Ende zu fiihren. —
Nach nur einem Jahr seit der Kirchweihe hat
wirklich die ganze Gemeinde das Gotteshaus
angenommen.

Ablehnung oder Zustimmung

zu kirchlichen Bau- und Kunstwerken hiangt
oft ab von dem Standort, den man innehat in
einem Koordinatensystem von scheinbar
vorgefaf3iten Tendenzen und Optionen, von
denen im folgenden einige herausgegriffen
seien:

— Man orientiert sich bei der Zielformulie-
rung fur das Gesamtwerk an Vorstellungen
wie Hohle, Festung, Zelt, Festsaal, Tempel
usw. In alledem steckt jeweils eine vorherr-
schende Definition dafiir, wie die darin ver-
sammelten Menschen sich zueinander ver-
halten, wie sie einander sehen, wie sie reden,
horen, handeln.

—In welchem Verhaltnis stehen Reprasenta-
tion und Nutzung zueinander? Nutzung aus-
schlieBlich fiir eine bestimmte Art von Got-
tesdienst? Nutzung auch fiir eine nicht im
voraus festgelegte Art von Zusammenkunft
und Gottesdienst? Nutzung auch noch fur
mehrere verwandte Bedurfnisse?

— Fixiert oder offen? Zwangsbanke oder
freiere Platze, bereit flir Unverhofftes oder
dieses ausschlieBend, ganz oder teilweise
feste oder variable Orte und Anordnungen?
— Eher zur Trennung oder eher zur Verbin-
dung eingesetzt: Stufen und Gliederung,
vorne — hinten, oben —unten, Flure und Frei-
raume?

— Ubergewicht von Achsen, Symmetrie und
Statik, Zulassen von Flielen und Dynamik,
von Bewegung, Kreisen und Spiralen.

— Bereitschaft zu Vielfalt und Dienst; Beto-
nen von Einfluf und Dominanz (Turm).
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— Geistig differenziert und kiinstlerisch, drit-
ter Weg; materialistisch, reich und gewaltig.

Vorgaben,

die bewufit oder unbewuflt das Bauen beein-
flussen, wirken sich aus als sprechende und
prigende Elemente. Nehmen wir als Bei-
spiel die Stellung des Tabernakels. Die Li-
turgiekonstitution sieht sie in einem eigenen
Teilraum, der zur personlichen Nihe, Zu-
riickgezogenheit und Anbetung einladt. So
geschieht es in der einen Didzese, in der an-
deren aber nicht. Dafir muB3 es doch einen
Grund geben: Will eine solche Ortskirche ei-
nen herausgehobenen ,,sakralen‘ Bereich
aufwerten, indem sie den Tabernakel dort in
der Nahe von Pult und Altar anordnet? — In
der taglichen Arbeit mit Gemeinden, Pfar-
rern und Behorden begegnen dem Baumei-
ster und dem Bildner beim Planen und Aus-
fithren solche Vorgaben und entsprechende
Aussagen.

Kraftstrome und Angste

bestimmen das Bild, das die Bau- und Kunst-
landschaft abgibt. Kraftstrome, die zu neuen
Ufern driangen, schufen weite und offene
Raume flir eine geschwisterliche Gemeinde.
,,Wir finden einen Glauben, der wie befreit
wirkt von fritheren Fesseln und eine ,,zu-
nehmende Differenzierung des kirchlichen
Lebens‘ statt eines monolithischen Katholi-
zismus.

Diesen Kraftstromen antworten typische
Angste, die die alten Ufer gegen Einsturz be-
festigen. Auch diese Angste lassen sich able-
sen an dem, was nun geschaffen ist, was wei-
terwirkt und wiederum Gemeinden pragt.
Das Miteinander jedoch ist der wesenhafte
Ausdruck fur das Sitzen der Gesellschaft an
der Hochzeitstafel, der Familie am Mittags-
tisch, des Herrn Jesus inmitten der Apostel
beim Abendmahl. Es ist auch angemessen
insbesondere fur die Gruppierung der Got-
tesdienstgemeinde um den Altar. Daflir gibt
es eine Fiille von iiberzeugenden Beispielen.

Gemeinsame Erfahrung

Die Gemeinde betrachtet das Bauen und
Ausgestalten als ihre eigene Angelegenheit,
wenn sie von vornherein mitwirkt an der
Ausarbeitung des pastoral-liturgischen Bau-
konzeptes.



Dazu bedarf sie eines Teams, in dem der
Pfarrer, Vertreter des Rates und der Aus-
schiisse, der Kiinstler und der Architekt zu-
sammenarbeiten — und auch der Kantor und
der Organist, denn die Akustik mufl von An-
fang an mitberaten werden.

Was von der Pfarre her aufbereitet wurde,
mubB in die Zusammenarbeit mit dem Ordi-
nariat eingebracht werden. Dieses soll die
Initiativen ermutigen. Korrekturen soll man
gemeinsam begriinden und besprechen.
Nach dem Subsidiarititsprinzip treten die
iibergeordneten Amter beratend und hel-
fend auf, sie sollen aber nicht die Kiinstler
und Baumeister vorschreiben, die Gemeinde
unmiindig halten und die Entscheidungen
an sich ziehen.

Ein solcher Weg braucht Zeit und ist miih-
sam. Der Erfolg fiir das Gemeindeleben
rechtfertigt den Aufwand. Entscheidungen,
die gemeinsam getragen werden sollen, miis-
sen aus einer gemeinsamen Erfahrung er-
wachsen.

Beat Vonarburg

Die Geschichte von Mose und dem
Volk Gottes

Ein Freilichtspiel zur Einweihung der
Pfarrkirche von Hitzkirch (Schweiz)

Aus Anlaf der (zwei Jahre dauernden und
sehr kostspieligen) Renovierung der barok-
ken Pfarrkirche von Hitzkirch nahm sich die
Pfarrgemeinde vor, auch ihre religiése Hal-
tung zu erneuern. Dies geschah u. a. durch
die Suche nach einem biblischen Stoff, der ge-
eignet erschien, das ganze Volk in ein reli-
gioses Spiel mit einzubeziehen. Nicht nur die
zahlreichen Mitglieder der Gemeinde, die in
irgendeiner Weise an der Vorbereitung und
Durchfiihrung des Spiels selbst mitwirkten,
sondern zahlreiche andere Menschen stellten
thr ,,Charisma‘ zur Verfiigung, leisteten ir-
gendeinen Beitrag zu dieser gemeinsamen
Feier, deren Vorbereitung und Ablaufim fol-
genden beschrieben werden. red

Mit einem Aufwand von vielen Millionen
Franken wurde die 300 Jahre alte barocke
Pfarrkirche Hitzkirch renoviert und den li-
turgischen Bediirfnissen der heutigen Zeit
mafBvoll angepaf3t. Hitzkirch liegt im Luzer-
ner Seetal, im Schweizer Mittelland zwi-
schen Alpen und Rhein. Die Pfarrei besteht
aus sieben Gemeinden mit ca. 3000 Mitglie-
dern. Von 1528 bis 1532 gelang es dem dama-
ligen Deutschritter-Komtur, die Hitzkircher-
taler von der Reformation zu lberzeugen.
Das katholische Luzern wollte aber keine
protestantischen Grenzgebiete dulden, und
Hitzkirch wurde zum alten Glauben zuriick-
gefithrt, was den Leuten bis heute den Na-
men ,,Gwagglitaler*‘ einbrachte.

Parallel zur Renovation von Stein und Stuck
nahm sich die Pfarrei vor, ihre religiose Hal-
tung zu erneuern. Eine Gruppe im und um
den Pfarreirat wollte sich auf Wesen und
Sinn einer kirchlichen Gemeinschaft besin-
nen und Riaume schaffen, in denen eine tra-
gende Gemeinde erfahren werden kann.
Man war sich bald einig, daf3 ein gemeinsa-
mes kiinstlerisches Tun ein Gefaf3 zur Sinn-
entfaltung wire, und mit dem Leitspruch
,,Auf dem Weg sein“ konzentrierte man sich
auf die Dramatisierung eines biblischen Stof-
fes. Uber die dramatische Bearbeitung einer
befreienden Tat wollte man die Zusage Got-
tes an Welt und Menschen erinnern, sich mit
dem Wesen des Urvertrauens auseinander-
setzen, die Erfahrung von Fithrung und Ge-
fithrtwerden machen, um in der sozialen Ge-
haltenheit die ,,urspriingliche, angeborene,
von Gott geschenkt bekommene Grundstim-
mung von eigenstandigem Vertrauen auf ein
gutes Bestehen und Gelingen im Leben®
(B. Staehelin) neu zu entdecken und zu festi-
gen. Diese lebensbejahende Grundge-
stimmtheit sollte einen Aufbruch bewirken,
Indifferenz abbauen und mitmenschliche
Nihe schaffen. Als nach langen Auseinan-
dersetzungen die ,,Geschichte von Mose und
dem Volk Gottes als Ausgangsstoff be-
stimmt war, begann das Wagnis, Volk Gottes
zu spielen und zeitweise zu erahnen, wie das
wire, Volk Gottes zu sein. Die Pfarrkirche,
welche fur zwei Jahre wegen Renovationsar-
beiten geschlossen war, wurde zum verhei-
Benen Land, wohin wir uns auf den Weg
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machten. Zuerst ein kleiner Trupp von Bi-
belkundschaftern, dann eine Spielgruppe in
immer neuen Zusammensetzungen. Da es
nicht leicht ist, neue Wege zu finden, kamen
viele hinzu und schwenkten wieder weg. Es
brauchte lange Kdmpfe und einige Niederla-
gen, bis der Durchbruch gelang, bis schlief3-
lich 200 Personen am Werk beteiligt waren.
Die befreiendste Erfahrung war dabei, daB
trotz sozialer, politischer und sogar reli-
gioser Verschiedenheiten im kirchlichen
Raum eine gemeinsame Plattform gefunden
wurde, dafl im schopferischen Kontakt per-
sonliche Vorurteile abgebaut und tiber Par-
teilichkeiten und Vergangenheit hinweg ge-
meinsame Werte gefunden wurden. Das war
bei vielen eine Befreiung aus Fronten, die als
naturgegeben galten, eine seelische Berei-
cherung, die in der Pfarrei zu einer hoheren
Lebensqualitit fiihrte. Der Bischof von Ba-
sel zitierte in seinem GruBwort den Apostel
Petrus: ,,LaBt Euch als lebendige Steine zu
einem geistigen Haus aufbauen, zu einer hei-
ligen Priesterschaft, um durch Jesus Chri-
stus geistige Opfer darzubringen, die Gott
gefallen‘‘ (1 Petr 2, 5). Ob diese Hohe erreicht
wurde, ist nicht festzustellen. Daf3 aber die
Voraussetzung dazu, namlich eine dichtere
Menschlichkeit, freigelegt wurde, bleibt fiir
die Beteiligten bereits ein Segen.

Die Geschichte der Befreiung

»Auf dem Weg sein* solite nicht nur Wort
sein, sondern auch Wirklichkeit werden.
Darum beginnt das Freilichtspiel zur Ein-
weihung der renovierten Pfarrkirche zwei
Kilometer weit weg, auf einem groBen Feld
am See. Uber dem Scheibenstand der Schiit-
zengesellschaft tiirmt sich hoch oben der Pa-
last des Pharaos, zu dem links und rechts
steile Treppen fiithren. Begrenzt wird das
Feld auf der einen Seite durch den schilfum-
standenen Aabach, an dem die Lebensge-
schichte von Mose beginnt. Auf der andern
Seite weiden Schafe und leben Hirten, wo
Mose nach seinem Mord Familie und Frau
finden wird. Dem Palast gegeniiber wurde
eine hohe Biihne aufgestellt, auf der die
Sklavennot der Israeliten gespielt wird. In
diesem Geviert, unter freiem Himmel, Platz
fiir 2000 Menschen, die aus dem Lautspre-
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cher die Stimme des Erzdhlers horen: ,,In
Agypten kam ein neuer Konig an die
Macht . . .* Der Pharao fahrt im vierspénni-
gen Wagen in die Zuschauer hinein, den is-
raelischen Sklaven wird durch Peitschen-
hiebe der Arbeitsthythmus auf die Riicken
geschlagen. Dazu singt der Chor das Arbeits-
lied (Melodie von Josef Roosli):

Wir bauen ein Gefidngnis fiir unser Volk.
Wir mauern die Kinder fiir immer hier ein.
Die Hoffnung auf Freiheit schwindet dahin.
Dazu ruft zur Unterstiitzung der Handlung
eine Solostimme:

FaB den Stein, reich den Stein, nimm den
Stein, setz den Stein!

Da taucht Mose auf und erschlagt im Zorn
den Peitscher, rennt iiber das Feld und rettet
sich ins Weideland seines zukiunftigen
Schwiegervaters Jitro. In Distanz findet
auch die Dornbuschszene statt. Uber die
akustische Nahe des Playbacktons werden
die Worte Jahwes eindringlich: Ich bin der
Ich bin da. Als Zuhorer wird man so stark ins
Geschehen einbezogen, dal man sich mit
Mose aus der Berufung hinausstottern moch-
te. Vergeblich. Es folgen die spektakuldren
Plagen mitsamt den schaurigen Erstlingsto-
tungen, wobei der Zuschauer vom Leid der
Pharaonin ergriffen ist. Auch der Schmerz
des dramaturgischen Feindes ist unertrag-
lich. Dann des Pharaos Stimme: ,,Auf, ver-
laBt mein Volk. Geht und verehrt Jahwe.
Auch eure Schafe und Rinder nehmt mit.
Geht und betet auch fiir mich.*

Die Stamme marschieren los, zuerst der
Stammesailteste, dann die Méanner, Frauen
und Kinder, mit Vorraten und Haushaltsge-
riaten, mit Tieren und Habseligkeiten. Ein
gewaltiger Zug Uber das Feld, dahinter das
Pfarreivolk. Der Wagen, auf dem die Laut-
sprecheranlage montiert ist, folgt nach dem
6. Stamm. Mirjam singt aus Psalm 77, 21 das
Wanderlied: ,,Du fiihrst Dein Volk wie eine
Herde, durch die Hand von Mose und
Aaron.*

Am Aabach wird die Feuerwehr aktiv und
1aBt einen Wasservorhang aufbrausen, hin-
ter dem die anstiirmende Kavallerie ver-
sinkt. Im nahen Weiler Richensee fliefit Was-
ser aus dem alten Turm, wihrend Mirjam
und das Volk aus Psalm 78 die Verse 15 und



16 singen: ,,Er spaltete Felsen in der Wiiste
und gab dem Volk reichlich zu trinken, wie
mit Wassern der Urflut . . .

An Hiusern, Bahn und Hauptstrafie vorbei
windet sich der Zug weiter bis auf eine Wiese
vor einer Anhéhe, wo die 12 Stimme lagern
und Mose hinaufsteigt ins Gehélz, in das ein
Feuerwerker Rauchpetarden gelegt hat.
Hier schlieBt Jahwe den Bund mit seinem
Volk: Die Zehn Gebote werden durch eherne
Gongschldge in Mark und Bein getrieben.
Doch was folgt, wahrend Mose wegbleibt, ist
Ausgelassenheit. Der Bann 16st sich, um das
Goldene Kalb wird getanzt und gesungen,
bis Mose herabsteigt und Gesetzestafeln und
Fetisch zerschmettert. Furchtbar sein Ge-
richt und das Wehklagen. Mose steigt noch-
mals ins Geholz, kommt mit dem Gesetz zu-
riick, und bevor die Bundeslade auf einem
Heuwagen eingerichtet wird, kommen die
Kundschafter zuriick mit zwiespaltiger
Nachricht. Dann fahrt die Bundeslade voran,
gefuhrt durch eine Ballonwolke, bis auf den
Dorfplatz, wo Mose bithnenwirksam mit der
Rotte Korach abrechnet und Josua, nach sei-
ner Berufung, dem Bischof Mantel und Stab
iibergibt als Zeichen der Verbindung von
Vergangenheit und Gegenwart. — Es war ein
Labsal, nach 2% Stunden Marsch und Spiel
in der verheiBenen Kirche zu ruhen und die
golden leuchtenden Verzierungen zu be-
staunen.

Der innere Marsch

Trotz Festlichkeit und Freude wahrend der
Auffiihrungen war die Phase der Erarbei-
tung viel gewichtiger. In der kleinen und
wechselhaften Bibelgruppe passierten die
Auseinandersetzungen um die Stoffauswahl.
Zuerst wurde die Dramatisierung von Pro-
phetentraumen vorgeschlagen, Traume als
weise Aussicht, als Urbilder menschlichen
Schicksals. Eine andere Idee war eine dra-
matische Darstellung der Frauen um Jesus.
Hitten wir damals Luise Rinsers Roman
»Mirjam* gekannt, ware Mose wahrschein-
lich nicht zustande gekommen. Nach der
Wahl des Auszugs aus Agypten begann eine
intensive Lesung der Mose-Biicher. Exege-
ten wurden beigezogen und dauernd auch
der Text auf seine Ndhe zu unserer Zeit un-

tersucht. Nachher begann die Auswahl der
Szenen, die gleich aufihre Visualisierung ge-
priift wurden, indem spontan das Wort in
Gestik und Bewegung umgesetzt wurde. Als
Text (Redaktion und Regie: Josef Lischer)
und Musik vorlagen, kam die eigentliche
Theaterarbeit. Der lange, innere Marsch war
abgeschlossen. Wer die Reise durch die Mo-
se-Biicher durchgestanden und die schopfe-
rische Unruhe ausgehalten hatte, war be-
gliickt {iber den inhaltlichen Tiefgang und
ilber die freundschaftlichen Beziehungen,
die entstanden waren. Der Kern der Spiel-
gruppe war fahig geworden, Antrieb fir die
Spielgemeinde zu werden.

Ebenso interessant ist es, den Nachwirkun-
gen der grofen Reise nachzuspiiren. Man
darf wohl sagen, Hitzkirch sei eine lebendige

Pfarrei — einige meinen zwar, es handle sich

um Aktivismus. Unbestritten ist, daff Kir-
chenrat und Pfarreirat sich durch das ge-
meinsame Wagnis nidhergekommen sind.
Nebst andern positiven Erscheinungen
mochte ich nur drei Punkte hervorheben:
—Durch die personale Begegnung ist es einer
groBen Zahl von Christen unméglich gewor-
den, sich aus der mitmenschlichen Verant-
wortung zu stehlen. Nach der erlebten Nahe
sind die Kontaktnetze enger gekniipft, viele
fithlen sich angesprochen und aufgenom-
men. Ich wage zu behaupten, dafl Not eher
entdeckt und mitgetragen wird, so daf} ein
Teil der Pfarrei ein wenig Lebensgemeinde
geworden ist, auch fiir Fest und Freude.

—Es hat sich ein verinnerlichtes und zugleich
entkrampftes Kirchenverstdndnis entwik-
kelt: einer Kirche von unten und fur unten,
aber nicht gegen oben. Das Selbstbewuft-
sein der Laien ist gestiegen. Sie sind fiir ihr
Pfarreikirchen-Bild selbstverantwortlich ge-
worden.

— Auch in der Kirche ist Wendezeit von Yang
zu Yin, von der Macht zur Herzlichkeit.
Glaube ist nicht mehr Privatsache in einer
nur vertikal ausgerichteten Beziehung, die
durch die Amtskirche vermittelt wurde.
Glaube soll sich auch hier und jetzt erwei-
sen, im sozialen, im politischen Engagement,
in der Gemeinschaftlichkeit der Christen, in
der die Zusage Gottes an die Welt gespurt
wird.
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Ein stets zu erneuerndes Erlebnis

Bei der kritischen Lektiire der obigen Punk-
te kann wohl Zweifel aufkommen. Alles tont
so schon und erhaben, daB man den Ein-
druck erhalten kann, es sei eine groBe enga-
gierte Basisgemeinde urchristlicher Pra-
gung entstanden. Diesen Eindruck wiirde
die Wirklichkeit einholen mit ihren bekann-
ten Begleiterinnen, der Resignation, der Ei-
fersucht und der Entfremdung. Es ist daher
selbstverstandlich, daB das Mose-Erlebnis
stets erneuert werden muB. Aber eine
Grunderfahrung hat sich eingewurzelt: Die
Pfarrei ist im Gewebe der heutigen, festge-
fugten Gesellschaft ein privilegierter Raum
fiir Lebenserneuerungen. Das Neue und an-
dere liegt im personalen Angesprochensein,
in der direkten, echten EinfluBnahme auf ein
Geschehen, in dem andere Werte wirken als
in Staat und Gesellschaft. Keiner muf} ge-
winnen, alle haben bereits gewonnen. In die-
sem apriorischen Dazugehoren konnen die
Spuren des Heils entdeckt werden.

Irmgard Aschbauer

Kunst und Kirche — Versuch einer
Begegnung

Zwolf Jahre Kiinstlersonntage in Linz

Die beiden nachfolgenden Erfahrungsberich-
te zeigen, wie eine Einrichtung des Laienapo-
stolats — der Katholische Akademikerver-
band der Didzese Linz — und ein (selbst als
Schriftsteller und Musiker tdtiger) Priester
ihren Beitrag zur Begegnung und gegenseiti-
gen Befruchtung von Kunst und Religion bei-
tragen kénnen. Aus beiden Berichten wird
deutlich, was mit ,,Kunst — gestaltetes Leben
gemeint ist. red

Im Herbst 1975 beschlo der Vorstand des
Katholischen Akademikerverbandes (KAV)
der Didzese Linz, eine offizielle Begegnungs-
und Dialogmoéglichkeit zwischen Kiinstlern
und Kirche einzurichten. Motivation dafiir
war das wiederholt ausgesprochene Bedau-
ern einiger Kiinstler, daB die Kirche zuwenig
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Anteil am kulturellen Geschehen und Schaf-
fen der Gegenwart nehme und nicht mehr
imstande sei, die in der Kunst sich ausdriik-
kende Sicht und Deutung der Wirklichkeit
aufzunehmen, und daB andererseits von der
Kirche kaum noch Anregungen fiir die Kul-
tur ausgingen.

Vorbild war wohl die von Otto Mauer in
Wien begriindete Tradition des ,,Aschermitt-
wochs der Kiinstler”. Doch wurde bewuft
nicht dieses liturgische Datum gewihlt, um
den Vorwurf der Nachahmung auszuschal-
ten und um nicht an diesem Vorbild gemes-
sen zu werden, vor allem aber, um nicht
durch die mit dem Aschermittwoch verbun-
dene Betonung von BuBe, Umkehr und Me-
mento mori thematisch zu sehr festgelegt zu
sein. Vielmehr sollte die Moglichkeit, ein
Fest zu begehen, offengehalten werden. Da-
her wurde der Sonntag Laetare gewihlt (der
urspriingliche Arbeitstitel ,,Sonntag Laetare
der Kiinstler wurde jedoch nie zur offiziel-
len Veranstaltungsbezeichnung).

In einem kleinen Kreis von Kiinstlern wurde
fur den 21. Mérz 1976 der 1. Kiinstlersonntag
vorbereitet.

Den architektonischen Rahmen bildete die
damals noch relativ neue Padagogische Aka-
demie der Dibzese Linz, ein fiir Linz rich-
tungweisendes — und Widerspruch auslosen-
des — Bauwerk.

Die gewahlte Thematik ,, Kiinstlerisches Ge-
stalten — Verantwortung oder Willkiir? soll-
te programmatisch zeigen, woran alles
Kunstschaffen zu messen ist und welchen
Anspruch sich der KAV gesetzt hatte. Es
wurde im Gottesdienst, fiir den Gertrud Fus-
senegger Texte schrieb, entfaltet und durch
die Kompositionen ,Modifikation — Motus
pro organo“ und ,Intentio — Motus fiir
Schlagzeug von Horst Matthaeus und die
Ausstellung ,,Richard Vakaj — Architektur,
Zeichnungen, Plastik‘ exemplarisch darge-
stellt. Die MeBfeier hielt der damalige Weih-
bischof Dr. Alois Wagner, der die Initiative
von Anfang an mit Wohlwollen und Interes-
se unterstiitzte. Auf eine Diskussion wurde
bewuBlt verzichtet, ein Empfang sollte Gele-
genheit zu Begegnung und zwanglosem Ge-
dankenaustausch geben.

Die Einladung erging an ausiibende Kiinst-
ler aller Sparten, soweit uns deren Adressen



von Kunstvereinigungen zugianglich ge-
macht wurden, an Architekten, an das En-
semble des Landestheaters, die Lehrenden
am Brucknerkonservatorium und an der
Hochschule fiir kiinstlerische und industriel-
le Gestaltung, an Kulturpolitiker und -beam-
te, Journalisten sowie an Professoren fiir
Germanistik, Musik- und Bildnerische Er-
ziehung. Sie wurde — auch fiir die Veranstal-
ter uberraschend — von ca. 300 Personen an-
genommen.

Durch dieses Interesse und die bekundete
Dialogbereitschaft ermutigt, setzte der Vor-
stand des KAV zur Beratung weiterer Akti-
vitdten ein Kuratorium ein. Ausiibende
Kiunstler (die Dichterin Gertrud Fusseneg-
ger, der Komponist Fridolin Dallinger, der
Architekt August Kiirmayr), Vertreter kul-
tureller Einrichtungen (Alfred Stogmiller,
Intendant des Linzer Landestheaters; Peter
Baum, Direktor der Neuen Galerie der Stadt
Linz; Gerhard Dallinger, Direktor des
Brucknerkonservatoriums), Kirchenvertre-
ter (Dr. Giinter Rombold, Herausgeber der
Zeitschrift ,,Kunst und Kirche*, und Dioze-
sankonservator Dr. Erich Widder) und einige
Sponsoren konnten fiir eine Mitarbeit in die-
sem Gremium gewonnen werden.

Das Ablaufschema

wurde beim Kiinstlersonntag 1977 festgelegt:
die Dreiheit von Eucharistiefeier — Vortrag
oder Podiumsdiskussion — Empfang; es sollte
fiir die Folgejahre bestimmend bleiben.
Folgende Themen wurden behandelt:

Der prophetische Auftrag der Kunst (1977,
Gunter Rombold)

Meditation und meditativer Raum heute
(1978, Pater Frédéric Debuyst OSB, Briissel)
Wohin treiben unsere Stadte? (1979, Pastor
Klaus Duntze, Berlin)

Was vermag Literatur? (1980, Gertrud Fus-
senegger, Eva Zeller, Gottfried Bachl, Paul
Konrad Kurz)

Ein Rascheln ist und ein Zusammenraffen —
Von der Zerstorung der religiosen Rede
(1982, Eugen Drewermann, Paderborn)
Architektur als Weltbild (1983, Christian
Norberg-Schulz, Oslo)

Musik

wurde bisher nie explizit thematisiert, doch
spielte sie in der Umrahmung der Veranstal-

tung, vor allem aber im Gottesdienst, eine
bedeutende Rolle. Es kamen sowohl klassi-
sche als auch zeitgenossische Werke zur Auf-
flihrung.

Beispielhaft seien angefithrt: Igor Strawin-
sky: Messe fiir gemischten Chor, Soli und
zehn Bliser, Claudio Monteverdi: Missa a
quattro voci; Gioacchino Rossini: Petite mes-
se solennelle; Cesar Bresgen: Kleine deut-
sche Orgelmesse; Augustinus F. Kropfreiter:
Missa choralis; Heinrich Gattermeyer: Missa
in honorem Sanctae Barbarae.

Zur Auseinandersetzung mit Werken
der bildenden Kunst

wurden Ausstellungen angeboten, die auf
das jeweilige Thema des Kiinstlersonntags
Bezug nahmen und teilweise als Eigenver-
anstaltungen, teilweise in Kooperation mit
Museen und Galerien durchgefiihrt wurden:
Neuordnung von Kirchenrdumen — Studien-
arbeiten der Meisterklasse fiir Innenarchi-
tektur der Hochschule fiir kiinstlerische und
industrielle Gestaltung (1977); Fritz Hart-
lauer — Plastiken und Zeichnungen (1978,
MAERZ-Galerie); Zwischen Kunst und Indu-
strie — Der Deutsche Werkbund (1979, Stadt-
museum Nordico); Zbynek Sekal — Zusam-
mengesetzte Bilder (1980, MAERZ-Galerie);
Die Botschaft als Plakat — Das Plakat als Bot-
schaft (1980); Oswald Miedl — Zeichnungen
(1982, Hypo-Galerie); Versuche zur Bau-
kunst: Alvera, Blau, Grimmer, Hagmiiller,
Hiuselmayer, Manikas, Podrecca (1983,
Zentralvereinigung der Architekten).

Bisheriger Hohepunkt

der Bemiithungen um den Dialog zwischen
Kunst und Kirche war die 1981 in Zusam-
menarbeit mit der Neuen Galerie der Stadt
Linz durchgefiihrte Ausstellung ,,Christus-
bild im 20. Jh.”, die im gesamten deutschen
Sprachraum sehr positives Echo fand und
Ma@Bstiabe setzte. Leitgedanke des von Peter
Baum und Giinter Rombold entwickelten
Konzepts war es, aufzuweisen, da es auch
im 20. Jh. ein giiltiges ,,Christusbild‘ gibt —
anhand von ca. 140 Werken, die zugleich ei-
nen Uberblick iiber die Kunstentwicklung
seit der Jahrhundertwende vermittelten,
konnte dies eindrucksvoll dokumentiert
werden. Aufgabe des KAV war es, durch ein
breit angelegtes Vorbereitungs- und Begleit-
programm vor allem kirchliche Zielgruppen
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zum Ausstellungsbesuch zu motivieren und
auf die — in vielen Fillen wohl erstmalige —
Begegnung mit Gegenwartskunst und auf
die Auseinandersetzung mit ungewohnten
Darstellungsweisen vorzubereiten, auf die
sich mehr als 20.000 Besucher, darunter viele
Schiiler und Studenten, einlieBen.

Der Kiinstlersonntag 1981 wurde im Rahmen
der Ausstellung, sozusagen ,,zwischen den
Bildern*, begangen. Fridolin Dallinger hatte
fiir diesen AnlaBl im Auftrag des KAV die
,.Missa electronica‘‘ komponiert, die elektro-
nische Realisation besorgte Hubert Bogner-
mayr. Eine Fernsehiibertragung der Messe
vermittelte den Zusammenklang von Litur-
gie, biblischen Texten, Musik und bildender
Kunst eindrucksvoll.

Zu einer weiteren Zusammenarbeit mit der
Neuen Galerie kam es 1984 anlafilich der
Ausstellung ,,Sammlung Otto Mauer*. Beim
Kiinstlersonntag dieses Jahres bot Wieland
Schmied in seinem Festvortrag ,,Kunst nach
1945“ einen Uberblick iiber die Situation in
Osterreich vor dem Hintergrund deutscher
und internationaler Entwicklungen.

Neue Akzente

Beim zehnten Kinstlersonntag, im Marz
1985, wurden der bisherige Veranstaltungs-
ort verlassen und das Ablaufschema grund-
legend verandert. Das Thema ,,Symbol in
Kunst und Kult* war im Rahmen einer Ar-
beitstagung mit Kiinstlern aller Sparten und
Theologen als ein Fest in drei Phasen vorbe-
reitet worden: Beim Stationsgottesdienst im
Saal des Landeskulturzentrums Ursulinen-
hof wurde in verschiedenen Medien — Bild,
Sprache, Musik und Tanz — zu zeigen ver-
sucht: das Ursymbol ist der Mensch, der
Mensch mit ausgebreiteten Armen, das
Kreuz als die Mitte der christlichen Verkiin-
digung. (Die Wortverkiindigung hielt der
evangelische Theologe Rainer Volp.) Im
Rahmen der Eucharistiefeier wurde die Ur-
sulinenkirche nach jahrelangen Restaurie-
rungen wiedererdffnet. Der alte Brauch des
Opfergangs wurde dem doppelten Anlaf} des
Festes gemif gestaltet: Kiinstler, die an der
Erneuerung der Kirche mitgewirkt hatten,
brachten ihre Gaben (Pline, Restaurie-
rungsbericht) zum Altar; liturgische Gerate
(Stola, Kelche und Hostienschalen) und No-
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ten der Kompositionen, die fiir diesen Anlaf
geschaffen worden waren, wurden dem Zele-
branten iibergeben. Die Agape, ein schlich-
tes Mahl, bestehend aus Suppe und Brot,
Wasser und Wein, sollte an die frithchristli-
che Einheit von gottesdienstlicher und pro-
faner Gemeinschaft erinnern und ankniip-
fen.

Die Kiinstlervereinigung MAERZ hatte ihre
Mitglieder eingeladen, das Thema aufzugrei-
fen, und gestaltete unter dem Titel ,,Ritual
und Symbol* eine eigene Ausstellung.

Die Themenwahl fiir 1986 ,,Vitalitdt und To-
dessehnsucht‘ resultierte aus einer Einla-
dung des Propstes des Stiftes St. Florian, den
Kinstlersonntag in einen Zusammenhang
mit dem Thema der Landesausstellung
,,Welt des Barock® zu bringen. Der histori-
sche Bezug wurde im Festakt, der auf die
Messe folgte, durch die Auffiihrung der Kan-
tate ,,Jch habe genug‘ von Johann Sebastian
Bach hergestellt. Um das Spannungsfeld ge-
genwartsbezogen aufzubereiten, wurden
Kiinstler eingeladen, mit ihren Ausdrucks-
mitteln den Gehalt der Kantate umzusetzen:
das Schriftstellerehepaar Friedrich und
Roswitha Zauner gestaltete eine Textcolla-
ge, Wolfgang Stifter schuf einen Zyklus grof3-
formatiger Aquarelle, die dem Veranstal-
tungsraum, dem Sfeinernen Saal des Land-
hauses, ein besonderes Geprage gaben und
die Intention des Themas auch optisch splir-
bar machten, die versammelte Gemeinde
gleichsam einschlieBend und zusammenfas-
send. Eine sehr dichte theologische Interpre-
tation von Prof. Dr. Gottfried Bachl, Dogma-
tiker aus Salzburg, vertiefte den religiosen
Bezug.

1987 wird Peter Kubelka einen Kiinstler-
sonntag uber ,Film als Kunstgattung
gestalten.

Aus dem Bisherigen ist wohl deutlich gewor-
den, daf} — trotz relativ bescheidener Mittel
und Moglichkeiten — eine Vielzahl von The-
men aufgegriffen und unterschiedlichste Ge-
staltungsmoglichkeiten erprobt wurden und
daB vor allem auf die Einbeziehung und Mit-
wirkung heimischer Kinstler Bedacht ge-
nommen wurde. Nicht zuletzt sollte ja auch
verantwortetes kiinstlerisches Gestalten ex-
emplarisch vorgestellt werden.



Peter Paul Kaspar

Eine Kirche fiir Kiinstler
und Intellektuelle

Es begann wie zufallig. Die Ursulinen verlie-
Ben nach langer pragender Tatigkeit Kloster
und Kirche in der Linzer Innenstadt. Der
Klosterkomplex wurde vom Land Ober-
osterreich erworben und zu einem bedeuten-
den Landeskulturzentrum umgebaut. Das
Kirchengebiude wurde der Diozese liberge-
ben, dringend renovierungsbediirftig und
ohne eigentliche Funktion. Die bisherige
Pfarrkirche der Karmeliten befindet sich
hundert Meter daneben. Die Lage der Ursuli-
nenkirche ist hervorragend — in jeder Hin-
sicht: Die beiden Tirme und die Fassade ra-
gen heraus, inmitten der Fulgdngerzone la-
den sie geradezu ein, kurz einzutreten; viele
alteingesessene Linzer haben, auch durch
das Wirken der Ursulinen und ihrer Schulen,
emotionale Bindungen an diese Kirche; ihre
Akustik wird von den Musikern gerithmt. So
dringten sich einige Funktionen geradezu
auf — FuBginger- und Meditationskirche,
Konzertkirche.

Die Restaurierung war aufwendig und dau-
erte mehrere Jahre. Als sie zu Ende war,
iibernahm der Katholische Akademikerver-
band (KAV) der Diozese Linz die Gestaltung
der Eroffnung. Im Rahmen eines Kiinstler-
sonntags wurde im Marz 1985 die Kirche wie-
der ihrer Bestimmung {ibergeben. Gottes-
dienste wurden vorerst nur in der Mittags-
pause (12.15 Uhr) an Wochentagen und fiir
fremdsprachige Gruppen gefeiert. Bald ka-
men einzelne Gottesdienste des KAV oder
anderer Gruppen dazu, ebenso wurden ein-
zelne Konzerte mit religiosem Charakter,
aber auch eine Ausstellung und eine Thea-
terauffithrung veranstaltet. Besonderes Auf-
sehen erregte im Bach-Jahr 1985 eine offene
Musikveranstaltung im Juni, die ,Bach-
Nacht*. Der Erfolg war so grof}, daf} zeitwei-
se keine Besucher mehr in die Kirche kom-
men konnten und daB bis gegen Mitternacht
musiziert wurde.

Seit Beginn des Jahres 1986 wird an jedem
Sonn- und Feiertag eine Spitabendmesse
(um 20 Uhr) gefeiert, jeweils am ersten Sonn-
tag des Monats als Akademikermesse, ge-
staltet vom KAV, mit anschlieBender Begeg-

nung bei einem Glas Wein in der schonen,
groBen Sakristei (die bei der Restaurierung
bereits fiir solche Zwecke gestaltet wurde,
auch mit angebauter kleiner Kiiche und WC-
Anlagen). Der spiten Stunde entsprechend,
haben diese Abendgottesdienste einen ruhi-
gen, meditativen und musischen Charakter.
Neben dem Gemeindegesang wird jedes Mal
von einzelnen Musikern oder kleinen En-
sembles musiziert. Auf die Predigt wird be-
sonderer Wert gelegt. An den Adventsonnta-
gen 1986 kamen dabei jeweils ein Unterneh-
mer, ein Arzt, ein Wissenschafter und ein
Kiinstler unter dem Gesamtthema ,,Unter-
wegs nach Betlehem* zu Wort.

Da in Oberdsterreich Kiinstler- und Akade-
mikerseelsorge an einer Stelle vereint sind
(beim Katholischen Akademikerverband
und beim Akademikerseelsorger), wurde
nun, ohne daB es so recht geplant worden
wire, die Ursulinenkirche zur Akademiker-
und Kiinstlerkirche. Feiern und Gottesdien-
ste mit bestimmten Zielgruppen (Arzte, Pro-
fessoren, Apotheker, Wissenschafter, Kiinst-
ler) finden nun regelméBig dort statt. Auch
die ,,gewohnlichen’ Sonntagsmessen sind
vor allem von Intellektuellen, von Kiunst-
lern, aber auch von Studenten und wohl
auch anderen oft recht kritischen Christen
besucht. Die Musiker kommen zum grofe-
ren Teil aus der Zahl der Mefbesucher, sie
spielen auch durchwegs ohne Honorar (nur
fiir Studenten gibt es kleine Stipendien).

Die Musikpflege erfreut sich nicht nur we-
gen des schonen Barockraumes und der be-
sonderen Akustik grofler Beliebtheit, son-
dern auch, weil es seit Sommer 1986 neben
der historischen Hauptorgel auf der hinteren
Empore auch noch eine Chororgel im Altar-
raum gibt, die sowohl dem Konzertgebrauch
als auch den Gottesdiensten dient. Es wird
auch bei den Messen bevorzugt vorne musi-
ziert, um so die liturgisch bedeutsame Rolle
der Musiker hervorzuheben. So wird die Mu-
sik nicht so sehr als schmiickendes Beiwerk,
sondern als Teil der Liturgie erlebt.

In der Musikpflege wird versucht, keinen be-
liebigen Konzertbetrieb zuzulassen, sondern
Programme mit religioser Musik oder wenig-
stens einem spirituellen Schwerpunkt zu
veranlassen. Fiir den Juni 1987 plant das Lin-
zer Landestheater eine Serie von Auffiihrun-

133



gen seines Ballettensembles mit Werken re-
ligiosen Inhalts (Hdndel, Milhaud, Strawin-
sky). Unter der Bezeichnung ,,Concert spiri-
tuel* veranstaltet der KAV eine Reihe von
Auffiihrungen zu den kirchlichen ,,Jahres-
zeiten, in denen Texte mit Musik zu einer
Einheit verbunden werden sollen: Advent,
Karfreitag, Marienlob (Mai), Allerseelen.
Das Bach-Fest des Eroffnungsjahres wurde
im Juni 1986 mit einer Orgel-Nacht weiterge-
filhrt, in deren Rahmen die neue Chororgel
vom Bischof gesegnet wurde und in der zu-
sammen mit der Hauptorgel und einem klei-
nen Orgelpositiv, aber auch mit vielen San-
gern und Instrumentalisten wieder bis Mit-
ternacht musiziert wurde. (Auch diesmal oh-
ne Gagen und bei freiem Eintritt).

Bei all diesen Aktivitaten ist in kurzer Zeit
eine Art von ,,Beheimatung‘‘ von Intellektu-
ellen und Kiinstlern in einer Kirche entstan-
den, die dem Zusammenwirken mehrerer
Faktoren zu danken ist: der nun schon mehr
als zehnjahrigen Tradition des KAV in der
Zusammenarbeit mit Kiinstlern, vor allem
beim jahrlichen Kiinstlersonntag, der gliick-
lichen Rolle der Ursulinenkirche als harmo-
nisches Bauwerk, aber auch als eine Kirche
von starker spiritueller Ausstrahlung, sicher
auch der Synthese von kiinstlerisch hochste-
henden Gottesdiensten und spirituell aussa-
gekriftigen Konzerten. Es ist zu hoffen, daf
auch hier wenigstens eine schmale Briicke
geschlagen wurde zwischen den heute leider
so getrennten Welten der Kirche einerseits
und der Kiinstler und Intellektuellen ande-
rerseits.

Peter F. Schmid

Jesus fiir Theaterbesucher

Bericht iiber eine Auffiihrungsserie von
nJesus Christ Superstar durch das
Wiener Amateurtheater ,,Bretterhaus**
und einige Gedanken iiber Theater als
Mittel zur Verkiindigung

,»Jesus Christ Superstar

Did you know your messy death
would be a record breaker?*
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heifit es im Titel-Song der Rock-Oper ,,Jesus
Christ Superstar®.

In der Tat, der Tod Jesu hat alle denkbaren
Rekorde gebrochen. Wie kein anderes Ereig-
nis der Menschheitsgeschichte wurde er wei-
tererzahlt, interpretiert, vermarktet und auf
vielerlei Weise zum Kassenschlager ge-
macht. Und von klein auf wird man mit der
zentralen Botschaft des Christentums so oft
und auf so vielerlei Weise konfrontiert, da
viele taub und unberihrbar jedem Versuch
der Verkiindigung widerstehen.

Verstandlich, da3 viele den sogenannten
,,neuen Formen der Verkiindigung skep-
tisch gegeniiberstehen. Dies ist ein Bericht
von einem Versuch mit einem uralten Mittel
—dem Spiel - in aktueller Form.

Ein unkonventionelles Passionsspiel . . .

,, Luthers Anspruch, den Leuten aufs Maul
zu schauen, will uns scheinbar nur schwer
gelingen. In Wien unternimmt nun die Thea-
tergruppe ,Bretterhaus‘ einen Versuch ,mo-
derner Verkiindigung‘. Die Amtstrager Ka-
japhas und Hannas in ihrer Bindung an
Uberlieferung und Sachzwinge, Pilatus mit
seinem intellektuellen Spiel mit Wahrheit
und Macht, Herodes als unbedeutende Ma-
rionette seiner Dekadenz, die Apostel,
schnell begeistert, aber ohne wirkliches Ver-
stehen. Judas, der politische Planer und un-
geduldige Opponent. Die Frauen, dem Ver-
trauen und einer neuen Art von Liebe auf
der Spur. — Jesus selbst, der ganz andere, den
alle vereinnahmen wollen und der sich im-
mer wieder entzieht in die unvorstellbare
Freiheit des Gottessohnes bis in die Einsam-
keit und Angst von Gethsemane und des To-
des am Kreuz. Dazwischen das Volk, heillos
verstrickt zwischen Hosanna-Rufen und
dem Ruf: Kreuzige.

Das Ensemble bezieht das Publikum mit ein,
der Zuschauer muf}, ob er will oder nicht,
sich stellen, denn die Chore der Handler im
Tempel, die Kriippel und Aussétzigen, die
sensationsliisterne Menge (alle singen nach
gleicher Melodie!) driangen zur Gleichset-
zung.

Die Darstellung der Passion auf diese Weise
eroffnet einen neuen, unerwarteten Zugang
zu den Texten . . . :



Diese Beschreibung in der Evangelischen
Kirchenzeitung des Wiener Vororts Médling
charakterisiert mit knappen Worten das We-
sentliche an Idee und Inszenierung der Auf-
fiihrungen der Rock-Oper ,,Jesus Christ Su-
perstar’ durch das Amateurtheater ,,Bret-
terhaus‘‘ in Wien 1985.

. . . mit einer ungewohnlichen Wirkung

Vieles an der Produktion war ungewdhnlich
und unerwartet: Mehr als 250 Mitwirkende
erlebten zusammen mit iiber 70.000 Besu-
chern vier Monate lang nahezu taglich, daf
mit einem fiir eine Produktion dieser Gro-
Benordnung vergleichsweise geringen finan-
ziellen und materiellen Aufwand, aber dafiir
gigantischen personlichen Einsatz, ohne
Aussicht auf Geld und Gage, Stiick, Thema
und Musik die Leute quer durch die Alters-
und Bevolkerungsschichten anzog und an-
sprach.

Die Inszenierung in den Wiener Sofiensilen
(Fassungsraum iiber 1000 Personen) plazier-
te das Publikum zwischen zwei Biithnen, die
durch einen Korridor miteinander verbun-
den waren, und somit im wahrsten Sinn des
Wortes inmitten des Geschehens. Wenn Ju-
das und Jesus quer durch den Saal miteinan-
der sangen, tanzten und stritten, so kam der
einzelne Zuschauer kaum um eine Entschei-
dung zwischen den beiden herum. Auch die
Hosanna-Szene fiihrte Jesus ebenso mitten
durch das Publikum wie der Kreuzweg. So
war dieses nicht mehr ,,Zu-Schauer‘‘, son-
dern Mitbetroffener. Oder wie es ein Besu-
cher ausdriickte, man saf} auf jedem Platz in
der ersten Reihe, mufite jederzeit damit
rechnen, zum Mitspieler zu werden.

In bewuBBtem Kontrast zum Titel zeigte die
Inszenierung Jesus als einen Anti-Star, der —
im Gegensatz zu den Helden, die wir aus
Werbung, Medien und eigenen Grof3enphan-
tasien kennen — eben keine Losungen fur die
Ungerechtigkeiten, Skandale und Unge-
reimtheiten dieser Welt und unseres Lebens
zu bieten hat. Sie zeigte vielmehr einen Je-
sus, der sich in radikaler Freiheit den einzel-
nen Menschen zuwendet, egal welche Ge-
schichte sie haben, wie angesehen oder nicht
angesehen sie sind. Sie zeigte einen Jesus,
der zu sich selber und damit zu den Men-
schen steht, der vor den Problemen nicht da-

vongelaufen ist und keine billigen Kompro-
misse geschlossen hat. Auch nicht als sein
Weg zum Kreuzweg wurde: Erfolg, Leistung
und Show sind keine Namen Gottes.

Wer so klar zu sich und damit zu den Men-
schen steht, stellt eine Provokation fur die
verschiedensten Personen und Interessen-
gruppen dar. Dies versuchte die Inszenie-
rung herauszuarbeiten — unter Einbeziehung
aktueller Geschehnisse (unter anderem ging
Jesus seinen Kreuzweg wihrend eines kur-
zen Videofilmes mit Szenen aus dem tagli-
chen privaten und o6ffentlichen Leben). Die
Protagonisten im Stiick, die Jesus gegen-
iibertreten, insbesondere die Dialoge mit Ju-
das zeigen einen Jesus, der sich dagegen ver-
wehrt, vereinnahmt zu werden, einen anti-
ideologischen Jesus, einen Glaubenden.
Nach allen Reaktionen zu schlieflen, ist diese
Botschaft vom Publikum aufgenommen und
verstanden worden. Und wurde zur zweit-
groBten Musiktheaterproduktion des Jahres
im deutschen Sprachraum.

Ein Publikumserfolg . . .

Wieso wird eine Amateurtheaterproduktion
ein solcher Publikumsrenner? Noch dazu,
wo das Stiick wenige Jahre vorher am Thea-
ter an der Wien gelaufen ist und in Wien als
,ausgespielt‘ galt.

Zweifellos gibt es daflir viele Griinde: Da ist
zundchst das neu erwachte Interesse an
Kunst und kultureller Betatigung in einer
breiten Offentlichkeit, insbesondere unter
Jugendlichen.

Dann trug sicher die Faszination dieses wohl
bekanntesten und populdrsten Rock-Musi-
cals viel dazu bei. Die zeitgenossische, inzwi-
schen als ,,klassisch‘ geltende Musik spricht
starke Emotionen an. Diese vielleicht gelun-
genste Musik des bekannten Komponisten
Andrew Lloyd Webber untermalt nicht nur,
sie legt im Stil der groflen Meister aus. Zwei-
fellos trug auch die Form der musikalischen
Darbietung einen wesentlichen Anteil an der
Wirkung. Das DreiBig-Personen-Orchester
war fur alle sichtbar neben der Biihne pla-
ziert (und nicht aus Grinden technischer
Perfektion wie heute allgemein bei Musicals
iiblich in einem abgeschlossenen Raum un-
ter der Biihne).
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Aber dies erklart noch nicht, warum so viele
Menschen kamen. Und wirft eine neue Frage
auf: Wieso wird gerade ein solches Stiick Mu-
siktheater so popular?

Es mufBl wohl auch am Thema liegen. Und an
der offenbar gelungenen Verbindung von
Form und Inhalt, eines Inhalts, der die Men-
schen, unabhéngig von ihrer religiosen Ein-
stellung, anzusprechen vermag.

»Jesus Christ Superstar‘ kann durchaus in
der Tradition der Passionsspiele gesehen
werden. Der Inhalt der Rockoper ist die Ge-
schichte vom Leiden und Sterben Jesu, oft in
starker Anlehnung an das Johannesevange-
lium. (Passionsspiele hatten schon immer
starken Zulauf.)

... mit emotionalen Ursachen

Uber all das hinaus aber liegt der Grund fiir
die enorme Wirkung ganz offenbar auch an
der Art und Weise der Prédsentation oder,
besser gesagt: an der Motivation der Mitwir-
kenden. An dem Konzept des Theaterspie-
lens — fiir andere erlebbar zu machen, was
die Beteiligten an sich selbst mit Leib und
Seele erfahren haben.

Die Mitwirkenden, Gldubige wie Nichtglau-
bende, haben es aus den verschiedensten
Motiven getan: um eine Chance fir einen o6f-
fentlichen Auftritt zu haben oder Erfahrun-
gen fiir ihre angestrebte Karriere zu machen,
um bei einer grofien Sache dabei zu sein, sich
mit dem Inhalt auseinanderzusetzen oder
einfach aus Spafl am Spielen u. v. a. m. Das
Wesentlichste aber war zweifellos die Bereit-
schaft zu intensiver personlicher Auseinan-
dersetzung mit sich selbst und miteinander.
Dadurch, d. h. durch gemeinsame Konflikte
wie Erfolgserlebnisse, wuchsen die Beteilig-
ten zu einem Ensemble mit einer kooperati-
ven Atmosphire zusammen, die bei einer
Theaterproduktion dieser Groflenordnung
bei weitem nicht selbstverstiandlich ist. Die
offene Austragung von Konflikten und die
Uberwindung der vielfach zu Beginn herr-
schenden idealistischen Vorstellungen von
der konfliktscheuen ,,harmonischen Grup-
pe‘ ermoglichte ebenso erst eine konstrukti-
ve Theaterarbeit wie eine ebensolche Be-
schaftigung mit den Bibeltexten.

Nur wegen dieser Auseinandersetzung in
unzahligen Gespriachen nahezu aller Betei-
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ligten wihrend der Proben- und Spielzeit
mit dem Inhalt dessen, was hier getanzt, ge-
sungen und gespielt wurde, war es moglich,
auch mit dem Publikum in diesen engen
Kontakt einzutreten, der dann wahrend der
Vorstellungen (und auch danach) ebenfalls
eine Auseinandersetzung mit dem Erlebten
provozierte. Man konnte es erleben, wie Be-
geisterung und eigene Betroffenheit wech-
selseitig ansteckten. Und Betroffenheit ist
die erste und die beste Voraussetzung fiir
Entwicklung und Verdnderung.

Ein Amateurtheater . . .

Das ,,Bretterhaus*, seit dieser hier beschrie-
benen Produktion Osterreichs groBtes Ama-
teurtheater, hat sich aus einem Studenten-
theater entwickelt, das im Rahmen meiner
fritheren Tatigkeit als Pastoralassistent in ei-
nem Wiener Studentenheim entstanden ist.
Und dort habe ich es schitzen und in seiner
Bedeutung und Wirk-Maichtigkeit verstehen
gelernt.

Es ist keineswegs ein ,,kirchliches Theater*:
Organisiert als selbstandiger Verein, arbei-
ten neben einigen fix Mitwirkenden bei jeder
Produktion neue Personen mit, die in
Auditions (Vorsprechen) ausgesucht wer-
den. Mit Ausnahme von mir als Leiter arbei-
ten alle ausschliefllich ehrenamtlich. Werfen
die Produktionen einen Gewinn ab, wird er
am Schlufl unter allen gleich aufgeteilt. Die
Erzdiozese Wien stellt jedoch in Form einer —
nicht zuletzt wegen des Erfolges von ,,Jesus
Christ Superstar‘‘ — neu gegriindeten ,,Kon-
taktstelle fiir kiinstlerische und musische
Aktivitdaten des Pastoralamtes (kurz ,,Kon-
taktstelle Kultur® genannt), deren Leiter ich
bin, ein Biiro zur Verfiigung. Die Aufgaben-
bereiche dieser Kontaktstelle sind unter an-
derem die Beratung und Hilfestellung in
theologischer, pastoraler, inhaltlicher, prak-
tischer sowie organisatorischer Hinsicht fiir
Pfarren und sonstige Einrichtungen und
Personen der Kirche in bezug auf kiinstleri-
sche und musische Aktivitdten, insbesonde-
re von Amateuren. Dariliber hinaus zdhlen
zu ihren Aufgaben Kontakte und Gespriache
mit Kunstlern und der ,,Kulturszene*‘. Die
Erarbeitung von Grundlagen und Voraus-
setzungen sowie die Planung und Durchfiih-
rung eigener Auffithrungen von theologisch
bzw. pastoral relevanten und formal anspre-



chenden Werken ist ein weiterer Schwer-
punkt. Dazu zdhlt die hier beschriebene
Theaterarbeit.

Die Stiicke, die vom ,,Bretterhaus‘ gespielt
werden, sind auch durchaus nicht nur expli-
zit religise Stiicke. Neben Autoren des ab-
surden Theaters wurden unter anderem die
Klassiker ,,Faust“ und ,,Hamlet‘ gespielt.
Derzeit lauft in Wien eine Auffithrungsreihe
des Musicals ,,Godspell”, das — dhnlich ,,Je-
sus Christ Superstar‘ — das Leben Jesu und
seiner Freunde, jedoch unter einem ganz an-
deren Aspekt und mit ganzlich anderen for-
malen Gestaltungselementen, zum Thema
hat*.

Bei jenen Stiicken, die direkt biblische The-
men zum Inhalt haben, hat sich als hervorra-
gender Anreiz die jeweilige Bearbeitung des
Themas durch den Autor in seiner kiinstleri-
schen Freiheit herausgestellt. So bietet etwa
die in ihrer Motivationsdynamik weitgehend
frei erfundene Figur des Judas in ,,Jesus
Christ Superstar® eine ausgezeichnete Ver-
fremdung und damit Spannung zur gewohn-
ten traditionellen Uberlieferung der Texte.
Und damit Anreiz zu neuer Auseinanderset-
zung.

Das Amateurtheater ,,Bretterhaus‘‘ versteht
sich bewuf3t als ein Theater wider die Auf-
spaltung in Profidarsteller auf der einen Sei-
te und Kulturkonsumenten auf der anderen
Seite. Dal} dies keineswegs im Gegensatz,
vielmehr als Grundlage fiir Qualitit und
asthetischen wie intellektuellen Anspruch
stehen kann, bezeugte die Kritik der hier be-
schriebenen Produktion nahezu einstimmig.

... als kommunikative und pastorale
Chance

Theaterspielen bietet eine Fiille von Mog-
lichkeiten fiir die Pastoral. Selbstverstiand-
lich wird es selten solche Dimensionen an-
nehmen wie die hier geschilderte Produk-
tion. Die entscheidenden Grundlagen aber
sind die gleichen: Die Offenheit fiir Bewe-
gung, Tanz, Musik und Spiel, der Glaube an
die eigenen Fihigkeiten und deren Entdek-
kungs- und Entwicklungsmoglichkeiten und
das Interesse an Vermittlung von und Aus-
einandersetzung mit Dingen, die einen selbst
betreffen.

*Vgl. dazu: P. F. Schmid, Evangelium zum Mitsin-
gen, in: Diakonia 13 (1982) 200-204.

Ein solches Theater lebt von der Uberzeu-
gung, daB es Abbild des Lebens, (Ver)Dich-
tung der gemeinsamen Erfahrungen der
Menschen ist. Da wird gespielt, was gelebt
und erlebt wird. (Hosanna- und Kreuzi-
gungsrufe spielen sich mitten im Leben ab,
ebenso wie Verleumdung und Verrat, Liebe
und Treue. Diskussionsrunden Prominen-
ter, die kurzen Prozel3 machen, und Hero-
des’ Show sind allabendlich im Fernsehen zu
betrachten. Der JudaskuB ist ebenso tagliche
Wirklichkeit wie das unerschiitterliche Ver-
trauen einer Frau, auch wenn man ihr ein
Leben lang die Hure nachsagen wird.)

Dabei eroffnet sich im gemeinsamen Spielen
eine neue Dimension: Bisher verborgene
Emotionen, Wiinsche und Sehnsiichte gelan-
gen an die Oberfléche, werden sicht- und da-
mit bearbeitbar. (,,Kunst gibt nicht das
Sichtbare wieder, Kunst macht sichtbar*,
sagt Paul Klee.)

Ein tiefer Zugang zu sich selbst und seinen
Beziehungen wird auf eine solche nicht-in-
tellektualistische, nicht aufs Rationale be-
schrankte, vielmehr sinnenhafte und sinnli-
che Weise moglich. Theaterspielen ist — so
betrachtet — eine spirituelle Tatigkeit. Ge-
meinsame Erfahrungen werden fithl- und
greifbar, wenn nicht anderen etwas ,,vor-ge-
spielt‘‘ oder etwas ,,aufgefiihrt‘ wird, wenn
nicht demonstriert oder moralisiert wird,
sondern wenn auf diese Weise die anderen
(auch das Publikum) als Mitbetroffene ver-
standen und angesprochen werden.

Ein Stiick Mensch-Werdung

Ein solches Theater kann ein bescheidener
Beitrag zu einem Stiick Mensch-Werdung
sein:

Es ist ein Herantasten an eigene Grenzen in
Leistungsfiahigkeit und Ausdrucksvermo-
gen, es ist SpaB3, Erlebnis, Anstof3 zum Nach-
denken und Mitfithlen. Es ist ein Erfahrbar-
machen von Erfahrungen. Spielen ist — ins-
besondere fiir ,,Erwachsene‘ — ein Ausbre-
chen aus dem Allzugewohnten und Selbst-
verstandlichen: im Tagesablauf, im Umgang
mit sich selbst und anderen. Es ist ein Durch-
brechen des Gewohnlichen, eine hervorra-
gende Moglichkeit, etwas zum Thema zu ma-
chen; allzu viele Moglichkeiten gibt es ja
heute nicht, andere, insbesondere eine gro-
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Bere Gruppe von Menschen, fiir etwas zu in-
teressieren, sie anzusprechen.

Theater ist eine Moglichkeit, Tabus (auch re-
ligiose) zu brechen, Gott und die Menschen
beim Namen zu nennen. Theater bietet die
Gelegenheit, sich selbst darzustellen, seine
eigene Wirkung auszuloten, Kommunika-
tion auf eine liberraschende Weise neu zu er-
leben. Wer Theater spielt, hat eine hervorra-
gende Chance, sich selbst entdecken zu ler-
nen und so zu schitzen (und dabei den Nach-
sten wie sich selbst und nicht statt sich selbst
zu lieben). Theaterspielen ist Ringen um ein
gelungenes Leben in dichtester Form.
Theaterspielen ist eine urtiimliche Lebens-
duBerung im Erfahren der Transzendenz
und im Ein-Spielen auf Mogliches, Zukunfti-
ges, Erahntes. Oder mit den Worten eines
der bedeutendsten Theatermacher der Ge-
genwart, Giorgio Strehler: ,,Méchtige haben
Worte, Theater aber Wahrheit.‘

Das ist seine religiose Dimension. Da liegt
die Chance, die es fur die Verkiindigung bie-
tet. Fiir eine Glaubensvermittlung von Men-
schen, die sich selbst als Spielende vor Gott
verstehen.

Predigt

Otto Mauer

Vexilla regis prodeunt

Was der (1973 verstorbene) Kiinstlerseelsor-
ger Otto Mauer hier in einer Glosse tiber den
Crucifixus Fritz Wotrubas anspricht, konnte
man immer wieder in seinen Predigten iiber
die Torheit des Kreuzes und iiber die Kenosis
des Menschensohnes horen. So mogen diese
Gedanken* auch als Anregung fiir eine Pre-
digt und zugleich als Beispiel fiir die Hin-
fiihrung von Menschen zur heutigen Kunst
dienen. red

Vexilla regis prodeunt. Als Venentius Fortu-
natus (T 600) diese Zeilen schrieb und fort-
* Aus: Wort und Wahrheit, Zeitschrift fiir Religion

und Kultur, 25. Jahrgang 1970, 169-170, Thomas-
Morus-Presse im Verlag Herder, Wien.
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setzte ,,fulget crucis mysterium*, gab es das
realistische Kreuz, gab es den blutbesudel-
ten Schmerzensmann der Gotik noch nicht:
die Kreuze erstrahlten im Glanz von Edel-
metallen und Edelsteinen (crux gemmata),
sie reprisentierten die spite Theologie des
Johannesevangeliums, das Jesus sagen 148t:
,»Wenn ich von der Erde erhoht sein werde,
werde ich alles an mich ziehen*; ,,die Erho-
hung* am Kreuzesgalgen und die gloriose
Erhohung zur ,,Rechten der Majestat in der
Hohe* flieBen zusammen. Die crux gemmata
wurde verhillt, wenn die Fasten- und Lei-
denszeit des liturgischen Jahres anbrach,
denn sie sprach vom Triumph des Gekreu-
zigten iiber Siinde und Tod. Das corpus des
Leidenden war nicht zu sehen, das Kreuz
war zum Symbol fiir ihn geworden, aber es
reprasentierte nicht mehr die Erniedrigung,
das ,,unterwiirfig bis zum Tod*, sondern die
Erhohung des Menschensohnes; es war ein
eschatologisches Zeichen geworden.

Fritz Wotrubas Crucifixus fiir eine katholi-
sche Kirche in Bruchsal ist kontrar, ist go-
tisch empfunden. Der Realismus der Passion
ist nicht verheimlicht, nicht aufgehoben (wie
im Crucifix der Germaine Richier in Assy).
Der wahre Mensch Jesus von Nazareth tritt
dem Beschauenden entgegen, die ,,Gottesge-
stalt“ ist entschwunden, die ,,Sklavenge-
stalt* hat den Platz eingenommen. Keine be-
hiibschende Kunstiibung, keine Annehm-
lichkeit fiir ein Kirchenpublikum, das viel-
leicht (wie alle Banausen) getrostet werden
will. Die ganze Hérte der ,,Torheit*, des Non-
sens fiir die Hellenen, die Astheten und Phi-
losophen ist in diesem riesigen Bronzegufl
festgehalten. Auch allen ,,Juden‘, die den
Gott der Wunder- und Machtzeichen suchen,
ist hier der in Jesus ,,schwache‘ Gott provo-
zierend angeboten. Uber dem Altar postiert,
uberschattet das Kreuz Wotrubas ebenso die
Opferstitte, auf der das Gedédchtnis von Gol-
gotha effektiv vollzogen wird, wie es dem
Verkiinder des Evangeliums zur Mahnung
dient, nicht zu vergessen, daf3 die christliche
Predigt mit dem ,,Wort vom Kreuz‘ iden-
tisch ist und sich Paulus vorgenommen hat-
te, nichts zu kennen als Christus, ,,und die-
sen als einen Gekreuzigten“. Die Absurditat
des Kreuzes basiert auf der Realitét der Pas-
sion (Gnostiker verfochten die Theorie, daf



der himmlische Lichtfunke des Christus Je-
sus von Nazareth schon verlassen hatte:
,Mein Gott, warum hast du mich verlas-
sen?). Das Kreuz von Bruchsal ist expres-
siv, zeugt von Mitgefiihl des Bildhauers, aber
zeigt keine Ziige der Verzweiflung; es hat
auch keinen heroischen Gestus. Christus ist
kein Herakles; auch kein Dionysos. Sein To-
desakt ist passiv: ein Akt der Unterwerfung,
keine irdische Ekstase. Nur das UbermaB der
selbstvergessenen Liebe hat den Charakter
des AuBer-sich-Geratens. Den Christen wird
die schreckliche Wahrheit von der ,,divina
catastrophe®, der gottlichen Katastrophe,
nicht hinter dsthetischen Leibesformen oder
goldenem Bezug verschleiert. Sie sollen sich
tdglich mit der Paradoxie konfrontieren, daf3
,,Gottes Schwache' stirker als die Men-
schen und ,,Gottes Torheit‘ weiser als die
Systeme der Philosophen ist. Sie sollen auch
daran erinnert werden, da3 Christus immer
noch in Agonie in den Geringsten seiner
Menschenbriider ist und ihm aufgeholfen
werden mufl. Wenn dieser Christus kein er-
kennbares Gesicht hat, vielleicht ist er zu-
gleich der ,,unbekannte Mensch*, der unse-
rem tatigen Mitleid iberantwortet ist.
Gleichzeitig ist es das Antlitz dessen, der
,keine Gestalt und keine Schonheit mehr
besitzt, der nicht einmal mehr als Mensch
,,erfunden‘ wird.

Der Kunst gelingt es selten, den dsthetischen
Aspekt so unsichtbar zu machen, daf} die
Realitdt dieser Welt im argen, dieser ,,Zeit
der Passion®, unbeschonigt offenbar wird.
Es gibt eine gloriose Epiphanie des Seins in
der Kunst; hier ist mehr: die Epiphanie des
Tragischen durch Kunst, trotz Kunst, gegen
Kunst. Die Losung des Konfliktes, des Rat-
sels, der Sinnwidrigkeit Kreuz erfolgt nicht
weltimmanent. Gott allein kann, wird zei-
gen, daBl das Kreuz keine nihilistische For-
mel, sondern Sophia, tiefster Sinn und damit
Hoffnung ist: ave crux spes unica hoc passio-
nis tempore.

Es ist ein Zeichen (alten) europaischen Gei-
stes, daB3 ein Wiener Bildhauer fiir Bruchsal
arbeiten konnte. Vielleicht kommen die Ta-
ge gotischer Universalitit wieder.

Bucher

Kirche und Gegenwartskunst

Franz Josef van der Grinten — Friedhelm
Mennekes, Mythos und Bibel. Auseinander-
setzung mit einem Thema der Gegenwarts-
kunst, Verlag Katholisches Bibelwerk,
Stuttgart 1985, 340 Seiten.

Es ist nicht eben ein leichtes Geschaft, die
schon seit langem zerschnittenen Bande zwi-
schen Kirche und zeitgendssischer Kunst
neu zu kniipfen. Nicht etwa, daf3 sich in den
Werken moderner Kiinstler der christliche
Gedanke nicht mehr fiande, nein. Vielmehr
bringt die Kirche den heutigen Werken weit-
hin keine Neugier mehr entgegen. Ihre mehr
oder weniger grofBe Distanz dazu signalisiert,
daB sie der zeitgenossischen Bildwelt als vi-
sueller Entsprechung der von ihr verkiinde-
ten Glaubensinhalte nicht bedarf. Die reli-
giosen Darstellungen des Mittelalters schei-
nen den Glauben der Kirche und ihrer Ge-
meinden ausreichend ins Bild setzen zu kon-
nen. Weil die Kirche ihre Bilder zu besitzen
vermeint, halt sich ihr Interesse an heutiger
Kunst stark in Grenzen.

Freilich: Dieser Verzicht hat seinen Preis.
Die — kiinstlerische — Verdichtung und Ab-
bildung des Lebens, so wie es sich heute ab-
spielt, kommt durch dieses angewandte Aus-
grenzungsunternehmen nicht mehr in den
Blick. Durch die fast ausschlieBSliche Orien-
tierung an gestriger Kunst gerdt man still-
schweigend in eine gefihrliche Ungleichzei-
tigkeit gegeniiber der Situation des heutigen
Menschen.

Mit einem weiteren, aktuelles Kunstschaffen
eindrucksvoll dokumentierenden Band ver-
suchen van der Grinten und Mennekes ge-
gen diese unheilvolle Entwicklung anzuge-
hen. Indem sie Objekte und Arbeitsweisen
von 18 hoch gehandelten zeitgendssischen
Kiinstlern prasentieren, wollen die beiden
Autoren die vielfdltigen Beriihrungspunkte
aufzeigen, die zwischen der Kunst- und Kir-
chenwelt existieren. — Betrachteten die Au-
toren in ihrem ersten Bildband! das ,,Men-

1Vgl F. J. van der Grinten — F. Mennekes, Men-
schenbild — Christusbild. Auseinandersetzung mit
einem Thema der Gegenwartskunst, Stuttgart
1984.
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schenbild” als eine der entscheidenden
Schnittstellen zwischen beiden Welten, so ist
ihnen im vorliegenden Band am Aufweis
mythischer Spuren gelegen, die sich — ebenso
wie in biblischen — in modernen kiinstleri-
schen Kompositionen spiegeln. So finden
sich in dem Band — gut mit farbigen Fotos
und aufschluBreichen Kiinstlerinterviews
aufgeschliisselte — Zeugnisse rational-me-
thodischer und intuitiv-unmittelbarer Anna-
herung an den Mythos. Figurative Bilder
enthiillen dessen Sinnaspekte ebenso in ih-
rer emotionalen Tiefe wie die nonfigurati-
ven. — Wie immer die vorgestellten Kunst-
werke auch beschaffen sind: Packend und
leidenschaftlich erheben sie mitsamt den
Statements ihrer Schopfer Einspruch gegen
die drohende Banalitdt heutigen Daseins,
dessen Sinn sich mehr und mehr zu verfliich-
tigen scheint. Und indem Kiinstler und Wer-
ke den Sinnzerfall beschworen und dra-
stisch-dramatisch inszenieren, provozieren
sie die Sehnsucht des Betrachters nach den
lebensbringenden Kraften. Nicht von unge-
fahr hat der Limburger Bischof Kamphausin
seinem Vorwort zum ersten Band dem Leser
und Betrachter versprochen: ,,Wer vor die-
sen Bildern nicht davonlduft, wer den zwei-
ten Blick riskiert und den dritten, der kann
Entdeckungen machen. Dieser Satz gilt un-
eingeschriankt auch fir den zweiten Band.
Michael Scheuermann, Frankfurt/M.

Schock und Schopfung. Jugendasthetik im
20. Jahrhundert, hrsg. v. Willi Bucher und
Klaus Pohl im Auftrag des Deutschen Werk-
bundes e. V. und des Wiirttembergischen
Kunstvereins Stuttgart, Verlag Luchter-
hand, Neuwied — Darmstadt 1986, 436 Seiten
und ca. 300 Abbildungen.

Mit iiber sechzig Text- und Bildbeitrdgen
von hervorragender Qualitdt nimmt dieser
Band auf eine gleichnamige Ausstellung des
Stuttgarter Kunstvereins Bezug. Das Phano-
men Jugend wird, angefangen von den 80er
Jahren riickgehend bis zur Jahrhundertwen-
de, aus kulturhistorischer, soziologischer,
psychologischer und kunsthistorischer Sicht
in einer Haltung nachdenklicher Betroffen-
heit analysiert. Dabei wird deutlich, daf3 der
Begriff Jugend zwar schon sehr alt ist, aber
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erst ab 1890 als eigene soziologische Gruppe
verstanden wird, die provokativ und wider-
standig an ihre umfassende kulturell-geisti-
ge Erneuerungsmoglichkeit in der Gesell-
schaft glaubt.
Der besondere Akzent der Darstellung liegt
darin — und entfaltet damit auch den Buchti-
tel —, daf} die asthetischen Ausdrucksformen
der Jugendlichen, ihre Art der Kleidung, des
Wohnens, der Sprache als Ausdrucksformen
ihres sozialen Handelns begriffen werden
miissen. Vor allem auch durch die guten Fo-
tografien wird anschaulich, daf die schock-
artig-schopferische wie schockartig zersto-
rende Kraft ein autonomes Moment ist, auf
die Offizialkultur Einflul zu nehmen, Neues
in Bewegung zu setzen und auch der Gesell-
schaft den Spiegel ihrer Mifllichkeiten ent-
gegenzuhalten.
Durch den extremen Hang der Jugendli-
chen, sich in ihren adsthetischen Ausdrucks-
formen selbst darzustellen und sich damit
von der Erwachsenenkultur abzuheben, wie
es bei Extremgruppen der Punks, Skins,
Teds oder Mods zur Anschauung kommt,
sind sie allemal Interessengruppen moder-
ner, zeitgenossischer Kunstler. So berichtet
Th. Osterwold, dal man zwischen 1977 und
1981 eine indirekte EinfluBnahme der ju-
gendkulturellen Prozesse auf die kiinstleri-
sche Produktion feststellen konnte. ,,Die
Kiinstler fiithlten sich teilweise den Subkul-
turen*, wie etwa den Punks der frithen 80er,
verbunden. Sie unterstiitzten ihre Initiati-
ven, aber in der Art, daB ihre Bilder eher ,,as-
soziative und reflexive Beziige der Hoch-
kunst gegeniiber den Bildern der Punks, als
subkultureller Volkskunst® (49) darstellen.
Die Gemeinsamkeit beider Gruppen besteht
wohl darin, daB3 beide ,,der Wertlosigkeit der
Epoche* mit den ,,Zeichen der Wertlosig-
keit* (52) entgegnen.
Durch einige Interviews mit Jugendlichen
und in Aufsidtzen, wo sie selbst zu Wort kom-
men, zeigt dieses Buch, dafl sie wirklich
ernst genommen werden, zudem bietet sich
dadurch eine kritische Uberpriifungsmog-
lichkeit gegeniiber der Analyse der ,,Hohen
Wissenschaft®. Dieses Buch ist eine fast un-
erlaBliche Lektiire fiir alle Erwachsenen.
Verena Wodtke, Frankfurt/M.



Walter J. Hollenweger, Das Fest der Verlore-
nen. Die Bibel erzihlt, getanzt und gesun-
gen, mit Kompositionen von Fritz Baltru-
weit, Chr. Kaiser Verlag, Miinchen 1984,
104 Seiten.

In diesem Buch versucht der Autor, die bibli-
schen Geschichten von ,Jona‘“ und dem
,Verlorenen Sohn‘“ einer ganzheitlichen
Auslegung zu unterziehen. Mit den Mitteln
des Erzidhlens, des Tanzes, des Liedes und
der musikalischen Begleitung werden die
Texte aktualisiert, transformiert und in Sze-
ne gesetzt, indem die beiden biblischen Er-
zahlungen im Leben einer frithchristlichen
Gemeinde zur Auffihrung kommen. Da-
durch gewinnen diese Geschichten eine
neue Perspektive. Die Auseinandersetzung
um die Frage nach dem Verhiltnis des Ju-
dengottes zum Vater Jesu Christi wird in der
Form von Dialogen zum Ausdruck ge-
bracht.
Der Versuch einer gegenwartsbezogenen
Aktualisierung der Texte und der Sprache
wirkt oft unecht und oberfliachlich. ,,Aber
Gott miB3fiel die Tour: Dir werd’ ich helfen,
warte nur!“ —,,Jona trieb im Mittelmeer, und
er soff es langsam leer.* Anregend hingegen
konnen die Tanzbilder des Gleichnisses wir-
ken, diese und andere biblische Geschichten
mit dem Korper neu zu entdecken. Der Lied-
teilanhang des Buches, der nahezu die Halfte
der Seitenzahl (55-102) umfaBt, fdllt durch
seine durchdachten Kompositionen auf.
Klemens Deinzer, Lanzendorf

Erneuerung aus lebendigem Geist

Klaus Hemmerle, Dein Herz an Gottes Ohr.
Eintibung ins Gebet, Verlag Herder, Frei-
burg — Basel — Wien 1986, 160 Seiten.

Gebet pur! So konnte man in der heute kur-
sierenden Sprache ins Wort fassen, was die-
ses Buch des Bischofs von Aachen beinhal-
tet. Vermutlich gibt es in den verschiedenen
Verdffentlichungen des Verfassers so etwas
wie eine Steigerung zur Einfachheit hin. Er
findet eine Sprache, die nicht schon anders-
wo gebraucht und verbraucht wurde. — So
kann er in den Worten der Alltagssprache et-
was vollig neu sagen: das Zueinander und
Miteinander von Gott und mir, das Ineinan-
der und Verschlungensein von Retter und

Gerettetem. — Wo sind heute noch Texte mit
Tiefe, mit mehrfachem Boden, auller in der
Lyrik? Beim Nochmalslesen und Wiederle-
sen der meditativen Texte von Hemmerle
wird die Perspektive des Geheimnisses noch
je anders sichtbar. — Es handelt sich um ein
kostbares Buch. Es enthilt Urtext des Be-
tens und iiber das Beten.

Giinter Biemer, Freiburg/Br.

F. X. Durrwell, Der Geist des Herrn. Tiefe
Gottes — Schopferische Weite, Otto Miiller
Verlag, Salzburg 1986, 240 Seiten.

Der Geist Gottes ist das Ereignishafte, er ist
ein Hauch, von dem wir nicht wissen, wohin
er geht. Der Geist Gottes ist etwas so Ge-
heimnisvolles, daB der von ihm durchwirkte
Mensch selbst Geheimnis wird. Der Geist
Gottes, der sich in Jesus als Liebe manife-
stiert hat, kann vom Denken nicht einge-
grenzt werden. Diese dynamische Sicht ver-
tritt Durrwell, indem er in seiner an der
Schrift genahrten Geist-Theologie vorgefaf3-
te theologische Denksysteme wverliafit, die
uns aus theologischem Denken in griechi-
schen Begriffen wie Wesen, Natur geldufig
sind. Glaube ist fiir Durrwell nicht Nachden-
ken iiber etwas, sondern Begegnung mit je-
mandem. In der Theologie geht es um die Er-
kenntnis eines Geheimnisses, das zutiefst
personlich ist: ,,Der Geist zielt darauf ab, al-
les zu personalisieren. Er drangt den Men-
schen, den irdischen Raum in ein Netz von
Beziehungen und Verbindungen zu verwan-
deln.” Durrwell zeigt die prophetische Di-
mension des Geistes auf, die der Kirche heu-
te so nottut.

Waltraud Herbstrith, Tiibingen

Norbert Baumert, Gaben des Geistes Jesu.
Das Charismatische in der Kirche, Verlag
Styria, Graz — Wien — Koln 1986, 207 Seiten.

,»,Der Herr will mit dir reden‘ — das macht
den Menschen betroffen, sobald es ihm be-
wublt wird. Dieses Urwunder kann sich in ,al-
len Dingen‘ ereignen und ist doch noch et-
was anderes als die Mitteilung Gottes in sei-
ner Schopfung. Baumert, der sich in
Deutschland vor allem um die Charismati-
sche Gemeindeerneuerung miiht, zeigt auf,
daB beide: Schopfungsordnung und Heilszu-
wendung aus Gottes Freiheit hervorgehen —
und daf3 Gott immer neu, ohne Naturgesetze
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,,durchbrechen zu miissen*, Zeichen des
Heils in oder an Menschen wirken kann. Die
Charismatische Erneuerung ist in einer Kir-
che entstanden, die oft durch Mangel an
Kommunikation oder durch Pessimismus in
Lebensfragen gekennzeichnet ist, weniger
durch Freude am Evangelium, an der guten
Botschaft Jesu Christi. Die Charismatische
Erneuerung ist eine von einem positiven Le-
bensgefiihl getragene Bewegung, die auf die
Wirkung des Geistes auch in kleinen, alltag-
lichen Dingen vertraut. Theologisch zu hin-
terfragen ware, ob Charismen der Urkirche,
wie Heilung, Sprachengabe u. a., heute ein-
fach zu aktualisieren sind, ob das Hochgefiihl
subjektiver und gemeinschaftlicher Erfah-
rung immer schon unmittelbare Wirkung
des Geistes ist.

Waltraud Herbstrith, Tibingen

Gabriele Miller (Hrsg.), Erzahl mir deine
Geschichte. Dokumentation des Deutschen
Katechetischen Kongresses 1983, Verlag
Herder, Freiburg — Basel — Wien 1984, 160
Seiten.

Die Veranstaltung katechetischer Kongresse
zdahlt zur nun bald hundertjahrigen Traditi-
on des Deutschen Katechetenvereines. Von
den bisherigen Kongressen unterschied sich
der des Jahres 1983 aber in mehrfacher Hin-
sicht: Der traditionelle Dreischritt fritherer
Kongresse — Referate, Diskussionen, Erfah-
rungsaustausch in den Pausen — war zur
Ganze ,,aufgehoben” durch etwas, das mit
Worten wie Aufbruch, Ereignis, Begegnung
u. 4. umschrieben werden kann. Hier ,,ereig-
nete sich Pfingstliches. Neues kam zum
Durchbruch, ohne dadurch das Gewohnte
und Vertraute aufzugeben. Es verbanden
sich herkommliche Veranstaltungsformen
mit mannigfachen neuen Arten von Begeg-
nung. Der Kongre3 wurde zum Schnitt-
punkt vieler Glaubens- und Lebensge-
schichten, und in diesen Begegnungen wur-
de auf ganz einmalige Art sichtbar, was Kir-
che ist und sein kann. Die im Kongref} offen-
bar werdende Vision einer lebendigen Kir-
che zugleich von unten und von oben war
inspiriert, begleitet und mitgetragen von ei-
nem der wohl bedeutendsten Pastoraltheo-
logen und Religionspiddagogen unserer Zeit:
von Adolf Exeler, der wenige Wochen nach
diesem Kongref3 aus seinem Schaffen her-
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ausgerissen wurde. Er war — wie es in einem
Nachruf hiefl — der Motor und die Seele die-
ses Kongresses, und so sind der Kongref3 und
seine Dokumentation auch so etwas wie ein
Vermachtnis Exelers.
Der Redakteurin dieser Dokumentation ist
es gelungen, etwas von der ,,Atmosphéire*
dieses Aufbruchs von Kirche einzufangen.
Sie gibt mit dieser Dokumentation zugleich
Impulse zu Anliegen wie: Fureinander
Kundschafter des Glaubens werden. — Neue
alltagliche Heilige entdecken. — Den Glau-
ben so lernen, da3 er das Leben durch-
dringt . . .
Wer diesen Bericht aufmerksam liest, ge-
winnt den Eindruck, daB3 das, was Exeler
sich als Frucht des Kongresses wiinschte, an-
fanghaft beim Kongref} selbst schon gegeben
war: ,Eine neue Kkatechetische Bewe-
gung . .., deren Kennzeichen Gemeinsam-
keit und das personale Anliegen sind* (157).
Edgar Josef Korherr, Graz

Rudolf Stertenbrink, In Bildern und Beispie-
len 4. Exemplarische Texte zur Besinnung
und Verkiindigung, Verlag Herder, Freiburg
— Basel — Wien 1984, 156 Seiten.

Was wiirde Nietzsche wohl sagen, wenn er
ausgerechnet einen Text aus seiner ,Die
frohliche Wissenschaft* in einem Buch fian-
de, das der Intention seines Buches genau
entgegengesetzt ist, in dem der Text aber
nicht als ein verachtenswertes Beispiel zi-
tiert ist, sondern unter ,,Exemplarische Tex-
te zur Besinnung und Verkindigung“? In
der dargestellten Form des vorliegenden
vierten Bandes von Rudolf Stertenbrink, die
zur Auseinandersetzung zwingt und nicht-
literarische Texte groBzigig vereinnahmt,
istder RespektvorderIntentionder Verfasser
der angefiihrten Texte zu spiiren. Ob es
sich um einen Text vom Meister Eckehart,
St. Zweig, P. Casals, M. Buber, A. Huxley,
M. Gorki, P. Wust, L. Elliot oder Fr. Nietzsche
handelt und ihre Konfrontation zu einem
Bibeltext: Man wird gezwungen, die Texte
intensiv zu bedenken. Es sind keine ge-
brauchsfertigen Angebote. Wer wenig Zeit
hat, findet zwar Themen, sollte das Buch
aber nicht benutzen, es sei denn nur zur The-
menwahl. — Der Schritt vom literarischen
Text zum Schrifttext ist manchmal iiberra-
schend, aber begriindet und nachvollzieh-
bar. Mancher Bibeltext erhilt neue Bedeu-
tung.



Die Texte stehen im groBen Zusammenhang
der Sinnfrage und weisen schon durch die
Teilitberschriften von I bis IX auf Wesentli-
ches im menschlichen Leben hin. Das Buch
ist kein Handbuch fiir flotte Predigten und
Meditationen. Die beabsichtigte Besinnung
ist der notwendige erste Schritt vor der Ver-
kiindigung. Dennoch kann es fiir den Vielbe-
schiaftigten, der oft nach der ziindenden Idee
in der Verkiindigung sucht, eine grof3e Hilfe
sein. Dazu dienen auch das Stellenregister
am Ende dieses Bandes und das ausfiihrliche
Stichwortverzeichnis.

Berthold Zimmer, Trier

Gustavo Gutiérrez, Aus der eigenen Quelle
trinken. Spiritualitit der Befreiung, Matthi-
as-Griinewald-Verlag, Mainz — Chr. Kaiser
Verlag, Miinchen 1986, 152 Seiten.
Wir satten Européer haben es notig, uns von
der sogenannten Befreiungstheologie Siid-
amerikas beunruhigen zu lassen. Diese
Theologie ist vom Leben der Armen und Un-
terdriickten in diesen Landern nicht ge-
trennt. Theologie macht sich zum Sprach-
rohr der Armen, nimmt an ihrem Prozel3 der
Befreiung teil, will der Welt zeigen, daBl auch
die Armen die Wiirde der Kinder Gottes be-
sitzen. Nach den Aussagen der Bergpredigt
sind die Armen die Bevorzugten Jahwes. Da-
bei geht es weniger um einzelne Personen,
sondern um eine kollektive Erfahrung. Die
Kirche ist das ,,messianische Volk Gottes*,
sie ist auf dem Weg durch die Geschichte und
will aus ihren existentiellen Erfahrungen die
Themen des Evangeliums heute aktualisie-
ren. Es ist schwer fiir uns, die Klage der Ar-
men zu verstehen. Gutiérrez versucht, uns
in ihre Spiritualitdt hineinzunehmen.
Waltraud Herbstrith, Tiibingen

Anton Gots, Zusammen mit Maria, der Mut-
ter Jesu. Erneuerung im Heiligen Geist, Ver-
lag Styria, Graz — Wien — Koln 1985, 135 Sei-
ten.

Das romantisch-nostalgische Umschlagbild
palt eigentlich wenig zum Inhalt des Buches
iiber Maria, die Mutter Jesu. Es gibt heute
nicht viele Abhandlungen iiber Maria. So ist
es gut, dal sich Gots Gedanken dariiber
macht, wie wir heute eine an der Schrift ori-
entierte Mariologie leben konnen. In vielen
Meditationsschritten versucht er, mit Maria
einen Weg zu gehen, der auch uns Licht brin-

gen soll fiir unseren eigenen Weg. Biblische
und theologische Lehre tiber Maria wird ak-
tualisiert auf unser Tun hin. Die Starke des
Buches ist das existentielle Sich-Hineinfiih-
len in den Glaubensauftrag Marias, der ja fur
uns der gleiche ist: ,,Denn ware Christus tau-
sendmal in Bethlehem geboren und nicht in
dir, du warest ewiglich verloren*, sagt Ange-
lus Silesius. Die Schwachen des Buches sind
da, wo traditionelle Mariologie zu unkritisch
ilbernommen wird.

Waltraud Herbstrith, Tiibingen

Liturgie und Sakramente
weiterentwickeln

Adolf Adam, GrundriB} Liturgie, Verlag Her-
der, Freiburg — Basel — Wien 1985, 336 Seiten.
Die Buicher iiber die erneuerte Liturgie, das
Kirchenjahr und die Sakramente des emeri-
tierten Mainzer Liturgikers werden gleich-
sam im vorliegenden Werk zusammenge-
faBt, ergdnzt und durch diverse Literatur-
hinweise weitergefiihrt.
Adam bietet einen kurzen, jedoch nicht ver-
kiirzten Uberblick iiber die Liturgik der ro-
mischen Kirche ,,in einem Guf3*. Es ist er-
staunlich, wieviel an Information in diesem
Grundrif} steckt. Die Information bezieht die
Grundfragen nach Wesen und Bedeutung
der Liturgie, ihre Geschichte und Theologie
und die verschiedenen sakramentalen Fei-
ern sowie Sakramentalien, die Feier des
Stundengebetes und des Kirchenjahres ein.
Aber ebenso behandelt er die Frage der Mu-
sik im Gottesdienst, des liturgischen Raumes
und die Zukunft der Liturgie. Ein Kapitel ist
dem Thema Liturgie und Okumene gewid-
met, hier besonders eine Wiirdigung der Li-
ma-Liturgie (97). — Besonders wertvoll sind
die zahlreichen weiterfithrenden Literatur-
hinweise, die einerseits einer ,,fliissigen‘
Lektiire nicht hinderlich sind, andererseits
dem Leser, der sich iiber das Gebotene hin-
aus weiter informieren will, die neueste Lite-
ratur (hauptsdchlich Artikel in Fachzeit-
schriften) angeben.
Das Ziel der konziliaren liturgischen Er-
neuerung war u. a. eine organische Entwick-
lung der iiberkommenen Riten, gerade die-
ses Anliegen kommt im vorliegenden Werk
Adams besonders deutlich zum Ausdruck.
Rudolf Schwarzenberger, Wien
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(Eine Besprechung der hier angefiihrten Biicher
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Baudler Georg, Jesus im Spiegel seiner Gleichnis-
se. Das erzidhlerische Lebenswerk Jesu — ein Zu-
gang zum Glauben, Calwer Verlag, Stuttgart —
Kosel-Verlag, Minchen 1986, 330 Seiten,
DM 38,—.

Benning Alfons, Vom christlichen Trosten. Gedan-
ken iiber die Gabe des Trostes, Butzon &
Bercker, Kevelaer 1986, 120 Seiten, DM 17,80.

Biesinger Albert — Virt Giinter, Religionsgewinn
durch religiose Erziehung. Antwort an Erwin
Ringel und Alfred Kirchmayr, Otto Miiller
Verlag, Salzburg 1986, 90 Seiten, S 138,—.
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gen zur katholischen Jugendarbeit, Verlag Her-
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DM 48,—.

Hoppe Thomas, Friedenspolitik mit militdrischen
Mitteln. Eine ethische Analyse strategischer
Ansitze, Reihe: Theologie und Frieden, Bd. 1,
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Katholische Aktion Osterreichs (Hrsg.), Schalom
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Luz Ulrich, Das Evangelium nach Matthdus (Mt
1-7). Evangelisch-Katholischer Kommentar
zum Neuen Testament I/1, Benziger Verlag, Zii-
rich — Einsiedeln — Neukirchener Verlag, Neu-
kirchen — Vluyn 1985, 420 Seiten, DM 69,-.
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de und Sozialrecht fiir Altenpfleger mit Grund-
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204 Seiten, DM 32,—.

Miiller Wunibald, Homosexualitdt — eine Heraus-
forderung fiir Theologie und Seelsorge. Mit
einem Vorwort von Heinrich Pompey, Matthi-
as-Griinewald-Verlag, Mainz 1986, 240 Seiten,
DM 32,-.

Nagel Ernst Josef, Die Strategische Verteidigungs-
initiative als ethische Frage, Reihe: Theologie
und Frieden, Bd. 2, Verlag J. P. Bachem, Koln
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Oberthiir Rainer, Angst vor Gott? Uber die Vorstel-
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Ohlig Karl-Heinz, Fundamentalchristologie. Im
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Leiter der ,, Kontaktstelle fur kiinstlerische und
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Leitartikel

Helmut Erharter Begonnen hat es im Sommer 1985. Meine Frau und ich

Lernprozel3
Alter

Ist man ,,so alt, wie
man sich fiihlt*“?

wohnten fiir zwei Wochen in einem 300 Meter hoch gele-
genen Bergdorf auf der jugoslawischen Insel Cres. Von
dort gingen wir tdglich zu ,,unserer Bucht®. Da der Weg
durch die ,,Macchia* im Laufe der Jahre immer stiarker
zugewachsen war, versuchte ich an einigen Vormittagen,
den groBten Wildwuchs wegzuschneiden. Das sah einer
der Studenten, die ebenfalls in unserer Bucht badeten
und zum Teil denselben Weg benutzten. Erfreut iiber die-
se Wegverbesserung, rief er, in der Bucht angekommen,
seinen (jugoslawischen, deutschen und hollandischen)
Mitstudenten zu: ,,Do you know, what the old man has
done? He has cut the bushes on the way . .." Der ,alte
Mann*, der da die Biische entlang des Weges geschnitten
hatte, war ich. — Ich war damals 54.

Ab da ging es Schlag auf Schlag. Einige Wochen spéter
fuhr ich in die Schweiz. Im Abteil saB ein serbischer Gast-
arbeiter, der fiir seinen ,,Patron‘ eine Flasche Schnaps
mitnahm, fiir den er unverhaltnisméaBig viel Zoll zahlen
mubBte. Als ich mich dariiber verwunderte, sagte er erkla-
rend: ,Na, der Patron ist halt schon ein alter Mann* —
vorher hatte er mir denselben als einen Mann in meinem
Alter geschildert.

Nach dem Begribnis einer Tante fragte mich eine Cousi-
ne, die etwa zehn Jahre ilter ist als ich: ,,Gehst du auch
schon bald in Pension?*

Auf einer Wanderung auf den Hochkonig fragte ich Ein-
heimische nach einem kiirzeren Weg zuriick nach Bi-
schofshofen (zum Bahnhof). Die freundlichen jungen
Minner empfahlen mir den Weg iiber einige Almen, auf
denen besonders ,,fesche® Sennerinnen die Wirtschaft
fithrten; aber ,,das ist ja nichts mehr fiir dich . . .*

Als ich dann im Herbst von einer mindestens 75jahrigen
Pensionistin, die noch regelmaBig in unserer kirchlichen
Kantine iBt, Freikarten fiir den Seniorennachmittag der
Stadt Wien in der Stadthalle erhielt, wuBte ich, daB ich
endgiiltig zu den ,,Alten‘‘ gehore.

Viele meiner Alters-(und Jugend-)Genossen konnten
wohl mit dhnlichen Erzdhlungen aufwarten.

Was lehren uns nun solche Geschichten und Erfahrun-
gen, und wie koénnen sie uns helfen, unser Altern anzu-
nehmen, in den LernprozeB Alter einzutreten?

Zunichst einmal: Der Mensch ist nicht nur ,,so alt, wie er
sich fiihlt*, sondern auch so alt, wie er von seiner Um-
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welt, von seiner Umgebung gesehen wird. Als Eltern ha-
ben wir uns schon lange daran gewohnt, von unseren her-
anwachsenden Kindern als ,,die Alten‘ bezeichnet zu
werden (Eltern sind eben die ,,Alteren‘‘). ,,Wer alt ist, be-
stimmen wir‘‘ — die jeweils Jiingeren und Jungen, denen
das Wort ,,der Alte*, ,,die Alte*, ,,die Alten‘ so leicht und
selbstverstiandlich {iber die Lippen kommt oder die durch
freundliche Gesten zeigen, wen sie fir alt halten. (In den
letzten Jahren machen mir in der U-Bahn oder in Vor-
tragssidlen jungere Leute immer haufiger Platz . . )

Im Spiegel dieser Umwelt werden wir veranlafBt, auch die
beginnenden Alterserscheinungen wie Seh- und Hor-
schwache, geringere physische Leistungsfiahigkeit, das
groBere Bedirfnis nach Ruhe bewuBter ernst- und unser
allmahliches Altern anzunehmen. Einmal aufmerksam
gemacht, fallt es uns leichter, mit Gleichaltrigen solche
Erfahrungen auszutauschen, in Familienrunden, bei Ein-
ladungen oder in Kreisen ,,Wir iiber 50‘ dariiber zu spre-
chen und uns so gemeinsam in das Altern einzuiiben.

Ich habe allerdings den Eindruck, daB viele Menschen
eine zu ,,dicke Haut‘ haben, um diese Impulse aus der
Umwelt ohne weiteres wahrzunehmen. Das Leben bringt
aber auch kraftigere Stof3e mit sich wie plotzliche schwe-
re Erkrankungen, zeitweise Behinderungen, Todesfille
von gleichaltrigen Freunden und dgl., die einem bewufBt-
machen, dafl man nicht mehr in der Mitte des Lebens
steht. Ohne Wahrnehmung der ,,schwachen‘ Impulse
und ohne eine gewisse Einiibung in das Altern fallt es
aber meist viel schwerer, mit solchen belastenden Reali-
taten umzugehen, zumal dann, wenn die Einschrankung
der korperlichen und geistigen Kréafte eine Auseinander-
setzung mit Alter, Krankheit, Frithpensionierung u. a. er-
schwert.

Warum aber fillt es uns Jiingeren unter den Alten so
schwer, unser beginnendes Alter anzunehmen, uns lang-
sam auf das Altern, Altwerden, Altsein einzustellen?

Bei uns Mannern diurfte der Hauptgrund wohl darin lie-
gen, dafBl wir zwischen 50 und 60 meist noch ,,mitten im
Leben‘ stehen: In der Regel haben wir die Spitze dessen
erreicht, was uns beruflich méglich war; wir haben unse-
re Verantwortungsbereiche als leitende Mitarbeiter, als
Vorarbeiter, Ausbildner usw., und wir besitzen ein mehr
oder weniger hohes MaB an Erfahrung, die es uns erleich-
tert, unsere Verantwortung wahrzunehmen. Der Gedan-
ke an die Pension kommt im allgemeinen erst gegen Ende
dieses Dezenniums auf. (Anders ist es bei Berufen, die
schon friith die Gesundheit beeintrachtigen, wie Arbeit im
Bergbau oder bei Hochofen, Fliesenleger u. &.)



Was ergibt sich daraus
fiir die Kirche?

Bei Frauen stellt sich die Situation im allgemeinen etwas
anders dar: Das Pensionsalter fiir Frauen ist in unseren
Lindern erheblich niedriger als das der Ménner (in Oster-
reich ist es das vollendete 60. Lebensjahr; Frithpension ist
ab 55 moglich). Manche Frauen haben auch eine so bela-
stende und uninteressante Arbeit zu leisten — auf die sie
aber angewiesen sind —, daf sie die Pension herbeisehnen.
Frauen, deren Lebensaufgabe Familie und Kinder waren,
erfahren das Alterwerden wohl dann am deutlichsten,
wenn die Kinder ihre Berufsausbildung abgeschlossen
haben, selbstindig werden, heiraten und eigene Kinder
bekommen. Auch junge ,,Omis‘ gehoren nun einmal zu
den etwas dlteren Frauen.

Das Ja-Sagen zum beginnenden Altern und zum Alter
selbst wird heute wohl besonders dadurch erschwert, daf3
die fast allgegenwirtige Werbung (im Fernsehen, in Ma-
gazinen und Illustrierten, auf Plakaten usw.) vor allem
jiingere, attraktive Frauen und gutaussehende Manner
,,im besten Alter und mit groBer Leistungskraft heraus-
stellt und daB auch in der Berichterstattung der Massen-
medien die auf den verschiedensten Gebieten leistungs-
starken jiingeren Menschen den breitesten Raum einneh-
men. (Man denke nur daran, welche Rolle der Leistungs-
sport in der Berichterstattung spielt!) Demgegeniiber
kommt das Alter viel zu kurz; es wird zudem héaufig in
seinen negativen Seiten dargestellt.

Bei Frauen wie bei Minnern diirfte ein weiterer Grund,
das Alter wegzuschieben, die Angst vor den Belastungen
des Alters sein, Angst vor Krankheit und Schmerz, Angst
vor Einsamkeit und Tod.

Darum erscheint es mir wichtig, daf kirchliche Verkin-
digung und Erwachsenenbildung sich immer wieder be-
miiht, die Besonderheiten der verschiedenen Lebenspha-
sen bewuBtzumachen und alle Menschen sowohl fur die
Werte als auch fiir die Belastungen jeder einzelnen Phase
zu sensibilisieren. Man darf z. B. die Werte der Jugend
und die Werte des Alters nicht gegeneinander ausspielen;
sondern der Wert eines jeden Menschen ist mit seiner
Menschenwiirde gegeben.

Was das fiir Kirche und Gesellschaft in bezug auf die alte-
ren Menschen im einzelnen bedeuten kann, wird in die-
sem Schwerpunktheft unter verschiedensten Aspekten
abgehandelt. Eine Voraussetzung zu einer richtigen Ein-
stellung ist, die Realitdten zur Kenntnis zu nehmen. Eini-
ges davon wird im Beitrag von Hanika beschrieben. Dazu
ein Beispiel: Selbst mir, der ich mich seit vielen Jahren
mit Fragen der Altenpastoral befasse, war ganz neu, daf3
nur mehr siebzehn Prozent der 60- bis 65jahrigen osterrei-
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chischen Mianner liberhaupt im Arbeitsprozef stehen, ob-
wohl das Pensionsalter bei uns 65 ist. (Wie aus anderen
Vergleichen deutlich wird, diirfte der Unterschied zu den
anderen deutschsprachigen Landern auch in dieser Frage
nicht allzugrof sein.) 83 Prozent der iiber 60jdhrigen sind
also Pensionisten und ,,Senioren*‘! Hanika macht in sei-
nem Beitrag zudem aufmerksam, dafl immer mehr alte
Menschen ihren Gesundheitszustand als gut bis sehr gut
und immer weniger ihn als schlecht bis sehr schlecht be-
urteilen. Das ist sehr erfreulich, hat aber Konsequenzen
fur die kirchliche Altenpastoral, die sich bisher in erster
Linie als ,,Betreuungspastoral‘ verstanden hat. Die Kri-
tik daran und die entsprechenden Forderungen, die Hans
Schilling schon vor zwei Jahren vorgetragen hat* und die
Martina Blasberg-Kuhnke in diesem Heft weiterfiihrt, ge-
hen von diesem Selbstverstdndnis der dlteren Menschen
aus: Nicht nur die Jiingeren unter den alten Menschen,
sondern auch die meisten anderen, die sich noch einiger-
mallen riistig fithlen, wollen nicht als Objekte der Alten-
pastoral oder der verschiedenen Formen der Altenbil-
dung oder der Altendienste betreut, sondern als Subjekte
ernstgenommen werden und ihre Fahigkeiten und Cha-
rismen in die Gemeinde und in die Gesellschaft einbrin-
gen. Dafiir gibt es aber noch viel zu wenige selbstver-
standliche Formen.

Aufgabe unserer Gemeinden und auch aller iiberpfarrli-
chen subsididren Einrichtungen, deren ,,Zielgruppe‘ die
alteren Menschen sind, ware es demnach, daf3 dltere und
jungere Menschen in den Gemeinden gemeinsam nach
Wegen suchen, wie jede Altersgruppe auf ihre Weise am
besten das Leben der Gemeinde fordern, sich in die Ge-
meinde einbringen, Aufgaben und Dienste flireinander
iibernehmen und so zu einem guten Miteinander hinfin-
den konnte. Jede Altersgruppe braucht in einem gewis-
sen Umfang ihre eigenen Gruppen und Veranstaltungen.
Aber es ist sicher nicht gut, wenn die Jugend ganz unter
sich bleibt und wenn die Alten sich in Seniorenklubs ab-
schlieBen. Am besten bewiltigt jede Altersgruppe ihr ei-
genes Alter dann, wenn sie einander sagen konnen: Wir
sind froh, dal} wir euch haben.

Gerade in einer Zeit, in der dltere Menschen aufgrund der
raschen Entwicklung der Technik und auch anderer Ar-
beits- und Wirtschaftsstrukturen zunehmend weniger in
der Lage sind, ihre beruflichen Erfahrungen und ihr Wis-
sen an die Juingeren weiterzugeben, sollte in Gesellschaft
und Kirche — und in der Kirche auch beispielhaft fiir die

* H. Schilling, Kritische Thesen zur Altenpastoral, in: Diakonia 16 (1985)
240-248.



Martina
Blasberg-
Kuhnke

Unterwegs zu
einer Theologie
des Alters

Eine Szene im voraus

Gesellschaft! —- nach Wegen und Formen gesucht werden,
wie dltere Menschen ihre ja meist in reichem Ausmaf3
vorhandenen menschlichen Erfahrungen wie auch ihr ge-
samtes Wissen und Konnen, das trotz der Entwicklung da
ist und zur Losung mancher konkreter Probleme oder zur
Ubernahme verschiedenster Aufgaben und Dienste ge-
eignet wire, einbringen konnen.

SchlieBen mochte ich mit der Empfehlung, als erstes das
Gebet von Franz von Sales zu lesen, das Maria Biihrer fiir
dieses Schwerpunktheft ausgegraben hat. Dieses humor-
volle Gebet macht in seiner Weisheit am besten deutlich,
wie wir die Aufgabe der allméhlichen Lebens-Aufgabe er-
fiillen konnen und sollen. Denn das muf3 uns schon be-
wubt sein: daB das Alter jene Lebensphase ist, in der wir
uns vorbereiten und einiiben, unser Leben aufzugeben. —
Was Franz von Sales hier vor Gott hintragt, hat unsere
Kinder so beeindruckt, daB3 sie mir bei manchen Gelegen-
heiten einen Satz daraus entgegenhalten . . .

Artikel

Die folgende Skizze einer Theologie des Alters will Elemen-
te einer Praxistheorie kirchlicher Altenarbeit sowie Wege
einer praktisch-theologisch reflektierten und begleiteten
Altenpastoral aufzeigen. Sie geht dabei besonders vom
Subjektsein und der Wiirde gerade auch der alten Men-
schen aus, und sie will dazu beitragen, daf die Alten ihr
Leben aus dem Glauben zu verstehen lernen und daf sie
in gemeinschajftlichem Handeln mit anderen dlteren und
jiingeren Menschen das Leben unserer christlichen
Gemeinden mitgestalten. red

Die Altengruppe unserer Gemeinde, ,,Wir iiber 50, trifft
sich mehrere Male, um zusammen die autobiographische
Erziahlung ,, Herbstmilch‘ der ehemaligen Bauerin Anna
Wimschneider aus dem Landkreis Rottal/Inn2 zu lesen.
An der Lebensgeschichte dieser jetzt um 70jahrigen Frau
entlang erinnern sich die Gruppenmitglieder an ihre eige-

1 Die Arbeit der Gruppe und die Altenarbeit der Heilig-Kreuz-Gemeinde
werden ausfiihrlicher dargestellt in M. Blasberg-Kuhnke, Gerontologie
und Praktische Theologie. Studien zu einer Neuorientierung der Alten-
pastoral, Diisseldorf 1985, 373-378.

2 Vgl. A. Wimschneider, Herbstmilch. Lebenserinnerungen einer Béuerin,
Miinchen 1984.
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nen Biographien. Sie umfassen nicht selten fast das ganze
Jahrhundert, die Kindheit, als es noch ,,den Kaiser* gab,
ihre Jugend in der Weimarer Zeit, junges Erwachsenenal-
ter, Liebe, Heirat, Kinder wahrend des Naziregimes, ihre
Kriegs- und Nachkriegserfahrungen, die Verwitwung ei-
niger Frauen unter ihnen, den ,,Wiederaufbau*, den die
jetzt alten Frauen weithin als ihre Arbeit in Erinnerung
haben, und ihr Alter in der Bundesrepublik, in der sie sich
als Alte nicht selten unerwiinscht fithlen. Anna Wim-
schneiders Lebensgeschichte schreibt die Geschichte die-
ses Jahrhunderts, aber als einmalige Geschichte einer
Frau vom Land, die arm, abhiangig und unterdriickt ihr
Leben lebt, ihre Fragen stellt, leidet und manchmal
gliicklich ist und die angesichts ihrer alltdglichen Erfah-
rungen nach Gott und seiner Gerechtigkeit fragt. Ihre Ge-
schichte wird fiir die Gruppe zum roten Faden, ihr Leben
in gleicher Weise zu reflektieren und eben diese Fragen
sich selbst und einander zu stellen.

Diese Szene, die sich so oder dhnlich in — hoffentlich —
vielen Altengruppen abspielen kann, enthilt m. E. alle
wesentlichen Elemente einer Theologie des Alters: Sie
geht aus von den Erfahrungen alter Menschen und reflek-
tiert diese im Licht des Glaubens, ist also induktive und
praktische Theologie. Sie liest die Geschichte der Biuerin
in ,,Herbstmilch‘ und erinnert an die eigenen Lebensge-
schichten, ist demnach biographische Theologie3. Sie re-
flektiert nicht neutral, sondern mit den Augen der Betrof-
fenen, ist als optionengeleitete Theologiet interessiert an
der Wiirde des Menschen in allen seinen Lebensaltern,
am Subjektseinkonnen der Alten und an ihrer Partizipa-
tion an gemeinschaftlichen und gesellschaftlichen Pro-
zessen. Sie ist biblisch inspirierte und orientierte Theolo-
gie, denn sie gewinnt wesentliche ReflexionsmaBstibe
vom biblischen Zeugnis, dafl Gott gerade den Schwachen,
Abhingigen und Kleingehaltenen nahe sein will. Sie ist
Gemeindetheologie, insofern die Arbeit der Gruppe in ei-
ner anderen Gruppen der Gemeinde so nicht moglichen
Weise zur Gemeindebildung beitridgt: Gemeinden, in de-
nen einzelne oder Gruppen sich ihrer Geschichte erin-
nern, wehren der Gefahr, Christsein ober- oder auBerhalb
des Lebens der Menschen, ihrer alltdglichen Sorgen, Note
und Hoffnungen, anzusetzen und den christlichen Glau-
ben damit seiner kritisch-befreienden Kraft zu berauben.
Sie ist damit zugleich Theologie der Alten, kairologisch
3 Vgl. dazu: B. Honsel, Biographie und Theologie, in: Diakonia 17 (1986)
77-84 (Schwerpunkt: Tradition).

4 Unter ,,Optionen* verstehen wir Maximen, MaBstédbe christlichen Han-
delns, die durchaus wissenschaftlicher Begriindung zuginglich sind und
standhalten, die aber auch das Moment der Entscheidung und Parteilich-

keit enthalten. Vgl. H. Steinkamp, Diakonie — Kennzeichen der Gemeinde.
Entwurf einer praktisch-theologischen Theorie, Freiburg 1985, 27f.
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sinnvoller Versuch?

bedeutsames Charisma der Alten, zur Weitergabe des
Glaubens beizutragen. Alte Menschen, die ihr Leben als
ihre Geschichte mit Gott deuten und davon erzidhlen, und
junge Menschen, die horen und fragen, was alte Men-
schen zu sagen haben, beginnen eine intergenerationelle
Theologie mit Alten. Damit wird schlielich deutlich:
,,Theologie des Alters‘‘ meint eine spezifische Weise des
Theologietreibens, die keineswegs nur fiir die betroffenen
Alten bedeutsam ist.

Bevor die genannten Elemente einer ,,Theologie des Al-
ters* schrittweise entfaltet werden, muf} allerdings dar-
uber nachgedacht werden, ob die Rede von Theologie des
Alters liberhaupt, und falls ja, in welcher Weise, sinnvoll
und berechtigt sein kann.

,,Theologie des Alters vermehrt die sogenannten Geni-
tiv-Theologien um eine weitere. ,,Haben wir nicht bereits
genug davon?“, werden nicht wenige angesichts des Ti-
tels fragen. Bedarf es jetzt auch noch einer Theologie des
Alters? Miissen sich die folgenden Uberlegungen nicht
zwangslaufig den Vorwurf gefallen lassen, der allen Geni-
tiv-Theologien in vergleichbarer Weise gemacht wird, auf
jedes neu entdeckte Problem antworte gleich eine eilig-
modisch entworfene Theologie?

Ein solcher Vorwurf gegen Genitiv-Theologien, die zu-
gleich kontextuelle Theologien sind, wie beispielsweise
gegen die Theologie der Befreiung oder die Feministische
Theologie’, scheint nur auf den ersten fliichtig-oberflach-
lichen Blick berechtigt. Sieht man langer hin oder gelangt
man gar zu Erfahrungen, indem man sich auf die zu allen
diesen Theologien gehdrende Praxis einldf3t, so wird bald
eines deutlich, was wir anhand der eingangs beschriebe-
nen Szene bereits festhalten konnten: Eine Genitiv-Theo-
logie versucht nichts anderes, als Theologie zu treiben,
allerdings Theologie, die mit der Wirklichkeit verbunden,
die gleichsam ,,geerdet’ ist. Sie geht aus von den realen
Problemen, Fragen und Noten der wachsenden Zahl alter
Menschen in den modernen Industriegesellschaften, und
sie reflektiert eine Praxis des kreativ-verandernden Um-
gangs von Betroffenen wie der mit ihnen Solidarischen.
Mit anderen Worten: Die hier skizzierten Grundziige ei-
ner Theologie des Alters verdanken sich einer bestimm-
ten Praxis kirchlicher und gesellschaftlicher Altenarbeit
und versuchen, diese zu reflektieren und zu begriinden.

5 Davon zu unterscheiden sind spezielle, in der systematischen Theologie
entwickelte Genitiv-Theologien, die sich einem bestimmten hermeneuti-
schen Prinzip verdanken (wie etwa die ,,Theologie der Hoffnung**). Von
ihnen ist an dieser Stelle nicht die Rede. Hier geht es um jene Vorwiirfe,
die als Genitiv-Theologien zugleich Praktische Theologien sind. Daher
iier. Verweis auf die Theologie der Befreiung und die Feministische Theo-
ogie.
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Am Anfang stand und steht also nicht das theologische
Nachdenken iiber den Menschen im Alter, seine besonde-
re anthropologische Situation, auch nicht die damit zu-
sammenhédngende Frage, wie es um die Religiositidt im
Alter bestellt ist, sondern die Praxis kirchlicher und ge-
sellschaftlicher Altenarbeit.

Léangst bevor sich die Praktische Theologie fiir die Alten-
arbeit und die gemeindliche Altenpastoral zu interessie-
ren beganns$, hat es in den Kirchengemeinden Altenarbeit
gegeben, kannte man Formen der seelsorglichen Betreu-
ung und Begleitung alter Menschen. In der Entwicklung
der Alternsforschung, der Gerontologie, ist es nicht an-
ders gewesen: Gesellschaftliche Gruppen, Parteien und
Verbinde haben ldngst in den unterschiedlichsten For-
men Altenarbeit praktiziert — als Bildungsarbeit in Be-
trieben und Gewerkschaften zur Vorbereitung auf den
»Ruhestand, in Formen der Geselligkeit und als Sozial-
arbeit mit hilfsbediirftigen, alten Menschen —, bevor die
wachsenden gesellschaftlichen Probleme, die sich vor al-
lem aus der nie gekannten Zahl der Alten und ihres stei-
genden Anteils an der Gesamtbevolkerung ergaben, die
verschiedenen Humanwissenschaften in der interdiszipli-
naren Gerontologie zusammengefiihrt haben. Die Krisen-
wissenschaft ,,Alternsforschung‘‘” muBlte also von vorn-
herein induktiv angelegt sein. Sie hat sich den mit dem
Altern und Altsein stellenden Problemen und Herausfor-
derungen der betroffenen Menschen wie der gesellschaft-
lichen, politischen, medizinischen, wirtschaftlichen,
rechtlichen ... zu stellen. Das scheint auf den ersten
Blick einleuchtend: Wenn es keine Alterskrankheiten
gibt, braucht es auch keine Geriatrie, wenn es nur wenige
alte Menschen gibt, braucht eine Gesellschaft sich keine
Gedanken iiber die Rentenregelung zu machen, wenn
Hochaltrigkeit kaum vorkommt, bedarf es keiner Pfle-
geeinrichtungen, und wenn es keinen gesellschaftlich
verordneten ,,Ruhestand‘ gibt, ist keine Vorbereitung
auf die Zeit nach der Pensionierung notig . . . Erst wenn
Fragen und Probleme sich massiv stellen, fordern sie zum
Handeln heraus.

Fir die Theologie sieht die Ausgangslage anders aus. Hier
bedeutet es eine Entscheidung, Theologie des Alters als
induktive Praktische Theologie zu verstehen, nidmlich die
Entscheidung fiir den Vorrang der Praxis. Statt iiber den
alten Menschen schlechthin nachzudenken oder aus an-

6 Zur Geschichte der Altenpastoral vgl. H. Schilling, Kritische Thesen zur
Altenpastoral, in: Diakonia 16 (1985) 240248, hier: 241.

7 Einen guten Uberblick iiber den Forschungsstand bietet noch immer H.
'{;z?c:rma.e — U. Lehr (Hrsg.), Altern. Probleme und Tatsachen, Wiesbaden
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thropologischen Grundeinsichten Schliisse und Konse-
quenzen fur den Menschen im Alter zu ziehen, geht eine
solche Theologie des Alters davon aus, daf3 ,,Freude und
Hoffnung, Trauer und Angst* (GS 1) derjenigen, die hier
und heute alt sind, in einer Zeit und Gesellschaft, die aus
vielen Griinden das Alter nicht schatzt und Alte aus-
grenzt, Form, Inhalt und Ziel dieser Theologie bestim-
men. Die Erfahrungen alter Menschen sind also nicht be-
liebig, sondern konstitutiv fiir eine induktive Theologie
des Alters. Als Praktische Theologie muf ihr zugleich an
einer kritischen Begleitung — und gegebenenfalls Verin-
derung — der Praxis kirchlicher Altenarbeit gelegen sein.
Nun gibt es die kirchliche Altenarbeit gar nicht! Vielmehr
ist diese, wie das Altern und Alter selbst und wie die indi-
viduellen und gesellschaftlichen Umgangsweisen mit ih-
nen, vieldimensional und differenziert®. Lassen sich ge-
genwirtig wenigstens drei Schwerpunkte praktischer Al-
tenarbeit ausmachen, namlich Altenhilfe, Altenbildung
und Altenselbsthilfe, so sind die christlichen Kirchen in
allen diesen Bereichen engagiert?. Die 6ffentliche Alten-
hilfe in der Bundesrepublik wird wesentlich getragen von
den kirchlichen Wohlfahrtsverbidnden ,,Caritas“ und
,,Diakonisches Werk*, und die Altenbildung bildet einen
festen Bestandteil aller Einrichtungen, die theologische
Erwachsenenbildung betreiben. Altenselbsthilfe findet
sich im kirchlichen Kontext derzeit noch eher selten, 1453t
sich aber auch bereits in ihren verschiedenen Grundfor-
men kommunikativer, sozialer und politischer Ausrich-
tung antreffen und diirfte in Zukunft an Gewicht gewin-
nen!t, Die am Anfang geschilderte Gruppe, die sich an-
hand der Biographie der alten Biuerin mit ihren eigenen
Lebensgeschichten auseinandergesetzt hat, stellt ein Bei-
spiel kommunikativer Selbsthilfe dar.

Es ist nicht notig, ndher nach den Inhalten, Zielen, Orga-
nisationsformen . .. kirchlicher Altenarbeit zu fragen,
um sehen zu konnen, dafl eine Theologie des Alters vor
der schwierigen Aufgabe steht, sich auf hochst verschie-
dene Formen der Altenarbeit beziehen zu miissen, die
beispielsweise alle drei Grundfunktionen der Kirche ein-
schlieen. Auch die Konzentration auf die gemeindliche
Altenpastoral 10st das Problem nicht, sondern verschiebt
es nur: Die Tatsache, daf} in einer Gemeinde alles mogli-
che fiir Alte getan wird, daB es verschiedene Einrichtun-
gen, Dienste und Gruppen gibt, die die ,,Zielgruppe‘ der

8 Vgl. Blasberg-Kuhnke, Gerontologie, 185-236.

9 Vgl. dies., Altenarbeit, in: G. Bitter — G. Miller (Hrsg.), Handbuch reli-
gionspadagogischer Grundbegriffe Bd. 1, Miinchen 1986, 245-249, hier: 245.
10 Vgl. weiterfithrend dies., ,,Die Betroffenen miissen es selber machen!“.
Alte Menschen als Subjekte kirchlicher Altenarbeit, in: Caritas '86. Jahr-
buch des Deutschen Caritasverbandes, Freiburg 1985, 144-154.
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alten Gemeindemitglieder im Blick haben, daf} seelsorgli-
che und soziale Begleitung gerade der Kranken und Hilfs-
bediirftigen unter ihnen gewihrleistet sind, bedeutet
eben noch nicht, sich auf eine induktive Praktische Theo-
logie des Alters zuzubewegen. Es gibt nicht wenige Ge-
meinden, deren ,,Angebotskatalog fiir Alte beeindruk-
kend wirkt, in denen nichtsdestoweniger kaum eines der
Elemente, die aus der Szene am Anfang fiir eine Theolo-
gie des Alters gewonnen worden sind, wiedergefunden
werden kann. Da sitzen dann beispielsweise viele alte
Menschen beim Altennachmittag, nach der Altenmesse,
in der sie unter sich geblieben sind, bei Kaffee und Ku-
chen zusammen, der ihnen von jiingeren Helferinnen ge-
bracht wurde. AnschlieBend ist ,,Programm®, jemand re-
det mit ihnen oder macht etwas mit ihnen. Dann wird
gesorgt, dalB} alle gut nach Hause kommen.

In dieser — vielleicht karikierend uiberzeichneten — Form
kirchlicher Altenpastoral kommen die alten Menschen
letztlich nicht vor, ihr Leben nicht, nicht ihre Fragen und
Probleme, ihre Wiinsche nach Beziehung und Kommuni-
kation mit Gleichaltrigen und Jiingeren auch nicht, so-
wenig wie ihr Glaube und ihre Hoffnungen.

Theologie des Alters als Praktische Theologie kann eine
solche Altenpastoral nur kritisieren, will sie nicht zur
Komplizin einer — wenn auch gewif3 unbewul3t — gegen
die Alten gerichteten Altenarbeit werden. Sie hat zu-
gleich die Aufgabe, Optionen fiir eine veranderte Praxis
zu entwickeln. Theologie des Alters mufl optionengeleite-
te Theologie sein, die — ohne die gegenwirtig noch vor-
herrschende Angebots- und Betreuungspastoral fur Alte
einfach zu iiberspringen — den alten Menschen in die Mit-
te stelltll. Aus vielen Griinden geht das nicht von heute
auf morgen; viele der derzeit alten Menschen haben nie
gelernt, sich, ihre Anliegen und Fragen, ihre Interessen,
auch nicht ihren Glauben zur Sprache zu bringen.
Sprachlose zur Sprachmaéchtigkeit zu befreien, kann ein
langwieriger und miihsamer (Lern-)Prozef3 sein. Aller-
dings hat die gerontagogische Forschung seit lingerem
empirisch gesichert erwiesen, dal3 der ,,alte Hans* sehr
wohl noch lernen kann — und lernen will! —, was er als
,,Hanschen‘ nicht gelernt hat. Lernen miissen auch die
meist ehrenamtlichen ,,Betreuer‘: Viele derjenigen, die
Jjetzt —voll guten Willens und mit oft hohem persénlichem
Einsatz und Engagement — alte Menschen betreuen, ha-
ben selbst nie die Chance erhalten, ihr Handeln zu reflek-
tieren. Fr die kirchliche Altenarbeit gibt es zum Beispiel

11 Das Bild verdankt sich mehreren biblischen Szenen, in denen Jesus
diejenigen, um die es geht, sichtbar in die Mitte stellt, wie das Kind
(Mk 9, 36), den Geldhmten (Lk 5, 19) oder den Mann mit der verdorrten
Hand (Lk 6, 8).
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keine gleichwertige Aus- und Weiterbildung, wie sie etwa
fir die Wahrnehmung von Leitung in der kirchlichen Ju-
gendarbeit seit langem selbstverstandlich ist. Auch
selbstorganisierte Altenarbeit, wie sie zu Beginn darge-
stellt worden ist, kommt ohne Leitung nicht aus und be-
darf der Begleitung, allerdings der Begleitung im Interes-
se am Subjektsein der beteiligten alten Menschen.

Diese fundamentale Option fiir das Subjektseinkonnen
des alten Menschen konkretisiert und manifestiert sich in
der Praxis kirchlicher Altenarbeit in differenzierter Wei-
se. Einmal geht es um die Ermoglichung der Partizipation
an gemeindlichen, gemeinschaftlichen und gesellschaftli-
chen Prozessen. Mit anderen Worten: Alte Menschen sind
interessiert an dem, was in der Gemeinde vor sich geht.
Aus ihrer oftmals langen Geschichte in und mit der Ge-
meinde vermogen sie sogar, Garanten des BewuBtseins
von der Geschichtlichkeit der Gemeinde zu seini2. Sie ha-
ben — wie alle Gemeindemitglieder — Charismen, zur Ge-
meindebildung beizutragen, und das Recht wie die Auf-
gabe, Entscheidungen zu treffen und zu verantworten. In
dhnlicher Weise sind Alte an gemeinschaftlichen oder ge-
sellschaftlichen Prozessen zu beteiligen.

Zum anderen geht es um die Befahigung zur Sprach-
machtigkeit, auch zur Sprachmachtigkeit im Glauben.
Alte Menschen als Subjekte ernst zu nehmen bedeutet,
ihnen Kommunikationsmoglichkeiten wie in der ein-
gangs geschilderten Situation zu erdffnen, in denen sie
sich und die anderen danach fragen, was ihnen in ihrem
Leben begegnet ist, wie sie damit umgegangen sind, wel-
che Erfahrungen sie dabei gemacht haben und was das
mit ihrem Glauben zu tun hat.

Die Option fiir das Subjektseinkonnen des alten Men-
schen ist schlieBlich nichts anderes als die Option fiir die
Wiirde des alten Menschen. Unter den gegenwartigen Be-
dingungen des Alterns und Altseins fiir die Wiirde des
Menschen in allen seinen Lebensaltern einzutreten, hat
allerdings eminent politische Implikationen und fordert
zu gesellschaftlichem und politischem Handeln heraus.
Die Wirde des alten Menschen ist vielfiltig bedroht, be-
droht durch gesellschaftliche Ausgrenzung mit der Pen-
sionierung, durch Rollenverluste, durch wachsende Ar-
mut im Alter, durch Vereinsamung in anonymen Struk-
turen, durch Abschieben in Institutionen, durch Tabui-
sierung von Schwiche, Krankheit, Gebrechlichkeit und
12 Viele Gemeinden haben kaum ein BewuBtsein von ihrer eigenen Ge-
schichte, womit nicht selten eine politisch-gesellschaftliche Abstinenz ein-
hergeht. Die Kreuzgemeinde hat zu ihrem 75jdhrigen Bestehen eine Ge-
meindegeschichte mit dem Titel ,,Spurensuche‘ geschrieben, und alte
Menschen, die gro3e Teile der Gemeindegeschichte personlich erlebt ha-

ben, haben ihre Erinnerungen erzihlt und Bilder, Texte . .. zur Verfii-
gung gestellt.
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Tod . . . Die Option fiir das Subjektseinkdnnen als Partei-
lichkeit flir die Lebensmoglichkeiten alter Menschen ist
umfassend und ganzheitlich und schlief3t keine Dimen-
sion aus.

Damit die Option fiir das Subjektsein des alten Menschen
leitendes Prinzip der Theologie des Alters sein kann, muf
sie nicht nur ihre Relevanz und ihre Operationalisierbar-
keit fiir die Reflexion kirchlicher und gesellschaftlicher
Altenarbeit erweisen, sondern muf} zugleich dem Dialog
mit biblisch-theologischen Kriterien zur Sicht des Alters
standhalten. Die Eingangsszene vor Augen, kann die Fra-
ge auch lauten: Warum und wodurch ist die Auseinander-
setzung mit den eigenen Lebens- und Glaubensgeschich-
ten nicht nur als wiinschenswerte Praxis der Altenarbeit
zu erkennen, sondern zugleich als biblisch inspirierte und
orientierte Theologie des Alters?13

Nun stellen sich einer solchen Riickfrage nach der bibli-
schen Theologie des Alters!4 mehrere Probleme in den
Weg. Zum einen ist weder die biblische Tradition des Al-
ten noch die des Neuen Testaments sonderlich an der Al-
ternsthematik interessiert. Zum anderen muf3 der Ver-
such, die biblische Uberlieferung auf Stellungnahmen
zum Alter hin zu befragen, zu naivem Biblizismus fiithren,
wird nicht angemessen beriicksichtigt, dafl die wenigen
biblischen Aussagen iiber das Alter so sehr andere sozio-
kulturelle, politische, 6konomische und anthropologische
Bedingungen voraussetzen als die, die das Alter in moder-
nen Industriegesellschaften bestimmen, daB mit einer
bloBen Interpretation biblischer Einzelaussagen tiber das
Alter gar nichts gewonnen ware. Daraus folgt, daB die alt-
und neutestamentlichen Texte zum Alter unter ihren ei-
genen anthropologischen, theologischen, geschichtlich-
politischen und sozialen Voraussetzungen zu befragen
sind, nicht aber, daB sie fiir die Alternsthematik heute
nichts hergidben. Im Gegenteil kann begriindet die These
vertreten werden, daf3 biblische Texte — gerade wenn sie
in ihrem Kontext und in ihrer Andersartigkeit ernstge-
nommen werden — kritische Fragen an die Bewiltigung
des Alters richten, werden sie mit individuellen und ge-
sellschaftlichen Erfahrungen des Alterns und Altseins
heute korreliert.

Einige Aspekte, die sich fiir eine solche Korrelation!s eig-
nen, seien exemplarisch genannt: Hoher sozialer Status

18 Zur biblischen Theologie des Alters vgl. ausfiihrlicher den Beitrag von
A. Schenker in diesem Heft.

14 Die folgenden Gedanken fassen meine ausfiihrlichen Uberlegungen zur
biblischen Sicht des Alters (Gerontologie, 237-282) zusammen.

15 Korrelation* als religionspddagogischer Terminus bezeichnet den Ver-
such, Glaubensaussagen, besonders der biblischen Tradition, mit heuti-
gen Erfahrungen so in Beziehung zu bringen, daB sie sich wechselseitig
erhellen.
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und Wertschitzung der Alten als Garanten und Traden-
ten des religiosen und profanen Lebenswissens konnen
dazu verhelfen, die Bedingungen moderner, sich rasch
wandelnder Industriegesellschaften kritisch zu sehen, die
mit den Erfahrungen Alternder bereits nichts mehr anzu-
fangen wissen, und lassen zugleich nach der Bedeutung
der Alten fiir die Weitergabe des christlichen Glaubens
fragen.

Eindrucksvolle Beispiele des Alten Testaments zum Um-
gang mit der Begrenztheit des Lebens und der Annahme
der Realitdt des Todes, wie der biblische Realismus, der
mit Miihe, Hilflosigkeit, Krankheit, Armut, Furcht, Ein-
samkeit und Verlassenheit im Alter rechnet, laden dazu
ein, sich mit eigenen Grenzerfahrungen und Erfahrungen
der Wirklichkeit des Todes im Leben auseinanderzuset-
zen und sie mit anderen zu teilen.

Familiale und gesellschaftliche Rollen im Alter (wie bei-
spielsweise das Altestenamt) konnen — werden sie mit der
Rollenlosigkeit alter Menschen in modernen Industriege-
sellschaften verglichen — darauf aufmerksam machen,
dafl Alter nicht zuerst biologisches, sondern soziales
Schicksal ist. Das Witwenamt im NT weist zugleich auf
soziale und politische Diakonie der jungen Gemeinden
hin, die als Gemeinden ein gesellschaftlich ungeldstes
Problem wirksam aufgegriffen haben.

Alte Menschen werden in der Bibel niemals angesichts
ihrer Note, Angste und Probleme wie auch der Moglich-
keiten und Hoffnungen, die ihr Alter bietet, in ihrem Sub-
jektsein in Frage gestellt. Ihr religioses Subjektsein iiber-
zeugt und ermutigt: Der Beter des 71. Psalms bringt seine
Bedrohtheit und seine Hoffnung und sein Vertrauen in
Jahwe im Alter ebenso zum Ausdruck wie die Greise Za-
charias, Elisabeth, Simeon und Hannah den Glauben Is-
raels bezeugen, dafl in dem Kind Jesus von Nazareth der
erwartete und ersehnte Messias Gottes angekommen ist.
Die Subjektoption wird durch die biblischen Texte zum
Alter nicht nur gestiitzt, sie bildet dariiber hinaus den ge-
meinsamen Nenner der ansonsten sehr disparaten, in un-
terschiedlichsten literarischen, politischen, zeitlichen
und sozialen Kontexten auftauchenden ,,Fragmente‘‘ zur
Alternsthematik.

Die biblische Uberlieferung kennt, wie wir eben gesehen
haben, nicht nur Reden tiber das Alter, sie kennt viel-
mehr auch alte Menschen, die sich und ihren Glauben zur
Sprache bringen. Biblisch orientierte Theologie des Al-
tersist in ihrer Grundstruktur Theologie der Alten. Ange-
sichts des neuen, bedringenden Problems, wie denn der
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christliche Glaube wirkkraftig und sinnstiftend unter den
gegenwartigen geschichtlich-gesellschaftlichen Bedin-
gungen an nachfolgende Generationen weitergegeben
werden kann, vermoégen die biblischen ,,Alten‘ auf einen
spezifischen Beitrag alter Menschen, den Glauben zu tra-
dieren, aufmerksam zu machen.

Er korreliert mit der Eingangsszene in der Altengruppe.
In beiden Zusammenhangen wird biographisch-narrativ
Theologie getrieben: Alte Menschen ,,bringen ihr Leben
vor sich*18, reflektieren Ereignisse und Geschehnisse, die
ihnen zur Erfahrung werden, gestehen Fehler und Schuld
ein, sehen sich in manchem Handeln bestitigt, geben
Zeugnis, wovon und woflr sie gelebt haben und leben,
was sie glauben und worauf sie hoffen. Wenn ,,Weisheit*
als Charisma der Alten in diesem Sinn verstanden wird,
bleibt sie nicht nur die vornehm-leerformelhafte Um-
schreibung dafiir, daf3 viele Jingere mit alten Menschen
eigentlich gar nichts anzufangen wissen und von ihnen
auch nichts erwarten. Vielmehr beinhaltet die Rede von
der Weisheit der Alten die Bereitschaft zu horen — wo-
moglich neu horen zu lernen! —, was alte Menschen zu
sagen haben, und traut den Alten Entwicklungsmoglich-
keiten zu wie die, die in der Selbsthilfegruppe der Alten
zum Ausdruck kommen und durch sie gefordert werden.
Solches Theologietreiben alter Menschen setzt Lernpro-
zesse voraus und stellt selber einen Lernprozel3 dar: Le-
ben wird nicht als Alternative zum Lernen, sondern sel-
ber als Lernen begriffen, religioses Lernen und Wachsen
im Glauben bedeutet, das eigene Leben auf dem Funda-
ment der biblischen Botschaft zu deuten, und Gemeinde
bilden heiflt, die eigene unverwechselbare und einzigarti-
ge Lebens- und Glaubensgeschichte mit anderen zu teilen
und sich auf die (Lebens-)Geschichte der anderen und
ihre Erfahrungen angewiesen zu wissen.

Ein solcher religioser Lernprozef sprengt von vornherein
den Rahmen einer Gruppe alter Menschen unter sich, hat
gemeinschaftsstiftenden Charakter. Alte, die ihr Leben
und ihren Glauben befragen, tun dies nicht ausschlieBlich
fur sich selbst, sondern auch im Blick auf die Jiingeren,
ihre Lebenswirklichkeit, ihre Probleme, Angste und
Hoffnungen. Theologie des Alters, die nicht Theologie mit
Alten — und damit auch mit Jingeren — sein will, begibt
sich in mehrere Gefahren: Sie ghettoisiert sublim die Al-
16 Die spezifische Krise des Alters, die darin liegt, das eigene Leben in
seiner Ganzheit vor sich zu sehen und es im Letzten anzunehmen, fafB3t
Rahner in den Satz: ,,Wir haben unser Leben im Alter ,vor uns gebracht‘.*
K. Rahner, Zum theologischen und anthropologischen Grundverstindnis

des Alters, in: Schriften zur Theologie Bd. XV, Ziirich — Einsiedeln — Kéln
1983, 315-325, hier: 318.
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ten, grenzt sie ab und aus!’. Sie verkennt, daf3 die be-
schriebenen Lebens- und Lernprozesse, gerade wenn sie
einerseits von den Biographien der Beteiligten und ande-
rerseits von der erfahrenen gesellschaftlich-sozialen Rea-
litdat hier und jetzt bestimmt werden, nicht nur die Alten
betreffen.

Und schlieBlich: An einer Theologie, die nur fiir eine be-
stimmte Altersgruppe stimmen soll, stimmt etwas nicht!
Ein sich durchtragender Grundzug des Handelns Jesu be-
steht ja gerade darin, daf} er sich immer konkreten Men-
schen in ihren Lebens- und Glaubenssituationen zuwen-
det. Auf ihre einmalige Situation eingehend, spricht er
ihnen das Eine zu: Gerade sie, so wie sie sind, sind von
Gott unbedingt angenommen und geliebt, und er spricht
sie an, mit ihren Moéglichkeiten, sich zu dndern und ihm
zu folgen. Daf} dies fiir die Kinder, die zu ihm kommen,
etwas anderes heiflt als fiir den reichen Jiingling, den
Zollner Levi, den Mann mit der verdorrten Hand oder die
blutfliissige Frau . . ., liegt auf der Hand.

Alte Menschen als Subjekte der Theologie des Alters zu
begreifen verlangt, sie in ihrer je individuellen Situation,
in ihrem sozialen Umfeld, mit ihren Beziehungen, ihren
Interessen und Problemen wie Moglichkeiten zur Gel-
tung kommen zu lassen. Den alten Menschen gibt es
nicht! Die Lebenswirklichkeit einer hochaltrigen, bett-
lagrigen Frau in einem Pflegeheim, wegen der hohen
Pflegesdtze von Sozialhilfe lebend, ohne Verwandte ist
nicht vergleichbar der eines Endsechzigers, verheiratet,
mit hoher Schul- und Berufsbildung, guter Rente, vielen
Interessen und Freunden. Beide haben ein hohes kalen-
darisches Alter, sonst diirften sie kaum etwas gemeinsam
haben. Wo aber gibt es Orte, an denen eine solche diffe-
renzierte, die Generationen iibergreifende und die vieldi-
mensionale Wirklichkeit, die Alter heute bedeutet, ernst-
nehmende Praxis zuld3t? Vielleicht derzeit noch mehr als
Zielvorstellung denn als greifbare Realitdt riickt die
christliche Gemeinde in den Blick. Die eingangs beschrie-
bene Altersgruppe hat ihren Ort nicht zufallig im Raum
christlicher Gemeinde. Vielmehr braucht es Gemeinden,
die aufmerksam sind auf die Alten am Ort, die wahrneh-
men, wie die Betroffenen ihr Alter leben, die ihnen Platz
einrdumen und darin Gemeinde mit Alten sein wollen!s.

17 Sehilling (Thesen, 241) macht darauf aufmerksam, dafl es bis Mitte des
20. Jahrhunderts iiberhaupt keine eigene Altenpastoral gegeben hat.

18 Einige Beispiele finden sich in M. Blasberg-Kuhnke, Leben mit Alten.
Ein Paradigma fiir das diakonische Selbstverstandnis christlicher Ge-
meinde, in: E. Lade (Hrsg.), Handbuch Gerontagogik, Obrigheim 1985,
L 001, 1-11, hier: 7f.
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In dieser Weise identifizierte Lebens- und Lernprozesse
am Ort christlicher Gemeinde bediirfen der Begleitung
und Reflexion. Die wachsende Aufmerksamkeit der
Praktischen Theologie fiir die theologische und pastorale
Relevanz von Lern- und Glaubensprozessen, die sich im
Lebensvollzug ereignen, fiir die Theologie des Volkes und
damit auch fiir die hier vertretene Theologie des Alters
mull ihren Niederschlag in der Aus-, Weiter- und Fortbil-
dung der haupt- und ehrenamtlich pastoral Handelnden
finden. (Davon war schon die Rede.)
Praktisch-theologisch reflektierte und begleitete Alten-
pastoral hatte sich dariiber hinaus auf eine Praxistheorie
kirchlicher Altenarbeit zuzubewegen, die in Elementen
bereits erkennbar ist, etwa in den hier genannten, deren
ProzeBcharakter aber auch sehr ernst zu nehmen wire.
Eine solche Praktische Theologie des Alters gewidnne
eine Schliisselfunktion bei der allen Humanwissenschaf-
ten, die sich der Alternsfrage widmen, gemeinsamen Auf-
gabe, der Auseinanderentwicklung gerontologischer For-
schung und praktischer Altenarbeit entgegenzuwirken.
Das hohe Niveau der gerontologischen Forschung hat die
praktische Altenarbeit in Gesellschaft und Kirchen weit-
hin nicht erreicht. Die Theologie des Alters hat dagegen —
wie wir gesehen haben — schon vom Ansatz her stets dar-
auf zu achten, was ihr Beitrag fiir die Praxis der Christen
einbringt und welche Impulse fiir ein menschenwiirdiges
und gerechtes Leben im Alter von ihr ausgehen. Daran
und an nichts Geringerem wird ihr Gewicht zuerst ge-
messen.

Das Gebot, die Eltern zu ehren, steht im Zentrum der Of-
fenbarung Gottes am Sinai. Damit soll der Gefahr entge-
gengewirkt werden, dafl Erwachsene ihre alten, micht
mehr produktiven Eltern verachten und sie vielleicht so-
gar aus dem Familienverband ausstofien. Das Gebot rich-
tet sich aber zugleich an alle Menschen, allen Alteren und
Gebrechlichen die nétige Ehrfurcht zu erweisen. red

Ganz am Anfang dieser Gedanken ist es niitzlich, einen
Blick auf die Altersstruktur der Gesellschaft im alten Is-
rael und auch zur Zeit Jesu zu tun, soweit es die kargen
Quellen iiberhaupt gestatten. Die durchschnittliche Le-
benserwartung miissen wir uns niedrig vorstellen. Als



2. Ein berithmter
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Alten Testamentes:
die betagten Eltern

ideale Dauer einer Generation wurden vierzig Jahre be-
trachtet, wie uns z. B. das Alter der Wiistengeneration
erkennen 1aBt. Wenn der Psalm sagt: ,,Unser Leben wahrt
siebzig Jahre, und wenn es hoch kommt achtzig bei den
Kriftigsten* (Ps 90, 10), so idealisiert auch er.

Die Stadtrite und Richter in den israelitischen Gemein-
den hieBen die Alten oder Altesten. Wir diirfen anneh-
men, daB3 erwachsene Méanner schon bald in dieses Kolle-
gium aufgenommen wurden, das sich aus Mannern in den
besten Jahren und nicht nur aus Greisen mit schlohwei-
Ben Barten zusammensetzte.

Man heiratete ja auch jung, d. h. vor dem zwanzigsten
Lebensjahr, und zeugte entsprechend frith Kinder, wie
man auch sehr jung in das berufliche Leben trat. Josef
war siebzehn Jahre alf, als er als Handknecht zwischen
seinem Vater und seinen Briidern Botendienste verrich-
tete und nach Agypten verkauft wurde. Nach der Erzah-
lung muBte er etwa vierzigjahrig gewesen sein, als er be-
reits die hochste Wiirde eines GroBwesirs in Agypten be-
kleidete.

Auch zur Zeit Jesu war die Bevolkerung jung, wie Jesus
selbst zeigt, der ja um sein dreifligstes Altersjahr starb.
Die alten, greisen Personen waren wohl wenig zahlreich
im Vergleich mit dem Anteil der jungen Bevolkerung. In
Gesundheit alt zu werden war ein Traum, der nur einer
Minderheit vergonnt war, wie der Ausdruck ,,alt und satt
an Tagen* (Gen 25, 8; [job 42, 17) erkennen 1at. Von kor-
perlichen oder geistigen Altersbeschwerden ist gelegent-
lich die Rede, man denke etwa an die Blindheit des Pa-
triarchen Isaak vor seinem Lebensende oder an den grei-
sen Konig David, bei dem sich wie beim hochbetagten
Priester Eli das Alter durch Nachgiebigkeit und Entschei-
dungsschwiche ungliicklich bemerkbar machte.

Allen Kindern des Religionsunterrichtes ist das vierte Ge-
bot bekannt: ,,Ehre deinen Vater und deine Mutter, wie
dir der Herr, dein Gott, geboten hat, damit du lange lebest
und es dir wohlergehe in dem Lande, das der Herr, dein
Gott, dir geben will* (Dtn 5, 16; vgl. Ex 20, 12). Es ist aber
kein Kindergebot. Denn wie alle anderen Gebote des De-
kalogs richtet es sich klar an den erwachsenen israeliti-
schen Mann, der einer Familie und einem Haushalt mit
seinem Bauerngewerbe vorsteht. Indirekterweise richten
sich die Gebote selbstverstdandlich an alle Israeliten, Man-
ner und Frauen, die erwachsen sind. Hier entsteht nun
eine Frage: Warum gehort es zu den zehn wichtigsten Ge-
boten im Alten Bund, daf3 Erwachsene ihre Eltern ehren
miissen? Es kann sich nicht um den den Eltern geschulde-
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ten Gehorsam handeln, denn das gewéhlte Wort ist ehren,
nicht gehorchen. Uberdies zeigen das Sabbatgebot und
auch die anderen Gebote der zweiten Tafel des Dekalogs,
daB der Adressat kein der elterlichen Gewalt unterworfe-
ner Mann sein kann, sondern ein Familienoberhaupt mit
Verantwortung fiir Personen und Besitz eines Familien-
betriebes. Warum ist es also eine so wesentliche Forde-
rung, die Eltern zu ehren, daB sie in die Liste der zehn
hauptsédchlichen und erstrangigen Gebote aufgenommen
zu werden verdiente?

Eltern sind offenbar in Gefahr, ,,verachtet* oder um ihre
Ehre gebracht zu werden, wenn sie aus dem Produktions-
prozel} ausgeschieden sind und beginnen, eine wirtschaft-
liche und vielleicht auch familidr-menschliche Last zu
werden. Sie konnen sich nicht mehr selbst Autoritit ver-
schaffen. Sie hidngen von der liebreichen Integration in
den Kreis der jiingeren Familienglieder ab. Das Gebot
wehrt in diesem Sinne der Versuchung, nicht-produkti-
ve, unterhalts- oder gar pflegebediirftige Eltern abzu-
schieben oder sie ihre Belastung der Familie durch Hirte,
Geiz oder Gereiztheit entgelten zu lassen. Was wire das
fur eine Gesellschaft, in der alten, pflegebediirftigen El-
tern nicht mit Hochachtung begegnet wiirde? Es entstiin-
den eine Herzlosigkeit, eine Harte, die die ganze Gesell-
schaft unmenschlich machen wiirden.

Gilt dieses Gebot nur fiir alte Eltern? Gibt es nicht auch
andere alte Personen, die auf das Wohlwollen anderer an-
gewiesen sind, um mit Wiirde und im Frieden existieren
zu konnen? Es ist daher wahrscheinlich, daB das vierte
Gebot einen unmittelbaren und einen mittelbaren, analo-
gen Anwendungsbereich hat. Der erste, direkte Anwen-
dungsbereich umfalt hilfsbedurftig gewordene, betagte
Eltern, wahrend durch Ausdehnung auf vergleichbare al-
te (oder sogar andere von Unterstitzung und Hochschat-
zung abhéangige) Personen das Gebot eine weitere, allge-

. meinere Interpretation empfangen kann.

Die alttestamentlichen Gebote haben somit neben ihrer
eigentlichen Anwendung eine zweite Funktion: sie die-

- nen als Grundsatz, den man fur allerlei vergleichbare Si-

tuationen in analoger Weise fruchtbar machen kann. Als
solcher Grundsatz legt nun das vierte Gebot den Finger
auf eine Bedingung fiir die Menschlichkeit des Zusam-
menlebens: Wo Menschen in der Gesellschaft nur einen
Platz haben, wenn sie michtig sind und sich ihre Stellung
selber erkdmpfen und behaupten konnen, da sind Macht-
verhaltnisse das Bestimmende. Der Starkste hat den er-



4, Elternehrung
und Lohn

5. Hoffnung
der Betagten

sten Platz, die Schwachen den letzten, unabhangig von
ihrem personlichen Wert.

Am Verhiltnis zu den alten Personen entscheidet sich al-
so die menschliche Qualitit einer Gesellschaft. Ehrung
der dlteren Menschen ist nichts anderes als die Anerken-
nung einer Wiirde, die sich nicht aus der bloen Macht
ergibt. Das Fundament solcher Anerkennung ist Dank-
barkeit und Sinn fiir den Wert menschlicher Bindungen.
Durch die Ehrung der Alten wird auch die Angst gemin-
dert, die das seinem Ende entgegengehende Leben so
leicht verdiistert.

Was meint das Gebot mit ,,ehren*? Ehre ist das soziale
Gewicht, das einer Person in den Augen ihrer Umgebung
zukommt. Sie gilt etwas. Sie ist nicht niemand! Thr Er-
scheinen 16st Ehrerbietung aus. Das Gegenteil der Eh-
rung ist Geringschéatzung. Die Menschen werden behan-
delt, wie man kaum einen Hund behandeln wiirde. Was
sie sagen, wird verhohnt oder iibergangen. Sie storen,
irritieren oder werden wie Luft behandelt.

Die Ehrung der Eltern schafft dort das Gefiihl eines Wer-
tes, wo er — menschlich gesehen — abnimmt. Alte Men-
schen sind ja in gewisser Hinsicht — wirtschaftlich und
leistungsmiBig gesehen — weniger wert als in der Voll-
kraft ihrer Jahre stehende Personen. Die Kinder ersetzen
nun aber durch Hoéflichkeit und Zuvorkommenheit, was
den gebrechlichen Eltern verlorengeht, vergleichbar der
Gastfreundschaft, die das Fremdsein mit seiner Angst
und Unsicherheit durch gastliche Aufnahme in eine Fa-
milie wettmacht.

Dem Gebot ist ein Lohn angefiigt: Gliick und langes Le-
ben. Das ist mehr als eine Floskel erbaulicher Art! Wer
durch die Ehrung seiner Eltern ein menschliches Klima
in seiner eigenen Familie zu schaffen versteht, wird da-
von selber profitieren! Der ehrfiirchtige Umgang mit Per-
sonen ohne Macht und Autoritat weckt in den Kindern
ein Empfinden fiir Achtung und Riicksicht, das auf ihre
Eltern in ihren alten Tagen selber zuriickstrahlen wird.

Wihrend das vierte Gebot die Gesellschaft auf die sym-
ptomatische Wichtigkeit des Umgangs mit den Alten in
einer sehr tiefen Weise aufmerksam macht — vergessen
wir auch nicht, daB dieses Gebot wie die anderen Gebote
des Dekalogs nach biblischer Auffassung in die Mitte der
von Gott selbst proklamierten Offenbarung am Sinai ge-
hort —, haben wir noch nichts iiber das Empfinden bibli-
scher alter Menschen gesagt. Einer der schonsten Hoff-
nungs- und Vertrauenspsalmen, Psalm 71, ist das Gebet
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eines alten Menschen. Der Titel dieses Aufsatzes ist iibri-
gens diesem Psalm entnommen, der uns etwas von den
Gefithlen und Empfindungen des alten Menschen in bibli-
scher Zeit offenbart. Das Alter ist nicht nur die Zeit der
Angste, sondern auch der Erinnerungen. So schopft der
Beter Vertrauen aus der Erinnerung an seine Jugend:

Du bist meine Hoffnung, Herr, mein Gott,

meine Zuversicht von Jugend auf.

Auf Dich habe ich mich verlassen vom Mutterleib an,
vom MutterschoB an bist Du mein Schutz;

von Dir singt mein Loblied allezeit.

Aus diesem Vertrauen fliet dann wie von selbst die
Bitte:

Verwirf mich nicht in den Tagen des Alters;

wenn meine Kraft schwindet, verlaf3 mich nicht!

Was ist die Chance des Alters? Es hat etwas an die kom-
menden Geschlechter weiterzugeben; das ist seine Ver-
heiBung und seine Hoffnung. Zum Altwerden gehort ja
das Vererben:

Auch im Alter noch, wenn ich grau werde,

verlaBl mich nicht, o Gott, dal ich Deinen Arm der

Nachwelt verkiinde,

Deine Kraft allen, die noch kommen werden,

und Deine Gerechtigkeit, o Gott, fiir und fiir.

So hat dieser letzte Abschnitt des Lebens den Reichtum
des Ruckblickes auf die vielfaltig erfahrene Gegenwart
Gottes. Er mag durch den Zerfall der Krifte gedngstigt
werden, aber es gibt in dieser Angst das Mittel, sich in die
Arme der Hoffnung zu werfen. Diese Hoffnung wird zur
groflen, immer wieder erneuerten Kraftquelle des Alters.
Die jungen Menschen spiiren etwas von solcher Hoffnung
und offnen sich der Dankbarkeit, die sie in den Lebenser-
fahrenen spiiren, die aus der Hoffnung heraus leben. So
wird ein Zusammenhang zwischen den Generationen ge-
woben, in dem die junge Generation etwas von der Hoff-
nung und von der VerheiBung empfiangt, die als Summe
eines ganzen Lebens in einem alten Menschen spiirbar
ist, und so schlie3t denn auch unser Psalm mit dem Ton
der Freude, der das Lebensende des Psalmisten verklart:

So will auch ich danken, mein Gott,

Deiner Treue danken mit Harfenspiel,

will Dir spielen auf der Laute, Heiliger Israels.

Meine Lippen sollen frohlocken und meine Seele, die

Du erlost hast.

Auch meine Zunge soll den ganzen Tag reden von

Deiner Gerechtigkeit.



Hildegard Holzer Was Frau Holzer hier diber ihre Erfahrungen im Umgang
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mit und fur die
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mit gleichaltrigen, sehr alten und mit jiingeren alten Men-
schen schreibt und was sie vor allem zu Beobachtungen
iiber den Umgang jiingerer Christen mit dlteren Menschen
zu erzdhlen weif, kann zu einer neuen Einstellung und zu
einem Umgang, der der Menschenwiirde alter Menschen
entspricht, anregen und ermutigen. red

Aus meiner Erfahrung in der Altenpastoral wie auch in
kirchlicher Bildungsarbeit weil3 ich sehr gut, daf3 wir fur
die dlteren Menschen laufend — landauf, landab — viel
Wertvolles, Positives geleistet haben und rundum leisten;
es geschieht aber leider sehr haufig noch nur fiir die al-
ternden Zeitgenossen. Vor allem gibt es beachtliche Lei-
stungen im Bereich sozialer und mitmenschlicher Hilfen
wie auch Angebote und Moglichkeiten zu mitmenschli-
chem Kontakt, zur Uberwindung der Isolationsgefahr in
Stadt und Land. Der Wunsch nach menschlicher Kon-
taktnahme ist aber in der gesamten Erwachsenenbildung
— nicht nur bei alten Leuten — so ziemlich das wichtigste
Bediirfnis, das die Menschen befriedigen mochten, die zu
irgendeiner Veranstaltung kommen. Trotzdem darf es
uns nicht genug sein, Menschen vor der Gefahr der Ver-
einsamung zu bewahren, ihnen Freude zu vermitteln, Ge-
sprachsmoglichkeit, das Wissen um die Beheimatung in
der pfarrlichen Gemeinschaft zu geben, die mit den stei-
genden Jahren immer wichtiger und zugleich schwerer
zu verwirklichen wird. Wir wissen immer besser, daf die
Menschen in den Jahren und heutzutage meist Jahrzehn-
ten, die auf die Lebensmitte folgen, mehr und noch ande-
res brauchen. Und wir diirfen davon iiberzeugt sein, daf3
wir als Gemeinschaft der Glaubenden, als Menschen der
Kirche den Alteren etwas zu bieten haben, was ihnen nie-
mand anderer geben kann. Wenn wir uns nicht fur sie
einsetzen, bleibt eine Leere unausgefiillt, und wir haben
weggeschaut, haben an einem Auftrag unserer Stunde
vorbeigelebt.

Es gibt zwar auch in Osterreich, wie in Deutschland und
in der Schweiz, eine neue Art von Gemeinschaftsangebo-
ten, die nicht nur einen anderen Namen tragen, also statt
Seniorenrunde eben Akademie oder Forum oder Graue
Panther heiBlen, sondern durch gezielte, anspruchsvol-
lere Programme, durch starkes Eigenengagement der
Gruppen, vor allem durch ihren teilnehmerzentrierten
Fithrungsstil, durch Aktivierung und Selbstverantwor-
tung neue Menschen anzusprechen vermoégen. DaB sie je-
doch noch so vereinzelt und spérlich zu finden sind, hat
unter anderem einen gravierenden Grund, an dem wir
alle mit schuld sind.
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Unser Umgang mit Menschen der dlteren Jahrgidnge —sei-
en sie 80 oder auch 60 —, unsere Sprachgewohnheiten, un-
sere Gedankenlosigkeit, unsere Unhoflichkeit machen es
den nachriickenden Jiingeren unnotig schwerer als es na-
tiirlich wire, zum Alterwerden herzhaft Ja zu sagen. Die
Menschen nach der Lebensmitte sind besonders aller-
gisch gegen unsere schlechten Sprachgewohnheiten —
spater ist man abgehéartet. Heutzutage mag es fiir die vie-
len Fruhpensionisten noch schwieriger sein. Einerseits,
weil viele Menschen dieser Altersschicht die Bedrohung
durch eine immer frither auf sie zukommende Pensionie-
rung, die ihnen dann nur sehr selten und schwer den Ein-
stieg in eine an sich ersehnte neue Lebensaufgabe, in ein
sinnvolles Neuengagement, ermoglicht oder auch nur
Freude an einer Atempause zu neuer Besinnung schen-
ken kann, andererseits, weil eben wir diese Menschen
durch eine respektlose Art, von Alteren und mit diesen zu
reden, belasten. Wie oft wird auch im kirchlichen Bereich
bei der Erwahnung alterer Menschen sofort und aus-
schlieBlich von ,,Betreuung* geredet — vielleicht sogar
groBartig lieb gemeint, aber falsch. Sicher gibt es alte
Menschen, die der Betreuung bediirfen — aber auch Kin-
der und junge Erwachsene zidhlen zu den sogenannten
Betreuungsfidllen. Wie muB sich die Tatsache auswirken,
daB immer noch in gar nicht wenigen Pfarren alles, was
fiir dltere Menschen geschieht, pauschal als ,,Caritas-Sa-
che* gilt und daB anderswo der Sozialkreis der Pfarre mo-
natliche oder vielleicht vierzehntéagliche Einladungen an
dltere Menschen stolz als groBartige ,,Sozialleistung*‘ aus-
weist. Da es aber ziemlich viele dltere Zeitgenossen gibt,
die mit Recht wissen, daB sie im Augenblick keine Hilfe
von der Caritasstelle oder vom Sozialkreis brauchen, sind
all diese Senioren mit Recht nicht an einer Einladung zu
einer Gratisjause — vielleicht sogar mit einem ausgezeich-
neten Bildungsangebot — interessiert, sind ausgeschlos-
sen.

Dabei ist das Reden von der Betreuung und Caritasjause
noch nicht das Argste. Man denke an den falschen, re-
spektlosen Gebrauch des ,,Du-Wortes* alten Menschen
gegeniber — mitunter kombiniert mit schmiickenden Bei-
worten, die wir Alten im Krankenhaus, in einem Ambula-
torium, im Straflenverkehr, mitunter auch in offentlichen
Amtern oder auch vom Herrn Kaplan erfahren. Wie un-
klug und lieblos werden bei verschiedensten Gelegenhei-
ten Lebensleistung und Lebenserfahrung, Lebensge-
wohnheiten der Alteren belichelt, bewitzelt, abgewertet;
wie oft wurde und wird bis in die Glaubensverkiindigung
hinein der grofle Fehler begangen, dafl wir etwas Neues



Das Vertrauen in die
eigene Zukunft
stirken!

Die eigentlichen
Probleme alter
Menschen ansprechen!

,,&schmackig‘‘ machen wollen, indem Altes lacherlich ge-
macht, herabgesetzt wird. Niemand von uns mochte sich
gern sagen lassen, daf} alles falsch ist und dumm war, was
er bis heute gedacht, geglaubt, getan hat. Das alles sind
aber Fehler und Ungeschicklichkeiten, die wir pausenlos
im Umgang mit alteren Menschen begehen.

Darum scheint mir so etwas wie eine Gewissenserfor-
schung, ein konsequentes Umdenken, vor allem ein nor-
maler Umgangston im Reden mit und iiber altere Men-
schen die wichtigste Voraussetzung dafiir zu sein, da3 wir
uns glaubwiirdig und mit Hoffnung auf Erfolg fur diese
Mitchristen und mit ihnen etwas einfallen lassen konnen.
Zunichst sollten wir alles vermeiden, was bei aller
menschlichen Zuwendung nach Mitleid und allzu sorgen-
voller Anteilnahme riecht. Statt dessen mul} es uns dar-
um gehen, Ermutigung, Vertrauen, Glauben an die Zu-
kunft zu vermitteln, auszustrahlen. Ich pflege schon seit
langer Zeit im Gespriach mit wirklich alten Menschen,
auch mit 80jahrigen, unentwegt auf die Tatsache hinzu-
weisen, daB jeder Mensch — solange er lebt — Zukunft hat,
auch eine innerweltliche Zukunft, weil tiglich, ja stind-
lich Neues auf uns zukommt, Neues, dem wir nicht aus-
weichen konnen, dem wir uns stellen miissen und durfen.
Um wieviel mehr gilt dies fiir Menschen mit kaum 60 Jah-
ren. Deren Leben geht weiter, auch nach Einbrichen,
Abschieden, Krisen und durch Krisen hindurch. Das Ver-
trauen in die jeweils personliche Zukunft gilt es zu wek-
ken und zu starken; es gilt, die Augen zu 6ffnen fur klei-
nere und groBere Aufgaben, fiir Begegnungen,; es gilt, den
Glauben daran zu fordern, daB es zwar anders, aber auf
jeden Fall weitergeht — wir miissen ermutigen, sich auf
Neues einzulassen, Neues zu probieren, Veranderungen
anzunehmen. Wer sich gegen Neues wehrt, der wird ga-
rantiert schneller alt. Davon miissen wir nicht nur billig
reden, wir miissen es als Haltung leben —und freilich auch
gelegentlich in kleineren oder groferen Schritten Wege
dazu zeigen.

Eine wichtige Hilfe auf diesem Weg der Zuversicht, der
positiven Lebenseinstellung, wird dabei die Gemein-
schaft einer aktiven Gruppe sein, gleichgiiltig, was wir an
Inhalten planen. Zum Leben, zum Weiterleben, zum Le-
ben auf einem neuen, noch ein wenig mithsamen Ab-
schnitt des Weges braucht man Freunde wie auf jeder
Wanderung.

Entscheidend wird auBerdem sein, daB es uns gelingt, die
eigentlichen, oft geheimen No6te und Probleme anzuspre-
chen, welche die Menschen belasten. Selten werden wir
diese sofort erfahren und noch seltener rasche Losungen
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finden. Aber allein schon das offene Gespriach kann oft
Hilfe und Wohltat sein. Der diesbeziigliche Themenkreis
ist weit gespannt. Als zentrales Beispiel nenne ich eine
haufige Sorge: Oft erleben Eltern und GroBeltern, dal}
ihre Kinder eine voéllig andere Wertordnung haben als sie,
daf sie iberhaupt nicht mehr begreifen, was noch gestern
als richtig und gut galt. Das tut weh. Ich denke dabei
durchaus nicht nur an den Glaubensbereich oder an sittli-
che Normen. Der Wertewandel ist viel weitreichender
und schmerzlicher. Dazu ein Erlebnisbericht.

Vor einigen Jahren war ich wegen meiner Kniegelenke
bei einem namhaften Réntgenologen, der wesentlich jiin-
ger ist als ich. Wahrend er im Dunkeln des Rontgenrau-
mes seine Aufnahmen machte, begann er, sichtlich ermu-
tigt durch die Dunkelheit, ein persotnliches Gesprich:
,,9ie sind schon ein gut Stiick adlter — Sie miissen doch sehr
ungliicklich sein iiber die Welt rundum und iiber deren
Zustand?“ Ich sagte lachend, ich hitte keinen Grund, un-
glicklich zu sein — warum auch? Da sagte der Arzt: ,,Ich
bin sehr ungliicklich, an manchen Tagen wiirde ich am
liebsten gar nicht mehr aus meiner Ordination heimge-
hen. Wenn ich meine Wohnungstiir aufsperre, fiirchte ich
mich schon vor der sogenannten Musik, die meine ju-
gendlichen Kinder lautstark geniefen.* Ich meinte, seine
Wohnung sei sicher grof3 genug, daB er den Kindern ihre
Rhythmen gonnen kénne, ohne dadurch gestort zu wer-
den. Daraufkam die Antwort: ,,Das ist es nicht —natiirlich
ist die Wohnung groB3 genug, aber es bringt mich buch-
stdblich um, daB ich nicht imstande war und bin, meinen
Kindern zu zeigen, was Musik ist —daf sie etwas als Musik
lieben, was ich einfach hdBlich, ja abscheulich finde.*
Manchmal geht mir der Gedanke durch den Kopf, daf
sich durch unser ganzes Jahrhundert mit beschleunigtem
Tempo und immer schwergewichtiger ein ProzeB3 fort-
setzt, der in den fernen Tagen des Ubergangs von der
Agrar- zur Industriegesellschaft am Beginn der techni-
schen Revolution seinen Anfang nahm: Damals erfuhren
die alten Menschen eine schmerzliche Entmachtung, ei-
nen Prestigeverlust, den viele Alte bis heute nicht ver-
schmerzt haben, obwohl es sie ldngst nicht mehr selber
betrifft. Bis dahin waren die Alten die einzigen und die
kompetentesten Lehrmeister der Jugend in jeglichem Be-
rufs- und Arbeitsbereich — angefangen vom Haushalt bis
in alle Sparten. Noch heute klagen mitunter dltere Leute,
daB sie nun nichts mehr zu lehren hitten, weiterzugeben,
zu vermitteln, was sie an Erfahrung und Wissen besitzen.
Sie beklagen das, obwohl sie genau wissen, daf3 es kein
Zuruck gibt in dieser sich so rasant veridndernden Welt.



Gemeinsam neu
Glauben lernen!

Nun kommt mir vor, daB dieser ProzeB durch das ganze
Jahrhundert fortschreitet. Jetzt, da wir auf sein Ende zu-
gehen, fragen sich die Alteren nicht mehr, welche Ar-
beitsmethoden ihre Enkel und Kinder beherrschen — sie
fragen erschrocken, ob die Jiingeren iiberhaupt noch et-
was von den alten Werten iiber die Schwelle des Jahrtau-
sends mitnehmen werden. Sie fragen sich, welche Werte
wertbestindig sein konnten, sein miissen, damit es ein
menschenwiirdiges Uberleben gibt.

Das geht viel tiefer als der Wandel der Technik im Haus-
halt, im Gewerbe und in der Landwirtschaft. Sie quilen
sich damit ab, ob und wie sie iilberhaupt noch mit jungen
Leuten iiber diese Sorge reden konnten, die eine fremde
Sprache zu sprechen scheinen, ahnen zugleich, wie le-
benswichtig das Gesprach ware.

Auf diesem Hintergrund werden vermutlich Hilfen, wie-
der neu glauben zu lernen, den durch Jahrzehnte ein we-
nig vernachléssigten Glauben neu zu entdecken und den
neuen Lebensabschnitt aus diesem Glauben und in der
Gemeinschaft einer sich erneuernden Kirche zu gestal-
ten, einen vorrangigen Platz in unserem Engagement mit
den Alteren und fiir sie einnehmen.

Es wiirde den Rahmen dieses Beitrages sprengen, wollte
ich einen ausfiihrlichen Themenkatalog religioser und
spiritueller Bildung fiir Altere anbieten. Fraglos aber
scheint mir der absolute Vorrang dieser Bereiche, natiir-
lich mit der notigen Klugheit, mit Takt und Fingerspit-
zengefithl angeboten. Entsprechend fachlich solid,
griindlich, hieb- und stichfest, zeitgemaf geplant, wobei
man sich von der reichen Palette aller Methoden der Er-
wachsenenbildung inspirieren lassen muf3.

Zu den fur Altere wichtigen religitsen Themen gehoren
auch Hilfen, aus dem Glauben zu leben — Hilfen zu einer
altersgemifBen Gewissensbildung, Altersfehler und Al-
terstugend kennenzulernen, gemeinsam zu entdecken,
wie man auch in hoherem Alter an sich arbeiten kann.
Von den Erwachsenenbildnern und den Psychologen
kann man auch Hilfen bekommen im Bemiihen, den Wer-
tewandel als einen Teil unserer Zeitsituation zu verste-
hen, nicht resignierend als tragischen Verlust zu regi-
strieren, sondern zugleich die zaghaften Vorboten eines
Neubeginns aufzuspuren.

Wenn wir uns bekehren und neue Wege beschreiten, wird
auch die Bereitschaft zur Mitarbeit wachsen in der akti-
ven Gemeinschaft einer Art Selbsthilfegruppe, die nicht
nur ihren Glauben neu erfahrt, sondern nun in neuer Le-
benssituation den eigenen Horizont erweitert und dabei
auch echte Aufgaben entdeckt.
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Franz von Sales
Gebet im Alter
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O Herr, Du weif3t besser als ich, daf3 ich von Tag zu Tag
dlter und eines Tages alt sein werde.

Bewahre mich vor der Einbildung, bei jeder Gelegenheit
und zu jedem Thema etwas sagen zu missen.

Erlose mich von der grofien Leidenschaft, die Angelegen-
heiten anderer ordnen zu wollen.

Lehre mich, nachdenklich (aber nicht griiblerisch), hilf-
reich (aber nicht diktatorisch) zu sein.

Bei meiner ungeheuren Ansammlung von Weisheit er-
scheint es mir ja schade, sie nicht weiterzugeben —aber Du
verstehst, Herr, daf3 ich mir ein paar Freunde erhalten
maochte.

Lehre mich schweigen iiber meine Krankheiten und Be-
schwerden. Sie nehmen zu, und die Lust, sie zu beschrei-
ben, wdchst von Jahr zu Jahr.

Ich wage nicht, die Gabe zu erflehen, mir Krankheitsschil-
derungen anderer mit Freude anzuhoéren, aber lehre
mich, sie geduldig zu ertragen.

Ich wage auch nicht, um ein besseres Geddchtnis zu bitten
— nur um etwas mehr Bescheidenheit und etwas weniger
Bestimmtheit, wenn mein Geddchtnis nicht mit dem der
andern iibereinstimmt.

Lehre mich die wunderbare Weisheit, daf3 ich mich irren
kann.

Erhalte mich so liebenswiirdig wie moglich. Ein alter
Griesgram ist das Kronungswerk des Teufels.

Lehre mich, an andern Menschen unerwartete Talente zu
entdecken, und verleihe mir, o Herr, die schone Gabe, sie
auch zu erwdhnen.

Ich habe Runzeln im Gesicht und graue Haare. Ich will
nicht klagen, aber Dir sage ich es, Herr. Es ist mir bange
vor dem Alter. Es ist mir, als ob ich Abschied nehmen mi3-
te, ich kann das Leben nicht festhalten und muf3 doch erle-
ben, dafl ich von Tag zu Tag an Kraft verliere, an dufBerer
Schonheit einbiifle. Ich war so stolz, es immer noch mit den
Jungen aufnehmen zu kénnen. Nun fiihle ich, nun erkenne
ich, daf3 ich dazu nicht mehr imstande bin. Ich machte
mich ldcherlich, wenn ich das wollte.

Aber Du, Herr, Du sagst: ,,Wer an mich glaubt, dem wach-
sen Fliigel wie dem Adler!

Gib meinem Herzen die Kraft, das Leben, wie Du es fiigst,
anzunehmen. Nicht miirrisch, nicht wehmiitig in Abend-
stimmung; nicht wie ein Scheidender, sondern dankbar
und bereit zu allem, wozu Du mich noch rufen willst. Und
dazu gib mir alle Krajft des Herzens.

Amen.



Alexander Hanika

Demographische Entwicklung
der Bevolkerung im Pensionsalter

Am Beispiel Osterreichs — mit Hinweisen auf
die dhnliche Situation in beiden deutschen
Staaten und in der Schweiz — wird im folgen-
den dargelegt, wie sich, die Bevélkerungs-
struktur heute darstellt, wie sich der Anteil
der ,.Senioren‘ bis zum Jahr 2015 entwickeln
wird und welche Folgerungen sich fiir Gesell-
schaft und Kirche ergeben. red

Die rezente Bevoélkerungsentwicklung ist
von zwei gegenldufigen Trends gepragt: Sin-
kenden Geburtenzahlen steht eine konti-
nuierlich steigende Lebenserwartung gegen-
iiber. 1963, am Hohepunkt des sogenannten
Baby-Booms, wurden in Osterreich 134.800
Kinder geboren, bis 1986 ging die Geburten-
zahl auf 86.300 zuriick. Zu Beginn der sechzi-
ger Jahre betrug die fernere Lebenserwar-
tung von 60jahrigen noch 17 Jahre, heute
diirfen 60jahrige damit rechnen, noch 19 Jah-
re zu leben, also um zwei Jahre langer.

Diese gegenldufigen Trends haben nachhal-
tige Konsequenzen fiir den Altersaufbau un-
serer Bevolkerung. Wihrend der Kinderan-
teil stetig sinkt, nimmt der Anteil der Bevol-

kerung im Pensionsalter laufend zu. Da-
durch gewinnen die dlteren Menschen in un-
serer Gesellschaft immer mehr an Gewicht.

Senioren — Menschen im Alter von 60 und
mehr Jahren

Wenn nun im folgenden die Lebenssituation
der Senioren aus demographischer Sicht be-
schrieben wird, so ist damit allgemeinen Ge-
pflogenheiten folgend die Bevdlkerung im
Alter von 60 und mehr Jahren gemeint. Es ist
dies die Bevolkerung, die zum Grofiteil be-
reits aus dem Berufsleben ausgeschieden ist
und nun die wohlverdiente Pension genieBt.
Die Altersgrenze von 60 Jahren mag auf den
ersten Blick speziell fiir Manner zu niedrig
erscheinen, da ja in Osterreich das gesetzli-
che Pensionsalter der Ménner bei 65 Jahren
liegt. Allerdings zeigt die Statistik, daB zwi-
schen 60 und 65 Jahren nur mehr 17,6% der
Minner erwerbstitig sind, also blof jeder
sechste. Knapp die Hilfte davon sind Selb-
stindige bzw. mithelfende Familienangeho-
rige (Mikrozensus 1985). Unselbsténdige
nehmen in immer verstiarkterem Ausmall
die Moglichkeit der Frithpensionierung in
Anspruch. Unter den gleichaltrigen Frauen
ist gar nur noch jede neunzehnte berufstatig
(5,4%).

Tabelle 1: Bevélkerung und Lebenserwartung ausgewdhlter Ldnder

Land Jahr insgesamt
Osterreich 1985 7,555.700
mdnnlich 3,583.300
weiblich 3,974.400
BRD 1984 61,175.100
mdnnlich 29,240.700
weiblich 31,934.400
DDR 1984 16,670.800
mdnnlich 7,867.400
weiblich 8,803.400
Schweiz 1982 6,467.400
mdnnlich 3,174.500
wetblich 3,292.700

Bevdlkerung Lebenserwar-
tung
60 Jahre und dlter beider als 60-
absolut in %  Geburt jdhriger

1,508.100 20,0 - -
546.900 153 70,4 77,0
961.200 24,2 77,4 81,0
12,330.900 20,2 - -
4,430.800 15,2 70,8 76,8
7,900.100 24,7 77,5 81,2
3,092.000 18,5 — —
1,052.100 13,4 69,5 75,9
2,039.900 2312 75,4 79,3
1,189.200 18,4 - -
497.300 15,7 73,1 78,4
692.100 21,0 79,7 82,9

Quelle: OStZ, Statistisches Jahrbuch 1986. — Auch alle anderen Daten sind in den Statistischen Nachrich-
ten, in den Demographischen Jahrbiichern und in den Beitragen zur Osterreichischen Statistik, alle hrsg.
vom Osterreichischen Statistischen Zentralamt (OStZ), belegt.
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Altersstruktur und Familienstand

Derzeit leben in Osterreich 1,508.000 Senio-
ren, das sind genau 20% der Bevolkerung
(Jahresdurchschnitt 1985). Ungefahr gleich
hohe Anteile sind in der Bundesrepublik
Deutschland (20,2%; 1984), in der DDR
(18,5%; 1984) und in der Schweiz (18,4%;
1982) zu beobachten. Zu Beginn der fiinfziger
Jahre lag der Anteil der iiber 60jahrigen in
Osterreich noch bei 16%. Knapp zwei Drittel
(63,7%) der iber 60jahrigen Osterreicher
sind Frauen, eine Folge der um ca. sieben
Jahre hoheren Lebenserwartung des weibli-
chen Geschlechts sowie der ménnlichen Ge-
fallenen beider Weltkriege. Wiahrend derzeit
die Lebenserwartung eines Mannes bei der
Geburt bei 70,4 Jahren liegt, betriagt die der
Frauen 77,4 Jahre. Eine jetzt 60jihrige Frau
hat immerhin noch eine um 4 Jahre hohere
Lebenserwartung als ein gleichaltriger
Mann (81 gegeniiber 77 Jahren). Ahnlich ist
die Situation in den oben genannten Lén-
dern (vgl. dazu Tab. 1). BloB in der Schweiz
ist der Fraueniiberschufl unter den Senioren
geringer. Dieses Land blieb ja bekanntlich
von den Kriegsereignissen verschont, hier
ist der hohere Frauenanteil nur durch die
hohere Lebenserwartung bedingt.

Die unterschiedliche Lebenserwartung und
der Umstand, daBl Ehefrauen im Durch-

schnitt drei Jahre jiinger sind als ihre Man-
ner, fiihren dazu, dafl Frauen ihre Ehegatten
meist Uiberleben. Im statistischen Durch-
schnitt mufBl daher eine (verheiratete) Frau
damit rechnen, die letzten sieben Jahre ihres
Lebens als Witwe zu verbringen. Nach den
Ergebnissen der Volkszdhlung 1981 sind
51,3% der iiber 60jihrigen Frauen verwit-
wet, unter den iber 75jdhrigen gar 69,5%.
Die entsprechenden Anteile der Manner lie-
gen bloB bei 14,6% (60 Jahre und &lter) bzw.
29,5% (75 Jahre und &lter). DemgemaB steht
unter den Senioren Osterreichs das Verhalt-
nis zwischen verwitweten Frauen und Man-
nern bei 6:1 (431.000 Frauen, 78.095 Manner;
vgl. auch Tab. 2).

Rund 11% der Frauen und 6% der Minner
haben niemals geheiratet, sind also ledig ge-
blieben. Diese Anteile werden in den néch-
sten Jahren noch etwas riickldufig sein, da
nun Geburtsjahrginge ins hohere Alter vor-
riicken, die eine hohere Heiratsneigung vor-
zuweisen haben. Materielle und soziale
Schranken, die in fritheren Jahren Ehe-
schlieBungen verhindert haben, sind im
Laufe des 20. Jahrhunderts gefallen.

Der hohere Frauenanteil unter den Ledigen
ist auf geringere Heiratschancen wegen der
gefallenen Ménner beider Weltkriege zu-
rickzufiihren. Auch unter den Geschiede-
nen ist der Frauenanteil hoher, und zwar um

Tabelle 2: Bevilkerung Osterreichs im Alter von 60 und mehr Jahren 1981-2015

60 Jahre und alter davon: 75 Jahre und alter

insgesamt mannlich
Volkszihlung 1981
zusammen 1,453.658 534.664
ledig 137.989 32.837
verheiratet 706.244 406.299
verwitwet 549.395 78.095
geschieden 60.030 17.433
in %
ledig 9,5 6,1
verheiratet 48,6 76,0
verwitwet 37,8 14,6
geschieden 4,1 3,3
1985 (Fortschreibung) 1,508.066 546.883
Prognose 1990 1,547.860 580.637
Prognose 2000 1,589.427 645.436
Prognose 2010 1,751.486 749.200
Prognose 2015 1,810.058 779.793

weiblich insgesamt ménnlich weiblich

918.994 457.105 146.707 310.398
105.152 49.198 9.775 39.423

299.945 134.905 89.992 44913
471.300 258.955 43.342 215.613
42.597 14.047 3.598 10.449
11,4 10,8 6,7 12,7
32,6 29,5 61,3 14,5
51,3 56,7 29,5 69,5
4,6 3,1 2,5 3,4

961.183 501.477 159.503 341.974
967.223 528.734 166.197 362.537
943.991 517.951 158.619 359.332
1,002.286 537.322 190.010 347.312
1,030.265 564.094 209.696 354.398

Quelle: OStZ, Volkszihlung 1981, Bevolkerungsfortschreibung und -prognose.
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die Hilfte (Frauen: 4,6%; Minner 3,3%).
Grund dafiir ist neben der Lebenserwartung
auch die hohere Wiederverheiratungsnei-
gung geschiedener Minner. Diese spielt
auch bei den Verwitweten eine gewisse Rol-
le. Demzufolge sind unter den tiber 60jahri-
gen 76% der Ménner verheiratet, verheirate-
te Frauen sind in dieser Altersgruppe nur
mehr zu rund einem Drittel zu verzeichnen.
Naturgemidfl nimmt mit fortschreitendem
Alter der Anteil der Verheirateten ab und
die Quote der Verwitweten zu. So sind unter
den 60- bis 65jahrigen noch 86,3% der Mén-
ner und 54,8% der Frauen verheiratet, bei
den 80jahrigen und ilteren ist diese Quote
auf51,1 bzw. 8,4% gesunken. Komplementar
dazu die Anteile verwitweter Personen, die-
se steigen in den entsprechenden Alters-
gruppen von 4,6 auf 40,4% (Méinner) bzw.
von 28,9 auf 75,6% (Frauen).

Ab dem Jahr 2000 starke Zunahme der iiber
60jahrigen Bevolkerung

Der Anteil der Senioren an der Gesamtbe-
volkerung wird laut Bevolkerungsprognose
des Osterreichischen Statistischen Zentral-
amtes bis zur Jahrtausendwende relativ
konstant bei 20% bleiben. Die Absolutzahl
der iiber 60jahrigen wird in diesem Zeitraum
zwar um rund 80.000 zunehmen, dieses
Wachstum entspricht allerdings ungefahr
dem der Gesamtbevolkerung. Erst nach der
Jahrtausendwende, wenn die geburtenstar-
ken Jahrginge um 1940 das Pensionsalter er-
reichen werden, wird ihr Anteil auf knapp
ein Viertel (24%) der Bevolkerung steigen.
Im Jahr 2015 werden in Osterreich rund
1,800.000 tiber 60jahrige leben, das sind um
300.000 bzw. 20% mehr als heute.

In Wien ist derzeit schon jeder vierte Ein-
wohner iiber 60 Jahre alt, in den nachsten
Jahren wird dieser Anteil zwar riickliufig
sein, jedoch stets deutlich iiber dem Oster-
reichdurchschnitt liegen. Der kiinftige abso-
lute und relative Riickgang an dlterer Bevol-
kerung in Wien hat einen historischen
Grund. Gegen Ende der Monarchie, aber
auch noch nach deren Zerfall gab es eine in-
tensive Wanderungsbewegung aus den ehe-
maligen Kronlandern in die Reichshaupt-
und Residenzstadt Wien. Dieser Personen-
kreis, der in der Vergangenheit wesentlich
zur Uberalterung Wiens beitrug, ist nun im

Absterben begriffen; deshalb wird die Zahl
der uber 60jahrigen Wiens bis zur Jahrtau-
sendwende um rund 50.000 Personen sinken.
Nach der Jahrtausendwende riicken wieder
etwas stirkere Jahrgidnge nach (siehe oben),
im Jahr 2015 werden daher drei von zehn
Wienern uber 60 Jahre alt sein. Dieser hohe
Anteil liegt aber nicht an einer iibermifig
starken absoluten Zunahme ilterer Perso-
nen im nichsten Jahrtausend. Im Gegenteil,
in 30 Jahren werden in Wien weniger iiber
60jahrige leben als heute. Grund fiir diesen
anteilsmafBigen Anstieg ist vielmehr die
niedrige Geburtenzahl in Wien, diese sorgt
dafiir, daB die Senioren in der Gesamtbevol-
kerung immer mehr an Gewicht gewinnen.

Ab der Jahrtausendwende starke Verande-
rungen der ,,Belastungsquoten®

Anhand sogenannter ,,Demographischer Be-
lastungsquoten‘ kann man messen, wie
stark die erwerbstitige Bevilkerung fir
Kinder bzw. dltere Menschen zu sorgen hat.
Dazu werden einerseits die unter 15jahrigen
(Kinderbelastungsquote), andererseits die
uber 60jahrigen (Altenbelastungsquote) auf
die Bevolkerung im Alter von 15 bis unter 60
Jahren bezogen. Die Summe aus beiden An-
teilen ergibt die demographische Gesamtbe-
lastung. 1985 entfielen auf 1000 Personen im
erwerbsfahigen Alter 295 Kinder und 323 Se-
nioren. Das ergibt also eine Gesamtbela-
stung von 618. Eineinhalb Jahrzehnte zuvor,
im Jahr der Volkszdhlung 1971, lag die demo-
graphische Belastung bei 801, damals hatten
1000 15- bis unter 60jahrige fiir 438 Kinder
und 363 altere Menschen zu sorgen. Der star-
ke Ruckgang der demographischen Gesamt-
belastung in den letzten 15 Jahren ist darauf
zurlickzufithren, daf3 die starken Geburts-
jahrgiange des Baby-Booms nun selbst das
erwerbsfihige Alter erreicht haben und da-
durch in diesen mathematischen Formeln
der Belastungsquoten vom Zihler der Kin-
derbelastungsquote in den gemeinsamen
Nenner beider Quoten gewandert sind. Mit
anderen Worten: Die Zahl derer, die flir Kin-
der und Alte sorgen konnen, ist in den letz-
ten Jahren aufgrund der starken Geburts-
jahrgange rund um 1963 stark gestiegen.

In Zukunft wird die demographische Ge-
samtbelastung nur leicht zunehmen. Zur
Jahrtausendwende wird sie den Wert 628, im
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Jahr 2015 den Wert 648 annehmen. Das ist ein
Anstieg gegeniiber 1985 (618) von knapp 5%.
Die Altenbelastungsquote wird in diesem
Zeitraum jedoch stark steigen, ndmlich um
22% wvon 323 im Jahr 1985 auf 394 im Jahr
2015, die Kinderbelastungsquote um 14%
sinken, von 295 auf 254. Dies zeigt deutliche
Konsequenzen fir die zukiinftige Wirt-
schafts- und Sozialpolitik auf, aber auch die
fiir die Seelsorge Verantwortlichen miissen
ihre Folgerungen daraus ziehen. Pastorale
Konsequenzen dieser Entwicklung werden
in diesem Heft an anderer Stelle erortert.
Aus demographischer Sicht sei hier nur er-
wahnt, daB in Zukunft auch der Seniorenar-
beit der Kirche noch mehr Bedeutung zuge-
messen werden mufl. Insbesondere werden
sich die kirchlichen Institutionen, Pfarr-
gemeinden und Gruppen intensiv mit den
Bediirfnissen und Problemen der &alteren
Menschen auseinanderzusetzen haben.

Immer mehr riistige Senioren

Noch ein anderer Aspekt aus dem Blickwin-
kel der Bevolkerungsstatistik wird kiinftig
beriicksichtigt werden miissen: Wahrend ei-
nes der Probleme, die die Kirche immer be-
schiftigen werden, der Milderung der Ver-
einsamung alterer Menschen sowie der Er-
fullung bestimmter Hilfestellungen gilt, muf
jedoch auf der anderen Seite auch bedacht
werden, dafl kiinftig immer mehr Menschen
in Pension gehen werden, die noch voll im
Besitz ihrer korperlichen und geistigen Kraf-
te sein werden. So ist der Anteil der Senio-
ren, die ihren Gesundheitszustand als sehr
gut bzw. gut bezeichnen, zwischen Septem-
ber 1978 und Dezember 1983 von 30% auf
36% gestiegen (Mikrozensusergebnisse). Auf
der anderen Seite ist der Prozentsatz derer,
die sich gesundheitlich schlecht oder sehr
schlecht fithlen, im selben Zeitraum von 24%
auf 16% zuriickgegangen. Steigende Lebens-
erwartung, medizinischer Fortschritt und
zunehmende Lebensqualitit bewahren die
Agilitat vieler Menschen bis in hoheres Alter
als fruher. Auch diesem Personenkreis wird
in Zukunft in unseren Gemeinden mehr
Beachtung gewidmet werden miissen. Neue
Strukturen und Methoden in der Senioren-
arbeit, die uber die klassische Arbeit der
Caritas hinausgehen, miissen entwickelt
werden. Modelle der Erwachsenenarbeit
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konnen dafir sicherlich iibernommen bzw.
adaptiert werden, vielleicht konnen auch
Anregungen in der Jugendarbeit gefunden
werden.

Einpersonenhaushalte und Vereinsamung

Das Problem der Vereinsamung alterer
Menschen 148t sich recht gut aus der Haus-
haltsstruktur erkennen. Mit zunehmendem
Alter steigt auch der Anteil der Personen in
Einpersonenhaushalten. Alleine leben zu
miissen ist jedoch zum Grofteil ein speziel-
les Schicksal der Frauen, eine Folge der zu-
vor geschilderten geschlechtsspezifischen
Unterschiede in der Lebenserwartung bzw.
auch der kriegsbedingten Mannerdefizite. So
wohnen laut Volkszdahlung 1981 375.000
Frauen (41%) und 89.000 Manner (13%) im
Alter von 60 und mehr Jahren in privaten
Einpersonenhaushalten, 55% der Frauen
und 85% der Méanner leben in Mehrperso-
nenhaushalten, meist mit dem Ehegatten
oder zusammen mit anderen Familienmit-
gliedern. In Anstaltshaushalten (im Regelfall
Alters- bzw. Fiirsorgeheime) haben 4% der
Frauen bzw. 2% der Méanner ihren Wohn-
sitz.

An dieser Struktur wird sich laut Haushalts-
prognose des Statistischen Zentralamtes
nichts Grundsatzliches andern. Der Anteil
der iiber 60jahrigen Manner in Einpersonen-
haushalten wird bis zum Jahr 2015 auf 15%
steigen, die gleichaltrigen Frauen werden in
diesem Zeitraum zu etwa 40% alleine leben.
Die Gesamtzahl der Einpersonenhaushalte
wird bis zur Jahrtausendwende nur gering-
fligig zunehmen, bei den Frauen wird sie
nach einem kleinen Zwischenmaximum um
1990 im Jahr 2000 ca. 376.000 betragen, bei
den Miannern wird ein kontinuierlicher An-
stieg auf 93.000 zu verzeichnen sein. Erst
nach der Jahrtausendwende wird die Zahl
der Einpersonenhaushalte deutlich anstei-
gen, im Jahr 2015 werden 406.000 Frauen und
117.000 Méanner im Alter von iiber 60 Jahren
alleine in einem Haushalt leben (vgl. auch
Tab. 3).

Wihrend unter den jiingeren Senioren das
Alleinsein noch nicht der Regelfall ist (ein
Drittel der Frauen, 10% der Manner), sind in
der Gruppe der 75jdhrigen rund die Halfte
der Frauen und ein Fiinftel der Manner zur
Einsamkeit in Einpersonenhaushalten ver-



urteilt. In Altersheimen bzw. Pflegeanstal-
ten wohnen rund 1% der 60- bis unter 75jah-
rigen (4300 Manner und 9600 Frauen) sowie
in der Gruppe der tiber 75jahrigen 5800 Man-
ner (4%) bzw. 25.700 Frauen (ca. 8%).

Die Vereinsamung alterer Menschen ist ein
spezifisch stddtisches Problem. Wahrend in
Gemeinden bis 5000 Einwohner weniger als
10% der Ménner bzw. weniger als ein Drittel
der Frauen in Einpersonenhaushalten leben,
steigt der Anteil in Wien auf 19% (Méanner)
bzw. 53% (Frauen). In der Bundeshauptstadt
leben 161.000 tiber 60jahrige allein in einer
Wohnung, davon 136.700 Frauen. Uber 75jih-
rige sind es hier immer noch 71.300 Perso-
nen, davon 61.000 Frauen. Der Anteil der in
Heimen lebenden Senioren Wiens entspricht
dem Osterreichdurchschnitt.

Man mufB} sich allerdings davor hiiten, das
Leben in Einpersonenhaushalten mit Ver-
einsamung zu identifizieren; wenn fiir den
Alleinstehenden geniigend soziale Kontakte
zur Umwelt bestehen, wird er sich sicherlich
nicht einsam fiithlen.

Ahnlich ist die Situation in der zweitgréBten
Gemeinde Osterreichs, der steirischen Lan-
deshauptstadt Graz: Hier leben nach den Er-
gebnissen der Volkszdhlung 1981 15% der
mannlichen und 42% der weiblichen Senio-
ren in Einpersonenhaushalten, von den iiber
75jdhrigen 23% der Manner und 50% der
Frauen.

In den néachsten 30 Jahren wird sich auch in
Wien die Haushaltsstruktur der iiber 60jahri-
gen kaum adndern. Rund jeder fiinfte Wiener
und jede zweite Wienerin im Pensionsalter
werden zu Beginn des nachsten Jahrhun-
derts allein in einer Wohnung leben. Zur
Jahrtausendwende sind es etwa 25.000 Méan-
ner und 110.000 Frauen, 2015 werden es
31.000 Méanner und 114.000 Frauen sein. Der
Bevélkerungsriickgang Wiens wird also
auch weniger dltere Menschen in Einperso-
nenhaushalten mit sich bringen. Dafiir wird
aber die Zahl der Senioren in den Umlandge-
meinden Wiens steigen, eine Folge der nun
schon ldngere Zeit anhaltenden Abwande-
rung aus Wien. Zahlreiche Menschen haben
sich in den vergangenen Jahren im Umkreis
der GroBstadt einen Wohnsitz geschaffen,
wo sie auch ihren Lebensabend verbringen
wollen. Diesen Personenkreis werden in Zu-
kunft die Pfarren in den Gemeinden rund
um Wien zu betreuen haben.

Tabelle 3: In Einpersonenhaushalten
lebende Senioren nach dem Geschlecht
1981-2015

Jahr Einpersonenhaushalte
von 60- und Mehrjahrigen

zusammen mannlich weiblich
1981  abs. 443.522 68.585  374.937
in % 30,5 12,8 40,8
1985  abs. 454.690 69.370  385.320
in % 30,2 12,7 40,1
1990 abs. 463.386 74.526  388.860
in % 29,9 12,8 40,2
2000 abs. 469.318 93.473  375.845
in % 29,5 14,5 39,8
2010 abs. 505.314 111.540  393.774
in % 28,9 14,9 39,3
2015  abs. 523.201 117.224  405.977
in % 28,9 15,0 394

Quelle: OStZ, Volkszihlung 1981, Haushaltspro-
gnose.

Walter Dirks

Mein Traum
von den lebendigen Alten

Drei negative und drei positive Erfah-
rungen des Altseins*

Dieser Tage habe ich einen neuen Trick ent-
deckt: Wenn ich aus dem allzu tiefen Sessel
heraus will, stiitze ich mich vorn an beiden
Lehnen ab und erhebe mich nicht nach oben,
sondern nach vorn vortretend, sozusagen
schrag vorwarts, als wenn ich laufen wollte.
Es geht viel besser so. Es gibt noch mehr sol-
cher Tricks, unwichtige meist, aber viele.
Merke: Wenn man alt wird, mufl man sich zu
helfen wissen. Weil ich versuchen will, in
diesen kleinen Schwierigkeiten moglichst
ohne Hilfe auszukommen, ohne fremde Hil-
fe, aber auch — in Grenzen — ohne Liebeshilfe
aus der Nihe, so sind mir solche Tricks wich-
tig. Sie bringen im iibrigen jedesmal ein klei-
nes Erfolgs-Erlebnis mit. Das ist auch nicht
schlecht.

* Es handelt sich um eine stark gekiirzte, auf die
Schilderung der negativen und positiven Erfahrun-
gen beschriankte Fassung eines Beitrages, der im
Sammelband ,,Die neuen Alten. Erfahrungen aus
dem Unruhestand*‘ 1985 im Kreuz Verlag erschie-
nen ist (hrsg. v. H. J. Schultz).
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Das Alter ist eine schone Jahreszeit; aber das
Alter ist auch Spatherbst auf den Winter zu,
beides. Jedenfalls erfahre ich es so, teils/teils
—oder auch abwechselnd. Damit aber die Re-
de ihre Ordnung habe, habe ich mir vorge-
nommen, zuerst vom Belastenden zu spre-
chen, dann vom Erfreulichen.

Drei negative Erscheinungen belasten und
bedrohen mich mehr als friither. Die erste ist
natiirlich der Tod. Ich kann es nicht lassen,
beim Zeitunglesen die Todesanzeigen zu be-
achten — ich gebe zu: Das ist verdichtig.
Wenn der Tod von Kindern und Jugendli-
chen angezeigt wird, rithrt es mich: Ich kann
nicht leugnen, daB mich das hohe Alter sen-
timentaler gemacht hat. Wenn alte Men-
schen ,,nach langem schweren Leiden‘ oder
,,vollig unerwartet* aus dem Leben geschie-
den sind, besonders naturlich alte Manner,
denn ich bin ja selber einer von ihnen, dann
vergleiche ich ihr Alter mit meinem eige-
nen.

Ich reagiere als Uralter ein bichen arrogant,
wenn die End-Siebziger es nicht so weit ge-
bracht haben wie ich. Aber die gleichaltrigen
oder adlteren Mianner empfinde ich als meine
Kameraden; da zuckt es manchmal in mir:
Sehr bald werde ich so tot sein wie sie, ,,nach
langem schweren Leiden®, gar auf der Inten-
sivstation, oder ,,v6llig iiberraschend‘ — oder
aber auch nur so, eben tot, und zwar nach
einem Vorgang, vor dem ich mehr Angst ha-
be als vor dem Tod selbst, ndmlich nach dem
Sterben.

Aber warum vom Tod reden, warum so um-
stdndlich vom Tod reden? Ganz einfach: weil
der hidufige Gedanke an den Tod ganz ent-
schieden zu unserem Thema gehort, zur Er-
fahrung, zum téiglichen Leben des alten
Menschen.

Natlirlich ware es verniinftig und wurdig,
den Tod anzunehmen und das Sterben auch.
Den Tod ja, da bin ich manchmal soweit. Ich
stelle ihn mir vor, meinen Tod, und manch-
mal nehme ich ihn tatsdchlich an, minde-
stens im BewubBtsein; daB in der Tiefe doch
eine Angst lauert, muB ich annehmen.

Ich bin also fast sicher, daB ich bei der Wahr-
heit bleibe, wenn ich sage, daBl ich dabei bin,
den Tod einzuiiben. Auch das Sterben? Ich
versuche es immer wieder. Manchmal tut
mir die stoische Formel Beethovens gut:
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,»MubB} es sein? Es muf} sein!* So unendlich
viele Menschen haben das Sterben anneh-
men miissen, und was dieser oder jener fer-
tiggebracht hat, sollte ich doch auch fertig-
bringen: selbst qualvolles Leiden anzuneh-
men, sogar etwas besonders Schlimmes: das
Siechtum.

Manchmal gelingt es mir, den Gottesglauben
und den Christusglauben aufzurufen. Dann
gelingt mir eine Annahme, die stiller ist als
die stoische; sie ist nicht mehr trotzig, son-
dern friedlich. Dann bin ich sogar dankbar,
dankbar flirs Leben und fiir den guten Au-
genblick.

Der zweite der negativen Alterszustinde ist
Midigkeit. Es ist millich, auf die Frage, ob
ich miide bin, sagen zu mussen: ,,Ich bin ge-
radezu von Beruf miide.” Die Miidigkeit
kann wie ein Fluidum sein, das alle Fasern
der Seele, des Kopfes, des Herzens durch-
dringt. Die Alterserschopfung, die mich
manchmal tiberfallt, nimmt mir alle produk-
tiven Moglichkeiten, auch die kleinste, ver-
schliet mir die Augen vor vielem, was gut
und wahr und was schon ist. Midigkeit
grenzt an die Depression an, in der ich ange-
sichts der schonsten Tatsachen, etwa wenn
der Blick plotzlich auf eine lichte Wolke am
Himmel fallt oder auf ein Kindergesicht, nur
zu sagen oder zu denken weiB: ,,Na, und?!**

Dann kann sogar der Gedanke an den Tod
etwas Trostliches haben: Komm, siier Tod -
bring endlich Ruhe, endlich den vollen Frie-
den. Aber ein anderes Mal ist die Miidigkeit
zum Heulen. Habe ich zu klagen, dann eben
uber sie: uber Erschopfung, iibers Ende,
ubers Ende aller guten Dinge.

Die haufige Miidigkeit ist sodann eine der Al-
tersmalaisen, die ich unter dem Gesamtna-
men ,,Minderung‘‘ zusammenfassen mochte,
die dritte, die ganz und gar unvermeidliche
negative Erfahrung des Alters. Ich schaffe
beim Wandern nicht die dreilig Kilometer
der guten Jahre, nicht die fiinfzehn Kilome-
ter des riistigen Alters, sondern nur noch die
Halfte davon. Das Reisen wird immer an-
strengender. Hatte ich friiher die Wahl zwi-
schen einem halben Dutzend gut bewé#hrter
Ferienplaitze, zu denen es mich immer wie-
der hinzog, und einem vollen Dutzend ande-
rer, auf die ich besonders neugierig war, so
bleibt von dem halben Dutzend vertrauter



Ferienheimaten nur noch die Hilfte iibrig,
von den Neuerwerbungen nur noch die eine
oder andere.

Beschriankungen an allen Enden, und ich
kann jede Woche eine neue registrieren. Im
StraBenverkehr sieht die Altersstarbrille im-
mer noch vieles, was geradeaus liegt, aber
nicht, was seitwérts droht: die Ellenbogen
fremder Leute oder unter mir die Stolperstu-
fe; das Ohr aber kann die Richtung, aus der
ein Auto hupt, nicht mehr sicher bestimmen.
Aber auch die anderen Sinne, vor allem das
Riechen und Schmecken, sind reduziert, am
wenigsten offenbar der Tastsinn. In den Ap-
fel hineinbeiflen, seinen Duft einatmen: vor-
bei. Das sind elementare Verluste flir einen,
der gerne gelebt und genossen hat. Manch-
mal iiberfallt mich der Gedanke, daf3 mir vie-
le dieser Beschrinkungen verborgen blei-
ben. Ich habe selbst den Eindruck, vom
Schwarzwald aus durch die Starbrille die Al-
penkette vollig richtig, genau, erschopfend
zu sehen, aber die Begleiter sehen offenbar
mehr, ich konnte das lange nicht recht glau-
ben. Kaum Kontrolle gibt es fiirs Akustische.
Das ist mir, dem Musizierenden und dem
Musikhorer, eine besonders peinliche Vor-
stellung. Da mein linkes Ohr so gut wie taub
ist, kann vom vollkommenen Stereo-Horen
keine Rede mehr sein. Was aber die hohen
Frequenzen betrifft, die ich, wie der Ohren-
arzt feststellt, nicht mehr wahrnehme, so
nehme ich auch ihr Defizit nicht wahr. Ich
mul} also voraussetzen, daB ich in dem, was
als herzbewegende Kombinationen geordne-
ter schwingender Luft an mein rechtes Ohr
dringt, keineswegs die Musik hore, wie sie
gemeint ist. Und ich habe keine Moglichkeit,
das Fehlende zu erginzen, ja es auch nur als
Fehlendes festzustellen. Ein irritierendes
Gefithl. Auch andere Beschrdnkungen, so
mulf} ich annehmen, erkennen die Angehori-
gen, die Freunde, die Nachbarn lange, bevor
ich ihrer bewuBt werde. Denkt etwa auch
mein Kopf schon schwerfalliger, als ich es
selber weil3, bin ich am Ende ein Greis und
weil} es nicht?

Die Kombination aller dieser Beschriankun-
gen aber wird als ein einheitlicher Vorgang
erlebt, als Verlust an Vitalitit, an Lebens-
tuchtigkeit, sozusagen als leib-seelische
Schrumpfung. Da schwindet viel, und noch

viel mehr wird schwinden. Das ist es: Minde-
rung ist der Name des Prozesses, den der Al-
ternde erfahrt. Er wird von Vierteljahr zu
Vierteljahr langsamer, schwacher, unsiche-
rer, auch hilfsbediirftiger. Das Leben selbst
schwindet ihm dahin.

Drei Erfahrungen machen das tritbe Bild
heller. Drei sind es wieder, wie bei den nega-
tiven Erfahrungen.

Erstens gibt es immer wieder auch Verbesse-
rungen. Der Prozef3 verlauft nur im Ganzen
abwairts; dazwischen gewinnt man Verlore-
nes zuriick, kann sich an Lebensauf3erungen
freuen, die man schon endgiiltig abgeschrie-
ben hatte. Ich war geradezu verbliifft, als ich
kiirzlich im Hochgebirge wieder einmal drei-
hundert Meter Hohenabstand schaffte, nach-
dem ich mich drei Jahre lang mit langsamen
hundert Metern zufriedengegeben hatte.
Das sind kriftige Freuden. Ein paar Jahre
lang — es ist schon lange her — hatte ich mich
schon im Sitzen rasiert, vor einem Extra-
Spiegel; jetzt rasiere ich mich wieder ste-
hend, schon seit Jahren. Der Prozef3 der Ver-
armung, der Schwichung verlduft in einer
Wellenlinie schridg abwirts. Daf3 sich die
Grundrichtung durchsetzt, das anzunehmen
mufB ich allerdings zu lernen versuchen.
Aber die kleinen Aufwirtsetappen sind ein
wahrer Trost — dadurch wird fiir die Vorstel-
lung der néchsten Jahre vieles wieder offen,
und daB wir der Zukunft gegeniiber offen
sein konnen, ist doch ein Indiz des Lebens.

Die zweite Erfahrung: Minderung kann als
Entlastung empfunden werden, war und ist
jeweils oft eine Entlastung. Da ist eine Zeit-
stromung hilfreich: dafl wir zu lernen begin-
nen, uns von der Fixierung an die Leistung
frei zu machen. Daf} ich miide sein darf, daf
ich loslassen kann und loslassen darf, daf
ich einverstanden bin mit der verminderten
Leistungsfahigkeit, das macht aus dem Ver-
zicht einen Gewinn. Aber freilich rede ich
mir da auch etwas ein, lasse die Trauben, die
zu hoch héngen, als daB ich sie noch errei-
chen konnte, eben saure Trauben sein. Das
haben Sie wohl schon gemerkt, dal ich mir
vieles zurechtdenke, zum eigenen Wohl.
Aber wer wird behaupten wollen, daf} ich
das nicht darf? Marscherleichterungen mus-
sen erlaubt sein, wenn die Kraft zum Tragen
abnimmt.
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Die dritte positive Erfahrung: Da wachst
Neues. Wurden die Finger ungeschickt beim
Klavierspielen, so entdeckte ich kiirzlich,
daB mir manchmal ein Stiick Klaviermusik,
das allerdings technisch nicht zu schwierig
sein durfte, besser geriet als je zuvor. Offen-
bar ist die Sensibilitdt gewachsen.

Es ist ja keineswegs so, dal3 der gute Klavier-
spieler die gedruckten Noten unmittelbar in
die Muskelleistung der Arme und Finger
umsetzt wie ein Stenotypist die Buchstaben
der Vorlage; sondern da gibt es, wenn es
recht zugeht, eine Zwischenstation zwischen
dem Bereich der Noten, die als mehr oder
weniger eindeutige Zeichen die Absicht des
Komponisten festhalten, und den ausfiithren-
den Organen, den Fingern. Dieses Mittlere,
dieses Vermittelnde ist die Klangvorstel-
lung, in die einer teils bewuBt, teils unbe-
wuBlt die Noten erst umsetzt, bevor diese sei-
ne Vorstellung die Bewegung der Finger
lenkt. So kann es kommen, dafl es dem alten
Herrn gelingt, aus den Zeichen eine differen-
ziertere oder iiberhaupt wahrere Klangvor-
stellung im Gehirn oder in der Seele oder
zwischen Kopf und Herz zu erzeugen, und
der folgen dann die Finger, obwohl sie nicht
mehr so gelenkig sind wie frither.

Hat das Klischee von der Altersweisheit et-
wa in solchen Erfahrungen sein Recht? Das
miifite dann etwas zwischen Gelassenheit
und Sensibilitdt sein. Und es sollte, es konnte
dazu fuhren, da man’s besser macht, daB
ich’s besser mache als je im Leben. Schon
wir’s und schon ist es.

Ich bin, Sie merken es, gewaltig ins Positive
geraten, aber das wollte ich ja auch. Ich war
imstande, ich wiederhole das Wort, das Alter
als eine schone Jahreszeit zu empfinden.
Diesen Eindruck hatte ich vor allem, seitdem
ich achtzig Jahre alt geworden war. Ich hatte
als Siebziger begonnen, mich als Greis zu se-
hen; jetzt verstehe ich mich ganz einfach als
alten Mann, ein wenig, nicht sehr viel aller-
dings, auch als dlteren Herrn.

Ein ,,Senior* dagegen bin ich nicht. Der
Himmel bewahre mich, der Himmel bewah-
re die alten Leute davor. Allzu simple unter
den Altenbetreuern haben mir den Aus-
druck verleidet — er ist ohnehin eine Erfin-
dung der Werbung.

Ich bin 83 Jahre alt. Erfahrung habe ich also
sogar, was den Vorgang des Alterns selbst

178

betrifft: zehn Jahre lang Erfahrung mehr als
die Mittsiebziger. Erfahrung sollte ja wohl
der beste Ertrag des Alters sein, seine Ernte,
Bin ich davon durchdrungen?

Vielleicht bin ich als einziger von drei Brii-
dern und von einem halben Dutzend Vettern
in zwei Kriegen aufgespart worden, damit
ich mich mit beiden Kriegen und mit ihrem
verhangnisvollen Zusammenhang auseinan-
dersetzen und diese meine Erfahrungen als
beteiligter und betroffener Zeitgenosse wei-
tergeben kann und soll. Ich tue das immer
noch.

Damit bin ich wieder beim Altersthema. Als
einer, der das Schreiben zum Beruf gemacht
hat, bin ich in der gliicklichen Lage, das Da-
tum meiner Pensionierung selbst festzule-
gen: Ich kann meinen Beruf auch im Alter
ausiiben, ich iibe ihn nun liber sechzig Jahre
aus. Das ist Erfahrung, nicht nur was die Ar-
beit an Zeitungen, an Zeitschriften und beim
Rundfunk betrifft, sondern besonders, was
den Inhalt betrifft, und der konzentriert sich
aufdie Vorgeschichte, Geschichte und Nach-
geschichte zweier Weltkriege — und die Ver-
hinderung des dritten. Diese Erfahrung ist
mein Kapital, mit ihm kann ich wuchern,
noch im hochsten Alter.

Es ist schmerzlich, daB3 so viele Berufe mit
der Rente ginzlich abbrechen. Die Zeit zwi-
schen dem 59. Lebensjahr und dem Tod, zwei
Jahrzehnte oder mehr, ist zu lang, als daf3
wir sie als Lebensrest verschwenden diirf-
ten.

Von da aus ist mir klargeworden, wie niitz-
lich fiir uns der Bund der Alten und der Jun-
gen ware, wie niitzlich er, ich erfahre es Wo-
che fiir Woche, doch auch bereits ist, und die
grof3en Alten der Nation erfahren es offenbar
auch. Der Bund der Enkel und GrofBviter,
derer, die noch nicht voll im Getriebe der In-
teressen und Karrieren stehen, und derer,
die dieses Getriebe hinter sich haben —dieser
Bund lebt, im kleinen, in vielen einzelnen,
doch wohl auch schon in recht vielen. Die
Alten, die nicht verdrangt oder vergessen
haben, was zwischen 1914 und 1984 passiert
ist, und die geschichtsoffenen Jungen zwi-
schen zwanzig und vierzig horen in unserem
Land aufeinander, sprechen miteinander,
verbiinden sich. Das ist eine trostliche, eine
kraftige Erfahrung meines Alters.



Aber da fehlt noch viel. Vor allem, daf} sich
die Alten selbst verbiinden. In ein paar Jah-
ren werden wir ein Drittel der Bevolkerung
sein. Wir miifiten uns unserer latenten
Macht bewulit werden, und dazu wiederum
miiBten wir uns solidarisieren.

Ich traume den Traum von den lebendigen
Alten.

Claude Bridel

Den Jahren Leben zufiigen: Die Senio-
ren-Universitit in der heutigen Welt

Der evangelische Theologe Bridel, der viele
Jahre hindurch im Weltrat der Kirchen mit-
gearbeitet hat und Mitglied des Vorstandes
des (kath.) Internationalen Diakonatszen-
trums war, hat sich in den vergangenen Jah-
ren besonders um den Ausbau der Senioren-
Universitdt von Lausanne und um die inter-
nationale Zusammenarbeit der ,,Uni.3“ ver-
dient gemacht. Er schildert im folgenden die
Anliegen, die zur Griindung der Senioren-
Universitdten gefiihrt haben — insbesondere
eine Abkehr von der blofien Betreuung dlte-
rer Menschen —, und beschreibt die Chancen
und Probleme, die diese Einrichtungen be-
gleiten. — Neben den zwei hier vorgestellten
Formen der ,,Uni.3“ konnte als dritte Form
auf Bemiihungen hingewiesen werden, wie
sie etwa in Osterreich laufen, den dlteren
Menschen den Zugang zur Universitdt zu er-
leichtern, ohne eine eigene Einrichtung fir
sie zu schaffen. red

Die westliche Welt altert in einem immer
schneller werdenden Rhythmus. Wahrend
der Geburtenriickgang fiir die berufliche
Ablosung groBe Schwierigkeiten in einigen
Jahren voraussehen 1aBt, tragt die ldngere
Lebenserwartung — am andern Ende des
menschlichen Lebens — zur Bildung einer so-
zialen Schicht von unproportionierter Grof3e
bei. Die Alterspyramide kehrt sich unwider-
ruflich um und 148t die Laienstatistiker zum
SchluB kommen, dal es fortan in unseren
Léndern nicht genug Junge und zu viele Alte
gibt! Zugegeben, daB solche Feststellungen

nicht weit fiihren, wenn man bei diesen ent-
tauschten und grausamen Formulierungen
stehenbleibt. Ist die Midigkeit unserer Zivi-
lisation so grof, daB wir die Kraft nicht mehr
aufbringen konnen, diese Situation in positi-
vem Sinne zu meistern?

Uberlassen wir anderen die Aufgabe, die n6-
tigen Mafinahmen zu studieren und den An-
teil der ,,Aktiven* in unseren Gesellschaften
zu vergroBern (etwa durch Geburten-Poli-
tik, Organisation der Arbeit, Verldngerung
der Erwerbstiatigkeit durch Erhohung des
Rentenalters, neue wirtschaftliche Solidari-
titen unter den Generationen etc.). Durch-
aus bewufit, wie paradox solche Perspekti-
ven fiir diejenigen sind, die sie vornehmen
miissen in einer Zeit, wo die Jugendarbeits-
losigkeit eine harte Tatsache ist, wenden wir
uns der anderen Seite des Problems des Al-
terns zu, das die Verantwortlichkeiten der
Gesellschaft der immer grofler werdenden
Zahl ihrer alten Menschen gegeniiber be-
trifft. Indem wir hier das Blickfeld noch
mehr einschranken, begniigen wir uns, uns
ilber den Status der alten Menschen, die im
Besitz ihrer vollen geistigen, auch korperli-
chen Krifte sind, Gedanken zu machen: Sie
bilden fir einige gute Jahre eine nicht zu un-
terschitzende GroBe. Die Frage stellt sich
somit, gemaB einer bekannten Formulie-
rung im Titel dieses Artikels, wie folgt: Ist es
moglich, da, wo sich Jahre dem Leben hinzu-
fligen, diesen Jahren Leben zu geben? Das
Projekt der Senioren-Universitit versteht
sich, fiir seinen Teil, als eine bejahende Ant-
wort auf diese Frage, die sich seit einiger Zeit
als dringlich erweist.

Kurze Geschichte eines grofien Projektes

Die den Alteren unserer Gesellschaft entge-
gengebrachte Aufmerksamkeit besteht na-
tiirlich nicht seit gestern, sie ist eine eigentli-
che Charakteristik der gesunden Zivilisatio-
nen aller Zeiten. Vom Rahmen der traditio-
nellen Familie bis in die Entwicklung der
Stadt bietet die Geschichte zahllose Beweise
des Respektes, mit welchem die Alten be-
handelt wurden, und der bedeutenden Rolle,
die sie als Wahrer der Erinnerungen der Vol-
ker und als erfahrene Weise gespielt haben.
So sehen wir sie, seit dem friithesten Alter-
tum, ihre altersbedingten Schwichen mit
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der Kraft eines zu Heiterkeit gelduterten
Geistes liberwinden; daher die haufige Fest-
stellung, dal die wachsame Sorge um ihr
Wohlbefinden eine Ehre ist.

Dieses Bild, vielleicht etwas zu idyllisch,
wenn man es allzu sehr verallgemeinert, ist
im kollektiven BewuBtsein noch lebendig.
Es bildet die ideale Grundlage fir die in der
modernen Zeit unternommenen Anstren-
gungen, die den alten Menschen die Be-
schwernisse der Krankheit, der Not und der
Einsamkeit ersparen wollen. Es ware absurd
zu behaupten — und doch versteigen sich lei-
der viele dazu! -, daf3 unser Jahrhundert in
gewisser Weise die Ara der Verachtung des
Alters gebracht habe, wo sich im Gegenteil
eine Menge von Initiativen in seinem Dienst
entfaltet hat, Staat und private Hilfswerke
ein weitgefachertes Angebot fiir die ver-
schiedensten Bediirfnisse aufbauten, wvon
der Sozialversicherung zu den Freizeitklubs,
von den Altersrenten fiir alle zu besonders
geplanten und gebauten Wohnungen. Ohne
Zweifel gibt es, und wird es immer geben,
noch viel auf diesen Gebieten zu tun, aber
die Impulse sind in unwiderruflicher Weise
gegeben.

Trotzdem kann man mit Recht fragen, ob un-
sere Unternehmungen fur das Alter nicht be-
schrankt sind durch die Tatsache, dal} sie im
allgemeinen als Hilfeleistungen in einer
Richtung geplant sind, ohne Gegenseitig-
keit. Wenn man sich nicht hiitet, werden die
besten Sozialhilfen, die bestorganisierten
Freizeitzentren bei den Betroffenen die Idee,
dafl man im Alter nur noch empfangen und
nichts mehr geben konne, bestitigen oder
entwickeln. Es ist diese Mentalitat des Kon-
sumenten — die nur einen einzigen Aspekt
der traditionellen Rolle des Alters umfaf3t —,
von der man sagen kann, sie sei die Krank-
heit des Jahrhunderts, die die lebendigen
Krifte einer zu steter Abhéingigkeit, zu Nutz-
losigkeit und Passivitdt verdrangten Gene-
ration zersetzen kann, Man wird sich dessen
in einigen nordeuropiischen Lindern be-
wuBt, wo sich, wie es scheint, die Fille von
Alters-Depressionen vervielfacht haben, je
mehr den Alten soziale Fiirsorge zuteil wur-
de. .. ohne irgend etwas von ihnen zu er-
warten!

Die obigen Uberlegungen beschiftigten seit
Anfang der 70er Jahre den Geist eines Juri-
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sten der Universitat Toulouse, des Professors
Pierre Vellas. Dieser Mann von seltener Dy-
namik hatte normalerweise seine ganzen
Krifte fiir seine akademische Laufbahn, fur
die Lehrtatigkeit und seine Forschung an der
Universitit einsetzen konnen. Seine Uberle-
gung, die Umstidnde und seine Aufmerksam-
keit fiir das dritte Lebensalter brachten ihn
jedoch dazu, den AnstoB fiir ein ganz neuar-
tiges Projekt zu geben: die Griindung — mit
der Unterstiutzung einiger Kollegen und un-
ter Mithilfe der Universitat — der ersten Se-
nioren-Universitidt. Er nahm darin alle auf,
ohne Voraussetzung einer Reifepriifung, die
versuchen wollten, in ihren Jahren des Al-
ters sich eine Ausbildung auf hohem Niveau
anzueignen; sie werden nicht zur Erreichung
eines Diploms kommen, aber — was viel
mehr ,,universitar® ist — an einer Gemein-
schaft von Lehrern und Schiilern auf der
Suche nach Erkenntnissen teilhaben.

Auf diese Weise gelingt Vellas in gewissem
Sinne ein doppelter Erfolg: Indem sich fiir
eine gemeinsame Anstrengung auf kulturel-
lem Gebiet Betagte und Vertreter des Lehr-
korpers der Universitidt vereinigen, eréffnen
sich den einen neue Horizonte durch die
Teilnahme am geistigen Erforschen und bie-
tet sich den anderen eine willkommene Ge-
legenheit, die universitire Aufgabe iiber die
klassische Ausbildung der jungen Genera-
tionen hinauszufiihren. Zwei durch Abkap-
selung bedrohte Strukturen — das ,,Getto*
der Universitat und die dritte Lebensstufe —
werden dazu gefiihrt, sich gegenseitig zu off-
nen zu einem Austausch, bei dem die erste
ihre paddagogischen Fahigkeiten zu beweisen
und die zweite ihre Begeisterung und Un-
eigenniitzigkeit flir ein Studium von hohem
Niveau einzubringen hat.

Der Griinder hat auf Anhieb richtig gesehen:
Kaum war die erste ,,Uni.3* in Toulouse
(1973) eroffnet, folgten dem Beispiel in ra-
scher Folge zuerst die frankophonen Lander,
dann Stideuropa, um hierauf auch in Schwe-
den, Polen, England, Deutschland ... Fufl
zu fassen. Sehr bald dehnte sich die Bewe-
gung auBlerhalb des alten Kontinents dank
einer wichtigen Griindung in Kanada aus;
ein neuer Zweig bildet sich zur Zeit in den
USA, in Australien, in Sudamerika, und
schon ist Afrika im Gesprach ... Im Jahre



1975 wurde eine internationale Vereinigung
gegriindet; sie umfafit heute als Mitglieder
mehr als 150 Institutionen in 14 Landern. Wir
werden weiter unten einige Worte iiber ihre
Titigkeiten der Forderung und der Koordi-
nation sagen.

Wie entsteht und lebt eine ,,Uni.3“?

Wenn wir die bereits reichhaltige Geschichte
der ,,Uni.3‘ betrachten, stellen wir fest, daf
ihre Entstehung in zwei Modellen geschah
und geschieht. Im ersten Fall ist es die Uni-
versitdt selbst, die durch den Impuls eines
oder mehrerer ihrer Professoren sich zur
Griindung einer neuen Unterabteilung fur
die Betagten entschlieft; die auf diese Weise
gebildete ,,Uni.3 wird vor allem vom akade-
mischen Rickhalt und den nétigen Infra-
strukturen in ihrem Funktionieren Gewinn
ziehen. Anderseits wird sie besorgt sein miis-
sen, daB ihr Teilnehmerkreis sich auch er-
weitert durch jene, die vielleicht vom Wort
und der Institution Universitit zuriickgehal-
ten werden. Der zweite Fall kann der einer
freien Vereinigung von Personen im Renten-
alter sein, die sich um ein kulturelles Projekt
bemiihen; hier wird man sich mit den gege-
benen Mitteln zu organisieren beginnen und
die freiwillige Mitarbeit von guten Lehrern
zu erreichen versuchen; nach einer sichere-
ren Unterstiitzung suchen, die eine Verein-
barung mit der Universitdt des Ortes ge-
wahrleisten kann. Von diesen beiden Syste-
men, die in der Internationalen Vereinigung
vertreten sind, hat die eine (die beispielswei-
se in Frankreich ublich ist) die Einfachheit
und vielleicht die Straffheit in der direkten
Abhéngigkeit von der grofien Institution der
Universitat fiir sich, wahrend die andere (re-
lativ verbreitet in Italien) sich auf die Initiati-
ve der ,,Basis‘ stiitzt und sich freiwillig der
akademischen Kontrolle durch die abge-
schlossene Vereinbarung unterstelit.

Die hauptsachlichsten Merkmale der Aktivi-
tét aller ,,Uni.3* konnen in folgende Punkte
zusammengefallt werden:

1) Die Vorlesungen, Vortriage und Semina-
rien sind speziell fiir eine Hoérerschaft von al-
teren Personen geplant, was ein entspre-
chender Stundenplan (niemals am Abend),
entsprechende technische Mittel (Lautspre-
cher, audiovisuelle Einrichtungen in leicht

erreichbaren Silen) und, vor allem, eine an-
gemessene ,,Padagogik’‘ voraussetzt.

2) Der Lehrkérper wird aus Angehérigen der
Universitdt (Professoren, Assistenten, diplo-
mierte Spezialisten), deren pédagogische
Fiahigkeiten anerkannt sind, gebildet.

3) Die Programme werden meistens den Vor-
schldgen der ,,Studenten® entsprechend auf-
gestellt, aber unter der wissenschaftlichen
Verantwortung der lokalen Universitit.

4) Immer haufiger wird die Mitarbeit der Ho-
rer in Seminar- oder Laborarbeiten oder in
Diskussionsgruppen angeregt. Die Resultate
solcher Bemithungen werden an Kolloquien
und Kongressen der nationalen und interna-
tionalen ,,Uni.3* vorgelegt.

5) Das theoretische Studium wird ergédnzt
durch Besichtigungen, kulturelle Reisen
oder in ganz bestimmten Unternehmungen
fiir die Gesellschaft in die Tat umgesetzt
(z. B. Ausbildung von ZErzdhlergruppen,
Aufklarung gegen hiusliche Unfille, Initiati-
ven beim Bau von Alterswohnungen usw.).
Fiigen wir noch bei, dafl manche ,,Uni.3* sich
bemiihen, auch auflerhalb von Universitats-
stadten, wo sie entstanden sind, ihre Tatig-
keit aufzubauen. Unter ihrem Schutz bilden
sich dann Ableger in kleineren Ortschaften,
die Programme der Hauptorte iibernehmen.
So konnen auch grofe Regionen ohne Uni-
versitdten erfat werden, einige umfassen
bereits 15 bis 20 solcher Ableger.

Einige aktuelle oder standige Probleme

Der unbestreitbare Erfolg soll nicht die der
Realisierung innewohnenden Schwierigkei-
ten, hervorgerufen durch die so verschiede-
nen Voraussetzungen, verschweigen; die
Entwicklung der Bewegung ist nur moglich
dank grofiter Wachsamkeit der Verantwort-
lichen.

Wie schon erwdhnt, hat man sehr bald einge-
sehen, daBl ein Zusammenschlufl auf natio-
naler Ebene notwendig ist und dafl auch eine
Internationale Vereinigung gegriindet wer-
den sollte. Diese Vereinigungen entspringen
weniger einer Freude an administrativen
Strukturen als dem Bediirfnis einer gegen-
seitigen Solidaritit, eines Erfahrungsaustau-
sches, eines gemeinsamen Suchens und For-
schens. In regelmiBigen Abstidnden geben
internationale Kongresse den Delegierten
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der ,,Uni.3“ Gelegenheit, miteinander
grundlegende Probleme zu bearbeiten, wah-
rend Kolloquien mit Mitteilungen der ,,Stu-
denten‘ in den Jahren ohne Kongresse orga-
nisiert werden. Das Funktionieren dieses
Apparates, der immer groflere Ausmafe an-
nimmt, stellt die ganze Bewegung vor viele
Fragen. Es ist weiter wichtig, dafl Kontakte —
nicht immer einfache und erspriefiliche! -
mit den internationalen Organisationen
(UNESCO, IAO) und den nichtgouverne-
mentalen Organisationen unterhalten wer-
den.

Auf ihrem Entwicklungsweg hat die Bewe-
gung ,,Uni.3* viele vorhandene Institutionen
getroffen, mit denen sie nicht rivalisieren
will. Man denke z. B. an die Volkshochschu-
len, an die permanente Weiterbildung, an die
Freizeit- und Tourismusorganisationen fir
Betagte. Die Notwendigkeit einer Eigendefi-
nition unserer Ziele und Mittel zwingt uns
dazu, das BewuBtsein unserer eigenen Iden-
titat zu vertiefen. Es gibt einen besonderen
Platz fur die ,,Uni.3*, den sie nur durch stan-
dige Entwicklung ihrer Eigenheit behaupten
kann.

Ein Punkt, der oft die Verantwortlichen der
verschiedenen Stufen unserer Organisation
beschiftigt, ist das wissenschaftliche Niveau
unserer Arbeiten. Es ist klar, daB die enge
Verbindung zur Universitit grundlegend ist;
sie allein kann ein Abgleiten in eine leichtzu-
nehmende ,,Freizeitbeschiftigung® verhin-
dern! Wenn neue Gruppierungen in die Ver-
einigung aufgenommen werden sollen, oder
wenn ein Jahres- oder KongreBprogramm
aufgestellt wird, muf} der Vorstand besonde-
re Sorgfalt walten lassen; er hat deshalb eine
wissenschaftliche Kommission, bestehend
aus besonders befiahigten Personlichkeiten,
ernannt.

Es ist ersichtlich geworden, daf3 der beson-
dere Stil der Organisation der ,,Uni.3* we-
sentlich aus einem Geist des Austausches
von oben nach unten und von unten nach
oben bestimmt wird. Im Sinne der besten Al-
tersheilkunde ist es grundlegend wichtig,
daB die Mitglieder sich selbst bemiihen miis-
sen und mit einem Minimum an standigen
Strukturen ihre Institution beleben. Das ist,
neben anderen Aufgaben, das Ziel der Kom-
mission filir Kulturaustausch, daB sie die ei-
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gene Initiative innerhalb der Vereinigung
fordert, aufbauende Kontakte von Land zu
Land herstellt und dem bekannten Hang zur
Abkapselung entgegenwirkt. Seit einiger
Zeit ist ein internationaler Ausweis fur jeden
erhaltlich, der dazu beitragen soll, ein ganzes
Netz von Beziehungen untereinander zu
flechten. Auch da garantiert der Anfangser-
folg nicht einfach eine Weiterentwicklung; es
wird weiterhin viel Weitblick und Ausdauer
erfordern.

Schlul

Der Autor dieser Zeilen mochte nicht verges-
sen, daf sie in einem Diakonia-Heft erschei-
nen, also unter dem Zeichen christlichen
Dienstes. Er ist dariiber sehr erfreut, auch
wenn die ,,Uni.3‘ unpolitisch und unkonfes-
sionell sein sollen; er ist doch sicher, daB sie
unter sich eine jener Moglichkeiten bilden,
wo Glaubige und Unglédubige in einer wirk-
lich ,,diakonischen‘‘ Verpflichtung sich zu-
sammenfinden konnen! Die Christen, die das
in diesem besonderen Rahmen erkannt ha-
ben und sich dariiber freuen, sind zahlreich;
sie laden weitere Briider und Schwestern
ein, sich ihnen anzuschlieBen.

Hans Waldenfels
Die Theologie der Befreiung

Der folgende Uberblick mag in erster Linie
zu einem besseren Verstdndnis der latein-
amerikanischen Theologie der Befreiung bei-
tragen. Dariiber hinaus mdochte er aber anre-
gen, daf3 wir uns den tatsdchlichen Proble-
men unserer Wohlstandsgesellschaft stellen,
unsere Unfreiheiten und Abhdngigkeiten in
Gesellschaft und Kirche erkennen und Aus-
wege suchen. red

Eine bundesdeutsche Tageszeitung hat sich
vor einigen Monaten in einem ihrer zeitana-
lytischen Kommentare mit dem Verhéltnis
von ,,Wissen, Verstehen, Wollen‘ beschaftigt
und dabei festgestellt: ,, Ernsthafte Beschafti-
gung mit der Sache selbst, ihren Vorder-
griinden, ihren Hintergriinden, ihren zum



Teil sehr vielschichtigen Wechselbeziehun-
gen zu anderen Lebensbereichen interes-
siert wenig. Motto: Tatsachen sind unerheb-
lich, wichtiger sind die Meinungen iiber
(nicht ndher bekannte) Tatsachen.! In die-
sem Sinne stellte der Kommentator Jiirgen
Eick in der BRD eine beingstigende Uber-
lagerung des Emotionalen gegeniiber dem
Faktischen fest.

Was in dem zitierten Artikel eher atmospha-
risch beschrieben wird, findet einen Anwen-
dungsfall in der Beschaftigung mit der Theo-
logie der Befreiung. Selten sind in jiingerer
Zeit mit soviel Heftigkeit bis in auflerkirchli-
che Kreise hinein, in 6ffentlichen Medien, in
Gewerkschafts- und Arbeitgeberkreisen,
selbst in Salons, tiber ein theologisches Phéa-
nomen so nachdriicklich Meinungen ausge-
tauscht worden wie in diesem Fall; selten
aber ist zugleich so wenig nach den Tatsa-
chen gefragt worden. Ein entscheidender
Grund dafur durfte die in unserer Gesell-
schaft verbreitete Ansicht sein, daf3 Theolo-
gie es nicht mit Fakten, sondern mit Meinun-
gen zu tun hat. Eine solche in der Offentlich-
keit verbreitete Sicht der Theologie ist leider
selbst in der Kirche anzutreffen. So heifit es
in der Rede des Vorsitzenden der Deutschen
Bischofskonferenz vom 24. September 1984,
bei der Theologie der Befreiung handle es
sich ,,um die privaten AuBerungen etlicher
Professoren‘‘2. Hier fragt es sich, ob auf diese
Weise der Sache, um die es geht, ein wirkli-
cher Dienst erwiesen wird.

Im folgenden befassen wir uns mit der Theo-
logie der Befreiung in drei Schritten. Im
ersten geht es um das Bezugsfeld der Be-
freiung, von dem der Begriff spricht. Im
zweiten Schritt fragen wir nach der Theolo-
gie, um die es hier geht. SchlieBlich wollen
wir drittens fragen, wie das Phinomen sich
in den gesamtkirchlichen Rahmen ange-
sichts der kritischen Anfragen von lehramt-
licher Seite einordnet.

1. Das Bezugsfeld der Befreiung

Befreiung wird dort gefordert, wo Unfreiheit
erfahren wird. Von Unfreiheit aber ist vor-

! Frankfurter Allgemeine Zeitung, Nr. 274 vom
26. 11. 1985.

2Vgl. Der Vorsitzende der Deutschen Bischofskon-
ferenz 11: Soziallehre der Kirche oder Theologie
der Befreiung? Bonn 1984, 6.

dergriindig die Rede, wo sie im gesellschaft-
lichen Raum erfahren wird. Diese Rede aber
wird konkret ausgelost durch konkrete Er-
fahrungen, wie sie an bestimmten Stellen
der Welt von Menschen gemacht werden.
Die Theologie der Befreiung zieht den Blick
konkret nach Lateinamerika. Als Koordina-
ten des Bezugsfeldes ergeben sich dabei: 1)
der engere Kontext der lateinamerikani-
schen Gesellschaft, 2) der weitere Kontext
der lateinamerikanischen Geschichte, 3) die
Rolle der Religion im gesellschaftlichen Wer-
deprozeB Lateinamerikas, 4) das christliche
Potential in Lateinamerika.

1.1 Die lateinamerikanische Gesellschaft

Eine erste irritierende, weil keineswegs
selbstverstindliche Beobachtung ist diese:
Die Theologie der Befreiung fiigt sich nicht
primadr in einen ideen- bzw. geistesgeschicht-
lichen, sondern in einen gesellschaftlich-po-
litischen bzw. sozio6konomischen Kontext
ein. Den Ausgangspunkt bildet die in Latein-
amerika in der Gestalt der Armut erlebte
Unfreiheit, die in der Option fir die Armen
nach deren Befreiung ruft.

Wolfgang Schoop hat auf der Jahrestagung
des Deutschen Katholischen Missionsrates
1985 einige Zahlen liber den Anteil am Brut-
tosozialeinkommen der Lander angegebens.
Danach kamen in der BRD 1978 20 Prozent
auf die Gruppe der 40 Prozent Armsten und
24 Prozent auf die Gruppe der 10 Prozent
Reichsten. Die Vergleichszahlen lauteten fiir
Lateinamerika:

Land Jahr der Anteil am Gesamteinkommen
Erhebung Gruppeder  Gruppe der
40% Armsten  10% Reichsten
Brasilien 1972 % 51%
Peru 1972 % 43%
Panama 1970 7% 44%
Mexiko 1977 10% 41%
Venezuela 1970 10% 36%
Costa Rica 1971 12% 40%
Trinidad und Tobago 1975/76 13% 32%
Chile 1968 13% 35%
Argentinien 1971 14% 35%

Fur Brasilien verschlimmerte sich das Ver-
hiltnis von. Arm und Reich in den zwanzig
Jahren zwischen 1960 und 1980 folgender-
malfen:

3 Vgl. W. Schoop, Die kulturelle, soziale, wirtschaft-
liche und politische Situation der Armen in Latein-
amerika. Ursachen und Hintergriinde, in: Ordens-
korrespondenz 26 (1985) 403—423; Zitat: 408.
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Brasilien 1960 1980
Gruppe der 50% Armsten 18%  12%
Gruppe der 45% Folgenden 55% 50%
Gruppe der 5% Wohlhabenden 28%  38%

davon Gruppe der 1% Reichsten 12% 17%

Die Konsequenzen, die die Armut im kon-
kreten Leben, in der Gesundheit, in den
Wohnverhiltnissen, in den Arbeitsverhalt-
nissen, im Erziehungsprozef, in der Milach-
tung der Menschenrechte, im Ubergang vom
Land zu den Stadteansammlungen u. a. nach
sich zieht, konnen hier nicht weiter ausge-
filhrt werden.

1.2 Die lateinamerikanische Geschichte

Wo nach den Griinden fur die heutige Misere
in den Landern Lateinamerikas gefragt wird,
fallt der Blick zwangslaufig auf die Geschich-
te. Auch wenn hier heute leichthin schablo-
nisiert wird, 1aBt sich die Tatsache nicht
leugnen, daf3 Lateinamerika als solches ein
Produkt der iberischen Eroberungs- und Ko-
lonialpolitik ist und infolge dieser Politik
nochmals erzwungenermalflen in einen liber-
wiegend spanischen und einen portugiesi-
schen Teil (Brasilien) geteilt wurde. Wie im-
mer man zu den Entwicklungen stehen mag
— einen heute von Ausldndern geforderten
Respekt vor den einheimischen Kulturen ha-
ben die Europder nicht gehabt. Sie sind viel-
mehr als Konquistadoren im Gefiihl ihrer
Uberlegenheit in die Lander Amerikas ein-
gezogen, haben sich die Bevolkerung dienst-
bar gemacht und den Anfang einer Ausbeu-
tungsgeschichte geschrieben, die in ver-
schiedenen Etappen bis in unsere Zeit ge-
fiihrt hat.

Peter Hiilnermann hat darauf hingewiesen,
daf das Ende der Kolonialzeit zu Beginn des
19. Jahrhunderts fiir zahlreiche andere euro-
pdische Auswanderergruppen reiche wirt-
schaftliche und politische Entfaltungsmog-
lichkeiten und Freirdume hinterlassen hat4.
Sorichtig es daher auch ist, daf3 fur die heute
kritisierten Zustande Lateinamerikas nicht
monokausal die Kolonialherrschaft verant-
wortlich gemacht werden kann, sosehr
stimmt es leider doch, daf3 die europiische
Kolonialisierung die einheimische Bevolke-
rung eher fiir eine verscharfte Unfreiheit
4Vgl. P. Hiinermann, Lateinamerikanische Staats-
klasse und die Armen. Der gesellschaftliche ,,Ort*

der Befreiungstheologie, in: Herder-Korrespon-
denz 38 (1984) 475-480.
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und Abhangigkeit pradestiniert hat. Jeden-
falls konnten sich in den Volkern ein natio-
nales Selbstbewufitsein und eine nationale
Identitdat kaum entwickeln. Dafiir standen
sie fiir AuBeneinfliisse wirtschaftlicher, poli-
tischer wie ideologischer Art offen. Es ist
nicht verwunderlich, daf§ wir aus der Ferne
nicht von Brasilien und Argentinien, von Pe-
ru und Bolivien, von Mexiko und Nicaragua,
sondern eben pauschal von Lateinamerika
sprechen, weil nur selten die je eigene Ge-
schichte der lateinamerikanischen Volker
Relief gewinnt. Auch im Blick auf die Ge-
schichte bleibt aber die eingangs vertretene
These giiltig, daB in unseren Tagen im Blick
auf Lateinamerika weniger die geistesge-
schichtlichen als die soziotkonomisch-politi-
schen Entwicklungen vorrangig die Auf-
merksamkeit auf sich ziehen. Insofern, als
die historischen Uberlegungen aber heute
weniger zur Befriedigung intellektueller
Neugierde dienen, sondern im Dienste der
Erkliarung eines Krankheitsbildes sowie der
Findung geeigneter therapeutischer Maf-
nahmen stehen, sind die historischen Be-
schreibungen auf kulturkritische Uberle-
gungen hin angelegt oder gar bereits von sol-
chen durchsetzt. Die Frage, die sich aber
dann stellt, lautet: Was sind die kulturpra-
genden Faktoren?

In Gaudium et Spes Nr. 53 ist die Rede vom
Gebrauch der Sachen, der Arbeitsgestal-
tung, der Selbstdarstellung, der Religion
und Sittlichkeit, der Gesetzgebung und der
weltlichen Institution, der Entfaltung von
Wissenschaft, Technik und Kunst5. Hier aber
fragt es sich dann, in welchem Verhaéltnis die
einzelnen Faktoren zueinander stehen. Ist
die Religion z. B. nur ein Faktor unter ande-
ren?

1.3 Die Rolle der Religion

Auch wenn Lateinamerika um seine eigene
Freiheit ringt, mub dieses Ringen im Zusam-
menhang mit dem abendliandischen Denken
betrachtet werden. Denn die Kritik, die in
Lateinamerika laut wird, verweist gerade,
wo sie zur Kulturkritik wird, an jene Welt
zurick, von der sie den Kontinent befreien
mochte. In diesem Zusammenhang fallen im
5 Vgl. dazu H. Waldenfels, Kontextuelle Funda-

mentaltheologie, Paderborn u. a. 1985, 402-405;
auch 54-61.



Hinblick auf die Religion zwei Dinge auf: a)
Im Schofle der Volker erwacht, wo sie sich
auf ihren Grund besinnen, vielerorts der
Sinn fiir die verborgene Religiositit neu. Be-
kannt sind der Neuaufbruch und die Ver-
breitung  auBerchristlich-synkretistischer
Sekten und Religionen, zumal in Brasilien
die Resonanz, die das nordamerikanische
christliche Sektenwesen in religios ausge-
trockneten Gegenden findet, aber auch die
Neubewertung der katholischen Volksfrom-
migkeit, die bei aller Unterscheidung, die
notwendig bleibt, auch von den grofien Bi-
schofskonferenzen in Medellin und Puebla
als ein Zeichen ungebrochener religioser Vi-
talitit bewertet worden ist. b) Demgegen-
iiber darf der Einflufl westlicher Ideologien
in den Fithrungs- und Bildungsschichten der
Lander nicht iibersehen werden, der Einflufl
des Liberalismus, der Freimaurerei, des
Marxismus, verbunden damit das sdakulari-
sierte, zumindest praktisch gottlos-materia-
listische Denken, wie wir es in unterschiedli-
chen Schattierungen aus der neuzeitlichen
Geschichte der europiischen Lander hinrei-
chend kennen.

Die Rolle des Religiosen muf} aber unter den
gegebenen Verhédltnissen einer zwischen
Arm und Reich in hohem Maf3e polarisierten
Gesellschaft, in der die Mittelschicht nur be-
dingt ausgleichend wirken kann, in dem Au-
genblick zu einem Politikum werden, in dem
der europiisch-neuzeitliche Slogan ,,Religi-
on ist Privatsache‘ nicht mehr gilt und der
Vorwurf ,,Religion ist Opium des Volkes*
nicht mehr aufrechterhalten werden kann.
Fir die Trager der Religionen aber stellt
sich, wo 80 bis 90 Prozent und stellenweise
dariiber hinaus einer Religion, namlich dem
Christentum in seiner katholischen Gestalt,
wenigstens nominell angehoren, die Frage,
auf welcher Seite einer polarisierten Gesell-
schaft sie stehen. Hier entsteht das neue
Schliisselwort ,,Option fiir die Armen‘, das
sich das SchluBdokument der auerordentli-
chen Bischofssynode (vgl. II. D. 6) ausdriick-
lich, wenn auch nicht ausschliefilich, zu
eigen gemacht hat.

1.4 Die Stellung des Christentums

Insofern, als die Kolonialisierung und Chri-
stianisierung des lateinamerikanischen Kon-

tinents parallel verlaufen sind, sieht sich das
Christentum in hohem MaBe in die Kritik am
Werdeprozel3 des heutigen Zustandes hin-
eingezogen. Was lange Zeit vorwiegend als
Erfolgsgeschichte vermittelt worden ist,
wird inzwischen in den dunkelsten Farben
vorgestellt. Zu dieser Umbewertung der Mis-
sionsgeschichte wire zweifellos vieles zu sa-
gen,; es kann in diesem Zusammenhang nicht
geschehen. Unbestritten ist, daB das Chri-
stentum Europas viel zu lange den Freiheits-
impuls auBer- und antichristlichen Kreisen
iiberlassen, viel zu lange Jenseits und Dies-
seits gleichsam wie zwel voneinander ge-
trennte Regionen behandelt hat und daf} ent-
sprechend Miindigkeit, Erwachsensein und
Subjektwerdung im Glauben viel zu spét als
Ideale des Christseins entdeckt worden sind.
Andererseits ist aber nicht zu leugnen, daf
die Miindigkeit der Laien, die Riickkehr zu
den Quellen der Liturgie, zur Heiligen
Schrift, zur Kraft der Sakramente, der Taufe
wie der Firmung, die Erneuerung der kate-
chetischen Unterweisung wie vieles andere
europdisch-christliche Ideale waren, die in
das Zweite Vatikanische Konzil eingeflossen
sind. Wenn ein sich erneuerndes Christen-
tum mit seinen spirituellen und doch in vie-
ler Hinsicht ,,weltlich*, weil weltnah, klin-
genden Idealen sich gerade dort Bahn bricht,
wo die Botschaft von der christlichen Frei-
heit wie ein starker Regen auf vertrocknetes
Land fallt, miiBte das weniger Erschrecken
als Freude unter Mitchristen wecken.

2. Theologie der Befreiung

Die Irritation tiber die Theologie der Be-
freiung ist einmal eine Konsequenz der zu-
vor genannten Beobachtung, dafl die Theo-
logie nicht mehr primaér in einem ideen- bzw.
geistesgeschichtlichen Kontext steht, son-
dern sich in die Niederungen des politischen
bzw. wirtschaftlich-sozialen Gesellschafts-
gefiiges einldBt. Wir erinnern an einige der
kritischen Momente: Camillo Torres, ein ko-
lumbianischer Priester, verldf3t seinen prie-
sterlichen Dienst, reiht sich unter die Gueril-
lakampfer ein und stirbt als einer von ihnen.
In Nicaragua werden Priester zu Fiihrern
der Revolution, nehmen sie bis heute, unge-
achtet der romischen Sanktionen, Regie-
rungsaufgaben wahr. Es werden aber auch
Bischofe, Priester und Ordensleute, die nicht
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nur karitativ sich fiir die Armen einsetzen,
sondern den Einsatz fiir Gerechtigkeit kon-
kret durch ErziehungsmafBnahmen, durch
den Aufbau von Selbsthilfeorganisationen,
politische Stellungnahmen u. d. vollziehen,
als ,,Kommunisten*‘ diffamiert. Wir erinnern
an die Ermordung Oscar Romeros in El Sal-
vador, an die Verhaftung und Ausweisung
vieler Christen, Kleriker wie Laien, die sich
in den konkreten Befreiungskampf einge-
schaltet haben. Ich habe in meiner ,,Kontex-
tuellen Fundamentaltheologie‘‘ den erschiit-
ternden Brief eines jungen Priesters aus Me-
xiko abgedruckt, der sich seinem Bischof zur
Verfiigung gestellt hat und bereits drei Jahre
nach seiner Priesterweihe, am 21. Marz 1977,
ermordet wurdesb.

Die Irritation an der Theologie der Befreiung
hat es aber dann vor allem mit dem Ver-
standnis der Theologie selbst zu tun. Kon-
kret geht es einmal um den Ansatzpunkt, die
Betonung der Praxis, sodann um die Metho-
de, den Zusammenhang von Gesellschafts-
analyse und Theologie, ferner um den Um-
gang mit der Heiligen Schrift und der kirchli-
chen Lehre, schlieBlich um das Volk, das
Verstandnis von Gemeinde, die Basisge-
meinden — wir kénnen auch sagen: die Sub-
jekte der Theologie.

2.1 Praxis als Ausgangspunkt

Gustavo Gutiérrez, der Verfasser des inzwi-
schen klassisch zu nennenden Buches
,» Theologie der Befreiung‘?, hat seinen Weg
zur Theologie der Befreiung in einem Ge-
sprach mit Josef Sayer, einem seit 1981 in
Peru tatigen Priester, ausfithrlich beschrie-
bent, Danach gibt es eine doppelte Ankniip-
fung fir die sogenannte ,,Theologie der Be-
freiung‘: die konkrete Situation der latein-
amerikanischen Vilker, die in den Landern
selbst, aber auch auBlerhalb in der westli-
chen Welt in ihrer Problematik erkannt wur-
de; sodann die Begegnung mit einer europaéi-
schen Theologie — Gutiérrez nennt Lowen
und Lyon, andere hiatten Munster, Tiibingen
und Miinchen nennen konnen —, in der die
6 Vgl. ebd. 491, zitiert nach H. Goldstein (Hrsg.),
Tage zwischen Tod und Auferstehung. Geistliches
.ligzhf{buch aus Lateinamerika, Diusseldorf 1984,
7Vgl. G. Gutiérrez, Theologie der Befreiung, Miin-
chen — Mainz 1973.

8Vgl. P. Eicher (Hrsg.), Theologie der Befreiung im
Gespriach, Munchen 1985, 27.
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Frage nach der Wechselbeziehung von Kir-
che und Staat, Religion und Gesellschaft, Re-
ligion und Politik, Theologie und gesell-
schaftlicher Praxis neu gestellt wurde. Un-
bestritten ist fiir die Zeit vor dem bzw. um
das Konzil die Weltkehre. Ich nenne Stich-
worte wie Arbeiterpriester, Marxismusge-
sprache, politische Theologie. Die Weltkehre
hatte zur Folge, daf die Praxis den Vorrang
gegeniiber der Theorie erhielt. Marxens be-
riithmte These, dafl es nicht so sehr darauf
ankommt, die Welt zu interpretieren, als sie
zu verandern, wurde — ich meine zu Recht —
bewuBt christlich rezipiert.

Allerdings besteht hier eine grofle Gefahr:
So richtig es ist, die Kehre der Theologie zur
Praxis in ihrer doppelten Verankerung in
Lateinamerika und in Europa zu betrachten,
so schlimm ist es, wenn diese an sich richti-
gen Beobachtungen dahin fithren, daB3 die
Armen am Ende erneut die Opfer einer intel-
lektuell vielleicht interessanten Reflexion
bei uns werden. Wo das geschieht, geschieht
dem Einsatz derer, die vielleicht tatsachlich
mit starken Impulsen aus einer neueren
europaischen Theologie nach Hause gegan-
gen sind und diese im Erwachen ihrer eige-
nen Volker umzusetzen und anzuwenden
suchen, am Ende doch nur bedingt Gerech-
tigkeit.

Wo aber Theologie in einer Situation wirk-
sam zu werden sucht, in der Menschen sich
aus ihrer konkreten Not zu befreien suchen
und dann die konkreten geschichtlichen Be-
freiungsbemiihungen in den gro3en Rahmen
einer befreienden Heilsgeschichte Gottes,
angefangen von den alttestamentlichen
Exodus- und Exilserfahrungen bis hin zum
Erlosungstod Christi am Kreuz, einbinden,
geht es zunidchst um die Entwicklung einer
befreienden Pastoral. Godehard Piinder SJ,
der Bruder des deutschen Bischofs Reinhard
Piinder von Coroatd in Nordbrasilien, hat
diese eindrucksvoll beschrieben. ,,Befreien-
de Pastoral‘“ bedeutet fiir ihn: ,,Die Reichen
von ihrer Gewinnsucht und der Brutalitét,
mit der sie die Armen unterdriicken, zu be-
freien; und die Armen von ihrer Angst, ih-
rem Ausgeliefertsein und ihrer Resigna-
tion.*?

9 Vgl. G. Piinder, Befreiende Pastoral in Brasilien.
Erfahrungen mit einer Kirche, die den Armen

dient, in: Die katholischen Missionen 103 (1984)
188-193; Zitat: 189.



2.2 Gesellschaftsanalyse und Theologie

Genauso wie aber die befreiende Praxis ganz
allgemein, wo sie zu einer situationsgerech-
ten Therapie fiithren soll, nicht auf die gesell-
schaftliche Analyse im Sinne einer Diagnose
verzichten kann, kommt auch eine befreien-
de Pastoral nicht ohne Gesellschaftsanalyse
aus. Die Frage ist aber dann, ob nicht unter
der Hand an die Stelle der Theologie, die auf
die Pastoral vorbereitet, die Soziologie tritt.
Daf3 die Theologie zumindest ihre Methode
andert, ist nicht zu {ibersehen. Freilich ge-
schieht das, was von einer breiteren kirchli-
chen Offentlichkeit nur zuwenig wahrge-
nommen worden ist, in Befolgung des rich-
tungweisenden Satzes aus Gaudium et Spes
Nr. 4, dal} es gilt, ,,nach den Zeichen der Zeit
zu forschen und sie im Lichte des Evangeli-
ums zu deuten‘‘0. Das hier angesprochene
Verfahren entspricht nicht ohne weiteres
dem bislang in der Theologie gewohnten
Verfahren, stimmt aber mit der Methode der
Theologie der Befreiung grundsatzlich iiber-
ein.

Nun ist es allerdings nicht die Aufgabe der
Theologie, sich selbst die Gesellschaftsana-
lyse zu schaffen. Insofern, als sie selbst Teil
der Gesellschaft ist, tut sie gut daran, aufdas
Urteil vielfaltiger Gesellschaftsanalytiker zu
horen. Ausdriicklich heif3t es in Gaudium et
Spes Nr. 44, die Kirche bediirfe ,,vor allem in
unserer Zeit mit ihrem schnellen Wandel der
Verhiltnisse und der Vielfalt ihrer Denkwei-
sen der besonderen Hilfe der in der Welt Ste-
henden, die eine wirkliche Kenntnis der ver-
schiedenen Institutionen und Fachgebiete
haben und die Mentalitit, die in diesen am
Werk ist, wirklich verstehen, gleichgiiltig, ob
es sich um Glaubige oder Ungldubige han-
delt*.

Zwei Beobachtungen schliefen sich hier an:

a) Es gibt die Gefahr, daf3 das Interesse an
der Gesellschaftsanalyse das Interesse am
Evangelium letztendlich austrocknet. Was in
unseren Breiten als Gefahr der Ersetzung
der Theologie durch Soziologie bzw. der
Glaubenspraxis durch eine rein politische
Praxis aufgezeigt wird, ist auch in Latein-
amerika denkbar und in bestimmten Fillen
wohl auch verwirklicht. Daf3 jedoch einer

10 Vgl. zum Folgenden ausfiihrlich H. Waldenfels,
Kontextuelle Fundamentaltheologie 452-464.

der bei uns diskutierten Theologen dieser
Gefahr wirklich erlegen ist, miite m. E.
iiberzeugender nachgewiesen werden, als es
mit Hilfe mancher zusammenhanglos vorge-
brachter Zitate geschieht!!.

b) Entsprechendes gilt fiir den Marxismus-
vorwurf. Auch hier gilt es zu unterscheiden.
Wird das marxistische System mit Histori-
schem und Dialektischem Materialismus zu
einer normativen Instanz gegeniiber dem
Evangelium, wird der Vorwurf zu Recht er-
hoben. Streiten mag man auch dariiber,
wenn eine Gesellschaftsanalyse sich in einer
Analyse soziobkonomischer Verhiltnisse er-
schopft bzw. wenn die geistig-ideellen Fak-
toren entweder vollig ausgeblendet oder
aber als Epiphanomene der gesellschaftli-
chen Verhaltnisse betrachtet werden. Frag-
wirdig aber wird, wie Oswald von Nell-
Breuning SJ angemerkt hat, die Marxismus-
kritik, wenn die Beobachtung, daf3 bestimm-
te kritikwirdige Zustinde mit Hilfe eines
von Marx und Marxisten verwendeten In-
strumentariums entdeckt bzw. mit im Mar-
xismus geldufigen Begriffen wie Klasse,
Klassenkampf und Klassengesellschaft be-
schrieben werden, bereits zum Anlafl wird,
die Kritik als ,,marxistisch‘‘ zu denunzieren
und die tatsadchlich gegebenen MifBlstande
erst gar nicht mehr zur Kenntnis zu neh-
men!2,

2.3 Das Licht des Evangeliums

Theologie ist in dem MaBe christliche Theo-
logie, als sie sich das Wort Gottes im Blick
auf Jesus Christus als den malfigeblichen
Heilsmittler sagen 148t. Das bedeutet fiir die
Theologie der Befreiung: Sie ist insofern
christliche Theologie, als das, was Befreiung
des Menschen besagt, letztlich im Lichte des
Evangeliums seine Klirung und Bestim-
mung findet. Auf Stdarken und Schwéchen

11Vgl. etwa die in einigen Artikeln in der Frankfur-
ter Allgemeinen Zeitung gegen L. Boff erhobenen
Vorwiirfe zu seiner Christologie, denen ich am Text
selbst gepriifte Zitate gegeniiberstellen konnte;
vgl. Frankfurter Allgemeine Zeitung Nr. 272 vom
23. 11. 1985, S. 9; auch die Auseinandersetzung im
Rheinischen Merkur Nr. 26 (21. 6. 1986) S. 3f; Nr. 27
(28. 6. 1986) S. 3f, und meine Stellungnahme in
Nr. 30 (18. 7. 1986) S. 27.

12 Vgl. O. v. Nell-Breuning, Marxismus — zu leicht
genommen: Stimmen der Zeit 110 (1985) 87-91. —
Vgl. auch E. Huber, Bemerkungen zum Marxis-
musverdacht und Marxismusvorwurf, in: Lebendi-
ges Zeugnis 40 (1985) H. 3, 68-73.
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einer Theologie, die gegen die verbreiteten
Dichotomien zwischen Gottesdienst und
Weltdienst, ewigem Heil und irdischer Wohl-
fahrt, Erlosung und Befreiung, Jenseits und
Diesseits auf einem integralen, umfassenden
Verstandnis von Gottes- und Nichstenliebe,
Heil, Frieden und Befreiung besteht, hat
Franz Kamphaus wiederholt aufmerksam
gemacht!3,

An dieser Stelle seien einige Anmerkungen
zum Umgang mit der Heiligen Schrift ge-
macht, zumal die romische Kritik der In-
struktion ,,Libertatis nuntius“ (LN) vom
6. August 1984, die zwar nach ihrer Selbst-
aussage nur bestimmte Formen der Theolo-
gie der Befreiung meint und in diesem Sinne
auch den Plural ,Befreiungstheologien
verwendet (vgl. VI, 7-10), tatsachlich aber
leider immer wieder pauschalierend von
,,Befreiungstheologie* spricht4, sowohl
,,unkritische Anleihen bei der marxistischen
Ideologie* wie den ,,Ruckgriff auf die Thesen
einer vom Rationalismus gepragten bibli-
schen Hermeneutik* dafiir verantwortlich
macht, daf} eine ,,neue Deutung* des Chri-
stentums ,,daran ist, das zu verderben, was
das anfangliche groBherzige Engagement fiir
die Armen an Echtem besal3 (vgl. VI, 10).
Vor einer solchen kritischen Anmerkung
darf aber das gemeinsame biblische Funda-
ment nicht iibersehen werden, das sich die
Instruktion selbst auch zu eigen macht: Die
radikale Erfahrung der christlichen Freiheit,
die in Christus, unserem Befreier, ihren er-
sten Bezugspunkt hat (IV, 2), die alttesta-
mentlichen Erfahrungen des Exodus und des
Exils (IV, 3/4), die Situation der Armen, wie
sie in den Psalmen zum Ausdruck kommt
(IV, 5), die Stimme der Propheten seit Amos
(IV, 6), die neutestamentlichen Aussagen
uber den Nichsten, liber die Armen, die Ge-
rechtigkeit und Barmherzigkeit, die Siinde
und ihre soziale Gestalt, die Uberwindung
13 Vgl. F. Kamphaus, Sich gegenseitig ernst neh-
men. Uberlegungen eines Bischofs zur Befreiungs-
theologie, in: Herder Korrespondenz 39 (1985) 171-
177; ders., Anfragen an die Theologie der Befreiung
auf dem Hintergrund der Instruktion der Kongre-
gation fiir die Glaubenslehre iiber einige Aspekte
der ,,Theologie der Befreiung®, in: Ordenskorre-
spondenz 26 (1985) 424-434.

14 Zur innerkirchlichen Kritik an der Befreiungs-
theologie vgl. H. Waldenfels, Zur Diskussion um

die Theologie der Befreiung, in: Lebendiges Zeug-
nis 40 (1985) H. 3, 5-24.
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des Bosen (vgl. IV, 7/15). All das erhilt in der
konkreten Situation Lateinamerikas eine
neue bedrangende Aktualitit und wird
zugleich zu einem intensiven befreienden
Impuls.

Die Situation erinnert an die Zeit des Franz
von Assisi, in der es auch die Verlegenheit
der romischen Kirche gab, als der Heilige
sich mit seinem Willen, radikal nach dem
Evangelium zu leben, Papst Innozenz III.
vorstellte und Kardinal Colonna diesem zu
bedenken gab:

,,Heiligster Vater, dieser Mann wunscht nur,
daB wir ihm erlauben, nach dem Evangelium
zu leben. Wenn wir das flir unmoglich hal-
ten, verspotten wir Christus, den Urheber
des Lebens.*

Die Riickkehr zur Quelle des Evangeliums,
zur Heiligen Schrift, hat aber dann unwei-
gerlich zur Folge, daB das Verhiltnis von
Evangelium und verstehend-erklarender
Lehrinstanz und Traditionsgeschichte er-
neut ins rechte Lot gebracht wird. Mit Dei
Verbum Nr. 10 gesagt: ,,Das Lehramt ist
nicht tiber dem Wort Gottes, sondern dient
ihm.“ Dazu hat Joseph Ratzinger im Konzils-
kommentar bemerkt:

,,Brstmals betont hier ein lehramtlicher Text
ausdriicklich die Unterordnung des Lehram-
tes unter das Wort, seinen Dienstcharakter.
Gewill kann man sagen, dafl daran in der Sa-
che ernsthaft nie ein Zweifel sein konnte. Im-
merhin war die faktische Prozedur doch
nicht selten geeignet, diese prinzipiell stets
anerkannte Ordnung einigermalflen zu ver-
dunkeln. ‘15

Durch die Konzilsaussage kommt es a) zwei-
fellos zur Relativierung des theologiege-
schichtlichen Prozesses gegeniiber der Aus-
gangssituation, kann es b) dann auch zur
Ausschaltung bzw. zumindest zur Ausblen-
dung des authentischen Verstehensprozes-
ses in der Geschichte der Kirche kommen
und besteht c) auch die Gefahr, daf} es unter
der Hand zu einer Bemichtigung des Evan-
geliums kommt, wobei der nach Verstandnis
suchende Mensch in seiner Subjektivitat am
Ende nicht das Evangelium Herr iiber sich
werden 148t, sondern sich des Evangeliums
fir seine Zwecke bemaichtigt. Diese Gefahr

15 In LThK K II, 527. Vgl. dazu H. Waldenfels, Kon-
textuelle Fundamentaltheologie 481.



besteht. Sie besteht aber iiberall, nur tritt sie
dort stirker in Erscheinung, wo das Evange-
lium in ganz neuer Weise zur Lichtquelle
christlicher Wegweisung und Lebensgestal-
tung gemacht wird.

Konkret wird fiir Lateinamerika der Vor-
wurf erhoben, daBl das Evangelium nicht nur
politisch, sondern parteiisch bis parteipoli-
tisch ausgelegt wird und dort, wo die Kirche
ihrerseits gesellschaftsanalytisch im Zusam-
menhang mit den Klassen-, Abhidngigkeits-
und Unterdriickungsstrukturen betrachtet
und dann in ihrer herkommlichen Gestalt
auf die Seite der Herrschaftsklasse einge-
reiht wird, in kirchenkritischer Weise gegen
die Kirche selbst verwendet wird. Wenn dies
auch gewifl vorkommt — was vor einer pau-
schalen Ablehnung noch einmal kritisch zu
priifen ware —, sollte es aber die Positivitat
einer Erneuerung aus dem Umgang mit der
Heiligen Schrift nicht verdunkeln. Es sollte
deshalb auch nicht gleichsam auf dem Rik-
ken der Armen ausgetragen werden, was
sich als Folgeproblem der an sich richtigen
Grundentscheidung zugunsten der Riick-
kehr zur Quelle des Evangeliums eingestellt
hat?6. Die Sorge um die Vermittlung von ur-
kirchlichem Kerygma und heutiger Gegen-
wart unter Ausblendung der dogmen- und
theologiegeschichtlichen Entwicklungen so-
wie der lehramtlichen Aussagen ist ein welt-
kirchliches, kein fur die Theologie der Be-
freiung spezifisches und damit kein regional-
kirchliches Problem.

2.4 Basisgemeinde

Mit dem neuen Stellenwert des Evangeliums
und seiner Beziehung zur konkreten gesell-
schaftlichen Situation hiangt zusammen, was
Leonardo Boff als ,,Neuentdeckung der Kir-
che* vorgestellt hat!?. Leicht verdndert liefle
sich in Anlehnung an die Erfahrung des
Franz von Assisi formulieren: ,,Diese Leute
winschen nach dem Zweiten Vatikanischen
Konzil zu leben. Wenn wir das fiir unmoglich
halten, verspotten wir das Konzil.

Das Konzil hatte in Lumen Gentium, Kap. 2,
das Gottesvolk zum Leitmotiv gemacht und

16'Vgl. H. Waldenfels, Diskussion 23f.

17 Vgl. L. Boff, Die Neuentdeckung der Kirche. Ba-
sisgemeinden in Lateinamerika, Mainz 1977; auch
ders., Kirche: Charisma und Macht, Diisseldorf
1985.

es vor die Betrachtung der kirchlichen Hier-
archie und Struktur gestellt. Das heif3t: Kir-
che ist nicht fiir das Volk, sondern das Volk
ist die Kirche. Es geht im heutigen Kirchen-
verstindnis um das Subjektsein aller, die
Kirche sind!8. Dort aber, wo sich die Glaubi-
gen als Subjekte begegnen, kommt es zum
Austausch heutiger Glaubenserfahrungen
im Lichte des Evangeliums, verkiinden sie
Gottes befreiendes Handeln im Heute.

Orte dieses Subjektseins sind in der latein-
amerikanischen Kirche vor allem jene nach
1968, das heifit nach Medellin, stark anwach-
senden sogenannten Basisgemeinden oder
-gemeinschaften. Medellin hat sie den ,,er-
ste[n] und fundamental kirchliche[n] Kern*
genannt, die sich in ihrem ,,eigenen Bereich
fiir den Reichtum und die Ausbreitung des
Glaubens wie auch fiir die des Kults, der sein
Ausdruck'ist, verantwortlich machen* miis-
sen (15. 20). Im SchluSdokument von Puebla
1979 werden sie zu ,,erfreuliche[n] Initiati-
ven, die in die Tat umgesetzt wurden*, ge-
zdhlt (93). Puebla kann die Basisgemeinden
bereits sehr eingehend beschreiben, weil3,
daB3 sie einerseits noch zuwenig Forderung
erfahren, andererseits aber auch ihrerseits
Gefahrdungen ausgesetzt sind (vgl. 96-102.
617-657)1°,

Das Neue an den kirchlichen Basisgemein-
schaften beschreibt Florencio Galindo in fol-
genden Charakterziigen: a) Erfahrung von
Gemeinschaft, b) ProzeB der Dezentralisie-
rung, ¢) Wirken als Ferment, d) grundlegen-
de Thematik: die Gottesherrschaft, €) Leben
im Konflikt2. Bei aller Freude uiber Neues
tragen Neuheitserlebnisse aber dann auch
stets den Charakter der Loslosung von Al-
tem an sich. Basisgemeinden entstehen an-
gesichts einer vorhandenen Kirchenstruk-
tur, die einerseits auf eine Verlebendigung
wartet, andererseits aber auch sich in ihrem
Bestand gefihrdet sieht und daher Wider-
stand leistet. Basisgemeinden als kleine Zel-
len rufen nach neuen Diensten und Amtern,
18 Vgl. zu dieser Problematik ausfuhrlicher H. Wal-
denfels, Kontextuelle Fundamentaltheologie 359f,
469f u. 6.; auch K. Rahner u. a. (Hrsg.), Volksreli-
gion — Religion des Volkes, Stuttgart u. a. 1979.

19 Vgl. zum Thema auch das Themenheft 2 der ZMR
68 (1984) mit Beitrdagen von D. Wiederkehr, C. Boff,
J. Meier, F. Galindo.

20 Vgl. F. Galindo, Die Basisgemeinden — ein frag-

wiirdiges Kirchenmodell? In: ZMR 68 (1984)
144-156, vor allem 146f.
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nach Leitung und Ausbildung und Ortsbe-
stimmung im groferen Rahmen der kirchli-
chen Einheit. Hier eroffnet sich ein erstes
grofBeres Konfliktfeld. Insofern als die Ziel-
setzung der Basisgemeinden sich nicht auf
innerkirchliche Ziele beschriankt, sondern
die christliche Botschaft und Sendung in den
gesellschaftlichen Raum menschlichen Zu-
sammenlebens tragt, ergeben sich zusatzli-
che Konflikte, die das innerkirchliche wie
das auBerkirchliche Leben betreffen. Die
schon genannte Politisierung findet in den
Basisgemeinden ein zentrales kollektives
Subjekt. Freilich ist nicht die Politisierung
als solche das Problem, sondern die Frage,
ob und wieweit die Politik die religiose Frage
bestimmt oder sich gar des Religiosen instru-
mentell bedient, so daf3 am Ende aus kirchli-
chen Basisgemeinden politische Basisgrup-
pen werden, denen die Kirchlichkeit nur
noch ein duBeres Miantelchen ist. Europai-
sche Christen tun gut daran, der auftreten-
den Kritik an den Basisgemeinden mit gro-
Berer Zuriickhaltung zu begegnen. Nach Ga-
lindo gilt die Zusammenarbeit mit dem
internationalen Kommunismus heute als
Hauptargument fiir die verscharfte Repres-
sion gegen die katholische Kirche in Latein-
amerika schlechthin?!, Er zitiert das Wort des
ermordeten Erzbischofs Romero: ,,Mit der
Parole der Bekampfung des Kommunismus
versucht man, in meinem Land nicht die
christlichen Werte, sondern die egoistischen
Interessen der Rechten zu wahren.*

Auch hier gilt wiederum: Auftretende Fehl-
formen und Fehlentwicklungen diirfen im
Prozefl der kirchlichen Erneuerung nicht
zum Anlafl genommen werden, den Gesamt-
prozefl der Erneuerung derartig zu desavou-
ieren, daB3 am Ende aus der Ferne nur noch
ein dunkelgraues Bild der Entwicklung iib-
rigbleibt. Es stellt sich im Gegenteil langst
die Frage, ob und wieweit lateinamerikani-
sche Pastoral und Theologie als Anregung
und Anfrage bei uns wirksam werden miis-
sen.

3. Die lateinamerikanische Theologie der Be-
freiung in ihrer gesamtkirchlichen Relevanz

Ich habe in anderem Zusammenhang von
der innerkirchlichen Diskussion um die

21Vgl. ebd. 151-154; das folgende Zitat ebd. 152.
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Theologie der Befreiung, den romischen
Verlautbarungen, bischoflichen Stellung-
nahmen, vor allem aber auch vom Stil dieser
Auseinandersetzungen gehandelt??, so dal
wir uns hier mit einigen abschlieBenden
Bemerkungen begniigen kénnen.

a) Bei der Diskussion um die Theologie der
Befreiung ist es hochste Zeit, dafl mit polari-
sierenden Pauschalurteilen aufgehért wird.
Esist an der Zeit, da3 bei konkreten Vorwir-
fen Rof und Reiter genannt werden — im Fal-
le L. Boffs ist hierbei in Rom wenigstens der
Versuch gemacht worden —; daf} bei der Zi-
tierung von Autoren nicht einfach einzelne,
teilweise aus dem Zusammenhang gerissene
Sitze auch dann noch weiterverbreitet wer-
den, wenn der Betreffende sich selbst langst
dazu erklarend geduflert hat; daf3 zwischen
den verschiedenen mittel- und siidamerika-
nischen Lindern Unterschiede gemacht
werden. Kuba und Brasilien sind nicht
gleich, auch nicht Chile und El Salvador, Ni-
caragua und Argentinien. Es mull auch zur
Kenntnis genommen werden, dafl die Grof3-
zahl der lateinamerikanischen Bischofe sich
die Grundimpulse der Theologie der Be-
freiung zu eigen gemacht hat, diese folglich
nicht als das Privatgeschift aufmiipfiger,
kirchenkritischer Theologen am Schreib-
tisch abqualifiziert werden kann.

b) Vor aller Kritik an einzelnen Theologen
oder am einzelnen Detail einer bestimmten
Form von Theologie der Befreiung sollte ge-
rade auch im Hinblick auf die romische In-
struktion von 1984 mit Karl Lehmann festge-
halten werden:

1) ,,Es gibt eine authentische Theologie der
Befreiung.‘

2) ,,Das Dokument stellt sich klar hinter die
Entwicklung seit dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil und den lateinamerikanischen
Bischofskonferenzen von Medellin (1968)
und Puebla (1979).

3) Das Dokument ,,betont die Existenz von
ungerechten Strukturen, die auch wieder
Unrecht hervorbringen und die zu dndern
man den Mut haben muf3. Als Ursachen des
Elends nennt das Dokument: Anhaufung
von Reichtiimern durch eine Besitzoligar-
chie ohne soziales Gewissen; Militardiktatu-
ren, die die elementaren Menschenrechte

22 Vgl. H. Waldenfels, Diskussion.



miBachten; Korruption bestimmter Macht-
haber; ziigellose Praktiken ausldndischen
Kapitals‘‘23,

¢) Was sich als gefahrliche Phanomene in der
Theologie der Befreiung Lateinamerikas
vielleicht deutlicher als in anderen Teilen
der Welt erkennen 148t, weil die Erneuerung
und Veranderung von Kirche und Theologie
dort aus unterschiedlichen Griinden starker
um sich greifen als anderswo in der Welt,
sollte nicht als regionalkirchliches, sondern
als gesamtkirchliches Problem behandelt
werden. Zwei Momente bestimmen die heu-
tige Situation des Glaubens, die sich mit den
beiden Begriffen ,,aggiornamento® und ,,res-
sourcement’, Aktualisierung des Glaubens
im Heute bei gleichzeitiger Verankerung im
Ursprung, beschreiben 148t. In der Sprache
des Heils ausgedriickt, geht es um Diagnose
und Therapie im Hinblick auf die heutige
Zeit und den heutigen Ort in der Kraft der
sich selbst in Jesus Christus mitteilenden
Liebe Gottes. Aggiornamento und Diagnose
setzen die Hinwendung zur jeweiligen
Raum-Zeit-Situation voraus — Gesellschafts-
analyse und Geschichtsverstandis —, Res-
sourcement und Therapie die Hinwendung
zum Licht des Evangeliums, das das Heil in
und an Jesus Christus erkennen laBt. Proble-
me ergeben sich aus der Frage der Uber-
briickung des Abstandes zwischen dem Hier
und Heute und dem Ursprung. Gesell-
schaftsanalyse und Hermeneutik sind von
Joseph Ratzinger klarsichtig als kritisch zu
beobachtende Momente fur die Gegenwart
beschrieben worden. Nur handelt es sich da-
bei weder um ein in Lateinamerika entstan-
denes noch dort allein auftretendes, sondern
um ein die ganze Kirche betreffendes Pro-
blem.

d) Zwischen den beiden Termini ,,aggiorna-
mento” und ,,ressourcement’ darf als Binde-
glied ein dritter Terminus nicht ausgespart

werden: das Subjekt des Glaubens, in dem -

beides sich ereignet und trifft — ein Subjekt,
das nicht so sehr der einzelne als die Gemein-
de ist, das aber, gerade weil es alle Subjekte
des Glaubens, alle Glaubenden, betrifft, an
die ,,Basis‘“ der Kirche, die kleinsten und
letzten bzw. ersten Glaubensgemeinschaf-
ten, verweist.

2 Zitiert ebd. 16.

e) Das Drama der lateinamerikanischen Si-
tuation einer Ekklesiogenese, eines Gott-Su-
chens und -Findens in den konkreten Situa-
tionen der menschlichen Gesellschaft und
Geschichte, ist und wird — recht besehen —
unser eigenes Drama. Eine die Christen zu
miindigen Menschen befreiende Pastoral,
ein Glaube, der weill, woraus — ,,ressource-
ment‘ —er heute— ,,aggiornamento®—lebt, ist
langst unsere eigene Chance geworden, der
wir uns stellen miissen, die wir nicht verpas-
sen diirfen.

4. Nachtrag: ,,Libertatis conscientia

Inzwischen hat die romische Glaubenskon-
gregation am 5. April 1986 die angekiindigte
Instruktion iiber die christliche Freiheit und
Befreiung ,,Libertatis conscientia® (LC) vom
22. Maiarz 1986 veroffentlicht?4. In ihrem
Selbstverstandnis besteht zwischen der er-
sten (LN) und der zweiten Instruktion (LC)
,,eine organische Beziehung* (LC 2). Dabei
sind einige grundlegende Gesichtspunkte
nicht zu tibersehen:

1) Das Problem der Befreiung hat — wie es
bereits im letzten Teil unserer Uberlegungen
festgehalten wurde — eine gesamtkirchliche
Relevanz, die im Zusammenhang mit der im
neuzeitlichen Europa aufgebrochenen Frei-
heitsproblematik steht. Entsprechend be-
ginnt LC in Kapitel I nicht mit einer latein-
amerikanischen Situationsanalyse, sondern
mit einer die Weltgeschichte betreffenden
Situationsbeschreibung, die im neuzeitlich-
europaischen Kontext einsetzt.

2) Insofern das Christentum zu den tragen-
den Grundpfeilern der europiischen Ge-
schichte gehort, haben ,,das Suchen nach
Freiheit wund die Sehnsucht nach
Befreiung . . . im Erbe des Christentums ihre
erste Wurzel“ (LC 5). Wird aber der Frei-
heitsimpuls als Erbe des Christentums ange-
sprochen, so stellt sich angesichts der Ambi-
guitat des modernen Befreiungsprozesses
(vgl. LC 10) die Frage nach der Mitverant-
wortung des Christentums fiir die Fehlent-
wicklungen. Eine solche wird — wenn auch
eher zaghaft — zugegeben (vgl. LC 20).

2 Die beiden Instruktionen sind in der vom Sekre-
tariat der Deutschen Bischofskonferenz herausge-
gebenen Reihe: Verlautbarungen des Apostoli-

schen Stuhls, als Heft 57 und 70 verdffentlicht. Wir
folgen im Text der Numerierung von LC.
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3) Der Ansatz bei einer zeitgeschichtlichen
Ortung der Freiheitsproblematik bestatigt
zumindest indirekt-faktisch den theologi-
schen Ansatz einer heutigen kontextuellen
Theologie, fiir die die lateinamerikanische
Befreiungstheologie ein Anwendungsfall ist.
Jedenfalls folgen auch in der Instruktion erst
im Anschluf3 an die Beschreibung der ,,Si-
tuation der Freiheit in der Welt von heute
(Kap.I)in den Kapiteln II und III die anthro-
pologische und die biblisch-theologische
Begriindung der Freiheit.

4) Insofern als die Instruktion in den allge-
mein-menschlichen Raum hineinsprechen
will, gehen der biblisch-theologischen Be-
grindung anthropologisch-philosophische
Uberlegungen, freilich stark mit schépfungs-
theologischen Gedankengangen verbunden,
voraus. Die Beschreibung der Fehlgestalt
menschlichen Freiheitsgebrauchs als Siinde
erhilt in diesem Rahmen ihren Sinn. Als
Fortsetzung der personalen Schuld des Men-
schen werden ausdriicklich ,,die Strukturen
zur Ausbeutung und Versklavung‘ ange-
sprochen (LC 42; vgl. 54).

5) Das Herzstlick der Instruktion ist das bi-
blisch orientierte Kapitel III. Es zeigt die
deutlichste Verflechtung zwischen beiden
Instruktionen, wobei die ausdriicklichen
Querverweise von LC auf LN sich aus-
nahmslos auf die positive Grundlegung der
Befreiungstheologie in LN IV, nicht jedoch
auf die Kritik in LN X beziehen. Weniger
hier als im SchluBteil von LC, wo dreimal
vom ,,Glaubenssinn des Volkes Gottes* (vgl.
LC 97. 98. 99), einmal ausdriicklich vom
,,Glaubenssinn der Armen*‘ (L.C 97), die Rede
ist, wird klar, daf} es in der Option der Kirche
fir die Armen nicht um die Armen als Ob-
jekte der Zuwendung geht, sondern daB sie
selbst subjekthaft die Gestalt der Kirche
mitbestimmen sollen.

6) Eine gewisse Unscharfe behilt die Instruk-
tion, wo sie die Kirche thematisiert, insofern,
als die Subjekte der Kirche eher antlitzlos
bleiben. Das Wesen der Kirche wird vorran-
gig als Sammlung zur Sendung beschrieben,
die auf das umfassende Heil der Welt abzielt
(Kap. IV) — ein Heil, das jedoch nicht ab-
zutrennen ist von der Férderung der Gerech-
tigkeit in der menschlichen Gesellschaft
(vgl. LC 63ff; auch 57). In diesem Zusammen-
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hang verwendet die Instruktion den fiir die
Befreiungstheologie zentralen Ausdruck
,ganzheitliche Befreiung* (L.C 63).

7) Wie schon in LN X. 12 erinnert die Instruk-
tion in Kapitel V an die Natur der christli-
chen Soziallehre, ihre Grundprinzipien, ihre
Kriterien. Entschieden betont wird der Vor-
rang der Personen vor den Strukturen (vgl.
LC 75), der Arbeit vor dem Kapital (vgl. LC
84. 87). Zu beachten sind die Aussagen iiber
den ,,Kampf gegen Ungerechtigkeiten (vgl.
LC 77ff), den Umgang mit den Giitern der Er-
de, auch in den internationalen Handelsbe-
ziehungen (vgl. L.C 90), schlieBlich die Uber-
legungen iber die Erziehung und Bildung,
damit die Weckung der Befahigung zu wah-
rer Mitbestimmung und Mitbeteiligung al-
ler, in diesem Sinne der Befahigung zur wah-
ren Subjektivitit aller (vgl. LC 92ff). In die-
sem Zusammenhang fallen die vielzitierten
Stichworte ,,Erziehung zur Zivilisation der
Arbeit, Erziehung zur Solidaritat, Zugang al-
ler zur Kultur‘‘ (L.C 81). Die Rede von ,,Inkul-
turation“ des christlichen Glaubens be-
kommt hier einen erdhaften Klang (vgl
LC 96).

Nur wenige Tage nach Veroffentlichung der
Instruktion ,,Libertatis conscientia™ kam es
wahrend der Generalversammlung der Bra-
silianischen Bischofskonferenz, die vom 9.
bis 18. April 1986 in Itaici (Sao Paulo) statt-
fand, zur Verlesung eines papstlichen
Schreibens, das im Zusammenhang mit der
Instruktion zu sehen ist. Darin heif3t es tiber
die Befreiungstheologie:

,,Wenn man sich dafiir einsetzt, jene gerech-
ten Antworten zu finden, die durchdrungen
sein sollen vom Verstdndnis flir den reichen
Erfahrungsschatz der Kirche in diesem
Land, Antworten, die so wirksam und kon-
struktiv wie moglich sein sollen und gleich-
zeitig im Einklang und sich deckend mit den
Lehren des Evangeliums, der lebendigen
Tradition und des bestindigen Lehramtes
der Kirche, dann sind wir davon tiberzeugt,
wir und Sie, daf} die Theologie der Befreiung
nicht nur opportun ist, sondern niitzlich und
notwendig. Sie soll eine neue Etappe — in
enger Verbindung mit den vorausgegange-
nen - jener theologischen Reflexion sein, die
mit der apostolischen Uberlieferung begann,
sich mit den groBlen Kirchenvitern und Kir-



chenlehrern fortsetzte, mit dem ordentli-
chen und dem auBerordentlichen Lehramt
und, in neuerer Zeit, mit dem reichen Schatz
der Soziallehre der Kirche. ‘2

Bischof Valfredo B. Tepe hat auf der genann-
ten Bischofskonferenz hinzugefiigt:

,,Ich glaube, daB der Augenblick gekommen
ist, ein Vertrauensvotum fiir unsere latein-
amerikanischen Theologen abzugeben.‘26

Praxis

Franz Josef Trost

Praktische Anregungen
zur Altenbildung

Die Anregungen Trosts, die auf Integration,
Eigeninitiative und Ernstnehmen der dlteren
Menschen abgestellt sind, haben ithren Wert
nicht nur fiir kirchliche wie allgemein gesell-
schaftliche Bildungsaktivitdten fiir und mit
dlteren Menschen, sondern fiir die gesamte
Altenarbeit und Altenseelsorge. Die Anre-
gungen kiénnen besonders auch ein lebenbe-
gleitendes Lernen in christlichen Gemeinden
fordern. red

Wozu eine spezielle Altenbildung?

Von praktischen Anregungen zur Altenbil-
dung soll die Rede sein. Da mufl zunachst
nach dem Ziel der Altenbildung iiberhaupt
gefragt werden. Wozu also eine spezielle Al-
tenbildung? Als Antwort mag man darauf
verweisen, daf3 es ja auch eine gesonderte
Jugendbildung oder Jugendarbeit gebe. Von
daher ldge es doch nahe, fur die alten Men-
schen ebenso etwas Besonderes zu unter-
nehmen. Nun liegt aber das Spezifische der
jungen Generation genau darin, daB sie sich
in der Entwicklung, in der Entfaltung befin-
% Vgl. Herder-Korrespondenz 40 (1986) 280f; dort
auch der volle Text des Papstbriefes (277-282).

26 Vgl. C. Boff — L. Boff — V. Tepe, Rom und die Be-
freiungstheologie. Schritte zur Verstindigung

(% Berichte, Dokumente, Kommentare 31, Mis-
sionszentrale der Franziskaner), Bonn 1986, 19.

det und somit der Bildung und Erziehung be-
darf. Der junge Mensch ist eben noch nicht
erwachsen, wahrend dies doch fiir den alte-
ren Menschen langst zutrifft. Folglich kann
die Altenbildung oder Altenarbeit nur ein
Teil der Erwachsenenbildung oder Erwach-
senenarbeit sein. Was fur den 40- oder 50jah-
rigen zutrifft, wie zum Beispiel Sprachen zu
lernen, kénnte auch noch den 60- oder 70jah-
rigen interessieren. Es ist ja auch in der Pra-
xis so, daB unter den Teilnehmern von Ver-
anstaltungen der Volkshochschulen, der
kirchlichen und nichtkirchlichen Akademi-
en, der Universitaten und Hochschulen alle
Altersstufen vertreten sind, sowohl 20- wie
auch 70jahrige und &ltere. Dasselbe gilt fiir
politische oder gesellschaftliche Gruppen,
moge es sich nun um Friedens- oder Umwelt-
gruppen oder andere Gruppen handeln; das
Alter spielt dort keine Rolle fiir die Mitar-
beit. Jeder, der engagiert zur Mitarbeit bereit
ist, ist willkommen, ganz gleich, wie alt er
ist.

1. Den alten Menschen nicht ausgrenzen!

Eine erste Anregung liegt also auf der Hand.
Sie wird allerdings negativ formuliert:
Grenzt den alten Menschen nicht zu sehr aus
der iibrigen Erwachsenenbildung oder -ar-
beit aus. Fiir diesen ist es — gerade nach der
Pensionierung oder Verrentung — wichtig,
daB er als aktives Mitglied in Kirche und Ge-
sellschaft einbezogen bleibt. Das Ausschei-
den aus dem Berufsleben bedeutet doch fiir
diesen Menschen nicht, da3 er nun auch all
seine gesellschaftliche, politische und kirch-
liche Mitverantwortung wie einen Mantel
ablegt und an der Garderobe abgibt. Mit dem
Tag der Pensionierung oder Verrentung
wird der alte Mensch nicht zugleich zum Ob-
jekt der Fiirsorge. Wenn er jetzt auch nicht
mehr seinem Beruf nachgehen kann, so will
er doch wenigstens in seinem gesellschaftli-
chen und kirchlichen Umfeld bleiben und
weiterhin mitreden konnen wie bisher.

Daher sollte man nicht doppelgleisig verfah-
ren. Wenn es zum Beispiel in einer Gemein-
de die Einrichtung von Bibelabenden oder
Glaubensgespréichskreisen gibt, so sollten
diese nicht zusatzlich noch gesondert fiir die
dltere Generation angesetzt werden. Das
mag gut gemeint sein, verstiarkt aber nach
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auBen eine Ausgrenzung der dlteren Men-
schen. Eben dies soll ja nach Moglichkeit
vermieden werden. Das schlief8t allerdings
keine zusatzlichen Veranstaltungen fiir die
Senioren aus. Damit kommen wir zu unserer
Frage nach dem Ziel der Altenbildung oder
-arbeit zuriick.

Die altere Generation —
eine begehrte Gruppe

Altenbildung oder -arbeit ist jingeren Da-
tums. Zwar hat es immer Altenheime und
Altenpflegeheime gegeben. Aber erst durch
das zahlenmiBige Anwachsen der &lteren
Generation in den beiden vergangenen Jahr-
zehnten hat Altenbildung und -arbeit gesell-
schaftlich und kirchlich einen wichtigen
Stellenwert erhalten. Inzwischen ist bereits
jeder flinfte Burger der Bundesrepublik
uber 60 Jahre alt, in 20 bis 30 Jahren wird es
jeder vierte sein. Die dltere Generation ist
von ihrer zahlenmé&Bigen Grof3e her eine be-
gehrte Gruppe geworden fiir Politiker, fiir
die Touristikindustrie, fiir Industrie und
Handel, aber auch fiir die Kirchen. Der dltere
Mensch hat namlich fiir alle an ihm interes-
sierten Gruppen zwei wichtige Vorteile ge-
genuber der berufstitigen Generation: Er-
stens braucht sich der dltere Mensch mit
dem Tag seiner Verrentung oder Pensionie-
rung keine materiellen Sorgen mehr fiir sich
und seinen Ehepartner zu machen. Das Ge-
spenst der Arbeitslosigkeit braucht ihn nicht
mehr zu beunruhigen. Zwar ist es heute noch
so, daf} eine grofle Zahl von Rentnerinnen —
noch bilden diese die Mehrheit der dlteren
Generation — nur iiber ein relativ niedriges
Einkommen verfiigt. Aber allmihlich kom-
men die Jahrginge in den Ruhestand, die
nicht mehr so stark durch die Kriegsereig-
nisse dezimiert worden sind oder iiberhaupt
nicht mehr aktiv am Krieg teilgenommen
haben. Nicht nur wird sich das derzeitige un-
gleiche Verhaltnis von Médnnern und Frauen
in der alteren Generation allméhlich einpen-
deln, sondern auch die Zahl der Rentner und
Pensionire mit hoherem oder zumindest be-
friedigendem Einkommen wird zunehmen.
Demgegeniiber werden die ,,armen** Rent-
ner mehr und mehr zu einer Minderheit zu-
sammenschrumpfen. Der Ruhestéindler
kann also aufgrund der Sicherheit und Re-
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gelmiBigkeit seiner Einkommenshéhe pla-
nen. Zweitens hat der Rentner oder Pensio-
nar viel Zeit. Er braucht nicht mehr ins Be-
rufsleben und kann frei iiber seinen Tag ver-
figen.

Geniigendes Einkommen und die Tatsache,
frei iiber seine Zeit verfiigen zu konnen, ma-
chen das Dasein eines Ruhestédndlers erst in-
teressant. Héatte er das erste nicht, dann
niitzte ihm auch das zweite nicht viel; denn
dann miifite er versuchen, in seiner freien
Zeit zusatzlich Geld zu verdienen, um so sein
Einkommen zu verbessern und sich dann et-
was leisten zu konnen.

Angebote der Altenbildung — fiir Menschen
mit Zeit und Geld

Beides, regelméiBiges sicheres Einkommen
und viel freie Zeit, machen es méglich, dafB
der Ruhestindler sich zusammen mit seinem
Ehepartner die Wiinsche erfiillen kann, wo-
zu er bisher nicht gekommen ist oder wozu
ihm bisher das Geld gefehlt hat. Hier setzt
die Altenbildung an, ndmlich Menschen, die
einerseits Zeit und Geld, andererseits Win-
sche und Interessen haben, Angebote zu un-
terbreiten, damit sie ihre Winsche und In-
teressen realisieren konnen. Dies darfin kei-
ner Weise in der Art einer Bevormundung
vor sich gehen, als wiifiten die, die in der Al-
tenbildung tétig sind, besser als die Ruhe-
stindler, was der dltere Mensch in seiner
freien Zeit tun, wie er sein Alter sinnvoll aus-
fiillen soll. Deshalb kann die zweite Anre-
gung nur lauten:

2. Den dlteren Menschen
selbst kommen lassen!

Man mufl dem &lteren Menschen selbst die
Initiative iiberlassen. Man kann hochstens
versuchen, ihm seine vielleicht noch verbor-
genen Interessen und Fahigkeiten bewuft-
zumachen. Hierzu sind Gleichaltrige, Fami-
lienangehorige oder auch Nachbarn wohl am
ehesten geeignet, da sie entweder in dersel-
ben Situation sind oder den betreffenden Ru-
hestandler aus langjéhriger Erfahrung ken-
nen und fiir ihn glaubwiirdig sind.

Reiselust und andere Interessen

Die Erfahrung lehrt, daf3 iltere Menschen
nach ihrer Pensionierung Lust haben zu rei-



sen, zwei-, ja auch dreimal im Jahr. Solche
Reisen werden gut vorbereitet und auch
ebenso gut nachbereitet. Nicht selten be-
steht das Interesse, andere an den Erlebnis-
sen der eigenen Reise teilnehmen zu lassen.
Von daher kommen Einladungen zu Diavor-
trdgen. Seniorengruppen sollten fiir solche
Wiinsche von Mitgliedern, die von ihrer Rei-
se berichten wollen, offen sein.

Neben der Reiselust, die in der Regel mit der
Zeit wieder etwas abnimmt, gilt es, andere
Interessen durch entsprechende Angebote
zu fordern. Nicht selten beginnen altere
Menschen ein Studium, das sie sich schon
immer gewiinscht hatten, das sie sich aber in
ihrer Jugendzeit aus finanziellen Griinden
nicht leisten konnten. An Volkshochschulen
entstehen Theatergruppen, Vortragsreihen
werden besucht, andere Ruhestidndler ent-
decken in sich kiinstlerische Fahigkeiten.
Musikquartette werden gebildet, Malkurse
finden statt, es wird geschnitzt, oder man
entdeckt andere kiinstlerische Neigungen in
sich.

Tun konnen, was einem selbst und anderen
Freude bereitet

Die Seniorenzeit ist eben nicht zweckbe-
stimmt wie das Berufsleben. Sie wird da-
durch sinnvoll, dafl der Ruhesténdler das tun
kann, was ihm und wodurch er vielleicht
auch anderen Freude bereitet. Man muf da-
von ausgehen, dafl die meisten dlteren Men-
schen bis in die 70er, ja nicht selten auch bis
in die 80er Jahre hinein riistig sind. Das sind
oft 15 bis 20 Jahre nach dem Ausscheiden aus
dem Berufsleben. Selbst die alteren Men-
schen machen einen Unterschied zwischen
sjungeren‘ Alten, etwa bis 75 oder auch 80
Jahre, und ,,alteren** Alten, den tiber 80jahri-
gen,

Griindung von Selbsthilfegruppen

Die Initiative alterer Menschen duflert sich
oft auch in der Griindung von Selbsthilfe-
gruppen, die sehr zahlreich sind. Manche
sind so personenbezogen, daB3 sie mit dem
Sterben der Mitglieder wieder zerfallen, was
weiter nicht zu beklagen ist. Die Hauptsache
ist doch, daB diese konkrete Gruppe, solange
sie besteht, sich wohl fithlt und ihr Alter
sinnvoll erfiahrt. Andere Selbsthilfegruppen
haben lingeren Bestand. Das hiangt nicht zu-

letzt von der Zielvorstellung einer Gruppe
ab. Die eine ist mehr politisch, die andere
wieder mehr sozial, wieder andere sind mehr
handwerklich ausgerichtet. So gibt es im
Ruhrgebiet schon seit mehreren Jahren die
.Kompanie des guten Willens*. Sie umfafBt
ehemalige Handwerker aus verschiedenen
Berufen und hat sich zum Ziel gesetzt, dort
zu helfen, wo Not am Mann ist. Sie hat zum
Beispiel bereits zahlreiche Kinderheime, Ju-
gendheime und andere Sozialeinrichtungen
renoviert. Da diese Arbeit ehrenamtlich ge-
leistet wird, der Auftraggeber nur die wirkli-
chen Kosten zu tragen hat, kommen vor al-
lem die in den Genufl der Hilfe durch die
,,2Kompanie*, die nur geringe finanzielle
Moglichkeiten haben.

3. Den dlteren Menschen mit seinen
Problemen ernst nehmen

Altere Menschen haben aber auch Proble-
me, weniger mit anderen wie zum Beispiel
mit ihren Kindern, die meistens selbst ihre
Familie haben und ihr eigenes Leben fithren,
als vielmehr mit sich selbst. Am Ende des Al-
ters steht nun einmal der Tod. Es ist nicht so,
daB das Alter auf den Tod zustrebt. Aber es
ist der letzte Lebensabschnitt eines Men-
schen, in dem er damit rechnen muf}, daf er
frither oder spéter sterben wird. Und der Tod
kann manchmal sehr hart fiir einen &dlteren
Menschen zuschlagen. Da stirbt der Ehe-
partner oder ein guter Freund. Der Bekann-
tenkreis wird durch den Tod dezimiert. Das
alles geht nicht spurlos an dem iiberleben-
den dlteren Menschen voriiber. Andere Pro-
bleme treten auf, wenn man spiirt, daf3 die
korperlichen Krafte allmahlich nachlassen,
dafB man vielleicht pflegebediirftig wird, sein
»Zuhause' verlassen und in ein Pflegeheim
ubersiedeln mufl. Wieder andere Probleme
konnen mehr geistiger, vor allem religioser
Art sein. Alte Menschen haben Zeit zum
Fernsehen, bekommen viel mit, haben auf
ihren Reisen fremde Linder, Kulturen und
Religionen kennengelernt, sind mit der
christlichen Geschichte konfrontiert wor-
den, die nicht immer rithmlich gewesen ist,
haben andere Formen christlichen Lebens
und Verhaltens gesehen. All dies kann die
eigene religiose Welt ins Wanken bringen.
Zweifel konnen auftreten. Ist wirklich alles
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so richtig, wie man es bisher gelernt und ge-
lebt hat?

Hilfestellung zur Problemverarbeitung

Man konnte die Liste der Probleme fiir dltere
Menschen fortsetzen. Hier sind Altenbil-
dung, -arbeit und -seelsorge in ganz besonde-
rer Weise gefordert. So lautet eine dritte An-
regung: Den alteren Menschen mit seinen
Problemen ernst nehmen. Dies kann natiir-
lich nicht in der Art geschehen, wie man sie
auch heute noch vielfach antrifft, namlich:
»Wie haben wir denn heute geschlafen?,
,,Wo driickt uns denn der Schuh?*, ,,Machen
Sie sich keine Sorgen, der liebe Gott nimmt
das schon nicht krumm!*‘ So nimmt man al-
tere Menschen nicht ernst, sondern degra-
diert sie zu Fiirsorgeobjekten. Altere Men-
schen sind dankbar fiir jede Hilfe, aber diese
Hilfe muf eine Hilfe zur Selbsthilfe sein. Pro-
bleme lassen sich nicht beiseite schieben
oder wegreden, sondern miissen von den
dlteren Menschen verarbeitet werden. Zu
dieser Verarbeitung haben Altenbildung,
-arbeit und -seelsorge Hilfestellungen zu
geben.

Den ilteren Menschen ernst nehmen, dazu
gehort auch, dafl man ihn nicht als Queru-
lanten, als dauernden Norgler, als einen ver-
kalkten Menschen, als einen, der sich doch
nichts sagen 1d4Bt, abstempelt. Mit solchen
Pauschalierungen, ,,er ist halt ein Quer-
kopf*, kann man es sich einfach machen und
{iber die wahren Probleme hinweggehen.
Dem widerspricht nicht, daB bei &lteren
Menschen Altersstarrsinn und Uneinsichtig-
keit beherrschend sein kénnen. Das mag es
erschweren, jemandem zu helfen, mit seinen
Problemen fertig zu werden, sollte aber kei-
ne Entschuldigung dafiir sein, solche Men-
schen gewihren zu lassen, sich selbst zu
iiberlassen und sich ihnen mehr oder weni-
ger zu entziehen, weil man seine Zeit fiir an-
dere dltere Menschen besser verwenden
konne.

Verkehrssicherheitsprogramm flir und mit
alteren Menschen

AbschlieBend noch ein Beispiel, wie man mit
dlteren Menschen altersgerecht umgehen
sollte. Es handelt sich um die Gefahrdung &l-
terer Menschen als FuBlgdnger im StraBen-
verkehr. Obwohl die Altersgruppe ,,65 Jahre
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und &lter* nur etwa 15 Prozent der Gesamt-
bevolkerung in der Bundesrepublik aus-
macht, liegt ihr Anteil bei den im StraBen-
verkehr getoteten Fullgingern bei rund 50
Prozent. Altere Menschen sind also als FuB-
ginger im StraBenverkehr weit mehr ge-
fahrdet als andere. Aufgrund dieser statisti-
schen Erkenntnisse hat der Deutsche Ver-
kehrssicherheitsrat, zu dessen Mitgliedern
auch die Kirchen gehoren, vor einigen Jah-
ren ein entsprechendes Verkehrssicher-
heitsprogramm fiir die dltere Generation er-
arbeitet. Dieses Programm baut auf den Er-
kenntnissen der Alternsforschung auf. Die
Durchfiihrung dieses Programms erfolgt
durch speziell dafiir ausgebildete sogenann-
te Moderatoren. Diese laden altere Men-
schen zu Verkehrsnachmittagen ein und be-
schrianken ihre Téatigkeit auf das Moderie-
ren. Bei diesen Verkehrsveranstaltungen,
deren Teilnehmerzahl nicht iiber 30 liegen
sollte, werden alle Medien eingesetzt, wie
Kurzfilme von etwa funf Minuten, Dias und
Folien. Diese Medien dienen aber nur als An-
regung. Der Akzent liegt darauf, daB die &l-
teren Menschen selbst Losungsmoglichkei-
ten zur Uberwindung von fiir sie schwieri-
gen Verkehrssituationen erarbeiten. Des-
halb soll auch die Teilnehmerzahl klein ge-
halten werden. In diesen Veranstaltungen
wird der dltere Mensch nicht mit einem Film
oder Diavortrag iiberschiittet, sondern er
mul selbst mitarbeiten, sein Problem zu se-
hen und es zu 16sen helfen. Dabei hat er noch
das Erlebnis des Erfolges, das Gefiihl, daf
ihm etwas gelungen ist. Inzwischen haben
etwa 600.000 altere Menschen an solchen
Verkehrsveranstaltungen teilgenommen.

Offenheit fiir einen Wandel

Altenbildung, -arbeit und -seelsorge miissen
schlieBlich darauf bedacht sein, daf} sie fur
einen Wandel offen sind. Denn die Probleme
der heutigen &lteren Generation werden
nicht mehr die der zukiinftigen sein. Noch ist
nicht abzusehen, was einmal sein wird, wenn
die UberfluBgesellschaft, die Anspruchsge-
sellschaft ins Rentenalter kommt. Das wird
bereits in den nichsten 20 Jahren der Fall
sein. Ist Altenbildung, -arbeit und -seelsorge
darauf geriistet?



Jutta Rett

Das Gesprich mit einsamen oder
kranken alten Menschen

Was hier tiber das Gesprdch mit alten, ge-
brechlichen Menschen gesagt wird, gilt zwar
fiir jeden, der solche Menschen besucht, be-
sonders aber flir Frauen und Mdnner, zu de-
ren beruflicher Aufgabe solche Besuche geho-
ren oder die sich in pfarrlichen Besuchsdien-
sten engagieren. So kénnten die Anregungen
etwa als Grundlage fiir eine Einfihrung eh-
renamtlicher Mitarbeiter, fiir Rollenspiele
zur Eintibung u. 4. dienen. red

,,Ein gutes Gesprich braucht keine Technik,
keinen Trick — es ist eine Tugend.* (P. Taggi
SJ, Rom)

Doch werde ich mir einige Fragen stellen,
wenn ich mich ins Gespriach begebe mit
Menschen, die sonst wenig Kontakte haben,
daher jedes Wort sehr ernst nehmen und lan-
ge nach meinem Weggehen noch in sich
uberlegen. Oder die in ihrer Einsamkeit und
in ihrem Alter wunderlich geworden sind,
der mitmenschlichen Kontakte entwohnt.

1. Will, soll oder muf ich dieses Gesprdch
fiihren?

Wenn ich es will, dann handelt es sich meist
um einen mir vertrauten Menschen, dann
sprechen zwei gleichberechtigte Partner im
freien Gespriach miteinander. Beide haben
,»Narrenfreiheit‘‘, konnen sagen, was sie wol-
len, konnen lachen, streiten, plaudern. Das
Vertrautsein hebt weitgehend den Altersun-
terschied auf. Von beiden werden die ge-
wohnten Umgangsformen eingehalten; oder
z. B. im Streit auch durchbrochen und nach-
her wiederhergestellt.

Ich soll dieses Gesprach fiihren. Habe ich ei-
nen Termin, ein Gesprichsziel, eine Zusage
einzuhalten? Ich mache einen Rahmen fiir
das Gesprach, von der Zeit und vom Inhalt
her.

Ich muf ein Gesprich fithren, es handelt sich
um eine soziale Zuwendung von mir zum an-
deren. Ich bin dienstlich, familidr oder nach-
barschaftlich dazu verpflichtet. Hier werde
ich mich an die Regeln der Gesprachsfiith-
rung halten, meine Beitrige kontrolliert ge-

ben, aktiv zuhoren, auch Ungesagtes zu ver-
stehen trachten. Werde nicht flott meine
,»guten‘ Ratschlige geben, meinen Stand-
punkt geltend machen, sondern mich fragen:
Wie erlebt es der andere? Was ist fiir ihn
wichtig — schwer — machbar — erstrebenswert
—unmoglich - ete.?

Im Mittelpunkt dieses Gesprachs steht der
andere, ich folge ihm auf der Kreislinie, nie
zu nah heran-, nie zu weit weggehend.

2. Was bedeutet der Terminus
dlterer Mensch?

Ich denke, wir missen da sehr grofiziigig
sein, denn wir alle kennen junge Alte und
alte Junge. Alter ist tatsdchlich der jeweils
Altere, also fiir einen 20jdhrigen schon der
35jahrige. Und mit 65 kann man von Hochbe-
tagten horen: ,,Sie sind ja noch so jung.*

3. Ist der Besuchte ein mir bekannter
Mensch, oder gehe ich zu einem mir bisher
Unbekannten?

a) Ist er mir bekannt, so mul} ich mir der Vor-
erfahrungen mit ihm bewuft werden. Kom-
men immer die alten Geschichten, dann
kann ich mit weiterfithrenden Fragen in
neue Geleise zu kommen trachten. Tritt er
immer auf der Stelle — wie gut kann ich ihm
da folgen, wie gut ihn akzeptieren — oder
schweifen meine Gedanken ab? Kann ich ihn
ilberhaupt akzeptieren oder doch wenig-
stens teilakzeptieren aus seiner Geschichte
heraus?

Oder mauert er sich ein — ist wortkarg, ver-
drossen? Wie reagiere ich meist darauf, wie
werde ich es heute schaffen?

b) Ist er mir unbekannt, so bin ja auch ich fiir
ihn unbekannt. Und das Kennenlernen lauft
ab nach dem Ritual aller hoheren Geschopfe
Gottes, der Saugetiere: Wir bedugen einan-
der: Wer bist du? Wir beschniiffeln einander:
Wie bist du? Und dann erst kommt die
menschliche Komponente ins Gespréch,
namlich die innerlich und lautlos gestellte
Frage: Wie bist du so geworden, wie ich dich
jetzt antreffe? Welcher Weg hat dich dorthin
gefiihrt? Hier beginnt Interesse, Teilnahme,
Verstehenwollen.

Und hier kommt die lange Biographie alter
Menschen zum Tragen. Unzahlige Personen,
unzihlige Ereignisse, unzihlige Stunden,
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Wochen, Jahre haben auf ihn eingewirkt,
und er hat daraufreagiert. Reagiert nach sei-
nen Gegebenheiten, nach seinen Erfahrun-
gen, seinen Anlagen etc.

Wenn ich diesen langen Weg mit ihm nicht
gehen kann (z. B. Zeit) oder will, dann be-
komme ich nur eine Momentaufnahme, ein
Schnellfoto, das kein wirkliches Bild des an-
deren ist.

Daher ist es arg belastend, wenn man beruf-
lich nur kurze und Einmalbesuche machen
kann. Es kann keine soziale Bindung und
Treue entstehen; ich besuche immer Fremde
und bleibe ihnen fremd.

4. Welche Daseinstechniken hat dieser
Mensch erlernt und wendet sie immer
wieder an?

Gebraucht mein Gesprachspartner eher of-
fensive oder defensive Techniken? Oder ver-
mag er, offen reagierend, im Mittelfeld zu
bleiben?

Als Beispiel fiir offensiv-aggressives Verhal-
ten: Was wollen Sie von mir? — Ich brauch’
niemanden. — Sonst kiimmert sich auch kei-
ner um mich. — Grad zu Weihnachten kom-
men Sie und wollen eh nur Spenden.

Als Beispiel fiir defensives Verhalten: Sie
sind mir die liebste Helferin. — So rein und
flink war keine. — Machen S’ mir doch noch
das und jenes. — Sie holen die Zeit schon ein,
so tiichtig, wie Sie sind.

Hier wird der Nothelfer aufgeblasen bis zur
Allmacht, die er nicht hat, bis er es merkt,
nicht weiterkann und sich dann offen wei-
gern mufl. Die Realitat des Helfers wird nicht
beachtet. Der Betreute geht in die Position
seiner Kindheit zuriick (Regression) und
sucht durch demiitiges und unterwiirfiges
Verhalten die ,,allmichtige* Mutter von
einst wiederzugewinnen.

Wohlverhalten, Demut, Unterwiirfigkeit
sind eine schlechte Basis fiir Gesprach und
Arbeit! Der alte Mensch begibt sich ganz in
eine Kind-Position, 1483t sich helfen auch da,
wo er selbst noch aktiv sein konnte, gibt sei-
ne Meinung auf, paBt sich willig an und baut
dann tatsdchlich korperlich und geistig-see-
lisch ab.

Als wichtigste Regel gilt: Mit den gesunden
Anteilen des Partners arbeiten. Fordern
durch Fordern (U. Lehr). Ihn als einen Er-
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wachsenen, Miindigen, Mitentscheidenden
ansprechen, zu Offenheit zur rechten Zeit er-
mutigen (sonst kommt es zu einem Aggres-
sionsstau) und gemeinsam die Schritte pla-
nen, die zu tun sind.

5. Wie gehe ich heute an den alten Menschen
heran?

Ich habe ja im Gesprach kein anderes Werk-
zeug als mich selbst. Bin ich frei, aufnahme-
bereit, offen, auch geduldig? Oder eilig, mii-
de, traurig, habe ich eigene driickende Pro-
bleme?

Wenn es so ist, dann ist es am redlichsten, es
meinem Gesprachspartner auch zu sagen.
Damit kann ich wieder die gesunden Anteile
des anderen mobilisieren. Er fragt nach mir,
geht aus seinen eigenen Problemen ein
Stiick heraus, aktiviert sich, nimmt Anteil
an der Umwelt, bekommt Denkinhalte fiir
die lange Zeit des Alleinseins.

6. Der Besuchte kann sich in einer
schwierigen Situation befinden.

Eine Depression kann ihn hindern, zu reden
und zuzuhoren. Er ist kontaktlos, antriebs-
los, mutlos, freudlos, appetitlos, schlaflos,
lustlos, alles ist fiir ihn sinnlos. Man hat das
auch das,,Losigkeits‘‘-Syndrom genannt. Je-
des einzelne Symptom hat psychosoziale
Auswirkungen bis zur totalen Isolation und
Verwahrlosung.

Ich war tief beeindruckt, als mir einmal ein
dlterer Priester erzihlte: ,,In der Depression
war alles sinnlos, auch das Wort Gott hatte
seinen Sinn verloren. Aber ich hatte einen
Freund, der verurteilte mich nicht und gab
mir keine guten Ratschlige — er lieB mich
sprechen. So habe ich mich mit seiner Hilfe
langsam wieder befreien konnen und habe
meinen Glauben wiedergefunden.

Der Depressive will keinen Rat, keinen auf-
munternden Scherz, keine Urteile, kein logi-
sches ,,Gegenargument’’ — er will eine war-
me menschliche Hand, die ihn eine Weile ge-
leitet. Hier gilt wie nirgends anders das Wort:
Einer trage des andern Last.

Die weniger bekannte Form der Depression,
die norglerisch-querulatorische, ist schwe-
rer zu erkennen und ganz schwer zu ertra-
gen. Das sind dann die einsamen Menschen,
die selbst ihrer Familie und den Mitmen-



schen das Alibi in die Hand spielen, sich
nicht mehr um sie zu kiimmern. Denn sie sa-
gen: Ich bin immer allein fertig geworden. —
Niemand hat mir geholfen. — Was wollen die
jetzt — vielleicht erben?

Hier hilft einem Helfer nur die anfangs emp-
fohlene Frage: Wie ist dieser Mensch so ge-
worden? Hat er frith das Mifitrauen und die
Traurigkeit lernen miissen? Oder ist es eine
Altersdepression, die auf einem Nachlassen
des Hirnstoffwechsels beruht? Vielleicht die
Reaktion auf Krankheit, Verlassensein und
alle Verluste, die das Alter bringt?

7. Der Wahnkranke erlebt sein Wahnsystem
mit WahngewifSheit.

Logisches Argumentieren ist beim Wahn-
kranken sinnlos, denn gerade die logischen
Zusammenhénge kann er nicht erkennen.

Unser ganzer Tagesablauf setzt logisches
Uberlegen und ein funktionierendes Gehirn
voraus. Im hoheren Alter kann es zu hirnor-
ganischen Abbauprozessen kommen, die die
Miindigkeit schwer beeintrachtigen oder
ganz aufBer Kraft setzen. Durch Stérungen in
der zeitlichen und raumlichen Orientierung,
auch der Orientierung zur Umwelt und zu
sich selbst kommt es zu illusionéren Fehlin-
terpretationen, zu Halluzination und Wahn.
Die Hirnrinde ist der Dirigent eines miindig
handelnden und logisch denkenden Men-
schen. Und gerade sie ist ein ungeheuer stor-
anfilliges Organsystem. Jetzt werden alte
Note und Bedriangnisse ungeziigelt wach.
Auch Winsche und Liiste, die wir sonst ge-
schickt zligeln und verbergen. Alles wird aus
dem Zusammenhang gerissen, und Wahn-
ideen werden als GewiBheit geduBert.

Die Formel fiir den Betreuer (oder Besucher)
lautet: Nicht bestiarken und nicht widerspre-
chen! Nicht vergeblich an die ausgefallene
Logik appellieren! ,,Sehen Sie nicht all die
Leute, die bei mir hereinschauen? — , Nein,
ich sehe sie nicht; aber ich glaube Ihnen, daf
Sie sie sehen. Wir werden schon eine Hilfe
gegen ihre Angst finden‘‘ — entangstigen, be-
ruhigen.

Wenn Wahnideen angsteinfloend sind, muf3
arztliche Hilfe gesucht werden. Bei Selbst-
und Fremdgefdhrdung ist der Wahnkranke
unbedingt behandlungsbediirftig.

8. Sprachstorungen verlangen von uns ein
besonders genaues und aktives Zuhoren.

Es kann z. B. durch Schlaganfall dahin kom-
men, dall die Sprache ganz verloren geht
und unartikulierte Laute ausgestoBen wer-
den. Ist der Betreuer mit dem Kranken ver-
traut, so kennt er seine Wiinsche und kann
erraten, was gewunscht wird.

Wenn aber nur Teile der Sprache fehlen und
der Kranke noch eine starke innere Dyna-
mik hat, so ist es unsere Aufgabe, das Fragen
zu erlernen. ,,Hab’ ich Sie richtig verstan-
den? Meinen Sie das . . .7 etc. — Ein bloBes,
eiliges ,,Ja, ja*, wird dem Patienten das Ge-
fiihl geben, nicht ernst genommen zu wer-
den.

Ahnlich ist es bei Stérungen der Horfahig-
keit, die im Ohr oder in der Rezeption durch
das Gehirn liegen kénnen. Schreien niitzt
hier nichts. Langsam, ruhig sprechen, den
Patienten anschauen, mit kleinen Gesten
das Gesagte unterstreichen, in gro3en Buch-
staben aufschreiben ... Der deutsche Ge-
rontopsychiater Radebold sagt: Im Umgang
mit alten Menschen miissen wir uns immer
wieder etwas einfallen lassen!

Wer mit Blinden arbeiten will, sollte einige
Stunden (oder linger) dem simulierenden
Uben widmen, sollte selbst mit dicht verbun-
denen Augen gehen, essen, sich anziehen,
sich fuhren lassen oder einen solchen ,,Blin-
den* fithren — auf diese Art lernt man sehr
schnell, was not und gut tut.

9. Das Gesprdch des Seelsorgers mit Schwer-
kranken, mit Einsamen, mit Menschen in ei-
ner Krise oder in einer chronischen Not und
mit alten Menschen hat grofies Gewicht und
bedeutet fiir ihn eine sehr groffe Last der Ver-
antwortung.

Ich weiB, daB3 wir die Fahigkeit zum Glau-
ben, Vertrauen, Lieben von Geburt an von
unseren Eltern vermittelt bekommen — oder
aber nicht vermittelt bekommen! Dann wer-
den wir diese Fahigkeiten spater nur miih-
sam und unvollkommen erwerben. Glau-
ben, vertrauen, lieben — das ist etwas, das
man nicht empfehlen oder befehlen kann!

Ich mochte zwei Begegnungen aus eigenem
Erleben mitteilen. Als Patient in einer chir-
urgischen Abteilung lag ich krank und
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schwach im Bett. Ein &lterer katholischer
Priester trat zu mir. Ich sage zu ihm: ,,Ich bin
kein Fall fiir Sie, ich bin Protestant. Und er:
. Es gibt nur eine Kategorie von Menschen,
mit denen ich nicht spreche: das sind die, die
gerade schlafen.” Wir hatten viele Gespra-
che miteinander; meine Kinder waren da-
mals klein, meine Angst grof3. Habe ich ihm
zeigen konnen, wie sehr er mir geholfen
hat?

In einer schweren personlichen Krise spre-
che ich mit einer Freundin, die Pastorin ist.
Sie fragt: ,,Willst du, daB3 wir miteinander be-
ten? — ,,Nein! Gott ist flir mich zerfallen.*
Und sie antwortet ohne besonderen Nach-
druck: ,,Dann setz an die Stelle von ,Gott’
etwas, was dir erhalten geblieben ist — Licht,
Geschopf, Freude, Schépfung vielleicht, und
kniipf daran deine Gedanken.“ Das hab’ ich
getan und tu’ es noch. Seither ist Okumene
im weitesten Sinn mein instindiges Anlie-
gen.

Ein Priester, der noch jung ist, erzahlt aus
seiner Arbeit im Krankenhaus. Er kommt
ans Bett eines alten Mannes, der schwer lei-
det und ihn bittet: ,,Bitte, Herr Pfarrer, beten
Sie mit mir, dal ich heute nacht sterben
kann.* Seine Antwort war: ,,Ich bete mit Ih-
nen, daf} Sie heute nacht Ruhe finden.* Ich
frage ihn, wie er diese Antwort finden konn-
te. Er sagt: ,,Ich habe sie weder gesucht noch
gefunden - sie wurde mir als Gnade zuteil.*
Und der Patient hatte eine ruhige Nacht.
Ein gegliicktes Gespriach ist wohl eine der
grofiten Gnaden, die der Mensch erleben
kann. Da begegnen einander zwei Ebenbil-
der Gottes. Sie gehen begliickt aus dem Ge-
sprach hervor.

Die Zahl der Selbstmorde von alten Men-
schen steigt. Jede AuBerung in dieser Rich-
tung ist ernst zu nehmen. Dabei muf} eines
klar sein: Die Ankiindigung erfolgt nicht im-
mer in klaren Worten, sondern oft sehr dissi-
muliert, chiffriert und schwer zu entziffern.
Ich erinnere mich an eine Frau, die einfach
ihre Kinder fragte: ,,Wer wird nachher meine
Blumen gieflen und pflegen?* Endlich frag-
ten die Kinder dann zurtick: ,,Wieso ist diese
Frage so dringlich — Du bist nicht sehr alt
noch auch krank, Mutter.* Und es erwuchs
ein ruhiges Gesprich, in dem die Mutter ih-
ren Lebensiiberdrufl ausdriicken konnte
und die Kinder mit ihr Krisenstrategien erar-
beiten konnten.
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Hildegard Lorenz

Der Herr léiBt deinen FuB nicht
wanken (Ps 121, 3)

Werkstattbericht
zur Bibelarbeit mit dlteren Menschen

Der folgende Erfahrungsbericht mag Bil-
dungshduser, Pfarrgemeinden und Gruppen
des Apostolats zu dhnlichen Initiativen er-
mutigen, wie dltere und jlingere Menschen
gemeinsam die Bibel fiir ihr Leben entdecken
konnen. — Uber ein Seminar fiir Mitarbeiter
in der pfarrlichen Altenarbeit, bei dem Frau
Lorenz dltere und jiingere Frauen und Mdn-
ner in die Methoden kreativer Bibelarbeit
einfiihrt, soll nach dessen Abschluf berichtet
werden. red

Vor ungefihr zehn Jahren begann ich, mit
alteren Menschen Bibel zu lesen. Es war ein
dreiteiliges Seminar in einer mittleren Pfar-
re Vorarlbergs. Damals bekam mein Mut zu
kreativen Formen gemeinsamen Lernens
sehr viel Nahrung. Wir stellten u. a. in panto-
mimischer Form die Erzidhlung vom Sturm
auf dem See (Mk 4, 35-41) dar. Die Darstel-
lungskraft und Ausdruckstiefe dlterer Men-
schen (die dlteste Teilnehmerin war 87 Jah-
re) waren fiir mich sehr beeindruckend.
Mehr und mehr fand ich einen mir wichtig
gewordenen Gedanken J. Moltmanns besté-
tigt: Der Weg zur Bibel wird méglich, wenn
wir sie mit neuen Augen lesen. — Die Bibel ist
das Buch der Armen, der Bedriickten und
Hoffnungslosen. Wenn wir die Bibel mit den
Augen der eigenen Armut, Angst und
Schuld lesen, finden wir in ihr Hoffnung fiir
unser Leben.

Ich mochte nun von der Bibelarbeit wiahrend
einer ,,Woche fiir dltere Menschen** erzah-
len, die das Bildungshaus Batschuns seit vie-
len Jahren anbietet. Das Programm ist bunt,
auf Leib und Seele abgestimmt. Im Herbst
1986 arbeitete ich mit den Teilnehmern einer
solchen Woche (48 Teilnehmer, darunter
mehr Frauen als Ménner) jeden zweiten Tag
an einem Psalm und machte dabei wunder-
bare Erfahrungen.

1. Ich beginne mit einer Ubung zu Ps 1, 2

e - . selig, wer Freude hat an der Weisung
des Herrn



und iiber seine Weisung sinnt bei Tag und bei
Nacht.
Er gleicht einem Baum, gepflanzt am Rande
der Wasser.*
In zwei Halbkreisen sitzend, stellen wir uns
einen grof3en, schonen Baum vor. Wir schlie-
Ben nun die Augen und nehmen den Baum
nach innen. Wir fithlen, wie unsere Fiifle —
die Ferse, der MittelfuB3, die grofle Zehe . ..
bis zur kleinen Zehe — Wurzeln ganz tief in
die Erde schlagen. Wir spiiren Lebenskraft
durch die Wurzeln aufsteigen.
Nach etwa drei Minuten ziehen wir jede klei-
ne und tiefe Wurzel sachte aus der Erde und
offnen die Augen.

2. Ich bitte die Teilnehmer nun, auf einige
Punkte besonders zu achten:

— Wir lesen die Bibel mit den Augen eigener
Armut und wurzeln uns in den Text hinein.
Unser Ziel heif3t nicht, alles zu verstehen,
sondern Wahrheit fiir mein Leben zu finden.
- ,,Lebe das Evangelium. Und wenn du nur
einen Satz verstehst, lebe ihn. Und du hast
das Evangelium begriffen.* (R. Schutz)

— Wir brauchen Zeit, denn die Bibel be-
schreibt Leben in dichter, in dichterischer
Form. Wir brauchen Zeit und einen ,,langen
Atem‘ (G. v. Rad), um Texte in ihrer Tiefe,
ihrer Wurzel zu verstehen und vom Leben
her zu deuten. Jede Beziehung braucht Ge-
duld.

— Wir vermeiden vorschnelles Moralisieren.
Wir suchen geduldig nach der frohen Bot-
schaft fiir unsere Armut. Wer Hoffnung fin-
det, hat eine wirkliche Perspektive fiir seine
Lebensgestaltung gewonnen.

— Wir bleiben beim Text und schauen sorgfil-
tig und genau.

— Wir fiihren ein Gesprach und keine De-
batte.

—Jeder Beitrag ist kostbar wie eine Perle.

— Wir vergegenwartigen uns, dafl der Herr
unter uns ist, denn er ist dort, wo zwei oder
drei in seinem Namen beisammen sind
(Mt 18, 20).

Zur Verleiblichung dieser Zusage stelle ich
eine Kerze in die Mitte.

3. Wir erarbeiten dann den
fiir die meisten wenigstens oberfldchlich
bekannten Psalm 23:

Jeder erhilt ein Blatt, auf dem in sehr ver-
groBerter Schrift der Psalm 23 steht. Ich lese

den Text langsam und sinnbetont vor und
gebe einige wenige Hinweise zum Sitz im Le-
ben des Psalms.

Nun werden in gemeinsamer Arbeit wesentli-
che Bildworte (Hirt, Weide, Wasser, Pfad, fin-
steres Tal, Stock — Stab, Tisch, Ol, Haus des
Herrn) er-griindet und er-schlossen. Zu die-
sem Zweck schreibe ich zum Beispiel das
Wort Hirt auf einen groflen Bogen Packpa-
pier und bitte um spontane Assoziationen.
Wir umkreisen so das Wort mit eigenen Hirt-
Erfahrungen.

Es gehort fiir mich zu den schonsten Erleb-
nissen, Teilnehmer mit leiser Fithrung in
Texte hineinzubegleiten. Sie sind eigentlich
immer erstaunt dariiber, was sie selbst fin-
den konnten.

4. Mein eigener Psalm

Nun ermuntere ich die Teilnehmer, aus dem
Psalm 23 einen eigenen Psalm zu machen.
Ich lese ihnen zuerst eine Variante aus dem
Indianischen vor, in der nur mehr der dufler-
ste Ernstfall des Daseins, der Tod, bedacht
wird:
Dereinst — es mag sehr bald sein,

es mag etwas spater sein,

vielleicht viel spater —
wird Er mich in ein enges Tal ziehen,

das zwischen den Bergen liegt.
Es ist dunkel dort,

aber ich werde nicht mehr umkehren

und mich auch nicht fiirchten,
denn dort, zwischen jenen Bergen,

wird der grofle Hirt mir begegnen.
Jeder begibt sich an einen ruhigen Ort und
arbeitet langere Zeit an seinem Psalm.
Wer sich dazu nicht in der Lage sieht (es wa-
ren elf Teilnehmer), geht mit seinem Psalm
im Herzen spazieren.
(Inzwischen haben wir auch zu Mittag geges-
sen, geruht und treffen uns wieder zur Ar-
beit.)
Nun tauschen wir die Ergebnisse aus.
Selten habe ich derart dichte Gesprache er-
lebt. Eine weit iiber achtzigjahrige Dame, die
Schweres erlebt hatte, erzihlte an Hand die-
ses Psalmes Stationen aus ihrem Leben. Wer
bis dahin nicht wuBlte, was Heilsgeschichte
meint, wuBte es jetzt.
Eine Frau, die erst kurz vorher ihren Mann
und eine Tochter ,,verlor‘, schrieb ihren
Psalm 23 so:
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Du, Herr, warst immer mein Guter Hirt.

An Deiner Hand lieB gern ich mich fithren,

um auszuruhen auf griiner Au.

Doch auch Schluchten gab es zu durch-
wandern

und trockene Wiisten.

Aber immer erblickte ich Deinen Stab,

daran ich mich festhielt . . .

Darum gehe ich voll Vertrauen

die letzte Strecke meines Weges,

immer achtend, Deine Spuren nicht zu ver-
lieren,

und lockend die jungen Lammchen, die mir
anvertraut,

daB auch sie dem Guten Hirten folgen.

Es lieBen sich noch viele Beispiele anfiihren,

die alle davon zeugen, daB die wenigen

Schritte auf dem Weg in die Bibel fiir die Bot-

schaft hellhdriger machten.

An den zwei weiteren Tagen arbeiteten wir

auf dhnliche Weise mit dem Psalm 71 (Gebet

eines Menschen im Alter) und Psalm 131

(Kindsein).

Thilde Sturm

Seniorentanz

In einer Pfarrei in der Pfalz machten wir uns
Gedanken iiber die Programmgestaltung in
der Altenarbeit. Die Gestaltung dieser Ar-
beit ist auf Dauer immer wieder ein Problem,
da man sich dauernd etwas Neues einfallen
lassen muB3. Da kam uns sehr zustatten, daf3
von der Dibdzese Speyer nach Ludwigshafen
eingeladen wurde. Alle Seniorentanzgrup-
pen aus den Pfarreien sollten ihre einstudier-
ten Tanze vorfithren. Wir machten uns also
zu viert auf den Weg, um uns Anregung zu
holen fiir die Griindung einer eigenen Tanz-
gruppe. Die Veranstaltung fand in einem der
Diozese gehorenden, gepflegten Hause statt.
Und siehe da, es waren etwa 300 Teilnehmer
zusammengekommen. Es konnte also losge-
hen. Als Conférencier fungierte sehr ge-
konnt und fréhlich eine Frau, die sozusagen
alle Gruppen unter einen Hut bringen muf-
te. Jede Gruppe hatte ihre ausgesuchte Mu-
sik, auf Kassette iiberspielt, mitgebracht.
Die richtige Auswahl der Musik ist schon
ziemlich wichtig. Fiir die dlteren Menschen
sollten es relativ einfache Melodien sein. Die
Tagung verlief nun auf folgende Art und
Weise: Eine Gruppe tanzte vor, und alle iibri-
gen tanzten nach. Es war ein erstaunliches
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und buntes Bild, das sich da bot. Die Tanzer
hatten sich den Tanzen entsprechend kostii-
miert, die einen mehr, die anderen weniger.
AuBerdem wurden kleine Hilfsmittel ver-
wendet wie Tiicher, Stdbe oder dergleichen.
Ich kam aus dem Staunen nicht heraus, als
ich sah, wie die Senioren, angeregt durch die
Musik, auf groere oder kleinere Gebrechen
zu vergessen schienen. Da waren solche mit
Hiiftleiden oder abgenutzten Knien oder
mitgenommenen Fuflen. Aber, entspre-
chend ihren Moglichkeiten, tanzten sie trotz-
dem alle mit. Die dlteste Teilnehmerin war
ubrigens 85 Jahre alt. Es herrschte eine froh-
liche, geldste Stimmung. Sicher strengte sich
jeder an, einen guten Eindruck zu machen.
Aber wenn ich an die verkrampfte Haltung,
anno dazumal, in der ersten Tanzstunde den-
ke, dann herrschte hier im Gegensatz dazu
eine heitere Beschwingtheit.

In der Pause wurden eifrig Kassetten iiber-
spielt oder der bewegungsméiBige Ablauf ei-
niger Ténze aufgeschrieben, um etwas fiir
daheim mitnehmen zu kénnen,

Gegen Abend fand die Tagung ihren Ab-
schlufl durch einen religiosen Tanz. Die Se-
nioren tanzten in mehreren Kreisen nach
dem Kanon: ,,Lobet und preiset ihr Volker
den Herrn, freuet euch seiner und dienet ihm
gern. All ihr Volker lobet den Herrn.‘ Dies
war ein sehr beeindruckender AbschluB fiir
die 300 alten Menschen.

Die Tagung fiir Seniorentanz findet in der
Di6zese Speyer nun jedes Jahr an wechseln-
den Orten statt. Wir kamen also wieder nach
Hause in unseren Seniorenkreis ,,Jungbrun-
nen* und begannen, fiir eine eigene Gruppe
zu werben. Ganz so einfach war es zunachst
nicht. Viele trauten sich das Tanzen nicht zu
oder genierten sich vor den anderen, wie das
halt in den Dorfern so der Fall ist. Aber zum
Schluf3 hatten wir doch eine ansehnliche
Gruppe zusammen. Am Erntedankfest
konnten wir zum erstenmal mit zwei Tdnzen
auftreten. Spiter setzte sich dies bei der
Fastnacht und bei anderen Veranstaltungen
der Pfarrei fort. Das hebt natiirlich das
Selbstbewulitsein der dlteren Menschen.

Etwas zu bedauern ist allerdings, daB in die-
sen Tanzgruppen fast nur Frauen mitma-
chen. Umso mehr muf3 man den Mut der we-
nigen Manner bewundern, die sich daran be-
teiligen.



Hildegar Hofliger

Fortbildungskurse fiir Senioren
im Priesterstand

Ein Seniorenkurs auf Einladung
des Bischofs

Es ist in der Diézese Basel (Schweiz) bereits
zur Tradition geworden, daf3 der Bischof je-
des Jahr in einem persdnlichen Schreiben die
Priester, die 70jihrig und dlter sind, zu ei-
nem Fortbildungskurs einlddt. Um was es
dabei geht, umschreibt der Bischof in seinem
Einladungsbrief folgendermapen: ,In die-
sem Fortbildungskurs, der speziell aufdie dl-
teren Priester zugeschnitten ist, sollen Impul-
se fiir das personliche geistliche Leben und
Einblicke in den heutigen Stand theologischer
Forschung vermittelt werden. Dariiber hin-
aus wird die Moglichkeit gegeben sein, im
Kreis von Altersgenossen tiber die Gestal-
tung des priesterlichen Dienstes im Alter
nachzudenken, dariiber Erfahrungen auszu-
tauschen und einander in diesem Dienst zu
stdrken. Es liegt mir sehr am Herzen, daf3 Sie
die Altersjahre Ihres Priesterlebens innerlich
erfiillt, mit Freude und den Krdften ange-
paft, gestalten konnen.*

Um diesen Anliegen und Zielsetzungen ge-
recht zu werden, steht in unserem ,,Senio-
renkurs‘ immer ein Thema auf der Traktan-
denliste, das sich mit Fragen des Alters be-
schiftigt. So werden medizinische, psycholo-
gische, soziologische und spirituelle Aspekte
des Alters verhandelt. Weil die meisten
Kursteilnehmer noch diese oder jene seel-
sorgliche Aufgabe erfiillen oder sogar immer
noch einer Gemeinde vorstehen, ist es ange-
zeigt, ihnen fiir ihre pastorelle Tatigkeit An-
regungen anzubieten, die auch fiir ,,alte Ha-
sen‘‘ eine echte Hilfe sein konnen. Kranken-,
Alten- und Beichtseelsorge sind z. B. Berei-
che, in denen auch Priester im Ruhestand
noch in dieser oder jener Form tatig sein
konnen. DaB in solchen Kursen auch die
Theologie zu Wort kommen soll, iiberrascht
nicht, sind doch auch viele dltere Priester
neugierig auf das, was sich in der theologi-
schen Wissenschaft heute tut. Deshalb infor-
mieren in unseren Kursen fiir betagte Seel-
sorger Fachleute iiber den aktuellen Stand

der Forschung in der Exegese, Theologi-
schen Ethik, Okumenischen Theologie usw.
Nach diesen kurzen Informationen sollen ei-
nige Erfahrungen mit dem Fortbildungskurs
fiir Senioren im Priesterstand angesprochen
werden. Es sind dies meine Erfahrungen, die
ich als Kursleiter in und mit diesen Kursen
mache. Von den Erfahrungen der Kursteil-
nehmer hore ich in privaten Gesprachen und
bei der Auswertung des Kurses. Sie flieBen
selbstverstandlich in diesen Erfahrungs-
bericht mit hinein.

Die Motive zum Kursbesuch

sind erwartungsgemal vielfdltig. Viele alte-
re Priester fithlen sich durch die personliche
Einladung ihres Bischofs geehrt und besu-
chen deshalb den Kurs. Fir viele der alten
Priestergarde ist der Wunsch des Bischofs
Befehl, dem man selbst unter erschwerten
Bedingungen zu gehorchen hat. Wohl die
meisten dlteren Mitbrider suchen in einem
solchen Kurs das gesellige Beisammensein
mit ihren ehemaligen Mitstudenten und Kol-
legen. Auch weifl man es zu schitzen, einmal
im Jahr die Kulissen seiner gewohnten Um-
gebung auswechseln zu konnen. Die Kursin-
halte und Referenten spielen bei vielen eine
zweitrangige Rolle. Man erwartet jedes Jahr
neue Themen und Referenten, mochte aber
den Kursrahmen gewahrt wissen, d. h. me-
thodisch und organisatorisch wiinscht man
im allgemeinen Kontinuitdt und damit Si-
cherheit. Es ist erfreulich, dafl ca. ein Filinftel
der geladenen Kursteilnehmer tatsdchlich
den Kurs besucht, davon tiber die Halfte re-
gelméBig jedes Jahr. Viele konnen den Kurs
nicht mitmachen, weil sie gesundheitlich
sehr angeschlagen sind oder weil sie noch ein
anspruchsvolles Arbeitspensum zu erfiillen
haben.

Verschiedene Menschen miteinander

ins Gesprach bringen

Ein solcher Fortbildungskurs fiir Senioren
im Priesterstand fithrt Menschen zusam-
men, die durch eine lange Lebensgeschichte
geprigt worden sind. Da gibt es die Kernge-
sunden und die Abgebauten, die ,,Aufgestell-
ten‘ und die Verbitterten, die Aufgeschlos-
senen und die ewig Gestrigen, die Schweig-
samen und die Dauerredner. Eine wichtige
Aufgabe des Kurses muf} es sein, alle diese
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Menschen miteinander ins Gesprich zu brin-
gen. Auf der informellen Ebene funktioniert
die Kommunikation gewohnlich problemlos.
Man erzihlt einander von den schénen, alten
Zeiten, man weill von seinen seelsorglichen
Erfahrungen zu berichten, und vor allem
tauscht man seine Freuden und Leiden aus.
Mit dem organisierten Gespriach im Plenum
und vor allem in Gruppen tun sich die mei-
sten Kursteilnehmer schwer. Es gehort zu
den Berufskrankheiten des Priesters, daf
viele nie gelernt haben zuzuhoren, auf den
anderen in Liebe und Toleranz einzugehen.
Viele wollen immer nur belehren und recht
haben, ihnen ist die Rechtgldubigkeit wichti-
ger als die Liebe, und sie verketzern alle, die
nicht ihre Meinung teilen.

DaB} auch bei betagten Priestern ein breites
Spektrum an theologischen Meinungen vor-
handen ist, 1a8t sich in den letzten Jahren bei
verschiedensten Gelegenheiten unschwer
feststellen. In unseren Kursen sind meistens
einige lautstarke Verteidiger des ,,alten
Glaubens* tonangebend. Doch die Melodie
spielen diejenigen, die bei aller Treue zum
Papst und zum Kirchenrecht im Laufe ihres
Priesterlebens gelernt haben, dafl die Kirche
mit ihrem Glauben fiir die Menschen da ist
und nicht umgekehrt. Ich treffe sogar unter
den dlteren Semestern der Priester auch im-
mer wieder solche an, die die moderne Theo-
logie als Befreiung erleben und aufihrem In-
strument meisterhaft zu spielen verstehen.
Sie sind freilich eine schwache Minderheit
und werden oft lieblos an den Rand ge-
drangt.

Gibt es einen Lernfortschritt?

Damit ist die Frage angeschnitten, ob es in
unseren Seniorenkursen auch so etwas wie
einen Lernfortschritt gibt, oder ob alles beim
alten bleibt. Wie in allen Fortbildungskur-
sen, so zeigt sich auch in unseren Kursen fir
Senioren im Priesterstand noch in vermehr-
tem MaB die Tendenz, sein Wissen verstar-
ken und seine Meinungen und Positionen be-
statigen zu lassen. Alles, was einen mit sei-
nen Ansichten in Frage stellt, wird entweder
mehr oder weniger geflissentlich tiberhort,
oder man interpretiert es so, da3 es einem
paBit, oder man verteufelt den Referenten,
der so unmogliche Ideen vertritt. Bei nicht
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wenigen Mitbriidern spiirt man hingegen ei-
ne grofle Bereitschaft, sich auf neue Frage-
stellungen und Erkenntnisse einzulassen.
Doch was ihnen meistens nicht mehr gelingt,
ist der Wechsel des theologischen Denksy-
stems oder des theologischen Paradigmas.
Sie versuchen, die neuesten Einsichten der
Theologie in das neuscholastische Lehrge-
baude einzubauen, das ihnen bei ihrer Aus-
bildung eingetrichtert wurde und von dem
sie nie mehr loskommen. Damit werden aber
Inhalte, die aus anderen theologischen
Denkschulen stammen, verfremdet. Es fin-
den sich unter den alteren Mitbriidern frei-
lich auch solche, die mutig Abschied genom-
men haben vom theologischen Betrieb, wie
er vor dem Zweiten Vatikanischen Konzil
vorherrschend war. Sie sind aufgeschlossen
fiir alles Neue, das sich in der Theologie tut,
doch bleiben sie theologisch ,,unbehaust‘.
Das Lehrgebaude, in das sie als Theologie-
studenten eingezogen waren, haben sie ver-
lassen, und zu den neuen Hausern oder
Theologien finden sie den Zugang nicht
mehr. Sie haben zwar alle Klotzchen eines
Zusammensetzspiels in den Hinden, doch
sie vermogen sie nicht zu einem ganzen Bild
zusammenzufiigen.

Zuwenig Bereitschaft fiir neue Methoden
und Lernprozesse

Man konnte sich jetzt fragen, ob nicht gerade
Fortbildungskurse fiir einen solchen theolo-
gischen Paradigmenwechsel hilfreich sein
miiiten, nachdem erfahrungsgemafl die
theologische Lektiire allein dies in den sel-
tensten Fallen schafft. Dies wiirde allerdings
bedingen, dafl auch Kurse fiir betagte Seel-
sorger ein anderes methodisches Gesicht ha-
ben miiBten. Ich mache die Erfahrung, daf
die meisten Kursteilnehmer Informationen
winschen, die durch leichtverstandliche,
praxis- und lebensnahe Referate vermittelt
werden. Diese Referate miissen von Theolo-
gen gehalten werden, die einen Namen ha-
ben und mit beiden FiiBen auf dem Boden
der Rechtglaubigkeit stehen. Mit anderen
Worten: Man begniigt sich mit fixfertigen
Antworten von einem, der es ja wissen muB.
Man traut es sich nicht zu, sich selber aufden
Weg, der zu diesen Antworten fiihrt, einzu-
lassen. Dabei konnten Gesprache mit dem



Referenten und unter den Kursteilnehmern,
aber auch Arbeiten in Gruppen wesentlich
dazu beitragen, da3 man allméhlich mit neu-
en Denkstilen in der Theologie vertraut wiir-
de. Diese dialogischen und kreativen Metho-
denelemente setzen allerdings voraus, daf3
ein Fortbildungskurs als ein Lernprozef} ge-
staltet wird, in den sich jeder Kursteilneh-
mer mit seinen Fragen und Problemen, aber
auch mit seinem Wissen und seinen Erfah-
rungen einbringt. Und gerade damit tut sich
ein GroBteil unserer Senioren schwer. Sie
haben trotz verschiedenster Gelegenheiten
nie gelernt, in solchen Kursen sich und ihr
Leben zur Sprache zu bringen. Sie empfin-
den Gruppengespriche als Zeitverschleif3
und kreatives Arbeiten als Spielerei. Was bei
ihnen zahlt, sind gute Referate mit anschlie-
Bender Diskussion im Plenum, wobei man
als Zuhorer selbstverstindlich nur reine
Sachfragen stellt und der Referent auf jede
Frage eine druckreife Antwort hat. Obwohl
ein solches Verhalten der meisten Kursteil-
nehmer den Lernerfolg stark beeintrachtigt,
gebe ich als Kursleiter zu diesem autoritiren
und rezeptiven und oft auch konsumptiven
Lernverfahren immer weniger Gegensteuer.
Denn schliellich sind auch Methoden fir
den Menschen da, und nicht der Mensch fur
die Methoden. Fiir mich ist es wichtig, daf
sich unsere Senioren im Kurs wohl fiihlen.

Freude am priesterlichen Dienst — Sorge um
die Kirche

Dieses Wohlgefiihl im Kurs ersetzt natiirlich
nicht das Wohlergehen im priesterlichen All-
tag. Aus vielen privaten Gespriachen meine
ich zu wissen, daf3 der grofere Teil unserer
Kursteilnehmer zufrieden, ja gliicklich leben
darf. Ohne materielle Sorgen freuen sie sich
an allen seelsorglichen Diensten, die sie noch
verrichten konnen. Sie haben jetzt endlich
Zeit fur so vieles, das vor ihrer Pensionie-
rung zu kurz kommen muBte. Doch auch Se-
nioren im Priesterstand haben ihre Sorgen
und Note. Vor allem eine Sorge ist es, die
wohl den meisten zu schaffen macht, ndm-
lich die Sorge um die Kirche. In unseren
Kursen wird jedes Jahr die Moglichkeit ge-
boten, mit einem Vertreter des Bischoflichen
Ordinariates ins Gesprach zu kommen. Da-
bei lassen viele AuBerungen auf eine lidh-

mende Angst schlieBen, die Kirche konnte
ihre Glaubens- und Sittenlehre verraten und
ihre heilige Ordnung verlieren. Es wird dann
gesagt, die jungen Theologen wiirden nichts
mehr glauben, viele Priester wirden das
Brevier nicht mehr beten, und man wiirde
sich liber liturgische und kirchenrechtliche
Vorschriften gewissenlos hinwegsetzen. Die
Kirchenleitungen miiflten jetzt wieder ver-
mehrt fiir Zucht und Ordnung sorgen. Um
solche Worte durch Taten zu untermauern,
legen die meisten Kursteilnehmer Wert dar-
auf, dafl am Kurs selber moglichst das ganze
Stundengebet gemeinsam verrichtet wird,
die Eucharistie getreu nach den Rubriken
gefeiert wird und man sich von keinem
Tischgebet dispensiert. Man mag eine solche
religiose Praxis als tiberholt und einseitig be-
werten, doch die Erfahrung zeigt, daB sie vie-
len Priestern eine Hilfe fiir ein tragendes
geistliches Leben ist.

Fiir mich sind diese betagten Mitbriider im-
mer wieder Ermutigung und Ansporn, mit
meiner eigenen Spiritualitit Ernst zu ma-
chen, auch wenn der Weg zum gemeinsamen
Ziel fur mich ein anderer ist. Damit ist aber
ausgesprochen, daf ich als Leiter der Fort-
bildungskurse fiir Senioren im Priesterstand
nicht nur der Gebende, sondern auch der
Beschenkte sein darf.

Anton Hanggi

Liebe betagte Mitmenschen!*
Ein Brief eines Altbischofs

So bin ich also einer von Euch geworden und
freue mich, Euch ein paar Zeilen schreiben
zu diirfen.

Als ich vom ,,Fastenopfer‘ eingeladen wur-
de, diesen Brief zu schreiben, mufBte ich un-
willkiirlich an zwei Zuschriften denken, die
ich im vergangenen Jahr erhalten habe.

1. Zu meinem 65. Geburtstag schrieb mir ein
Studienfreund: ,,Ich gratuliere Dir zum Ein-
tritt in das Metall-Zeitalter: Gold im Herzen,
Silber auf dem Haupt und Blei in den Glie-

* Aus: Max Hofer (Hrsg.), ,,Anton Hanggi — Bischof
in Rufweite*, Freiburg/Schweiz 1985.
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dern.*“ Kopf, Glieder, Herz. Ohne lange zu
uberlegen, fiel mir ein: Das hat etwas zu tun
mit dem Thema und Motto 1983 der Hilfswer-
ke Brot fiir Briider und Fastenopfer ,,Schaf-
fe, ldbe, teile‘ — ja, da gibt es Ankniipfungs-
punkte, Parallelen, Gemeinsamkeiten.

Wir leben! Wihrend so manche Weggefiahr-
ten uns fir immer verlassen haben, durfen
wir uns des Lebens, dieser grofien Gabe Got-
tes, erfreuen. Wir leben, wohl etwas anders
als vor dem Eintritt ins AHV-Alter — wir le-
ben nach einem neuen Rhythmus, wir leben
mit Kopf, mit Vernunft, ohne diese bestandi-
ge Hast, ohne Stref3.

Wir arbeiten! Das Alter ist nicht, darf nicht
sein, ein ,,dolce far niente“, ein ,,stilles (?)
Nichtstun*. Ware es das, wiirden wir bald
einrosten, ein Haufchen Rost sein. Wir legen
Hand an, wir setzen die uns verbliebenen
Krifte, Gaben und Talente ein, wir sind tétig
so lang und so gut als moglich. Wir tun das,
worauf wir frither verzichten muBlten, das,
was wir vernachléssigt haben, wir diirfen
unsere Hobbys pflegen.

Wir teilen! Das Alterwerden darf uns nicht
zu Egoisten machen — zu Menschen, die nur
an sich denken, die in Gefahr sind, habsiich-
tig und geizig zu werden, aus Angst, das Er-
sparte reiche nicht aus fiir die verbleibenden
Lebensjahre. Nein, wir haben ein Herz fiir
die andern, wir nehmen teil an ihrem Leid
und lassen sie teilnehmen an unserer Freude
und an unsern Giitern.

2. Als ich einige Monate nach dem 65. Ge-
burtstag mit Erlaubnis von Papst Johannes
Paul II. mein Amt als Bischof von Basel nie-
derlegte, schrieb mir jemand: ,,Sie werden
jetzt ,Altbischof* oder ,Bischof i. R.° sein.
Vergessen Sie aber bitte nicht, dall das nicht
nur ,Bischof im Ruhestand‘ heil}t, sondern
auch ,Bischof in Rufweite‘. Und Ihr, liebe
betagte Mitmenschen, seid ,,Hausfrauen i.

R., Fabrikarbeiter i. R., Lehrer i. R . . .. Ist
das nicht etwas sehr Schones, ein herrliches
Programm:

— Ich bin da, in Rufweite, wenn ich einen
Rat, wenn ich etwas von meiner Erfah-
rung, von der ,,Weisheit des Alters* wei-
tergeben kann.

— Ich bin da, in Rufweite, wenn ich der geh-
behinderten Frau von nebenan einen Bo-
tengang machen kann.
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— Ich bin da, in Rufweite, um dem kranken
Nachbarn mit meinem Besuch, mit einem
Bliimchen, mit einem guten Wort, mit
einem Licheln Freude zu bringen.

— Ich bin da, in Rufweite, um mit Kopf, Hand
und Herz zu helfen, um fiir andere zu le-
ben, titig zu sein und mit ihnen zu teilen.

— Ich bin da, in Rufweite, wenn die Men-
schen, meine Briider und Schwestern in
der Heimat und der Zweiten und Dritten
Welt, wenn die Pfarrei, die Kirche, das
,Fastenopfer'‘ oder ein anderes Hilfswerk
mich rufen und um mein Gebet und meine
Gabe bitten.

— Ich bin einfach da, in Rufweite, wenn man
mich braucht, und ich bin dankbar und
froh, daf ich noch ,,brauchbar‘‘ bin.

Liebe betagte, &altere und weniger alte
Schwestern und Briider, wir leben, wir ar-
beiten, wir teilen. So ist unser Leben nicht
,,kopflos, nicht sinnlos — nein, so hat das Le-
ben ,,Hand und FuB3*, es hat einen tiefen und
reichen Sinn. Es ist begliickend zu wissen:
Ich bin zwar nicht unersetzlich, aber ich bin
nicht uberfliissig — ich darf fiir andere und
mit anderen leben, arbeiten, teilen.
Auf meinen Pastoralreisen habe ich man-
ches Altersheim besuchen und an nicht we-
nigen Zusammenkiinften von Betagten teil-
nehmen diirfen. Wie viele zufriedene, erfiill-
te, verklarte und gliickliche Menschen habe
ich so kennengelernt.

Ich danke Gott und ich danke Euch fiir Euer

Beispiel, fiir Euer Glaubenszeugnis, fir Eu-

ren Lebensmut und Eure Zuversicht. Ich be-

te fiir Euch, und ich bitte um Euer Gebet fiir
mich.

Ich wiinsche Euch ein Herz voll Gold, auch

wenn die Haare silbern und die Glieder blei-

ern sind — und ich griiBe Euch als Euer Bru-
der ,,in Rufweite*‘.



Predigt

Karl Wild

In den FuBstapfen Jesu
Evangelium Lk 10, 30ff

1. Der Samariter — eine weltberiihmte Figur

Der Samariter, den Jesus in seinem Gleich-
nis zeichnet, ist eine weltberithmte Figur ge-
worden. Wo Nachstenliebe passiert, taucht
der Name Samariter auf. Was will uns Jesus
mit diesem Gleichnis sagen? Das Lukasevan-
gelium erzihlt uns: ,,Einer der Schriftgelehr-
ten fragte Jesus: ,Wie muB ich leben, um das
ewige Leben zu erreichen? Jesus antwortete
ihm: ,Was steht im alten Gesetz, was liesest
du? Der Mann gibt Antwort: ,Du sollst den
Herrn, deinen Gott, lieben und deinen Nach-
sten lieben wie dich selbst.’ Jesus lobt ihn
und sagt ihm: ,Handle darnach, und du wirst
leben.‘* Das gesamte Gesetz wird hier zu-
sammengefaBt in den Hauptgeboten: Du
sollst Gott lieben, du sollst den Nachsten lie-
ben wie dich selbst. Es geht dann um die
ganz wichtige Frage: Wer ist mein Nachster?
Ist das mein Freund, sind das meine Ver-
wandten, meine Landsleute? Damit die Men-
schen begreifen, was Jesus meint, erziahlt er
nun sein Gleichnis: An dem Ausgeraubten,
blutig Geschlagenen kommt ein Samariter
vorbei. Er ist auf Geschéiftsreise. Er sieht den
ausgeraubten, blutenden Menschen liegen,
fragt nicht, kenn’ ich ihn, habe ich Zeit, ist er
Volksgenosse, ein Freund? Er merkt, der
Mann braucht Hilfe. Er steigt vom Pferd und
tut, was der Mensch jetzt braucht: Verbindet
seine Wunden, bringt ihn in eine Herberge.
Er tut an dem Mann, was dieser braucht, was
notig ist. Das wollte Jesus sagen: Der meine
Hilfe braucht, der ist im Augenblick mein
Néchster.

2. Was geht das uns éltere Menschen an?

Altere Menschen haben selbst ihre Sorgen.
Sie sind funktionslos geworden. Gewisse
Schmerzen, Abbauerscheinungen setzen
ein: Das Gehor, das Sehen, das Gehen wird
schlechter, Probleme stehen vor uns. Die
Kinder sind aus dem Haus, die Berufsphase

ist zu Ende, Mann und Frau leben vielleicht
noch 20/30 Jahre allein. Das bringt grofBe
Fragen, grof3e Probleme. Alte Menschen be-
schleicht nicht selten das Gefiihl und die Fra-
ge: Wozu bin ich noch da? Was bedeutet noch
mein Leben? Bin ich nicht ,,altes Eisen*? Sie
sollten sich immer wieder sagen: Jede Phase
des menschlichen Lebens — die Kindheit, die
Jugend, das Erwachsenenalter und das Alter
— hat ihre ganz besonderen Aufgaben, ihren
ganz eigenen Sinn und Wert. Sie sollten sich
um diesen besonderen Sinn bemiihen.

Ich mochte hier auf eine Moglichkeit hinwei-
sen, die sich aus dem Gleichnis vom barm-
herzigen Samariter ergibt. Auch flir Pensio-
nisten und Rentner gilt das Wort Jesu: ,,Das
Merkmal des wahren Jungers Jesu, der Weg
zum ewigen Leben sind Gottesliebe und
Nachstenliebe.* Nachstenliebe, so wie Jesus
sie meint und wie er sie selbst geiibt hat, ist
nicht ein Gefiihl, sondern ist Tat. Jinger Je-
su sein heifit, in seine Fulistapfen treten,
heifit, sich die Gesinnung Jesu aneignen und
aus dieser Gesinnung heraus in der eigenen
Situation handeln: so wie er Wohltaten spen-
den, Hilfe leisten, Not lindern, Trost bringen,
die Welt schoner, Menschen gliicklicher ma-
chen.

3. Einige Moglichkeiten:

— Senioren helfen Senioren. Es gibt Senio-
ren, die an ihre Wohnung, sogar an ihr Bett
gefesselt, mit Krankheiten und koérperlichen
Gebrechen belastet sind. Solche Menschen
sind vielfach sehr einsam, konnen tagelang
mit niemandem reden, niemandem ihre
Freude sagen oder ihre Not klagen. Was sie
brauchen: regelmifBige Besucher, die zuho-
ren, Ratschlage und Antworten geben, infor-
mieren liber wichtige Ereignisse, evtl. den
Arzt, den Priester, Verwandte verstandigen.
Manche alte Leute wiirden in ihrer Wohnung
Abhilfe fiir kleine technische Defekte (Licht,
Wasser, Heizung) brauchen. Andererseits
gibt es Senioren, die noch riistig, beweglich,
tiichtig sind, die Besuche und kleine Hilfen
leisten konnten. Solche Besuche und Hilfen
geben dem Leben des Helfers selber einen
neuen Sinn. Viele kleine ,,Sinne‘ geben
einen grofen Sinn und bringen Freude.

— Senioren, die selber noch riistig sind, brau-
chen selbst Dienste. Senioren leben heute
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langer. Nach der Berufsphase leben manche
noch 20/30 Jahre ohne Berufsarbeit, und
nach der Kinderphase leben Eltern, insbe-
sondere die Miitter, oft noch 30/40 Jahre ohne
zu betreuende Kinder. Das kann grof3e Pro-
bleme bringen, vor allem das Gefiihl der
Funktionslosigkeit: Wozu bin ich noch da?
Mein Leben ist doch sinnlos, ich bin doch al-
tes Eisen, wir sind ein leeres Nest. Alte Men-
schen, die sehr aktiv waren im Beruf, in der
Politik, ertragen diese Situation oft sehr
schwer. Es tauchen religiose, gesellschaftli-
che, ganz personliche Probleme und Fragen
auf. Hier ist Bildungsarbeit sehr notwendig.
Kleine Gruppen kénnten sich bilden, die
miteinander die Fragen besprechen, sich ge-
legentlich einen Fachmann holen. Da es in-
nerhalb der gesamten Gruppe der Senioren
Vertreter aller Berufe gibt (Handwerker, Ar-
beiter, Bauern, Professoren, Lehrer, Wissen-
schafter), waren viele Hilfen, Beratungen in-
nerhalb der Seniorengruppe mdoglich. Das
hétte auch den Vorteil, daB dltere Menschen
nicht immer gleich die jiingeren beanspru-
chen und belasten miissen. Es konnte eine
gewisse Autarkie innerhalb der Gruppe der
Senioren aufgebaut werden.

— Ein neuer Sinn kénnte auch darin beste-
hen, daB helfende Senioren in Verbindung
treten mit der Pfarre und Verbindung her-
stellen zwischen den hochbetagten alten
Menschen und der Pfarre.

— Eine Gruppe der Senioren, die eine Hilfe
ganz besonders brauchen, das sind die Be-
wohner der Altenheime. Viele von ihnen er-
halten monatelang von ihren Verwandten
keinen einzigen Besuch. Hier geht es beson-
ders um Besuche, um den Kontakt mit der
Pfarre, der Gemeinde und allgemein mit der
Gesellschaft — und vielleicht auch um eine
sinnvolle Beschiftigung.

— Noch eine Gruppe erwartet mit Recht von
Senioren eine Hilfe: Das sind die Verwand-
ten. Die junge Familie kann besonders Hilfe
brauchen im Haushalt, in der Kiiche, in der
Kinderstube. Solche Hilfe entlastet die jun-
gen Eltern. Sie kénnen dann leichter den
Gottesdienst, Bildungsveranstaltungen, Un-
terhaltungen besuchen, eine Reise unter-
nehmen. Fir Kinder hat diese Hilfe der Se-
nioren, der GroBeltern eine besonders grofe
Bedeutung: Sie erleben &dltere Menschen, ihr
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Verhalten, ihre Eigenschaften, ihre Weis-
heit.

Schlufl

Senioren, die so in die Fu3stapfen des Wohl-
taten spendenden Jesus treten, erleben, daf
diese Liebe der Tat ihrem Leben neuen Sinn
und Wert und Freude bringt.

Bucher

Altenpastoral neu

Martina Blasberg-Kuhnke, Gerontologie
und Praktische Theologie. Studien zu einer
Neuorientierung der Altenpastoral, Patmos
Verlag, Disseldorf 1985, 531 Seiten.

Gelingt es der Alternsforschung (Gerontolo-
gie) anderswo nur muhsam, eine Revision
der vorherrschenden Einstellung und Hal-
tung gegeniuiber dem Alter sowie der davon
gepragten praktischen Altenhilfe und -bil-
dung zu erreichen, so ist im kirchlichen Be-
reich bisher eine fast vollige ,,Fehlanzeige
zu vermelden: Die Altenpastoral ist ein Feld,
in dem — bei allem guten Willen, der sich in
einer Vielzahl von Publikationen nieder-
schlagt — die gingigen Klischees hinsichtlich
des Umgangs mit alten Menschen kaum pro-
blematisiert worden sind. Innerhalb der Pa-
storaltheologie entspricht dem ein weitge-
hendes Ausblenden dieser Thematik*,

Angesichts dieses (provokativen) Befundes
mochte die vorliegende Untersuchung das
Gesprach zwischen Gerontologie und Prak-
tischer Theologie aufnehmen mit dem Ziel,
Impulse fiir eine Neuorientierung der Alten-
pastoral zu gewinnen, die der psychischen
und gesellschaftlichen Wirklichkeit des alten
Menschen Rechnung trégt. Schon allein aus
der Tatsache der zahlenmiBig groBen Pra-
senz von alten Menschen in den kirchlichen
Gemeinden ergibt sich nach Meinung der
* Eine Ausnahme bildet der vom Osterreichischen
Pastoralinstitut (A-1010 Wien, Stephansplatz Nr. 3)
herausgegebene Text der Pastoralkommission

Osterreichs ,,Altenpastoral in der Gemeinde*,
Wien 1978.




Verfasserin die Verpflichtung, sich intensi-
ver und differenzierter als bisher mit deren
Lebenswelt vertraut zu machen.

Dariiber hinaus stellt sie die Frage, ob es
nicht zum Auftrag von christlichen Gemein-
den gehort, als Anwalt der Alten zu fungie-
ren, gerade weil diese gegenwairtig haufig
benachteiligt und diskriminiert werden. Das
verlangt allerdings eine entschlossene Ab-
kehr von der herkommlichen Betreuungspa-
storal zugunsten einer Konzeption, die sich
fur die Moglichkeit des Subjektseinkonnens
der alten Menschen in Kirche und Gesell-
schaft einsetzt. Die daftir theoretische Fun-
dierung mochte diese Arbeit leisten.
Entsprechend ,,enzyklopadisch* — d. h. be-
miiht, den gegenwairtigen Forschungsstand
zu erfassen, um ihn wvon theologischen
Aspekten her weitertreiben zu konnen — ist
die Arbeit angelegt. In den ersten drei Kapi-
teln werden die Befunde zur Wirklichkeit
des alten Menschen aus biologischer und me-
dizinischer, aus psychologischer und soziolo-
gischer Sicht dargelegt. Dabei werden die
einzelnen theoretischen Konzepte so aufbe-
reitet, daB die in ihnen enthaltenen Anfra-
gen an die Altenpastoral deutlich und fiir die
weitere Diskussion fruchtbar gemacht wer-
den. Im 4. Kapitel wird eine Bestandsaufnah-
me der Altenarbeit und -hilfe (bezogen auf
die Bundesrepublik Deutschland) vorgelegt
und kritisch kommentiert.

Im 5. und 6. Kapitel wird das Alter in theolo-
gischer Sicht thematisiert. Die Verfasserin
geht dabei zunachst den Standardtexten aus
dem Alten und Neuen Testament nach und
kommt dabei bereits zu einem wichtigen Er-
gebnis: Auch wenn die soziokulturellen Un-
terschiede gebiihrend in Anschlag gebracht
werden, erweisen sich die biblischen Tradi-
tionen in der Art, wie vielfiltig in ihnen das
Alter thematisiert wird, und in ihren ,,Lo-
sungen‘ hinsichtlich des Umgangs mit alten
Menschen als kritisches Korrektiv fiir das
gegenwartig dominante Versténdnis des Al-
ters als einer defizitiren Lebensphase. Wei-
tergefithrt werden diese Uberlegungen in
dem Versuch, anhand von Arbeiten aus der
systematischen Theologie, vor allem von K.
Rahner, die Moglichkeiten eines theologi-
schen Beitrages im Rahmen des wissen-
schaftlichen Bemiihens um das Alter aufzu-
zeigen. Das 7. Kapitel fragt schlieBlich nach

den Konsequenzen der bisherigen Uberle-
gungen filir das pastorale Handeln. Die Ver-
fasserin entwickelt dabei eine Typologie der
Altenpastoral und zeigt auf, wie die ver-
schiedenen Ansiatze jeweils mit einem be-
stimmten Gemeindeverstiandnis und einer
bestimmten Gemeindepraxis einhergehen.
Sie macht dabei deutlich, dafl dem von der
Gerontologie postulierten und von der Theo-
logie begriindeten und einzuklagenden Prin-
zip von der Wiirde des alten Menschen am
ehesten in einer an Beteiligung und Selbstor-
ganisation orientierten Altenarbeit und inso-
fern innerhalb eines basisgemeindlichen An-
satzes entsprochen werden kann. Exempla-
risch erlautert sie diese Konzeption anhand
der Altenarbeit in einer Dortmunder Kir-
chengemeinde.
Dieser knappe Uberblick 148t bereits erken-
nen, wie umfassend in dieser Untersuchung
die Problematik der Altenpastoral abgehan-
delt wird. Es wird nicht nur eine interdiszi-
plindre Kooperation von Gerontologie und
Theologie programmatisch gefordert, son-
dern auch betrieben. Denn die Verfasserin
beldBt es nicht blof bei einer pragmatisch
orientierten Rezeption der Gerontologie.
Umgekehrt versteht sie es, anhand ausge-
wahlter Fragen den moglichen Beitrag der
Theologie fiir die Alternsforschung heraus-
zuarbeiten. Wie es ihr beispielsweise gelingt,
Thesen aus den verschiedenen Bereichen
der Gerontologie auf Uberlegungen von
Rahner zu beziehen und dabei weiterzuent-
falten bzw. zu modifizieren, ist beachtlich.
Bei all dem ist die gute Lesbarkeit der Arbeit
eigens hervorzuheben. Das laBt erwarten
und hoffen, daf sie bald das Standardwerk
im Bereich der Altenpastoral sein wird — mit
entsprechenden praktischen Konsequenzen.
Norbert Mette, Paderborn

Jochen Schmauch, Ich will mit Euch zusam-
men alt werden, Matthias-Griinewald-Ver-
lag, Mainz 1983, 120 Seiten.

Der Autor erzidhlt Geschichten, reiht Skiz-
zen von Begegnungen mit Menschen anein-
ander, die alt geworden sind — jeder und jede
auf eigene Weise. Alt werden heif3t fiir ihn,
daf} diese Menschen geprégt sind durch ihre
Lebenserfahrungen, daf3 sie auch begrenzt
sind durch abnehmende Krafte. Aber es sind
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fiir ihn vor allem Menschen, die leben, die zu
lieben vermogen und sich nach Liebe, nach
Verstdandnis und Zuwendung sehnen. Diese
Zuwendung brachte der (inzwischen ver-
storbene) Autor ihnen entgegen. Er entdeck-
te dabei dann auch sich selbst, sein ,,Alt-wer-
den®, seine Vergangenheit, Gegenwart und
Zukunft. Hier wird Alter nicht theoretisch
abgehandelt, sondern Alt-werden als Teil
meines Lebens aufgezeigt, das mir letztlich
als Gottes Geschenk zukommt. Sich dessen
bewufit werden bedeutet Gliick und bewirkt
zugleich vor allem Achtung vor dem ande-
ren alt werdenden oder alt gewordenen Men-
schen. Diese Denk-Anstof3e tun uns gut, die
wir — bewuf3t oder unbewufit — dem Idol der
Jugend verhaftet sind und die wachsende
Zahl alternder Menschen in unserer Gesell-
schaft an den Rand bannen.

Marita Estor, Bonn

Seelsorge als Dienst
an der Befreiung

Rolf Zerfaf3, Menschliche Seelsorge. Fiir eine
Spiritualitdt von Priestern und Laien im
Gemeindedienst, Verlag Herder, Freiburg —
Basel — Wien 1985, 176 Seiten.

In einer Zeit, in der globale gesellschaftliche
Entwicklungen die Basis religiosen Lebens
zerstoren, in der Kirchenfremdheit den Nor-
malfall darstellt, zeigt Rolf Zerfall Wege und
Chancen einer menschlichen Seelsorge auf.
Einer Seelsorge, die durch eine gemeinsame
Spiritualitdt von Priestern und Laien ge-
pragt ist. Ziel dieser Seelsorge ist es, den
Menschen unter den Augen Gottes zur
Menschwerdung zu verhelfen. Dies wird ihr
dann gelingen, wenn sie aufnahmebereit ist,
d. h., wenn sie dem Menschen ohne Vorwurf
und Hintergedanken einladend begegnet;
wenn sie inmitten der besetzten, verplanten
Welt Freiraume schafft, in denen durch Zu-
wendung Veranderung moglich wird; wenn
sie geduldig begleitet und Gott als jene Wirk-
lichkeit vermittelt, die den Menschen zu sich
selber bringt; ihm seine Moglichkeiten und
die Moglichkeiten Gottes in ihm aufgehen
1a6t.

Rolf Zerfall weist aber auch auf die Schwie-
rigkeiten hin, die der Verwirklichung einer
solchen Seelsorge entgegenstehen: uber-
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menschliche Arbeitsbelastung, Koopera-
tionsprobleme und zunehmende Biirokrati-
sierung des Pfarralltags, vor allem aber die
schwierige menschliche Situation des Prie-
sters in unserer Zeit. Um die Hindernisse auf
dem Weg zu einer menschlichen Seelsorge
zu liberwinden, sei es notwendig, Schritte in
die Freiheit zu tun: dazu gehore, einen neuen
Umgangsstil miteinander zu wagen, sich
dem Leben zu 6ffnen, im Vertrauen auf Got-
tes Entgegenkommen alle Furcht abzulegen
und als letzten Mafstab seelsorglichen Han-
delns Jesu Wort und Tun zu nehmen.
In einer sehr klaren und eindringlichen
Sprache entwickelt Rolf Zerfall sein Modell
einer menschlichen Seelsorge, die — wie die
Lebenspraxis Jesu — einen Prozef3 des Stau-
nens, der Freude und der Befreiung in Gang
setzt, eine Atmosphire des Wohlwollens
schafft, in der das erlosende Geschehen jetzt
und hier beginnt. Auch wenn man die mei-
sten Beitrage schon in Diakonia lesen konn-
te, bleibt dieses Buch ein Mub fiir jeden Prie-
ster und in der Kirche tatigen Laien!

Henk Landman — Christine Sommer, Wien

Hermann Stenger, Verwirklichung unter
den Augen Gottes. Psyche und Gnade, Otto
Miiller Verlag, Salzburg 1985, 211 Seiten.

Stenger legt in diesem Buch eine Auswahl
aus seinen zahlreichen Buch- und Zeitschrif-
tenbeitrigen vor und gibt so einen Uberblick
ilber seine pastoraltheologische und -psy-
chologische Arbeit seit 1958. Die thematisch
vielfaltigen Beitrége sind nach einem forma-
len Gesichtspunkt in ,,Studientexte‘ und
,,Besinnungstexte‘ gegliedert. Schon diese
Gliederung weist auf das Anliegen Stengers
hin, theologische und anthropologische Wis-
senschaft in enger Verflochtenheit mit pasto-
ralen und spirituellen Anliegen zu sehen. Er
selbst nennt seine Arbeit ,,ein Pladoyer ge-
gen die Werdeschau und fiir den humanen
und spirituellen Werdewillen* (7). Es ist ein
informatives, herausforderndes, ermutigen-
des und glaubwiirdiges Pladoyer.

Der Teil I (Studientexte) trigt die Uber-
schrift: ,,Die Gestalt des Glaubens und das
Maf des Menschen‘‘ und beinhaltet Aufsitze
zur Gottesfrage in der Religionspsychologie
C. G. Jungs, zur Glaubenserfahrung in Grup-
pen, zur Psychologie und Theologie der Um-



kehr, zur Auseinandersetzung um ein christ-
lich begriindetes Verstindnis der ,,Selbst-
verwirklichung* (,,Werdescheu und Werde-
wille*). Hilfreich und klarend besonders fur
die pastoralpsychologische Praxis sind
H. Stengers Uberlegungen zu einer ,,Unter-
scheidung des Christlichen‘‘ durch eine Dif-
ferenzierung von ,,psychologischer Selbster-
fahrung®, ,religioser Daseinserfahrung
und ,,offenbarungsgebundener Glaubenser-
fahrung** (26ff). Viele Nachdenker(innen)
wiinscht man auch den wohl selten anzutref-
fenden Reflexionen zur Dialektik von Sym-
bolik und Diabolik in der Glaubensvermitt-
lung, die Stenger im Rahmen seiner Bemii-
hungen um eine ,,Glaubensasthetik‘ vorlegt
(94£f).
Die ,,Besinnungstexte‘ (Teil II) verdeutli-
chen ,,Weisen der Verwirklichung des Le-
bens aus der Kraft des Glaubens*. Aus der
Vielfalt der Themen kann hier nur auf die
Aussage zur ,,Feindesliebe zu sich selbst und
zu anderen‘‘ und zur ,,redemptiven Nachfol-
ge* hingewiesen werden. Diese und andere
Texte konnen spirituell herausfordern und
lassen spurbar werden, wie ernst es Her-
mann Stenger ist, ein Redemptorist zu sein.
Karl Heinz Ladenhauf, Graz

Gustavo Gutiérrez, Die historische Macht
der Armen. Reihe: Fundamentaltheologi-
sche Studien Nr. 11, Matthias-Grinewald-
Verlag, Mainz — Chr. Kaiser Verlag, Miin-
chen 1984, 204 Seiten.

Wer immer Probleme mit der Befreiungs-
theologie hat, sie authentisch kennenlernen
mochte oder auch an der Gestalt der Kirche
bei uns leidet, dem sei das Buch ,,Die Macht
der Armen“ von Gustavo Gutiérrez drin-
gend empfohlen.

Die Vorwiirfe gegen die Befreiungstheologie
fallen damit nicht nur in sich zusammen. Sie
werden vielmehr zur Anfrage an uns, ganz
gleich, ob wir einer ,,konservativen* oder ei-
ner ,,fortschrittlichen‘ Theologie anhidngen
oder eine dhnliche Religion praktizieren.
Beim Lesen des Buches wurde mir erst recht
bewul3t, wie sehr unsere Art von Kirchlich-
keit eine Abwehr ist, um nicht die Situation
der Welt und das Evangelium ganz in den
Blick zu bekommen. Wir schaffen das einmal
durch einen Ekklesiozentrismus, in dem vor-
ab die Probleme der Kirche gelost werden.

Zum zweiten erreichen wir das durch einen
weitgehenden Verzicht auf eine kritische
Analyse unseres Kirchenbildes auf dem Hin-
tergrund der gesellschaftlichen, wirtschaftli-
chen und politischen Rahmenbedingungen.
Deshalb lesen wir drittens auch die Bibel aus
diesem unkritischen, religiosen Raster, so
daB wir nicht zu sehr in Frage gestellt wer-
den.
Dem ersten stellt Gutiérrez ein ,,Herabstei-
gen der Kirche in die Hollen der Welt* ge-
geniiber, ,,um mit den Verdammten der Erde
Elend und Ungerechtigkeit, Kampf und
Hoffnung zu teilen, weil ihnen das Himmel-
reich gehort* (184). Es stellt sich an uns die
Frage, ob eine Kirche, ob wir Christen, wenn
wir das verweigern, nicht eigentlich gottlos
sind?
Dem zweiten setzt Gutiérrez seine Analyse
gegeniiber. Er fordert uns auf zu begreifen,
,,daf} das Selbstverstindnis der christlichen
Gemeinde, geschichtlich betrachtet, einmal
von der Welt abhangt, in der sie angesiedelt
ist, und zum anderen von dem Schema, nach
dem die Welt gedeutet wird‘ (31). Dieses Po-
stulat kritischer Analyse ist von uns noch
weitgehend nicht eingelost. Wir sind damit
angefragt zu erkennen, dafl unsere Mundig-
keit und Herrschaft nur auf dem Riicken der
Unterdriickten moglich waren und sind, in
einer Welt, die Auspliinderung und Unge-
rechtigkeit hervorbringt.
So werden wir drittens von Gutiérrez an eine
andere Sicht der Bibel herangefiihrt, in der
wir — in einer weitergehenden Konsequenz
Bonhoeffers — an einen gekreuzigten Gott
verwiesen werden, an einen Gott, der uns
nicht durch Herrschaft, sondern durch Lei-
den erlost.
Seit ich mit einer Basisgruppe Randgrup-
penarbeit im Frankfurter Bahnhofsviertel
versuche, spiire ich an mir selbst, welch
weitgehender Prozef3 sich da auftut. Ich er-
fahre aber auch die Abwehr dagegen, die es
uns so schwermacht, den Prozefl} der Be-
freiung zu erleben.

Heinz-Manfred Schulz, Frankfurt/M.

Peter Lippert, Spiritualitat des Alltags, Ver-
lag Herder, Freiburg — Basel — Wien 1985,
141 Seiten.

Der Redemptorist Lippert versucht mit die-
sem verdienstvollen Buch, der iiberborden-
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den geistlichen Literatur unserer Tage da-
durch gegenzusteuern, indem er das Thema
Spiritualitit ganz von der Erfahrung des All-
tags her behandelt. Er will all jenen, die sich
schwer damit tun, ihren Glauben und ihr ge-
zwungenermalen zu 90 Prozent alltidgliches
Leben mit einer Spiritualitdt zu verbinden,
Hilfestellungen bieten.

In seiner ,,Annaherung‘ an das Thema be-
tont Lippert zunédchst, daB der ,,geistliche
Weg* nicht nur aus der Tat bestehe, sondern
ebensosehr aus dem Lassen: Der Christ miis-
se es lernen anzunehmen, daf} er iberall auf
Grenzen, auf Zerbrechliches sto3t. Anderer-
seits sei gerade heute, in einer Zeit groBer
Bedrohungen, die Uberzeugung des Glau-
bens besonders wichtig, dal Gott die Welt so
in seinen Handen hilt wie eh und je. Es kom-
me darauf an, so leben zu lernen, daf3 der
Christ die dunklen Seiten der Wirklichkeit
aushalt und die hellen Seiten als Geschenk
sehen und schitzen lernt.

Lippert wendet sich dagegen, daf3 eine ,,de-
duktive‘ Frommigkeit ,,kirchenamtlich* be-
vorzugt werde; er meint damit eine From-
migkeit, die wie selbstverstindlich sich Got-
tes sicher sei. Der Mehrzahl der Menschen
entsprache heute aber eher eine ,,induktive‘
Frommigkeit, die sich den Zugang zu Gott
von weltlichen Erfahrungen aus erst miih-
sam ertasten miisse. Deshalb sei Spiritualitét
auch nichts Statisches, Unbewegliches, son-
dern Weg und Prozell. Dem heutigen Men-
schen zur Frommigkeit verhelfen konne die
Sicht vom biblischen Unterwegssein als
Glaube, Pilgerschaft und getrostete Anfech-
tung. Allen unechten Formen von Sicherheit
im Glauben, von Kirchen- und Linientreue,
vom Jeweils-schon-Bescheid-Wissen, miisse
man kritisch gegeniiberstehen. Besonders
betont wird die Bedeutung des Austausches
fur die Spiritualitdt; ohne Weggenossen-
schaft sei der Einzelmensch nicht imstande,
Uberzeugungen, Werke und Hoffnungen zu
festigen. Kritisiert wird von Lippert auch,
dafl in der ,herkommlichen katholischen
Frommigkeit® heute wichtige Grundziige
des biblischen Gottesbildes verkiimmert sei-
en: Es gehe darum, Gott wieder als einen zu
begreifen, ,,der die Initiative ergreift und be-
halt“, einen, ,,der vergibt, rettet und heilt*,
einen, ,,der sich zeigt und doch Geheimnis
bleibt‘‘, und einen, ,,der uns vor Ritsel stellt
und prift.
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Im Kapitel ,,Umsetzungen‘ versucht der Au-
tor, die Grundlinien der von ihm skizzierten
Spiritualitdt an menschlichen Grunderfah-
rungen zu verdeutlichen, ndmlich an Zeit
und Zeitlichkeit, Schmerz und Leid, MiBer-
folgen und Enttduschungen, am Nachden-
ken, am Loben und Preisen Gottes. Zum
Leid, dessen Deutungen auch Lippert nicht
befriedigen, erscheint der Hinweis beson-
ders hilfreich, dal Leidende oft dann unge-
ahnte Krafte entwickeln konnen, wenn sie
sich von der Freundschaft und der Liebe von
Menschen getragen wissen. Im Abschnitt
uber die Enttiuschungen, denen auch der
glaubige Mensch nicht entrinnen kann, be-
rithrt die christliche Deutung der banalen
Erfahrung, daf} die Zeit manche Wunde heilt:
Der Glaubende kann seine Enttauschungen
aus der eigenen Hand in die Hiande Gottes
legen. Das Buch endet mit dem Hinweis dar-
auf, da3 Spiritualitit und Reife grundsétz-
lich eng zusammenhéngen. Lippert qualifi-
ziert den reifen Menschen als einen, der fahig
zur Kommunikation ist; der sich selbst und
seine Grenzen anzunehmen imstande ist; der
um die Mangel und Riickstinde seines Reif-
seins weill und sich diese eingesteht; vor al-
lem aber bezeichnet er den reifen Menschen
als den liebesfahigen Menschen. Entfaltete
Spiritualitat aber sei nichts anderes als die je
groBere Liebe zu Gott und den Menschen.
Walter H. Rechberger, Wien

Ferdinand Klostermann. Ich weil3, wem ich
geglaubt habe. Erinnerungen und Briefe aus
der NS-Zeit, hrsg. von R. Zinnhobler, einge-
leitet von W. Zauner, Verlag Herder, Wien
1987, 149 Seiten.

Ferdinand Klostermann war der grof3e Theo-
retiker des Apostolats. Er wurde als Konzils-
theologe berufen, um an der Ausarbeitung
des Dekretes liber das Laienapostolat mitzu-
wirken. Nach dem Konzil ist er durch sein
,»Prinzip Gemeinde* bekanntgeworden. Er
entwickelte ein auf die Gemeinde bezogenes
Priesterbild und trat unermiidlich fir die
Wiirde und die Rechte der Laien in der Kir-
che ein. Er war ein ungeduldiger Reformer
und ein bisweilen zorniger Kritiker von Ent-
wicklungen, die seiner Meinung nach nicht
im Sinne des Evangeliums verliefen.

Das Biichlein, das zu seinem 80. Geburtstag
erschienen ist, den er am 21. Marz dieses Jah-



res gefeiert hatte, zeigt Klostermann in der
Zeit des Nationalsozialismus. Er war ein
Priester, an dem sich viele junge Menschen
als Christen orientiert haben. Wegen seiner
grofBen Ausstrahlung auf die Jugend mufite
er ins Gefiangnis. Die Briefe, die er von dort
her an seine Mutter schrieb, bezeugen seinen
tiefen Glauben, aber auch seine menschliche
Wiarme und Herzlichkeit. — Klostermann
kommt in dem Buch vor allem selbst zu
Wort. Fast 50 Jahre nach dem ,,Anschluf3*
Osterreichs an Deutschland erfihrt man so
aus erster Hand viele Einzelheiten iiber die
Situation der Kirche in dieser Zeit und iiber
das Wirken der katholischen Jugend im Un-
tergrund.

Zwei Freunde Klostermanns haben sich viel
Miihe gegeben, dieses Biichlein nicht nur als
wertvolle Erinnerung an ihn zu gestalten,
sondern auch als wverldfiliche historische
Quelle. W. Zauner gibt ein knappes Lebens-
bild, das zugleich Klostermanns Personlich-
keit und Werk wiirdigt. Eine sorgfaltig er-
stellte Bibliographie, ein Faksimile seiner
Handschrift sowie ein kleiner Bildteil erho-
hen den dokumentarischen Wert. Die Freun-
de Klostermanns werden dem Historiker
R. Zinnhobler fiir die Herausgabe dieses Bu-
ches danken. Helmut Erharter, Wien

Maria Berief — Paul Schladoth — Reinhold
Waltermann (Hrsg.), Verkiindigen aus Lei-
denschaft — Dank an Hans Werners zum
70. Geburtstag, Miinster 1984, 352 Seiten.

Hans Werners, 12 Jahre Studentenpfarrer in
Miinster, seitdem Pfarrer in Miinster-Angel-
modde und Referent fiir Akademikerarbeit
und theologische Fortbildung der Akademi-
ker im Bistum Miinster, Mitgriinder und
stdndiger Inspirator des Freckenhorster
Kreises, ist 70 Jahre alt geworden. Zu diesem
Anlaf3 haben ihm Freunde und Kollegen eine

,Festschrift’ gewidmet, die allerdings uber _

diesen AnlaB hinaus von Bedeutung ist.
Denn in den Beitriagen dieses Buches wird
etwas von dem Wirkungsfeld eines Seelsor-
gers sichtbar, der entschlossen und mutig
den Ruf Gottes fiir unsere Zeit zu vernehmen
und zu befolgen versucht. Kennzeichnend
dafiir ist ein — vom Evangelium her angestif-
teter — kommunikativer Umgangsstil, der
ubliche Rollenmuster im kirchlichen Leben

(z. B. Frau — Mann; Laie — Priester) durch-
bricht und auch vor den vom kirchlichen
Recht Ausgestoflenen nicht haltmacht, der
Briicken zu bauen versucht zwischen denen,
die in den herkommlichen kirchlichen
Strukturen zu wenig Moglichkeiten fiir eine
politisch-mystisch ausgerichtete Nachfolge
heute sehen, und denen, die sich dieser Kir-
che verbunden wissen. Kommunikation des
Evangeliums kennt keine Grenzen. H. Wer-
ners hat darum mehrmals die Kirche in Indi-
en und Lateinamerika besucht, und seine
Arbeit ist von den dort gemachten Erfahrun-
gen stark inspiriert worden. Wie eng diese
Verbindungen geworden sind, dokumentiert
sich darin, daBl auch bekannte Bischofe und
Theologen aus Brasilien (H. Camara, P. E.
Arns, L. Boff) Aufsitze beigesteuert haben —
Aufsitze, die nicht zuletzt infolge der jliing-
sten Auseinandersetzungen um die Theolo-
gie der Befreiung ungeahnte Aktualitdt er-
halten haben. Zusammen mit den anderen
Beitragen weisen sie einen Weg zu einer
Theologie und Pastoral der Befreiung hier-
zulande. Norbert Mette, Miinster

Zu beziehen durch: R. Waltermann, Sebastianstra-
Be 5¢, D-4400 Miinster/Westf.; DM 22—

Raoul Manselli, Franziskus. Der solidarische
Bruder, Benziger Verlag, Zirich — Einsie-
deln — Ko6ln 1984, 320 Seiten.

Es ist keine hinreiend geschriebene Le-
bensgeschichte, die der Autor uns bietet.
Vielmehr nimmt er uns mit bei einer miihsa-
men Suche nach der geschichtlichen Wirk-
lichkeit der faszinierenden Gestalt aus Assi-
si. Manselli befreit dabei als Historiker nicht
nur den Heiligen von vielen legendiren
Ubermalungen. Er zeigt auch eine Rangord-
nung der Wertigkeiten in dessen Leben auf.
Als roten Faden findet er dabei die Grund-
entscheidung des jungen, wohlhabenden
Kaufmannssohnes, auf die Seite der Verach-
teten, Ausgestoflenen und Geschundenen
iiberzuwechseln. Dementsprechend sieht er
seine conversio in der Begegnung des Fran-
ziskus mit dem Aussatzigen gegeben.

Hier ist eine unmittelbare Berithrung mit
dem Standortwechsel zumindest von Teilen
der Kirche Lateinamerikas, wie er sich in der
Befreiungstheologie niederschlédgt, gegeben.
Bischof Carvalheira, aus dem Bistum Guara-
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bira im Nordosten Brasiliens, driickte das
einmal so aus: ,,Wir erkannten, da3 wir das
Zentrum der Macht verlassen und unseren
gesellschaftlichen Ort wechseln muBten, um
uns auf die andere Seite zu begeben. Alles
andere im Leben des Franz von Assisi sei fur
ihn nur die Bedingung oder Folge gewesen,
die die ,,Eingliederung unter jene, die wie
Christus im Elend und am Rand der Gesell-
schaft lebten‘‘, erforderte (135).
Deshalb galten auch seine Sorge und sein
Kampfin dem jungen Orden fast ausschlief3-
lich dem Beibehalten dieser Grundsatzent-
scheidung, die u. a. von Wissen, Besitz, Aner-
kennung, Verehrung und Privilegien be-
droht war. Er wulite, dafi dem nicht durch
eine Regel, sondern nur durch den standigen
Anruf aus der Hinwendung zu Jesus, dem
menschgewordenen Gott, zu begegnen war.
In einer Zeit, die sich — wie unsere — sehr auf
die Starke verlieB3, setzte Franziskus — wie
Jesus — auf die Schwache, auf die Ohnmacht
seiner Liebe und Zirtlichkeit, damit seinem
gekreuzigten und zértlichen Gott ganz dhn-
lich. So ist das Buch, vielleicht gerade weil es
bei dem niichternen Bemiihen um die ge-
schichtliche Wirklichkeit bleibt, ein starkes
Infragestellen unserer Positionen von Kir-
che und Christen in einer macht- und privile-
gienbesessenen Gesellschaft. Diese Frage
wird umso bedriickender, je mehr in der
Bundesrepublik ein Drittel der Gesellschaft
verarmt und weltweit sogar zwei Drittel in
Not getrieben werden. Dieses Buch mahnt
unseren Standortwechsel bescheiden, aber
sehr eindringlich an.

Heinz-Manfred Schulz, Frankfurt/M.

Hans Waldenfels, Kontextuelle Fundamen-
taltheologie, Verlag Schoningh, Paderborn
1985, 552 Seiten.

Der Titel dieses Werkes entspricht in unge-
wohnlicher Weise der darin behandelten Sa-
che. Als ,,Arbeitsbuch der Fundamental-
theologie* konzipiert, steht es zwischen
Dogmatik und Religionswissenschaft im ge-
schichtlichen Kontext der Gegenwart. Ange-
strebt wird demzufolge eine christliche
Glaubensbegriindung in der Auseinander-
setzung mit philosophischen und theologi-
schen Zeitstromungen und mit jenen inter-
kulturellen Konstellationen, angesichts de-
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rer sich die Frage nach der Einheit und Be-
stimmung der Menschheit in der Vélkerviel-
falt erhebt. Dazu gehort das Phinomen des
religiosen Pluralismus, welches der Funda-
mentaltheologe vom universalen, christli-
chen Wahrheitsanspruch aus zu deuten hat,
ohne die Eigenstindigkeit der nichtchristli-
chen Religionen anzutasten.

Vom Geist des Konzils inspiriert, entwirft
der Verfasser das Bild eines offenen, ge-
sprachsfahigen Christentums im Span-
nungsfeld von Dialog und Mission. Daf3 Gott
durch die biblische Offenbarung gesprochen
hat, ist der Existenzgrund des Glaubens und
der ihn auslegenden Theologie. Sie begriin-
det das einzigartige Verhéltnis zwischen
Christentum und Judentum und die zwi-
schen diesen Religionen umstrittene Einheit
der Schrift als Verheiungs- und Rettungs-
geschehen. Waldenfels arbeitet diesen Zu-
sammenhang klar heraus und zeigt, welche
Unruhe in das abendlidndische Denken
durch die Namensoffenbarung (Ex 3, 14) ein-
gebrochen ist. Deutlicher hitte die Bedeu-
tung der neuzeitlichen und modernen Religi-
onskritik fur die Auslegung des biblischen
Gebots, daB sich der Mensch kein Bild von
Gott machen soll, herausgestellt werden
miissen. Esist auch zu fragen, ob die Sprach-
form der wissenschaftlichen Theologie nach
Auschwitz die uberlieferte bleiben darf.
Wichtige philosophische Beitrdge zur Dis-
kussion dieser Frage liegen bei Th. W. Ador-
no vor. Ihr Kernpunkt ist die permanente jii-
dische Kritik am christlichen Offenbarungs-
verstandnis vor dem Hintergrund der unun-
terbrochenen Leidensgeschichte der
Menschheit in einer unerldsten Welt. Diese
Realitat setzt als erfahrene das Licht messia-
nischer Hoffnung als Unterscheidungskrite-
rium voraus.

Innerhalb des Abschnitts iiber den Christus-
glauben in der Gemeinschaft der Kirche ist
das Kapitel tiber den Osterglauben beson-
ders hervorzuheben. Der Verfasser 148t sich
auf die wichtigsten Knotenpunkte der heuti-
gen exegetischen Auseinandersetzung ein.
Er weist auf die Grenzen der unverzicht-
baren wissenschaftlich-historischen Argu-
mentation hin, setzt die Auferweckung Jesu
in Beziehung zur Schrift im ganzen, fragt
nach dem Verhiltnis von Heilsereignis und



berichtender Sprache und 146t bei all dem
keinen Zweifel daran, daf3 der Geist des Auf-
erstandenen in die Nachfolge und Zeugen-
schaft inmitten dieser Welt ruft.
Das Verhaltnis von Kirche und Welt wird,
ausgehend vom gottmenschlichen Geheim-
nis der Heilsvermittlung (Joh 1, 14), so zu be-
stimmen versucht, dafl die pilgernde Kirche
als der Ort seiner Verkiindigung erscheint.
Das erfordert freilich die Riickbindung der
Welt und des Weltlichen in die vorgegebene
Natur als Schopfung. Eine im interreligiosen
Dialog erprobte neue Auslegung der ,,Abso-
lutheit des Christentums* miifite die kosmi-
sche Dimension der Christusbotschaft ge-
nauer ins Auge fassen. Waldenfels, auf die-
sem Gebiet selbst ein Pionier seit vielen Jah-
ren, stellt zunidchst fest, daB eine christliche
Wirdigung der anderen Religionen erst mit
dem Konzil einsetzte. Die in diesem Werk
eingenommene christliche Position gegen-
itber auBerchristlichen Heilsliberlieferun-
gen kann man als ausgewogen bezeichnen.
Der judische und islamische, hinduistische
und buddhistische Widerspruch zum Chri-
stusglauben wird nicht verschwiegen. Es
wird die Frage nach Gott in den Religionen
und nach ihrem Jesusbild aufgegriffen, die
dialogische Verpflichtung des Christentums
anerkannt, indem das Selbstverstdndnis der
jeweiligen Religion als Gesprachsbasis gilt.
Ist die Zeit fiir den Entwurf einer ,,Theologie
der Religionen* schon reif? Nach Waldenfels
handelt es sich hier um eine heikle Aufgabe,
denn der Versuch, den Heilsanspruch ande-
rer Religionen in ein christlich bestimmtes
System zu integrieren, hieBe, das Andersar-
tige dem eigenen Anspruch zu unterwerfen.
Die wahre Liberalitit des biblisch-christli-
chen Glaubens aber ist von aller Selbstsiich-
tigkeit weit entfernt.
Das Werk verdient kraft seiner theologi-
schen Grundhaltung und Zeitoffenheit und
im Blick auf den Materialreichtum, den wir
von einem Arbeits- und Lehrbuch erwarten,
dankbare Anerkennung.

Walter Strolz, Freiburg/Br.

Der Deutsche Katecheten-Verein (Preysingstrafe
Nr. 83¢, D-8000 Miinchen 80) 1adt aus Anlafl seines
100jahrigen Bestehens vom 8. bis 11. Juni 1987 Be-
gleiter auf Glaubenswegen aus ganz Europa nach
Miinchen zu einem KongreB unter dem Motto ,,In
v1e}en Sprachen einmiitig. Glauben lernen in Euro-
pa“ ein.
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(Eine Besprechung der hier angefithrten Biicher
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Leo Karrer

Esoterik —
Sehnsucht nach
erleuchteter
Ganzheit?

1. Erfahrungen

in der

Seelsorge

2. Gesellschaftliches
Phianomen

Leitartikel

Die Seelsorger und Seelsorgerinnen an der ,,pastoralen
Front“ begegnen heute immer haufiger — besonders bei
Christen, die in einer gewissen Distanz zum kirchlichen
und pfarreilichen Leben stehen — dem Einflufl von Ideen
und Praktiken, welche in den Bereich der Esoterik fallen:
Astrologie, Parapsychologie, Geistheilung, fernostliche
Meditationsformen, ,,wundertitige* Mineralien bzw.
Steine . .. Von einzelnen Phdnomenen zeigen sich auch
Seelsorger und Theologen ,,fasziniert“. Manche Seelsor-
ger stehen unter dem Eindruck, die christlichen Deu-
tungsmuster des Lebens haben viel von ihrer Ausstrah-
lung und Plausibilitdt verloren. Die kirchliche Verkiindi-
gung iiber Tod, Leben nach dem Tod, Auferstehung des
Fleisches, letztes Gericht, Vollendung der Schopfung, Fe-
gefeuer usw. greift bei vielen Menschen nicht mehr. Was
hat z. B. der Credo-Satz vom ,,ewigen Leben‘ oder von
der ,,Wiederkunft Christi‘ fiir heutige MeBbesucher noch
an Hoffnungsgehalt? Der Verunsicherung in der Verkiin-
digung der klassischen eschatologischen Glaubensartikel
steht der Erfolg esoterischer Lehren und die zuweilen fast
siichtig wirkende Suche nach trostenden Antworten auf
die Todesproblematik (E. Kiibler-Ross) gegeniiber. — Und
unter den Antworten auf die Frage nach dem Leben nach
dem Tod erfreut sich jene der ,,Seelenwanderung* bzw.
Wiedergeburt (Reinkarnation) eines wachsenden An-
hangs selbst bei praktizierenden Christen — und zwar mit
einer Selbstverstandlichkeit, die manchen Seelsorger er-
staunt.

Die Renaissance der Esoterik ist in der Tat uniibersehbar.
Als ich kiirzlich in Miinchen eine Buchhandlung aufsuch-
te, die ich seit meiner Studienzeit kenne, war ich vollig
uberrascht, daB3 auf der gro3en Abteilung fiir Theologie
fast ein Drittel des Etagenraumes fiir ,,Esotera‘ reserviert
gewesen ist. In Berner Buchhandlungen figuriert Esote-
rik zusammen mit Geisteswissenschaften. Das Esoteri-
sche, d. h. Anthroposophie, Apokalyptik, Astrologie, Be-
sessenheit, Biorhythmik, Geheimgesellschaften, Gnosis,
Heiler und Seher, Magie, Meditation, New Age, Okkultis-
mus, ostliche Weisheit, Parapsychologie, Tarot, Ufologie,
Strahlenforschung, Wendezeit und Wiedergeburt usw. —
alles Stichworte, die unter ,,Grenzwissenschaften und
verwandten Gebieten* aufgefiithrt werden —, erfreut sich
eines geradezu sprunghaft anwachsenden Interesses.
Wer aufmerksam die Berichterstattung in den elektroni-
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schen und gedruckten Medien verfolgt und die Buchan-
zeigen, die einschligigen Fachzeitschriften, die Kleinan-
zeigen in den Zeitungen und die Veranstaltungskalender
zur Kenntnis nimmt, wird schon rein oberflichlich fest-
stellen miissen, dal heute massiv ,,in* ist, was gestern
noch obskur und verpont erschien. — Bei alledem ist auch
nicht zu unterschlagen, daB die Esoterik nicht nur wirt-
schaftlicher Balsam fiir krisengeschiittelte Verlage und
Buchhandlungen oder fiir die Schallplattenindustrie ist,
sondern daf} in ihrem Boom zwischen mineralischen und
kosmischen Kriften gar manches Geschift erbliiht.

Das Phianomen als solches ist uniibersehbar. Die Vielfalt
seiner diffusen Erscheinungsweisen und die Unschirfe so
vieler einschligiger Begriffe machen es aber auch un-
uberschaubar. Damit ist schon angedeutet, daB es duBerst
schwierig ist, sich iiber die Bedeutung dieser Phiinomene
als Ausdrucksformen unserer Zeit Rechenschaft zu geben
und sich mit einer grundséitzlichen Deutung und Beurtei-
lung zu befassen.

Wenn hinter den Stichworten, Stimmungen und Stro-
mungen mit optimistischen und pessimistischen Deutun-
gen (,,neuer Aon unter dem Zeichen des Wassermanns*,
»Apokalyptik®, , New Age* .. .) keine einheitliche Welt-
anschauung zu sehen ist, so sind doch drei Merkmale aus-
findig zu machen:

— Diese Stromungen sind einer ganzheitlichen Weltsicht
und Sehnsucht verpflichtet (Holismus). Da der Mensch
durch Rationalismus sich selbst, aber auch der Natur und
dem Ubernatiirlichen gegeniiber in Trennung und Spal-
tung lebt, gelte es, die Ganzheitlichkeit wiederzufinden
und von daher die Einheit von Wissenschaft und Religion
in einer Synthese zu suchen.

— Grundlage und Plattform sozusagen fiir eine solche
ganzheitliche Einheit ist das BewuBtsein. Dieses wird
nicht als individuelle, sondern als kosmische GroBe ver-
standen, als ,,Geiststoff**, der das Universum durchdringt,
beleuchtet und gestaltet.

— Der Weg zu dieser Synthese bietet sich iiber den Prozef
der Evolution. Durch einen Sprung in der Evolution
(Wende) werde das heutige, auf das Ich zentrierte Be-
wulltsein zu einem kosmischen BewuBtsein, in dem die
Menschheit zu einem einzigen Ganzen zusammenfinde.
»Vvor dem Hintergrund der gnostischen und pantheisti-
schen Traditionen wird als Ziel der Entwicklung die Ver-
schmelzung des menschlichen BewuBtseins mit dem All-
bewuBtsein Gottes gesehen‘ (J. Miiller).

Was konnte nun hinter den schillernden Phinomenen all
dessen, was sich unter dem Sammelnamen ,,Esoterik



4. Esoterisch — exote-
risch: Verhaltens-
weisen zur konkreten
Wirklichkeit?

begrifflich kaum bindigen 14Bt, an Hinweisen auf die
Grundbefindlichkeit unserer Gegenwart und auf ihre
Suchbewegungen stecken? ,,Die unendliche Geschichte
von kosmischen Rhythmen und von Wiedergeburt
scheint einfach das ,,Andere‘ zu sein, das von den Wissen-
schaften und etablierten Religionen Ubersehene oder das
Verlorengegangene. Suchen sich darin nicht manche
Zeitgenossen und Zeitgenossinnen Nahrung fiir Verstand
und Herz? Bahnen sich hier nicht Anliegen einen Weg, die
teilweise auch in der Kirche ihre Tradition(en) haben und
z. T. wieder untergegangen sind?

Ein Zugang zu dem, was in der alltdglichen Papierflut
,,Trimm-dich-Pfad zur Innerlichkeit, ,,Unternehmen
Selbsterlosung®, ,,Synkretistisches Durcheinander* oder
,,Ganz global im Dort und Dann* . . . genannt wird, ist mit
der Begriffserklarung des Wortes Esoterik zu finden. Von
der griechischen Wortwurzel her bedeutet ,,esoterisch*
so viel wie ,,hinein, drinnen* im Gegensatz zu ,,exote-
risch‘‘, was soviel wie ,,auBBen, auBBerhalb und nach drau-
Ben‘ besagt. Esoterik legt das Gewicht nicht auf das Vor-
dergriindige und die AufBenseite einer Erscheinung oder
eines Geschehnisses, sondern vielmehr auf die Innenseite
und den Wesenskern und damit auf die dem &ufleren
Auge entzogene Dimension der Wirklichkeit.

Die Sogwirkung dieser neuen esoterischen ,,Welle*
kommt nicht von ungefahr gerade in einer Zeit, in der sich
der gesellschaftliche Fortschrittsglaube und sein Pathos
verabschiedet haben. Der Mensch der westlichen Welt ist
verunsichert und den vielfachen Herausforderungen so-
zusagen schutzlos preisgegeben. Dabei ist an die Note mit
dem System unserer Wirtschaftsordnung und der Gesell-
schaftsordnung (Gleichberechtigung, Gerechtigkeit) zu
denken, aber auch an die Probleme mit der Zukunft -
(Schépfung, Friedensordnung als Bedingung des Uberle-
bens . . .) und an die Beziehungs- und Kommunikations-
probleme sowie an die Sinnkrise des sogenannten moder-
nen Menschen. Ist es da verwunderlich, da8 die Zukunft
nicht gut aussieht und daB Angst ausbricht? — Manche
erhoffen sich nun im Esoterischen Antworten auf diese
Fragen und fliichten sich in eine diffuse Wunschhaltung,
daB eine ,,neue Zeit* komme, die alles zum Guten lenke
und die Note der Gegenwart in der Zukunft wende. Es ist
indes nicht zu iibersehen, daB die Esoterik (nur) eine der
Ausdrucksformen und Reaktionen dieses Lebensgefiihls
darstellt und daB ihr Motiv-Ressourcen zugute kommen,
die letztlich auf bedringende Herausforderungen und
echte Sorgen der Gegenwart zuriickgehen. Dies ver-
schafft den vielen Phanomenen der Esoterik eine Aktua-
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litat, die sie nicht sich selbst verdanken, sondern vielen
Stréangen einer Krisenstimmung, als deren Therapie sie
sich anempfehlen.

Das Problem besteht darin, ob das so erwachte Bewuf3t-
sein sich positiv auf eine verdnderliche Praxis der Angst
auslosenden Lebensbedingungen auswirkt oder zur
Flucht vor einem Engagement fiir eine bessere Welt ver-
fiithrt — als Riickzug in das ,,Innen* einer Symbolwelt und
einer Zukunftsvision, die allzuschnell mit dem berechtig-
ten Wunsch nach Tiefendimension verwechselt wird.
Auch wenn man den unterschiedlichen esoterischen
Praktiken und Systemen gegeniiber skeptisch bleibt, so
scheinen sie doch im Verbund mit der Friedenssehnsucht,
der alternativen Bewegung, mit den ckologischen Bestre-
bungen, mit der feministischen Bewegung, mit dem
Ethos der ganzheitlichen Selbstverwirklichung usw. Ant-
wortsuche und Antwortversuche auf Verlusterfahrungen
und -gefiihle zu sein. Das kann nicht ernst genug genom-
men werden und verdient alle Anstrengungen fiir ein an-
gemessenes Verstehen.

Unsere rational und wissenschaftlich-technisch organi-
sierte Gesellschaft scheint — sozusagen gegen ihre eige-
nen Prinzipien — ,,religionsproduktiv* (G. Schmidtchen)
zu sein, was sich in vielen Formen einer ,,neuen Religiosi-
tat* (Jugendreligionen, Bewegungen . . .) und im Esoteri-
schen niederschlagt. Allerdings heif3t ,,religionsproduk-
tiv** nicht schon auch ,,kirchenproduktiv‘‘, denn manche
sozusagen herumschwadronierende Religiositat ist kirch-
lich unbehaust. — Aber die Kirchen sind durch diese Phi-
nomene praktisch und grundsitzlich herausgefordert
und in Pflicht genommen. Wie ist nun in der Seelsorge
darauf zu reagieren?

Schon aufgrund der Unschirfe im Begriff der Esoterik
und ihrer Phidnomene ist verstandlich, daB sich auch die
Kirchen und Theologen schwertun mit der Deutung und
praktischen Einschitzung dieser Art religioser Subkul-
tur. Dabei ist nicht zu tibersehen, daB diese z. T. fast schon
hilflos anmutende Reserve gerade auch durch eine gewis-
se Nahe (charismatische Struktur, sakramentale Dimen-
sion, Mystik . . .) und nicht zuletzt durch flieBende Uber-
ginge Geschichte hat und Grenzziehungen im Bereich
praktischer Ausdrucksformen oft gar nicht so eindeutig
zu fallen sind. Im Aufwind dessen, was auch in der esote-
rischen Bewegung und jenseits der Grenzen institutiona-
lisierter Religiositat zum Ausdruck kommt, erleben die
Kirchen immerhin auch die Aufwertung der Volksfrém-
migkeit, das Bemiihen um authentische und ganzheitli-
che Glaubenserfahrung und Gottesbeziehung, Wege und



Entscheidendes
Kriterium: Botschaft
und Person Jesu

Werden die Probleme
dieser Welt
ernst genommen?

neue Zugiange zu Gebet, Liturgie und religioser Symbo-
lik.

Gleichgiiltig kann allemal nicht lassen, was sich da ab-
spielt.

Die grundlegende Hoffnungsperspektive des christlichen
Glaubens liegt nicht in sozusagen selbsterlosenden und
erleuchtenden Praktiken der BewuBtseinserweiterung,
sondern im Glauben an Jesus Christus, durch den sich
Gott in der Geschichte der Menschheit offenbart hat. Der
Christ setzt somit sein Vertrauen auf den Weg, die Bot-
schaft und Person Jesu von Nazaret. Er ist das Zentrum
des christlichen Glaubens, und in ihm ist Gottes Handeln
in der Geschichte offenbar geworden und damit der Sinn
des menschlichen Daseins. In diesem Sinn lassen sich
Transzendenz und Heil nicht mit esoterischem Hand-
werkszeug verfiigbar machen oder in Griff bekommen,
auch wenn die damit zum Vorschein kommenden Heils-
erwartungen und Formen des Unbehagens an der heuti-
gen Lebensgestaltung trotzdem ernst zu nehmen sind.
Von diesem Hintergrund her ist m. E. nach dem Verhilt-
nis der verschiedenen esoterischen Richtungen und
Praktiken zur geschichtlichen Existenzweise des Men-
schen und zu den aktuellen Herausforderungen im welt-
politischen Zusammenhang zu fragen. Zumal an die Rein-
karnationslehre ist die Frage zu richten, ob das einmalige
Leben in seinem geschichtlichen und individuellen Wert
wirklich ernst genommen wird, wenn der Mensch dieses
Leben doch nur als ein diffuses Aufleuchten (Identitat?) in
der unendlichen Geschichte von Rhythmen (Capra) inter-
pretieren zu miissen glaubt.

Anzusprechen ist in der Auseinandersetzung bzw. im
Dialog mit der Esoterik die eigentiimliche Spaltung zwi-
schen Bewufltsein und den Niederungen der korperli- -
chen und gesellschaftlichen Wirklichkeit, zwischen Gno-
sis und konkreter Geschichte. Findet der Mensch als ge-
schichtliches Wesen und damit auch als verantwortliches
Subjekt Beriicksichtigung? Es ist viel die Rede von Bewe-
gung, Handlung und Gesamtschau (bis hin zum vernetz-
ten System), Spiritualitdt und ,,sanfter Revolution* (M.
Ferguson), alles doch Zauberworte, die eine umfassende
Hoffnung raunen und von einer ganzheitlichen Verhei-
Bung vibrieren. Aber: In welcher konkreten Situation
handeln die Menschen? Wer sind die bewegenden Subjek-
te und wer die bewegten Objekte?

Werden die Jiinger und Jiingerinnen der esoterischen
Heilserwartungen dem ganzheitlichen Anspruch wirk-
lich gerecht, wenn die unmittelbaren gesellschaftlichen
und menschlichen Probleme vernachlissigt werden und
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die personliche und soziale Haftbarkeit der Menschen
durch subjektive Erleuchtung verharmlost und in ein
hoheres Ganzes aufgelost werden?

Der Sehnsucht nach Ganzheitlichkeit und nach Harmo-
nie ist sorgfaltig nachzugehen. In Kontakten mit Astrolo-
gen bei Fortbildungskursen konnte ich auch die Erfah-
rung machen, da3 das Horoskop nicht als Zukunftsweis-
sagung oder als Heilsweg angepriesen wurde, sondern als
Ausgangspunkt zum Nachdenken iiber sich selber, sozu-
sagen als ,,Meditationsbild* zur Selbstfindung.

Aber die schwiarmerische Vision von einer allgemeinen
Harmonie auf einer hoheren BewuBtseinslage kann eben-
so unfahig zum Handeln und passiv gegeniiber gesell-
schaftlichen und personlichen Prozessen machen, wie
Hoffnungslosigkeit unverzichtbare Kréafte fiir eine
menschlichere Welt blockieren kann.

Die Menschen verwirklichen ihre Personlichkeit als ge-
schichtliche Subjekte in sozialen Beziehungen und Bin-
dungen. Im christlichen Glauben wird ihnen eine radika-
le (wurzelhafte) Zuversicht geschenkt, um die geschopfli-
che Situation bei allen geschichtlichen und gesellschaftli-
chen Herausforderungen schépferisch zu gestalten. Ware
es nicht wverraterisch und tragisch, wenn esoterische
IMlusionen und Praktiken — wie ein Schwamm - die fiir
eine menschlichere Welt notwendigen Krifte aufsaugen
wirden?
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Sanfte oder
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1. Der Kern
der esoterischen
Herausforderung

Artikel

Die Esoterik erhebt den Anspruch, das Christentum ,,auf-
zuheben®, die ,,christliche’ Zeit des Sohnes durch das Zeit-
alter des Heiligen Geistes abzuldsen. Dieser Herausforde-
rung kann weder durch aggressive Selbstverteidigung
noch durch integrative Umarmung begegnet werden. Viel-
mehr mufB sie zum Anlaf einer echten Gewissenserfor-
schung beziiglich der Defizite in Verkiindigung und Pa-
storal sowie zu einer echten ,,Kon-Kurrenz der Hoffnun-
gen* mit Esoterik und New Age werden. red

Die heilsgeschichtlich formulierte Unterscheidung zwi-
schen der christlichen Kirche als dem ,,neuen Volk Got-
tes*‘ und Israel als dem von seiner Berufung abgefallenen
und deshalb ,,alten Volk Gottes‘ ist in der Tradition weit-
hin die vorherrschende Darstellungsform fiir das Ver-
hiltnis des Christentums zum Judentum gewesen. In der
neueren theologischen Diskussion hat sich diese heilsge-
schichtliche Substitutionstheorie aber als Quelle der An-
filligkeit des Christentums fir die verschiedensten Ge-
stalten des Antijudaismus und damit als obsolet erwiesen:
Die christliche Kirche kann sich nicht in dem Sinne als
das ,,neue Israel‘‘ verstehen, ,,so als ob das alte Gottes-
volk nun nicht mehr Gottes erwihltes Volk ware*1. Viel-
mehr muB sie sich begreifen in Kontinuitdt mit Israel im
Sinne der Ausdehnung der Erwihlung Israels auf alle
Volker.

An diese Geschichte des jiidisch-christlichen Verhaltnis-
ses fithlt man sich unweigerlich erinnert, wenn man sich
mit dem wohl fundamentalsten Anspruch der Esoterik
und der vielgesichtigen ,,New Age-Bewegung* konfron-
tiert sieht. Diese haben keinen geringeren Anspruch als
den, das Christentum im dreifachen Sinne Hegels ,,aufhe-
ben* zu kénnen. Ahnlich wie bereits Joachim von Fiore
(+ 1202) zu seiner Zeit das letzte Zeitalter des Heiligen Gei-
stes — nach dem vorchristlichen des Vaters und dem
christlichen des Sohnes — anbrechen sah, diagnostiziert
die ,New Age-Bewegung‘‘ aufgrund von okkultisch-
astrologischen ,,Erkenntnissen‘ die gegenwirtige Zeit als
Ubergang vom christlichen Zeitalter der ,,Fische* in das
nachchristliche des ,,Wassermannes‘, das sich zugleich
als abschlieBendes Zeitalter der Synthese versteht: ,,Mit
dem Wassermannzeitalter wird die Chance zu einer
neuen Humanitit, einer Transformation der Gesellschaft

1 W. Pannenberg, Die Bestimmung des Menschen. Menschsein, Erwah-
lung und Geschichte, Gottingen 1978, 26.
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zu einer hoheren Evolutions- und BewuBtseinsstufe der
Menschheit verbunden.2 Und weil es sich bei dieser Be-
wegung ihrem eigenen Selbstverstandnis nach nicht um
ein neues philosophisches oder religioses System handeln
will, sondern um einen ,,neuen Geist*, versteht sie sich
als Ankiindigung der bevorstehenden ,,Wendezeit* und
in diesem Sinne als ,,sanfte Verschworung‘3.

Diese ,,sanfte Verschworung stellt ohne jeden Zweifel
eine der groflten Herausforderungen an die gegenwartige
Situation des Christentums und insbesondere der kirchli-
chen Praxis dar. Dieser Herausforderung kann aber we-
der durch aggressive Selbstverteidigung noch durch inte-
grative Umarmung begegnet werden, sondern zunéchst
nur durch eine sensible Wahrnehmung und Konturierung
dieser Herausforderung, weil sonst die Gefahr besteht,
sich nur mit den Symptomen zu beschiftigen und damit
reine ,,Treupel-Pastoral* zu betreiben. Da aber im Spie-
gel dieser zahlreichen neuen Bewegungen Defizite und
Ausfallserscheinungen im gegenwaértigen Christentum
und seiner kirchlich-konfessionellen Gestalt sichtbar
werden, und zwar in einem erschreckenden Ausmal,
wird eine gegenseitige Konfrontation unausweichlich.
Die Chance einer solchen Konfrontation ist freilich ver-
tan, wenn man das ,,New Age‘ selber als Konkursverwal-
ter des Christentums oder gar als die wahre Zukunft des
christlichen Glaubens vereinnahmt, wie dies beispiels-
weise fur Gunther Schiwy zutrifft, der seinen Parallel-
Vergleich zwischen Christentum und der Spiritualitat des
»New Age‘ in diese Konspektive ausmiinden 148t: ,,Der
Geist des Neuen Zeitalters ist der Geist Gottes. Das 148t
uns hoffen und fordert uns auf, an der ,sanften Verschwo-
rung‘ mitzuwirken.‘¢ Demgegeniiber wird eine fruchtba-
re Auseinandersetzung nur moglich, wenn im Sinne von
»challenge and response‘‘ eine wechselseitige Befragung
in praktischer Hinsicht intendiert wird. Dies soll im fol-
genden im Blick auf die fundamentalsten Haftpunkte der
Esoterik — freilich mehr tastend als bewiltigend — ver-
sucht werden.

Der maBgebliche Wegbereiter des ,,New Age*, George
Trevelyan, bringt den Anbruch des ,,neuen Zeitalters‘
nicht zufallig in Zusammenhang mit den groflen Krisen-
erscheinungen der gegenwirtigen Gesellschaft und kon-
terkariert diese mit einer neuen Vision: ,,Jetzt hat die Zi-

2 E. Gruber —S. Fassberg, New-Age-Worterbuch. 300 Schliisselbegriffe von
A-Z, Freiburg 1986, 152.

3 M. Ferguson, Die sanfte Verschworung. Personliche und gesellschaftli-
che Transformation im Zeitalter des Wassermanns, Miinchen 1984.

4 G. Schiwy, Der Geist des Neuen Zeitalters. New-Age-Spiritualitidt und
Christentum, Miinchen 1987, 109.
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vilisation im wahrsten Sinne des Wortes ihren Tiefstand
erreicht, die Méglichkeiten einer Verwandlung sind je-
doch groBer als je zuvor, indem das ,Neue Zeitalter’ an-
bricht und die neuen Energien fliefen.’ Die Faszina-
tionskraft der ,,New Age‘‘-Bewegung selbst fiir viele
Christen diirfte nicht zuletzt darin liegen, daf sie — nicht
unihnlich zahlreichen Bewegungen vor der ersten Jahr-
tausendwende — die kritische und apokalyptische Sym-
ptomatik vor der zweiten Jahrtausendwende, die heute
viele Menschen umtreibt, sensibel wahrnimmt und eine
Neuorientierung fiir das 21. Jahrhundert verheifit.
Demgegeniiber scheinen weite Teile des gegenwartigen
Christentums sich noch immer im Schlaf der Wohlstands-
und Fortschritts-Sicherheit zu wiegen und eine eigenarti-
ge Resistenz gegeniiber den Krisenerscheinungen der
heutigen Zeit, der Umwelt- und Innenweltzerstorung,
dem schrecklichen ,,Gleichgewicht des Schreckens‘ zwi-
schen Ost und West und dem noch schrecklicheren Un-
gleichgewicht an Gerechtigkeit zwischen Nord und Sid,
der Atomisierung der Welt und der Militarisierung des
Lebens, an den Tag zu legen. Auf weiten Strecken scheint
das Christentum weiterleben zu konnen, ohne durch die
katastrophischen Erscheinungen der Gegenwart irritiert
zu werden. Hochstens sucht es einen Ausweg in einer
bloB halbierten Wahrnehmung dieser Krisen, indem sie
in die moralische Innerlichkeit oder in die Privatsphire
verlegt werden: Warum ist in vielen Kreisen der Christen
die Abtreibung das einzige politische Thema, das sie in-
teressiert, wihrend kaum genug Widerstandskrafte mo-
bilisiert werden koénnen gegen die noch grof3ere Gefahr
einer ,,kollektiven Abtreibung* der ganzen Menschheit
durch atomare, biologische und chemische Massenver-
nichtungsmittel? Warum treibt die AIDS-Seuche die .
Christen viel mehr um als die Aufriistung und die mit ihr
einhergehende ebenso weltweite atomare Verseuchung
der Seelen? Warum sind viele Christen so sensibel fiir die
Gefahren der Technisierung und Manipulierung der
menschlichen Fortpflanzung, doch so unsensibel gegen-
iiber den Gefahren der totalen Technisierung des gesell-
schaftlichen Lebens? Warum laufen Christen Sturm ge-
gen die Pornographie auf sexuellem Gebiet, aber lassen
sich angesichts der widerlichsten ,,Pornographie der in-
stitutionalisierten Ungerechtigkeit‘‘ (Aloisio Lorscheider)
kaum bewegen?

Ein Christentum jedenfalls, das die Krisen und Katastro-
phen der gegenwirtigen Zeit nicht oder blof halbiert

5 G. Trevelyan, Vision des Wassermann-Zeitalters. Gesetze und Hinter-
griinde des New Age, Miinchen 21985, 194.
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wahrnimmt, wird keine Glaubensenergien mehr freiset-
zen konnen fiir die Bewiltigung der Probleme, die die
Menschen heute umtreiben. Genau durch dieses Defizit-
Fenster aber findet die Esoterik willkommenen Eingang
in die gegeniiber den heutigen Krisen abgeschotteten
Zimmer des kirchlichen Lebens. Insofern stellt sie eine
groBe Infragestellung der apathischen Resistenz und eine
ebenso groBe Provokation der sympathischen Insistenz
des christlichen Glaubens dar.

Doch vermag auf der anderen Seite das ,,New Age* einzu-
16sen, was es verheif3t: Rettung in der Gefahr? Auf weiten
Strecken erweist sich auch diese Bewegung als ein billi-
ger Eskapismus in jene ,,Art kostenloser Spiritualitadt‘‘s,
die unter Aufnahme altgnostischer Traditionen nur auf
die Erneuerung des ,,Geistes‘ und insofern blof auf einen
individualistischen Lebensstil zielt, wiahrend die Umkeh-
rung der gesellschaftlichen Verhiltnisse als eine blofe
Angelegenheit des zu vernachlissigenden ,,Fleisches
heruntergestuft wird, so daB3 auch das ,,New Age*, das
sich als Allheilmittel fiir die Defizite des Christentums an-
bietet, letztlich sich als ,,Placebo‘‘ erweist — eben weil bei-
de im selben Spital krank sind: im Verlust der inkarnato-
rischen Grundstruktur des Christlichen und der aus ihr
flieBenden mystisch-politischen Doppelverfassung!

In seinem zum Bestseller gewordenen Buch ,,Wendezeit‘
macht Fritjof Capra darauf aufmerksam, da3 bereits die
groflen Physiker zu Beginn dieses Jahrhunderts im Osten
Orient-ierung suchten und fanden und damit eine Briicke
bauten zwischen den beiden groflen religiosen Traditio-
nen des Hinduismus und des Christentums. Noch weiter-
gehend beansprucht die Esoterik, eine Synthese aller
Konfessionen, Religionen und Weltanschauungen bieten
zu konnen. Insbesondere will sie den garstigen Graben
zwischen dem geschichtlich-linearen Denken des von der
judisch-christlichen Tradition beeinflulten Okzidents
und dem in den 6stlichen Religionen beheimateten zykli-
schen Denken der Wiederkehr im Orient iiberwinden.
Mit groBter Emphase besteht sie darauf, endlich eine ,,Er-
kenntnis* darzubieten, die iiberkonfessionell, undogma-
tisch, ganzheitlich, integrativ und holistisch ist.

Darin liegt eine ungeheure Provokation fir alle Religio-
nen, der sie sich deshalb aussetzen sollten, weil immer
deutlicher wird: Es kann keinen Weltfrieden geben ohne
Frieden zwischen den Religionen?. Und die Religionen
konnen nur dann Not-wendende Subjekte von Friedens-

6 D. Sélle, Das Fenster der Verwundbarkeit, Stuttgart 1987, 40.
7 Vgl. H. Kiing, Theologie im Aufbruch. Eine 6kumenische Grundlegung,
Miinchen 1987, bes. 251-306.



,,Holismus*‘¢
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forschung und Friedensarbeit werden, wenn sie endlich
aufhoren, notwendige Objekte der Friedensforschung
sein zu miissen. Dabei liegt der eigentliche Wurzelgrund
dafiir, warum Religionen zwischen den Menschen immer
wieder Unfrieden gestiftet haben, in ihrer gefidhrlichen
Versuchung zu dogmatischer Intoleranz, die den notwen-
digen Streit um die Wahrheit nicht mehr mit lebendiger
Fihigkeit zum Frieden zu verbinden weif38.

Eine Herausforderung ganz besonderer Art stellt der holi-
stische Anspruch der Esoterik fiir die katholische Gestalt
des Christentums dar, insofern Katholizitdt und Holismus
intentional synonym sind. Doch liegt die besondere Ge-
fahr des gegenwairtigen Katholizismus nicht noch immer
in seiner dogmatistischen Tendenz, die der geschichtli-
chen Vorlaufigkeit der menschlichen Gotteserkenntnis
zuwenig Rechnung trigt und deshalb, wie die gegenwar-
tige okumenische Situation nur zu deutlich dokumen-
tiert, zu einem intoleranten Lehrperfektionismus neigt?
Aller geschichtlichen Erfahrung nach kommt Dogmatis-
mus nidmlich iiberall dort auf, wo die mystische Verwur-
zelung aller Religion in Vergessenheit geraten ist. Und es
kann nicht zweifelhaft sein, dafl es um die befreiende Vi-
talitdt der mystischen Tradition, fir die Doppelpoligkeit
von Erfahrung des Gottlichen und stammelndem Reden
davon charakteristisch ist, im gegenwartigen Katholizis-
mus nicht besonders gut bestellt ist.

Dieses Desiderat verdient deshalb eigens moniert zu wer-
den, weil gerade in der mystischen Tradition die wichtig-
sten unterirdischen Verbindungslinien zwischen Chri-
stentum und Esoterik liegen. Es ist kein Zufall, daf3 sich
Esoteriker immer wieder auf die Mystik berufen und sie
fiir die Gegenwart revitalisieren wollen. Freilich zeigt
sich dann auch sogleich der fundamentale Unterschied -
zwischen der traditionellen christlichen Mystik und der
heutigen Esoterik. Wiahrend sich die christlichen Mysti-
ker ihrer stammelnden Gottesrede bewulflt blieben und
daraus nie ein dogmatisches System zu entwickeln ver-
suchten, stehen viele Esoteriker heute in der Versu-
chung, Mystik sogleich in Dogmatik {iberzufithren und
damit zu verderben, wie auch und gerade die manchmal
doch recht dogmatistische Behauptung der Seelenwan-
derungs- und Reinkarnationslehre zeigt. Der von der Eso-
terik beanspruchte Holismus entpuppt sich dann aber als
Schmuckname fiir einen ganz und gar unschonen Inte-
gralismus, so daB Mystik von Ideologie kaum mehr zu
unterscheiden ist und sich der Verdacht nahelegt, dafl es

8 Vgl. W. Huber, Der Streit um die Wahrheit und die Fahigkeit zum Frie-
den. Vier Kapitel 6kumenische Theologie, Miinchen 1980.
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sich bei der Esoterik nicht um eine ,,sanfte Verschwo-
rung® fiir einen ,,neuen Geist* synthetischen Friedens,
sondern um eine recht harte Konspiration gegen das Chri-
stentum handelt.

Zu den fiir einen iiberzeugten Christen erschiitterndsten
Dokumenten des ,,New Age‘‘ gehoren jene Lebenszeug-
nisse von ehemaligen Christen, die sich deshalb von der
christlichen Kirche zur Esoterik ,,bekehrt* haben, weil
sie in ihrer ehrlichen Suche nach dem Mysterium Gottes
ihm in den Kirchen nicht oder nur in einer verstiimmel-
ten Weise begegnet sind. So berichtet beispielsweise
Charlene Spretnak von ihrer kirchlich-theologischen So-
zialisation: ,,Ich zahlte mein Geld, erhielt eine gute Aus-
bildung und verlor meinen Glauben — an die katholische
Kirche im besonderen und an das Christentum im allge-
meinen. Ich war nicht erbittert, lediglich enttduscht von
etwas, das ich als spirituelle Leere empfand. 9

Die Gewissenserforschung, die sich im Blick auf solche
Lebenszeugnisse fiir die christlichen Kirchen ergibt,
kann nur in der selbstkritischen Frage liegen, wie sie mit
dem heute sehr vitalen Gottesbedarf der Menschen um-
gehen: ob sie ihn wirklich mit allen kirchlichen Vollziigen
ndhren oder ob sie ihn nur noch kirchlich-institutionell
ver[ge]walt[iglen. Denn eine Kirche, die das Mysterium
Gottes nicht mehr vorkommen 148t und sich selbst im
Weg steht, um den Menschen sich als Lebensort der ,,Epi-
phanie Gottes* darzubieten, wird sich nicht wundern
miissen, wenn sie von vielen Menschen nur noch als ein
mysteridser Verein wahrgenommen wird. An dieser Stel-
le wird die fiir die christliche Kirche der Zukunft alles
entscheidende Frage unaufschiebbar, die der niederbaye-
rische Pfarrer Josef Fischer mit dem Detektivwort des
»ekklesialen Atheismus‘ namhaft gemacht!® und die der
Wiener Pastoraltheologe Paul M. Zulehner weiter kon-
kretisiert hat!l. , Kirchlicher Atheismus‘‘ kommt niamlich
iiberall dort auf, wo die Kirche mit ihrer zunehmenden
Biurokratisierung und ihrem forciert vorangetriebenen
Ausbau der Verwaltungsapparatur zumindest den Ein-
druck erweckt, sie sorge sich mehr um ihre Selbstbewah-
rung als Institution als um die selbstlose Veroffentlichung
des Gottesgeheimnisses im Dienst am Evangelium und
deshalb am Mysterium des menschlichen Lebens.

9 Ch. Spretnak, Nicht links, nicht rechts, sondern vorne, Miinchen 1985,
311.

10 J, Fischer, Uber das Gottvorkommen in der heutigen Kirche. Wider den
ekklesialen Atheismus, in: M. Albus - P. M. Zulehner (Hrsg.), Nur der Geist
macht lebendig. Zur Lage der Kirche in Deutschland nach 20 Jahren Kon-
zil und 10 Jahren Synode, Mainz 1985, 29-37.

11 Vgl. P. M. Zulehner, Das Gottesgeriicht. Bausteine fiir eine Kirche der
Zukunft, Diisseldorf 1987.
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Als Tatbeweis dafiir, ob sich die kirchliche Praxis als dog-
matische Indoktrination oder als mystagogische Initia-
tion des Menschen in das Gottesgeheimnis vollzieht, muf3
heute in besonderer Weise der liturgische Gottesdienst
gelten. Es muf} zu denken und — mehr noch! — hautnah zu
spiiren geben, daB ausgerechnet ein marxistischer Den-
ker wie Alfred Lorenzer massive Kritik an der Liturgie-
reform des II. Vatikanums iiben konnte, und zwar dahin-
gehend, dafl sie den sinnenfidlligen und meditativen
Reichtum des Rituals als storendes Brimborium beschnit-
ten, das phantastische Arsenal an Symbolen dem sachli-
chen Zeitgeist angepalit und die Sinnlichkeit der Religion
um ,,reiner Inhalte willen den Méachtigen preisgegeben
habe, so daB dieses Unterfangen das typische Ergebnis
eines ,,Konzils der Buchhalter‘ darstelle12.

Mit dieser Kritik macht Lorenzer mit Recht auf einen
wunden Punkt in der [nach]konziliaren Erneuerung der
Liturgie aufmerksam: Hat die katholische Kirche mit der
Versachlichung und Verrationalisierung ihrer symboli-
schen Sinnlichkeit und der damit einhergehenden Zersto-
rung ihrer sinnlichen Kultur nicht zumindest teilweise ei-
nem ,,rationalistischen Purismus‘ gehuldigt13, sich damit
aber allzusehr der heutigen bilirokratischen Gesellschaft
angepafit? Und hat sie nicht, was auch Pier Paolo Pasolini
angeklagt hat!4, viele ihrer widerstindigen Traditionen
bis zur Unkenntlichkeit kulturell einnivelliert, so daB das
Gottesgeheimnis in dieser diinnen Luft von Biirokratie,
Organisation und nackter Rationalitit gleichsam an geist-
lichem Asthma ersticken muf3? Diese Kritik kann freilich
umgekehrt nicht bedeuten, die Kirche solle heute den
Weg der restaurativen Wiedergewinnung des Verlorenen
einschlagen. Denn weder ist Sinnlichkeit in sich wahr-
heitsneutral, noch sind Rituale aus sich selber heraus be-
freiend. Sie konnen vielmehr auch repressive Konse-
quenzen zeitigen15, wie gerade maf3gebliche Stromungen
der Esoterik dokumentieren, die teilweise archaische und
magische Rituale und okkulte Praktiken wie Astrologie,
Mantik und Totenbefragung beleben, die das Gottesvor-
kommen in der heutigen Welt noch mehr verhindern, so
dafl gegeniiber solchen neu aufkommenden restaurati-
ven Tendenzen mit Recht die ,,Freiheit des Christenmen-
schen‘ geltend gemacht werden mulf3.

12 A, Lorenzer, Das Konzil der Buchhalter. Die Zerstorung der Sinnlich-
keit. Eine Religionskritik, Frankfurt 1984.

13 W. Kasper, Kirche — wohin gehst du? Die bleibende Bedeutung des
II. Vatikanischen Konzils, Paderborn 1987, 27.

14 Vgl. P. P. Pasolini, Freibeuterschriften. Die Zerstorung der Kultur des
Einzelnen durch die Gesellschaft, Berlin 1978.

15Vgl. S. Wyss, Der gekreuzigte Esel. Aufsitze zu einer christlichen
Arché&ologie der Sinnlichkeit, Freiburg/Schweiz 1986.
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Bereits im Jahre 1940 hat der Religionsphilosoph Alan
Watts zahlreiche Grundiiberzeugungen ausgesprochen,
die heute in der ,,New-Age‘‘-Bewegung heimisch gewor-
den sind16,. Dazu gehort vor allem die Grundanschauung,
daf3 die Natur nicht nur einen gottlichen Ursprung hat,
sondern selbst gottlich ist, und daf3 der Mensch, soll sein
Verhaltnis zur Natur, zu Gott und zu sich selbst wieder in
Ordnung kommen, sich seiner eigenen Gottlichkeit be-
wullt werden mufl. Aber ist in der Geschichte des Chri-
stentums diese Grundanschauung des ,,Gott in uns‘ nicht
die ,,dlteste Haresie‘'? Mit diesen Worten jedenfalls {iber-
schreibt Marilyn Ferguson ihre Ausfiihrungen {iber
Gott!”; und dies wohl mit Recht, insofern Christen und
christliche Kirchen immer mehr die beinahe konstitutio-
nelle Neigung erworben haben, in solchen Anschauun-
gen sofort die verderbliche Haresie des Pantheismus zu
wittern.

Diese phobische Abwehrreaktion des Christentums ge-
gen allen pantheistischen Eindruck hat in der christli-
chen Tradition aber auch die particula veri des Pantheis-
mus in Vergessenheit geraten lassen; und in letzter Kon-
sequenz hat sie zur Verabschiedung Gottes aus der Natur
und umgekehrt zu seiner anthropozentrischen Gefangen-
schaft gefithrt. Da in der Tradition die Unterschiedenheit
von Gott und Welt dermafen iiberbetont wurde, konnte
die wechselseitige Gegenwart Gottes in der Welt wie der
Welt in Gott kaum mehr zum Ausdruck gebracht werden.
Prizis darin aber liegt das Wahrheitsmoment des Panthe-
ismus oder besser des Pan-en-theismus, dessen Vernach-
lassigung sich in der christlichen Traditionsgeschichte
bitter gerdcht hat. Und dieses wohl elementarste Defizit
diirfte mit der ,,Erbsiinde‘ kat’exochen im abendlandi-
schen Christentum zusammenhingen, mit der gravieren-
den Trinitdtsvergessenheit in der theologischen Verant-
wortung des Gottesgedankens. Wahrend jede Gestalt ei-
nes reinen Monotheismus die Klippe eines gefahrlichen
Dualismus, in dem Gott nicht mehr mit der Welt zusam-
mengedacht, sondern blof3 noch als jenseitig, nicht mehr
aber als der Welt in der Kraft seines Geistes innerlich ge-
genwirtig und sie zugleich {iibersteigend verstanden
wird, nicht zu umschiffen vermag, bringt allein das Ge-
heimnis der Dreieinigkeit Gottes Gott nahe als ,,die in der
Welterfahrung die endlichen Dinge iibersteigende Wirk-
lichkeit*18,

18 A, Watts, Die sanfte Befreiung. Moderne Psychologie und 6stliche Weis-
heit, Miinchen, Neuauflage 1985.

17 M. Ferguson, Die sanfte Verschworung, a. a. O., 441.

18 W. Pannenberg, Probleme einer trinitarischen Gotteslehre, in: Weisheit
Gottes — Weisheit der Welt (Festschrift Kard. Ratzinger), 1987.



Von der Depotenz des
Schopfungsgedankens
zur Seelen-
wanderungslehre

e) Pathologie
des Pathos
der Einmaligkeit

Nur der dreieinige Gott kann mitten in unserem Leben
jenseits sein. Von daher gibt es — gerade im Spiegel der
esoterischen Herausforderung — keine vordringlichere
Aufgabe fur Theologie und kirchliche Verkindigung —
und dies gewill nicht nur am Trinitatis-Sonntag —, als das
christliche Fundamentalgeheimnis der Trinitat wieder in
diejenige Mitte des Glaubens heimzuholen, die ihm zu-

- kommt. Nur die Trinitdatslehre ist denn auch in der Lage,

jenen Pantheismus zu {iberwinden, der in der Esoterik
jenen Artikel ausmacht, mit dem sie steht oder fillt, und
der die wohl subtilste wie gefahrlichste Form des dualisti-
schen Denkens ausmacht, insofern er nicht nur zur Divi-
nisierung des Menschen, sondern auch zu einer radikalen
Depotenz des Schopfungsgedankens fithrt und damit die
heutige Wiederkehr der uralten gnostischen Tradition
darstellt.

Von daher erklirt sich iibrigens auch, warum die Seelen-
wanderungslehre im Mittelpunkt der esoterischen Welt-
anschauung steht. Logisch konsequent denkbar ist sie
nur unter der Voraussetzung eines strikten Pantheismus
und seines beinahe deckungsgleichen Dualismus. Dal3
aber heute gerade diese Lehre so viele Menschen und
Christen zu faszinieren vermag, hingt mit einem weite-
ren Defizit der kirchlichen Verkiindigung zusammen, mit
der ,,,Armut‘ und Wortkargheit der Eschatologie‘19.
Nachdem die traditionelle eschatologische Bilderwelt des
christlichen Glaubens weithin obsolet geworden ist, ist an
ihre Stelle entweder ein Schweigen in der Eschatologie
oder eine blutleere Rationalitét getreten, die aber ein Va-
kuum geschaffen hat, das sich heute mit der Seelenwan-
derungslehre aufzufiillen vermag, die freilich ihrerseits
mit ihrem beweissicheren Wissen nicht selten der {iber
Geographie und Chronologie des Jenseits bestens infor- -
mierten katholischen Eschatologie der jlingeren Vergan-
genheit nur allzu dhnlich sieht. Dieser esoterischen Her-
ausforderung kann deshalb die christliche Kirche wieder-
um nur dann gerecht werden, wenn sie zunichst ihres
eigenen Defizitkontos ansichtig wird und sich um seine
Aufarbeitung mehr als bisher engagiert.

Den elementarsten Anspruch, den die Esoterik erhebt,
hat Fritjof Capra treffend auf den Begriff gebracht, wenn
er die gegenwirtige Zeit als ,,Wendezeit‘* charakteri-
siert20, Diese will kairologisch der bevorstehenden kriti-
schen Schwelle des Ubergangs vom zweiten zum dritten

19 0. H. Pesch, Gott — die Freiheit des Menschen, in: W. Breuning (Hrsg.),
Seele — Problembegriff christlicher Eschatologie, Freiburg 1986, 192-224,
zit. 197.

20 F, Capra, Wendezeit. Bausteine fiir ein neues Weltbild, Miinchen — Bern
1985.
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Jahrtausend entsprechen, die nicht nur eine ungeheure
Faszinationskraft auf viele Menschen ausiibt, sondern
auch Anlaf fiir apokalyptische Visionen ist. Darin ist zu-
gleich die radikalste Infragestellung des Christentums
impliziert; steht oder fallt doch dieses mit dem Glauben
daran, dal das Ende der Zeit mit dem Christusereignis
bereits angebrochen ist. Dall aber sogar Christen auf den
mit dem Jahre 2000 bevorstehenden Epochenwechsel
starren und in die heute refrainartige Rede von ,,Wende-
zeit* einstimmen, dies verridt in einem erschreckenden
MaBe, daBl auch und sogar Christen sich dessen nicht
mehr bewulB3t sind, daf} sie den wahren Anbruch der End-
zeit schon hinter sich haben und mitten in der Endzeit
leben.

Dieser Eindruck aber provoziert bohrende Anfragen an
das gegenwirtige Christentum: Ist dieses eschatologische
Bewulitsein in der Kirche nicht furchtbar schwach ge-
worden? Ist nicht an die Stelle der noch das Urchristen-
tum charakterisierenden Naherwartung der Wiederkunft
Christi immer mehr eine zeitlose Stetserwartung getre-
ten und damit die christliche Hoffnungskraft stillgelegt
worden? Und ist damit nicht das christliche Pathos im
,Lebensverstandnis von der Einmaligkeit des Lebens‘2!
und seiner Entscheidungen mitten im Christentum selbst
eine quasi-pathologische Erscheinung geworden, so daf3
selbst die christliche Kirche anfillig geworden ist fiir die
im esoterischen Denken im Vordergrund stehende Wie-
derkehr der ewigen Wiederkehr?

Mit diesem Verlust des EndzeitbewuBtseins in der gegen-
wartigen Kirche hidngt es zusammen, dafl Christen der
fundamentalen Tatsache nicht mehr ansichtig werden,
daB sie diejenige Wiedergeburt, die die Esoterik fiir die
Zukunft verheif3t, schon hinter sich haben im ,,Bad der
Wiedergeburt (Tit 3, 5). Denn fiir den christlichen Glau-
ben hat die Wiedergeburt ihren spezifischen Ort in der
Taufe, in der uns von Gott her das grandiose Angebot der
Wiedergeburt gemacht worden ist, das freilich darauf
wartet, von den Christen ratifiziert und konsequenzen-
reich gelebt zu werden. Die Taufe stellt die eigentliche
Provokation zur taglichen Umkehr des Christen zu Gott
und seinen Uranliegen fiir die Menschen, fiir ein ,,Leben
in Frieden‘ (1 Kor 7, 15), dar. Diese Umkehr aber vertragt
keine Vertagung auf morgen oder den St.-Nimmerleins-
Tag und schon gar nicht auf ein weiteres Leben, wie es die
im esoterischen Geheimwissen dominierende Seelen-
wanderungslehre unterstellt. Von daher kann der Ver-

21 R. Priedli, Zwischen Himmel und Holle — Die Reinkarnation. Ein reli-
gionswissenschaftliches Handbuch, Freiburg/Br. 1986, 9.



3. Notwendige
Diagnose

und notwendende
Therapie

Anlaf zur Gewissens-
erforschung

dacht aufkommen, daf3 diese Lehre und in ihrem Sog die
Esoterik iiberhaupt deshalb so viele Christen zu faszinie-
ren vermag, weil sie ihnen ein schlechtes Gewissen ob der
ausbleibenden Umkehr erspart.

Es ist jedenfalls genau dieses im gegenwirtigen Christen-
tum duBerst schwach entwickelte Taufbewuf3tsein, das
der Esoterik mitten in der Kirche Tiir und Tor offnet. Des-
halb kann es umgekehrt in der Auseinandersetzung mit
der Esoterik und der ,,New-Age‘‘-Bewegung keine besse-
re pastorale Strategie geben als das TaufbewuBtsein der
Christen zu stirken, was freilich nur gelingen kann, wenn
die heute von Christen und Kirchen geforderte Umkehr
von der Taufe her konturiert wird und deshalb im Zei-
chen der in der Taufe grundgelegten ,,Freude des neuen
Lebens in Christus‘‘22 steht.

Kann die Esoterik, wie es ihrem Selbstverstandnis ent-
spricht, die neue Religion des ,,Neuen Zeitalters* sein,
wie es das Christentum am Ende der Antike gewesen ist,
so daB sie gleichsam als das ,,neue‘‘ Volk Gottes das Chri-
stentum zum ,,alten‘ zu depotenzieren vermag? Dies war
die Frage, von der unsere Uberlegungen ausgegangen
sind, um zunéchst die Herausforderung sensibel wahrzu-
nehmen, die die Esoterik fiir den christlichen Glauben
und die kirchliche Praxis darstellt, und zwar aus der
Uberzeugung heraus, daB die beste, auch und gerade
praktische, Orientierung fiir Gemeinden und Seelsorger
nicht auf dem Weg einer nervosen Abwehrreaktion, aber
auch nicht auf dem Weg einer gleichgiiltigen Ignoranz zu
erreichen ist, sondern nur auf dem Weg einer sensiblen
Wahrnehmung von Defiziten, Krisen und Ermiidungser-
scheinungen im gegenwartigen Christentum, die allererst
das Entstehen esoterischer Erscheinungen und Prakti-
ken erklaren lassen. Denn eine Herausforderung 148t sich
nicht dadurch aus der Welt schaffen, dafl sie verbal
schlecht gemacht und damit gerade in ihrem Status quo
bestitigt wird, vielmehr nur dadurch, dafl sie mit dem
Besseren liberwunden wird.

Wenn diese Diagnose stimmt — und eine umfassende
,Psychoanalyse‘ der gegenwairtigen Glaubenssituation
konnte sie erharten —, dann kann auch die Therapie nur
darin bestehen, daB die Kirche die Esoterik als Herausfor-
derung und als kritische Gewissenserforschung fur sich
selber auf- und als Anlafl annimmt, sich auf das heute
weithin brachliegende befreiende Potential des christli-
chen Glaubens zu besinnen. Wenn es auf diesem Weg ge-
lingt, im Spiegelbild der esoterischen Provokation zum

2 W. Pannenberg, Christliche Spiritualitidt. Theologische Aspekte, Gottin-
gen 1986, 56.

233



,, Kon-Kurrenz‘‘ der
Hoffnungen

234

radikalen Urgestein der christlichen Botschaft und zu ei-
ner entsprechenden kirchlichen Praxis zuriickzufinden,
werden wir Christen dies vielleicht sogar einmal der Eso-
terik zu verdanken haben. Insofern kann man geradezu
sagen, dafl man die Esoterik, wenn es sie nicht schon gi-
be, erfinden miif3te, damit sie uns Christen und Kirchen
im — worauf hinzuweisen Franz Kardinal Konig nicht mii-
de wird — gegenwértig gesellschaftlich wie kirchlich so
mide gewordenen und deshalb im Schlaf biirgerlicher
Selbstsicherheit befindlichen Europa zu einer ebenso
zeitgerechten wie botschaftsgeméafBen Revitalisierung des
Evangeliums ,,reizt‘.

Von daher kann die sachgemiaf3e Therapie nur darin lie-
gen, dal3 Christen und Kirchen den Mut aufbringen, mit
der Esoterik und der ,New-Age‘-Bewegung in eine
,»,Kon-Kurrenz‘ der Hoffnungen einzutreten. Denn nicht
schon der argumentative Wettbewerb, sondern erst die
glaubwiirdige und tiberzeugende Praxis der christlichen
Hoffnung im ,,Wettlauf“ der GlaubensfiiBe kann jene
Antwort auf die esoterische Herausforderung darstellen,
die nicht nur ihr gerecht wird, sondern auch der bibli-
schen Botschaft gemaB ist, insofern deren fundamental-
stes Kriterium darin besteht, daB man auch Wahrheit nur
an ihren Friichten erkennen kann. Erst ein konsequentes
Christentum, das an die Radix der evangelischen Bot-
schaft greift, kann denn auch die entscheidende Weglei-
tung in der Begegnung mit der esoterischen Provokation
sein. Denn Nachfolge Jesu — das lateinische Wort dafiir
heifit ,,consequi* — ist entweder ,,konsequent‘‘ oder sie
verdient diesen Namen noch nicht.

In der Nachfolge Jesu darf auch die christliche Kirche ein
,,Neues Zeitalter** erhoffen. Und daf3 dieses das Zeitalter
des Geistes ist und deshalb nur durch eine Revitalisie-
rung des Glaubens an die befreiende Gegenwart des Gei-
stes Gottes moglich wird, darauf weist Papst Johannes
Paul II. mit Recht hin: ,,All dies vollzieht sich durch das
Wirken des Heiligen Geistes und gehort darum auch zum
Inhalt des zukiinftigen groBen Jubildums. Die Kirche
kann sich darauf in keiner Weise als im Heiligen Geist
vorbereiten. Was ,in der Fiille der Zeit‘’ durch das Wirken
des Heiligen Geistes geschah, kann heute nur durch sein
Wirken im Gedéachtnis der Kirche neu erwachen. Durch
sein Wirken kann all dies Gegenwart werden in der neuen
Phase der Geschichte des Menschen auf dieser Erde: im
Jahr 2000 nach Christi Geburt.23

23 Johannes Paul II., Enzyklika iiber den Heiligen Geist, deutsch: Freiburg
1986, Nr. 51.
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Um sich dem Phdnomen Esoterik anzundhern, kann auch
ein Blick in die Geschichte hilfreich sein. So wie sich heute
fiir manche Menschen die Esoterik als Ausweg aus der
Trostlosigkeit ihres Lebens anbietet, hat schon in den er-
sten Jahrhunderten des Christentums die Religion der
Gnosis einen Weg in die Innerlichkeit aufgezeigt, die auch
fiir Christen eine grofie Herausforderung und Versu-
chung war. Aus dem Umgang der Kirchenvdter mit der
Gnosis ldpt sich auch fiir die Bewdltigung der heutigen
Herausforderungen manches lernen. red

Alte und neue Heilslehren bieten dem Menschen die Lo-
sung seiner Fragen und Aporien meist in der Form an,
daB sie ihn in groBe Zusammenhinge oder Ablaufe stel-
len, in deren positiver Gesamtbilanz sein Heil mitvorge-
sehen ist. Dabei gibt es in der Geschichte der Religionen
Wiederholungen und Uberschneidungen in den Syste-
men, auch ohne gegenseitige Abhangigkeit. Und auch die
Provokation wiederholt sich, die neue Heilslehren fir die
vorhandenen bedeuten. Die Herausforderung der christ-
lichen Kirchen heute durch neue (alte?) esoterische Ent-
wiirfe erinnert an Dagewesenes und an frithere christli-
che Reaktionen. Bei den gegenwirtigen Phianomenen an
die ,,Gnosis‘‘ (oder den Gnostizismus) zu denken, liegt
darum nahe und ist vielleicht auch informativ. Was also
war die Gnosis, und wodurch erinnert sie an derzeitige
Heilsangebote? Uber ihr ,,Wesen* sind viele falsche Mei-
nungen in Umlauf. Gnosis war eine eigenstandige Erlo-
sungsreligion — sogar eine ,,Weltreligion* — der Spéatanti-
ke (also nicht eine Hiresie des Christentums). Sie ist
gleichzeitig mit dem Christentum, jedoch unabhangig
von ihm entstanden. Genausowenig kann man sie vom
Judentum, von orientalischen Religionen oder von dama- -
liger Philosophie ableiten. Sie war originell und unter-
scheidend. Allerdings hat sie sich in biblisch-jiidisch-
christlichen, in pagan-religiésen und in philosophischen
Traditionen parasitdr und mit Hilfe allegorischer Pro-
gramme eingenistet, um sehr zahlreiche und verschiede-
ne Systeme in der Zeichensprache des konventionellen
Repertoires zu formulieren.

Gnosis war also ,,da‘“, ohne daB wir sie religionsgeschicht-
lich oder anders abzuleiten wiiten. Das paf3t zu ihrem
Charakter. Wir kennen keinen ,,Stifter*, kein Ursprungs-
datum, aber wir sehen die ,,Bewegung‘‘, wie man meist
sagt. Woher also diese eigentiimliche Bewegung, die we-
gen ihrer Grundpositionen von christlichen Theologen
und heidnischen Philosophen scharf attackiert wurde?
Ihr Ausgangsthema ist der Mensch in der Misere, und was
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sie neu propagieren will, ist sein Heil, von dem man bis-
lang nicht wissen konnte. Beschreibung von Unheil und
Rettung fallt bei den Gnostikern nun aber ganz un-
biblisch, also unjiidisch und unchristlich, aus. Im gnosti-
schen Mythos nimmt die Welterklarung viel Platz ein,
denn sie erklirt zugleich die Lage des Menschen, die
schlecht ist. Das hauptsachliche Instrument der Gnosis,
die Wirklichkeit gemaB der gnostischen Grunderfahrung
zu deuten, ist ihr Dualismus. Dieser Welt als Kosmos, der
— wie jeder sieht — voller Miangel und Desaster ist, steht
ein Lichtreich gegeniiber, welches ,,Fiille’ (Pleroma)
heiflt. Dem obersten (bisher unbekannten) Gott, der es
bewohnt, entspricht als Gegenstiick der schwache, mit
seiner Schopfung gescheiterte Schopfer (Demiurg), von
dem der Mensch sich nichts zu erwarten hat. In Leib und
Materie erkennt der Mensch die ungliickselige ,,Hilfte*
seiner selbst; ein Quantum Licht als Teil des oberen
Lichtreichs ist sein wirkliches, eigentiimliches Wesen.
Statt die Spekulationen der Gnostiker weiter zu reprodu-
zieren, suchen wir uns hier deutlich zu machen, wie ein
Mensch sich fiihlt, der so iiber Weltentstehung und Welt-
zustand redet und denkt, wie man es in der Gnosis hort.
Nach diesem Mythos findet er sich an einem Ort vor, der
ilberhaupt nur durch einen jenseitigen Unfall entstehen
konnte, also ein unseliges Produkt ist. Daf} er, der Mensch
(jedenfalls der gnostische Mensch als Pneumatiker), hier
leben muB, ist Irrtum und Ungliicksfall, nicht wie es sein
sollte und konnte, denn er gehort, wie gesagt, nicht hier-
her. So nennt er diese Welt Finsternis, Tod, Trug,
Schlechtigkeit, auch Illusion. Er fiihlt sich in ihr entspre-
chend fremd und unbehaglich und erfahrt in der Gnosis
endlich den Grund dafiir und den Ausweg daraus. So er-
wacht er nun aus Schlaf, Traum oder Trunkenheit und
besinnt sich seiner Zugehorigkeit zur oberen ,,Uberwelt®,
in die er zuriick will.

Also ein absoluter Lebens- und Weltpessimismus, der
sich mythisch artikuliert. Der Dualismus, der sich in ag-
gressiven Tonen durchs ganze gnostische System hin-
durchzieht, gibt dem gnostisch orientierten Menschen die
Handhabe, einen Teil der Wirklichkeit zu ignorieren, aus-
zuschalten, metaphysisch zu annullieren, und zwar eben
die beschwerliche, skandalose Realitdt von Kosmos und
Geschichte in deren materieller und absurder Qualitét.
Der Gnostiker 148t sie hinter sich und lebt aus der Projek-
tion einer besseren ,,Hilfte* oder Kehrseite des Daseins.
Da ist eine betridchtliche Frustrationserfahrung etlicher
Generationen von Menschen der damaligen Epoche zu
vermuten, die sich religios in so krasser Verweigerung
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aussprachen und solches Echo fanden, wie der Ausbrei-
tungserfolg dieser Weltreligion es beweist. Eine kollekti-
ve Grund- oder Selbsterfahrung negativer Art hat die
gnostische Weltauffassung und den zugehorigen Heils-
entwurf entstehen lassen. In der Forschung hat man die
Hintergrundsuche aufgenommen und nach den Erfah-
rungen gefragt, aus denen solche Systeme entworfen und
die gnostischen Biicher, von denen uns etliche erhalten
geblieben sind, geschrieben wurden. Man vermutet die
Demontage damaliger Hoffnungen in Form politischer,
nationaler, wirtschaftlicher Katastrophen, aber auch eine
spirituelle Krise der Zeit. Das wird seine Richtigkeit ha-
ben, aber weiter darf man mit Vermutungen nicht gehen,
weil wir trotz vieler Quellen nichts wissen iiber den sozia-
len Status und die religiose Herkunft der Gnostiker. Die
Zeugnisse ihrer Selbstdarstellung reichen von subtilen,
intelligent entworfenen Denksystemen bis zur Schwar-
zen Kunst. Eine Erfahrung von Unfreiheit muf3 mitge-
spielt haben, denn die gnostischen Texte reden nach-
driicklich und begeistert vom befreienden Effekt der
Gnosis als Erkenntnis. Man erkennt an der Verbreitung
ihrer Ideen eine Art Zeitgeist der Weltablehnung.

Die Gnosis als Quelle von Einsicht und rettender Infor-
mation ist nicht rationale Erkenntnis, sondern als mitge-
teilte, gottliche Offenbarung ein Wissen, das durch sich
erlost und hilft. Der einzelne durchschaut seine fatale La-
ge: im Exil dieser Welt zu sein, zu der er nicht gehort.
Diese Einsicht ist schon der Anfang des Heils. Einige gno-
stische Originalsidtze dazu: ,,Was befreit . . ., ist die Gno-
sis: wer wir waren, was wir wurden, wo wir waren, wohin
wir geworfen wurden, wohin wir eilen, wovon wir erlost
werden.* — ,,Ich kenne mich und weif3, von wo ich bin.* —
»,Wer so Gnosis hat, wei3, von woher er gekommen ist -
und wohin er geht. Er weil wie einer, der betrunken war
und aus seiner Trunkenheit niichtern wurde, der sich sich
selbst zuwandte und sein Eigenes in Ordnung brachte.* —
,,Und sie haben sich selbst erkannt, wer sie sind oder wo
sie sind, und welches der Ort ist, an dem sie ruhen werden
von ihrer Unwissenheit, nachdem sie zur Gnosis gelangt
sind.*

Meistens wird dasselbe in dramatischen Mythen erzihlt,
aber solche ,,existentiell’‘ gefaBBten Sitze wie die zitierten
machen uns Heutigen den Nachvollzug leichter: Der Gno-
stiker nimmt sich von den Bedingungen des hiesigen
menschlichen Daseins aus und versetzt sich in die tragen-
den Zusammenhinge einer Gegenwelt. ,,Die Gnosis ist
die Erlésung des inwendigen Menschen‘, sagt er. ,,Unter-
lasse es, nach Gott zu suchen und nach der Schopfung
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und dergleichen. Suche dich selbst von dir aus und lerne,
wer der ist, der einfach alles in dir sich zu eigen macht und
sagt: mein Gott, mein Nous, mein Denken, meine Seele,
mein Korper, und lerne, woher das Betriibtsein und das
Sich-Freuen, das Lieben und das Hassen, das Wachen, oh-
ne es zu wollen, und das Schlafen, ohne es zu wollen, und
das Gernhaben, ohne es zu wollen, kommt. Und wenn du
das . . . sorgfaltig liberlegst, wirst du dich selbst in dir fin-
den, . . . und du wirst von dir selbst den Ausweg finden.*
So redeten also Zeitgenossen der frithen Christen im 2.
und 3. Jahrhundert n. Chr. Die Aussagen sind teils ver-
wirrend, aber zugleich zweifellos ergreifend: Zeugnisse
eines Ausbruchs aus einem Leben, das als nicht wesentli-
ches oder nicht eigentliches Leben erfahren wird, als Zu-
stand der Verfremdung. Zur Nomenklatur der gnosti-
schen Welt- und Geschichtserfahrung gehoren diese Be-
griffe und Bilder: Betdubung, Trunkenheit, Gefangen-
schaft, Abgeschnittensein, Angst und Wahn, Irren,
Schlaf, Vergessen, Zersplitterung, Heimweh, Mangel,
Leiden. Und diese Erfahrung wird gnostisch sehr aggres-
siv verarbeitet: Nachdem der Mensch den Ruf aus der
Lichtwelt erhielt und also die Gnosis empfing, revoltiert
er gegen Schopfer und Schépfung, gegen die hiesigen
Zwange und Michte. Unterwerfung, Geduld und Leiden
sind keine gnostischen Tugenden. In dieser Welt mit ih-
ren Miangeln zu sein, ist Verlust, gegen den der Gnostiker
protestiert.

Aber was wird als Heil gefunden, so dal die Gnostiker
sagen konnten, ihre Auferstehung sei schon geschehen?
Aus den eben zitierten Sitzen sieht man, da3 es um ein
inwendiges Finden und Erlésen des Menschen geht, wo-
fiir die kosmischen Dimensionen, in denen diese Religion
redet und denkt, bloB die Bilder sind: Der inwendige
Mensch wird erlost. Er hat sein Ich und Selbst in sich,
wullte das aber nicht, weil er es vergessen hatte. Er findet
es durch Gnosis neu und wird dadurch hier und jetzt heil.
Alles hat der Gnostiker in sich: ,,Unterlasse es, nach Gott
und nach der Schopfung und dergleichen (also nach et-
was auller dir) zu suchen; suche dich selbst vondiraus . . .
du wirst dich selbst in dir finden . . . und du wirst von dir
selbst den Ausweg finden.* Das ist wie ,,Erwachen in der
Nacht*‘.

Ein heiles Selbst wird bejaht und als gefunden prokla-
miert. Der Gnostiker kann sagen: ,,Erforsche dich und
erkenne, wer du bist und wie du warst oder wie du wer-
den wirst . . . Du hast schon erkannt, und man wird dich
den ,Sich-selbst-Erkenner‘ nennen, denn wer niamlich
sich nicht erkannt hat, hat nichts erkannt. Wer sich aber



Beteuerung statt
Begriindung

Scheinbare Ndhe
zum Christentum

Parallelen zwischen
Gnosis und heutiger
Esoterik:

Identitdat durch
Wiedergeburt

selbst erkannt hat, hat schon Erkenntnis tiber die Tiefe
des Alls erlangt.*

Das alles wird nicht erklart, begriindet, bewiesen, son-
dern beteuert. Mit Rationalitdt hat diese Gnosis als Wis-
sen eben nichts zu tun. — So lebt die Religion Gnosis aus
einer Aufsissigkeit gegen die Realitét, wie sie ist. Sie ver-
weigert die Einwilligung in die Zustdnde und die Zustim-
mung zu Mangel und Leid. Sie ,lagert“ den pneumati-
schen, d. h. den der gnostischen Erlosung fiahigen Men-
schen, ,,aus* in eine transzendente Geographie oder
Sphire. Sie distanziert sich also von der Welt und polemi-
sierte iibrigens offen gegen christliche und philosophi-
sche Theologie mit ihrer Weltbejahung. Grofie Gleichgiil-
tigkeit gegeniiber Welt als Kosmos, Geschichte und Mate-
rie war das mindeste an gnostischer Verweigerung. Sie
kam absoluter Verachtung gleich. An der weiteren Bele-
bung der Welt durch Kinderzeugen beteiligt sich der kon-
sequente Gnostiker nicht.

Wir sagten schon: Das waren Zeitgenossen der frithen
Kirche. Und sie riickten den Christen sehr nahe, in Rom,
Syrien, Afrika, Siidfrankreich und anderswo. Etliche fan-
den niamlich die Bilder, Begriffe und Vorstellungen aus
der Bibel und der Uberlieferung der Christen fur ihre
gnostische Lehre sehr passend. So wurden manche dieser
Gruppen in ihrer Werbung und auch schon durch ihre
bloBe Existenz fiir die einfachen Christen gefdahrlich ver-
wechselbar mit der Kirche, deren Predigt ja nicht jeder zu
definieren, abzugrenzen verstand. Das bedeutete in den
Kirchen eine grofle Irritation, die man in den christlichen
Schriften aus dieser Zeit antreffen kann. Und es gab Ver-
luste fiir die Kirche durch ,,Konversionen‘ zur gnosti-
schen Gemeinschaft.

Wie haben nun die fithrenden Kopfe, Bischofe und Theo- -
logen, die den Uberblick hatten oder ihn sich jedenfalls
schaffen konnten, darauf reagiert? Man fragt dies um so
interessierter, als manches, was heute angeboten wird, so
neu nicht ist, sondern beispielsweise an gnostische Mu-
ster nicht zufillig erinnert: Der einzelne entdeckt, daB er
mit einer transzendenten geistigen Substanz als deren
Teilchen (oder Lichtfunke) identisch ist; dafl er durch
neues, in ihm erwecktes Wissen und BewuBtsein in der
Lage ist, verschiittete Identitidt durch ,,Wiedergeburt
und als Abschied von der Welt als Jammertal wiederzu-
finden in einer All-Einheit. Auch tiber den Besitz und die
Akzeptanz des neuen Wissens existieren verbliiffend ver-
gleichbare Ideen: Ob einer ein Gnostiker, Esoteriker, Er-
leuchteter ist, entscheidet sich schlicht daran, ob er das
Wissen hat oder nicht. Wer sich nicht darauf einldft, ist
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prinzipiell unkompetent und begreift eben nichts. Wer es
vernimmt und begreift, stellt keine kritischen Fragen.
Wie der in die materielle Welt ungliicklich versunkene
Gnostiker des 2. Jahrhunderts den Seelenaufstieg in die
pneumatische Welt, in deren Substanz er sich in einer Art
Mystik (wieder) verschmelzen laft, vollzieht, so wird
heute vom Ubergang aus dem mechanistischen ins spiri-
tuelle Weltbild gesprochen, um die neu gewonnene Uber-
einstimmung mit sich selbst auszudriicken. Und als wei-
tere Parallele mufl man sich den unpolitischen Charakter
solcher Entwiirfe klarmachen: Diese Arten von verheif3e-
ner Selbstverwirklichung, die den Menschen an einem
kosmischen BewuBtsein orientieren und partizipieren
lassen, geben unter den Bedingungen der realen, sozia-
len, politischen Welt nur die eine Orientierung: sie zu
ignorieren. Sie iiberlassen diese Welt unverbessert und
interesselos sich selbst. Sie stellen das BewuBtsein auf
den Kopf und sagen (wieder eine gnostische Formel aus
dem 2./3. Jahrhundert): ,,Denk nur nicht, daB die Aufer-
stehung eine Illusion sei. Sie ist keine Illusion, sondern sie
ist Wahrheit. Dagegen ist es angemessen zu sagen, daf3 die
Welt eine Illusion sei.*“ Die Welt ist keine wahr- und ernst-
zunehmende Realitat.

Aber wir wollten nach den Reaktionen der alten Kirche
fragen, die mit diesen Ideen konfrontiert wurde. Wo Chri-
sten auf die gnostische Religion reagierten, taten sie es —
auf den ersten Blick — ganz dogmatisch, indem sie die
»Lehrinhalte® auf beiden Seiten miteinander konfron-
tierten, als sei es den Gnostikern wie ihnen, den Kirchen-
fiihrern, um Doktrinen gegangen (was nicht der Fall war).
Die Gnostiker lieferten mit ihrer Provokation einen der
hauptsachlichen Griinde dafiir, daR sich das Christentum
so friith schon derart stark auf die Doktrin fixiert hat (statt
wie am Ursprung auf Praxis und Zeugnis). Die kirchli-
chen Polemiker und Apologeten thematisierten natiirlich
die biblischen Grundrisse: ein Gott, der Schopfer ist und
auch Erloser; die Welt als Schopfung, also von positiver
Qualitat; die Geschichte dieser Welt als Ort der Nahe des
guten Gottes bei den Menschen; die Offentlichkeit, uni-
versale Zuginglichkeit und rationale Uberpriifbarkeit
der fiir menschliches Leben relevanten Wahrheit in der
kirchlichen Predigt. Das sind allerdings Kontraste zur
gnostischen Lebenswelt und Spiritualitat, und zwar, was
wichtig ist, eben nicht nur im Bereich der Doktrin. Hinter
den dogmatisch stilisierten Aussagen stehen ja ihrerseits
Optionen, die auf Erfahrungen basieren. Die christlichen
Gemeinden kommen aus der biblisch-jiidischen Tradition
des Glaubens an einen Gott, dem diese hiesige Welt (als
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seine Schoépfung) nicht fremd und gleichgiiltig ist und der
nicht fern von ihr ist, sondern Welt und Geschichte der
Menschen zum Ort seiner Selbstoffenbarung macht. Die
Christen haben dazu im Tod des Juden Jesus am Kreuz
die Siinde, Absurditit und Unertriglichkeit dieser Welt,
aus der keine Hoffnung abzuleiten ist, doch zu ertragen
und anzunehmen gelernt auf die Hoffnung hin, die sie im
Auferstehungsglauben bekennen. Diese Ursprungserfah-
rungen der ersten Generation sind bis zum 2./3. Jahrhun-
dert lingst Uberlieferung geworden, d. h. durch viele
Vermittlungen gegangen. Aber sich dazu bekennen
heiBt, die entsprechenden Erfahrungen auch selbst ken-
nen und die zugehorigen Optionen auch selbst teilen: das
eigene Selbst als Heil nicht im Alibi einer zweiten, ande-
ren Welt oder individueller Inwendigkeit zu suchen, son-
dern Sinn und Heil menschlichen Lebens darin zu sehen,
sich in dieser Welt nicht zu verweigern, vielmehr gerade
in ihr das Gegeniiber des liebenden Gottes zu gewértigen.
Die Bejahung kreatiirlicher Existenz, mit Leiblichkeit
und aller Aporetik, war nicht simpel und blauédugig. Es -
verband sich in der frithen Kirche damit eine anspruchs-
volle Ethik des Lebens in der Welt, und auBerdem wurde
auch ganz ernsthaft wahrgenommen, was die Gnostiker
stets gegen den Weltschopfer aufgebracht hat und nicht
wegzuleugnen ist: die Tatsache des Malum in der Welt im
doppelten Sinn von Ubel und Bosem. Der frithchristliche
Kult des Kreuzes sagt alles dazu: Es gibt keine Antwort,
die das Skandalose verschwinden macht. Aber die Pre-
digt vom gekreuzigten Jesus endet nicht beim Tod. Viel-
leicht kann man sagen, daB die gnostische Heilslehre
plausibler ist und Losungen hat, die aufgehen. Von der
christlichen Heilspredigt muf3 man innerhalb dieses Ver-
gleichs dann sagen, daf3 sie dem Menschen von Sinn und.
Heil seines Lebens unter den Bedingungen spricht, die er
nicht austauschen kann und die sich nie in Luft auflosen
lassen. Leben setzt Sterben, Auferstehung den Tod vor-
aus. Das leuchtet nicht ein, aber man kommt nicht daran
vorbei. Jedenfalls behielt die neue Religion eine gefdhr-
lich groBe Anziehungs- und Verfithrungskraft fiir die Kir-
chenchristen (von der sich das Frithchristentum an vielen
Stellen auch anstecken lieB). - Wenn damals die Kirchen-
maéanner ihre Gemeinden in schrillen Tonen vor dieser
,,Hiresie* der ,filschlich sogenannten Gnosis* gewarnt
und auf die orthodoxe Kirchenlehre eingeschworen ha-
ben, ging es letztlich darum, ihnen zu sagen, daf in dem
von den Gnostikern verachteten und verfluchten ,,Stoff*
dieser Welt die Wirklichkeit Gottes zu finden ist. Einen
anderen Ort dafiir hat der Mensch nicht.
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Wenn in den Beitrdgen tiber Esoterik und New Age (Koch,
Fuchs, Toriser) immer wieder betont wird, wie sehr diese
Bewegungen eine Herausforderung fiir die Kirche sein
sollen, ihre eigenen Engfiihrungen und Fehlentwicklun-
gen wahrzunehmen und sich daraus zu lésen, so wird die-
se Forderung hier ernstgenommen. Zundchst wird gezeigt,
daf ein breiter Markt seriéser und unseridser psychischer
Helfer fiir individuelle N6te entstanden ist, daf3 aber auch
auf gesellschaftlicher Ebene die religidsen und politischen
Fiihrergestalten immer mdchtiger zu werden scheinen.
Dann aber wird gezeigt, welche Bedeutung die Angst hat
und welche Wege zu ihrer Bewdltigung es fiir den einzel-
nen Menschen und fiir die Kirche gibt. red

Die meisten Menschen, die einen Psychotherapeuten,
einen Seelsorger, einen Arzt, eine Beratungsstelle oder
ahnliches aufsuchen, kommen mit der Frage: ,,Was soll
ich tun?‘‘ Sie schildern ihr Problem, ihren Konflikt, ihre
Fragestellung und wollen dann einen guten Rat.

Bei ndherem Zusehen stellt sich oft heraus: Es ist keines-
wegs nur ein Rat, der erwartet wird: es wird vielmehr die
Losung des Problems erhofft. Der Berater soll — auf
Grund seines Wissens, seiner Fahigkeiten, seiner Qualifi-
kation — das Problem beseitigen. Durch eine Erklidrung,
durch Medikamente, durch trostende Worte, durch eine
Handlungsanweisung oder wie immer. Jedenfalls liegt es
nun an ihm, etwas zu tun, damit es dem Hilfesuchenden
bessergeht.

Wer selbst in Schwierigkeiten ist, sich also schwach er-
lebt, tendiert leicht dazu, die Kompetenz fiir die Losung
seiner Probleme abzugeben. Er sucht Autoritdten auf, die
er fiir Experten hilt und von denen er erwartet, daf sie
dafiir zustdndig sind.

Und es finden sich heute viele, die bereit sind, auf Fragen
nach Orientierung Antworten zu geben: Selbsterfah-
rungsgruppenleiter und Psychotherapeuten, Medita-
tionslehrer und Bildungsberater, Neo-Schamanen, Wun-
derheiler und Heilmasseure, Trainer, Seelen- und Natur-
heiler, aber auch Modezaren, Konsumpéapste und viele
andere geben Auskunft dartiber, was der Mensch tun sol-
le. Fiir den Hilfesuchenden ist es oft schwer, wenn nicht
gar unmoglich, zwischen Personen, die kompetent Hilfe
oder Orientierung anbieten, und Geschéftemachern oder
schlicht Wichtigtuern zu unterscheiden.

Neben einem — wirtschaftlich betrachtet — gut funktionie-
renden Markt, auf dem seriose und unseridse psychische
Hilfe angeboten und nachgefragt wird, findet sich als par-
alleles Phanomen die Verbreitung fernostlicher Weltan-
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schauungen. Mit umgekehrten Vorzeichen wird derzeit
das Abendland (erstmals seit der Ausbreitung des Chri-
stentums) missioniert: Ostasiatische Religionen und
Praktiken erobern seit geraumer Zeit, meist in Form von
Zerrbildern oder als Abklatsch ihre Herkunft mehr ver-
dunkelnd als erhellend, vor allem Jugendliche und Intel-
lektuelle Nordamerikas und Westeuropas. Dazu kommen
eine Fiille sogenannter ,,Jugendreligionen* (wie euphe-
mistisch manche Organisationen genannt werden, die
sich schlicht des geplanten und organisierten Psychoter-
rors bedienen), die ihre Ideen oft sowohl aus der westli-
chen Wissenschaftsgldubigkeit und dem damit verbunde-
nen Glauben an die ,,planbare Machbarkeit von Person-
lichkeitsverdnderung* wie aus den erwidhnten 6stlichen
Lebensauffassungen haben.

Die eben beschriebenen Phanomene zeigen sich aber kei-
neswegs nur auf der individuellen Ebene. Sie scheinen
vielmehr ein in unserem Kulturkreis, ja zum Teil welt-
weit derzeit allgemein auffindbares Phdnomen zu sein.
Nicht nur fiir das personliche Heil wird ein ,,Guru‘l ge-
sucht. Auch in Gesellschaft und Politik und — damit zu-
sammenhingend - in der Religion haben die Fiihrer-
gestalten eine neue Renaissance erlebt.

Im islamischen Raum ist der Fundamentalismus mit sei-
nem Gottesfiihrerprinzip entweder bereits Realitdt ge-
worden oder besteht als permanente Gefahr und zum
Schrecken anderer Liander. Auch im Westen sind die
Ayatollahs seit geraumer Zeit im Kommen. Nicht nur in
der Politik mit ihren derzeit stark konservativen, zum
Teil restaurativen Ziigen.

Gerade auch die etablierten Kirchen haben auf den Ruf
nach der Autoritit prompt reagiert. In Rom etwa werden
derzeit die Fenster eher geschlossen als gedffnet. Als Bei- .
spiel sei eine besonders deutliche Stimme aus den jung-
sten Auseinandersetzungen um die Kirche in Osterreich
zitiert. Weil ,,der Rauch Satans in die Kirche eingedrun-
gen* sei, miisse die reine Lehre wieder gepredigt und die
Gewissen mii3ten wieder gelenkt werden. Und wer zur
Selbstverantwortung aufruft, wie dies etwa die osterrei-
chischen Bischéfe in ihrer Erklarung zur Enzyklika ,,Hu-
manae vitae* getan haben, wird gemafregelt: ,,Wenn ei-
ne pipstliche Erklirung herauskommt, die das Gewissen
lenken soll, ist es sehr fragwiirdig, ganz allgemein zu sa-

1 Das altindische Wort bedeutet eigentlich ,,ehrwiirdiger Lehrer* und be-
zeichnet einen spirituellen Fiihrer. Im Buddhismus will der ,geistliche
Freund* durch das Anbieten personlicher Erfahrungen den Schiiler zu
eigenstindigen Erfahrungen herausfordern. — Bei uns hat ,,Guru* manch-
mal einen abwertenden Beiklang, der auf Allwissenheits- bzw. Abhingig-
keitsverhéiltnisse anspielt.
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gen, es kann sich einer auf das eigene Gewissen berufen —
gegen die Fiihrung, die von hochster Stelle kam.* Und die
AuBerungen der Fiithrung von hochster Stelle sind eben
,»Gegenstand des christlichen Gehorsams*2.

Die Autoritét ist weithin sichtbar: Der Papst unternimmt
Pastoralreise um Pastoralreise, wie er sie selbst bezeich-
net. In den betroffenen Liandern werden diese Besuche
zum Medienspektakel. Mit immer den gleichen Bildern:
Millionen Menschen jubeln dem weillen Mann im Papa-
mobil zu, obwohl sie oft ganz anderer Meinung sind als er
und die ,,reine Lehre‘ keineswegs fiir richtig halten. In
Fragen der Sexualmoral etwa bleibt er zweifellos mit
denjenigen seiner Zuhorer, die mit ihm einer Meinung
sind, in der Minderheit. Trotzdem erhilt er breite Zustim-
mung —nach dem Motto: es ist wichtig, daB er eine morali-
sche Autoritat darstellt. Er soll so reden. Einer muB ja
schlieBlich Grundsatze vertreten.

Eine ahnlich starke Ausstrahlung und Anziehungskraft
haben Politiker wie Reagan, Gorbatschow, Thatcher u. a.
Was macht die Faszination dieser Personen aus? Warum
mogen das die Menschen? Warum haben sie die Medien
auf ihrer Seite? In einer Zeit, in der das Schlagwort von
der Wende den Zeitgeist mitpragt, sind Autoritdten ge-
fragt, die diese Wende, was immer nun der einzelne mit
ihr verbinden mag, verkorpern. Starke Minner und
Frauen sind ,,in‘.

Psychologisch betrachtet gibt es nur eine Erklarung da-
fiir, warum jemand nach dem starken Mann ruft: die
Angst.

Die Verunsicherung, die die westliche Gesellschaft durch
Phénomene wie atomares Wettristen und Atomkraft-
werkskatastrophen, durch den Terror und das damit ver-
bundene kollektive Ohnmachtsgefiihl, durch die Infrage-
stellung aller Werte und die antiautoritdre Stromung der
sechziger und siebziger Jahre und insbesondere durch die
gegenwartige Arbeitslosigkeit und die damit verbundene
existentielle Sinnkrise erlebt hat und erlebt, hat das
Angstpotential in einer Weise steigen lassen, dal3 der Ruf
nach der Autoritédt nur zu verstiandlich ist: Wer sich selbst
als ohnmaichtig und hilflos erlebt, tendiert nur allzuleicht
dazu, nach jemandem anderen zu rufen, nach einem Star-
keren, der die Angst beseitigen soll.

Fiir ein Kind ist das die beste Moglichkeit, mit der Angst
fertig zu werden. Fiir den Erwachsenen ist es die beste
Moglichkeit, die Angst erst gar nicht zulassen zu miissen,
sie ,,erfolgreich‘ zu verdriangen.

2 Kurienkardinal Stickler in einem Interview mit einer ésterreichischen
Wochenzeitschrift (profil, 18 [1987] 72f).
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Fiir kleine Kinder ist Angst eine so existentielle Bedro-
hung, daf} sie nach den Eltern rufen, damit diese die Ursa-
che der Angst beseitigen. Oder, wenn dies nicht méglich
ist, wenigstens ihre Nahe die Angst reduziert. Erwach-
sene regredieren auf ein solches kindliches Verhalten,
wenn die Angst zu gro3 wird. Dann rufen sie nach der
Autoritat.

Angstbewailtigung wird also durch ein einfaches Schema
versucht und praktiziert: Weil die Angst so bedrohlich ist,
daB sie gar nicht erst aufkommen darf, bleibt auch nicht
die Moglichkeit, sich mit ihren Ursachen auseinanderzu-
setzen. Die Bewulitwerdung soll vielmehr dadurch ver-
unmoglicht werden, daf} ihr eine moglichst heile Welt ent-
gegengesetzt wird. Das begiinstigt den Ruf nach klaren
Strukturen, eindeutigen Wertordnungen, das Denken in
SchwarzweiBkategorien, das Beurteilen in einfachen
Gut-Bose-Zuschreibungen und — nicht zuletzt den Ruf
nach der Autoritit. Law and Order verkorpernde Autori-
tatsfiguren sind die personifizierte Angstabwehr.

Wohin aber letzten Endes die Uberwindung der Angst
durch den ,,Starken Mann* fiihrt, hat die Welt in diesem
Jahrhundert bereits in aller Deutlichkeit erlebt.

Wie kann eine verantwortungsbewulf3te Pastoral, die sich
der wahrhaft bedngstigenden Ursachen solcher Phéno-
mene bewuBt wird, auf sie reagieren? Was kann der ein-
zelne tun? Wie wird es moglich, eigene Angste so zuzulas-
sen, daB sich die Betroffenen mit ihnen konstruktiv aus-
einandersetzen konnen?

Nur der wird sich erfolgreich mit seinen Angsten ausein-
andersetzen konnen, der ein entsprechendes Selbstwert-
gefithl entwickelt und innere Stirke gewonnen hat.
Selbstvertrauen ist die sicherste Gewahr gegen die Angst
vor der Angst und damit gegen die Abhéingigkeit von Au- -
toritaten und ,,Gurus‘‘. Die einzige Prophylaxe gegen Un-
miindigkeit und Kapitulation vor der Angst ist ein gesun-
des MaB an Selbstachtung und Vertrauen in die eigenen
Fahigkeiten, der Angst gewachsen zu sein.

Ein solches Erwachsenwerden aber vollzieht sich nicht
von einem Tag auf den anderen — weder beim einzelnen
noch im Erwachsenwerden von Gemeinschaften. Daf} es
sich dabei um einen miihevollen Prozell handelt, wissen
alle, die mit Erziehung zu tun haben, nur zu gut. Storun-
gen in der Personlichkeitsentwicklung hinterlassen tiefe
Spuren. Das gleiche gilt fiir die Entwicklung der Gesell-
schaft und natiirlich auch fiir die Kirche. In ihrer jahrhun-
dertealten Tradition, die gerade in bezug auf Autoritat
bzw. SelbstbewuBtsein und Selbstandigkeit ihrer Mitglie-
der aus heutiger Sicht viel zu wiinschen ubrig lief3, kann
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eine diesbeziigliche Verianderung wohl auch nicht in we-
nigen Jahren voll erreicht werden.

Vielleicht wurde in den Aufbruchsjahren seit dem Konzil
zu sehr ibersehen, daBB miindiger Glaube eines Prozesses
bedarf. Vielleicht wurde zu sehr — erfreut ob des neuen
Selbstverstandnisses — der schwierige Weg zu seiner Ver-
wirklichung, der notwendige Lernweg, au3er acht gelas-
sen. Und dieses Versdumnis schldagt nun zuriick: Ent-
tduscht von Fehlschldgen, desillusioniert von kurzfristi-
gen Erfolgen und den darauffolgenden Ent-Tduschungen,
mangelt es vielen an zdher Geduld, sich auf einen langen
Weg zu machen. Und dann gewinnen allzuleicht wieder
frithere Verhaltensweisen die Oberhand, und die Kompe-
tenz fiir die Bewiltigung der Probleme wird wieder an die
Autoritdt delegiert.

Wie aber fordert man Selbstachtung, wie wachst Selbst-
vertrauen? Wer hier beim einzelnen wie in der Kirche ins-
gesamt etwas dndern will, wird nicht umhinko6nnen, sich
grundlegend mit dieser Frage auseinanderzusetzen.
Zweifelsohne lernt der Mensch alle wichtigen Eigenschaf-
ten, Einstellungen und Haltungen in zwischenmenschli-
chen Beziehungen. Die Humanwissenschaften und insbe-
sondere die humanistische Psychologie haben dies in den
letzten Jahrzehnten in aller Deutlichkeit nachgewiesens3.

Die besten Texte und Absichtserklirungen, die mensch-
lichsten Dokumente niitzen nichts, wenn die darin ausge-
driickten Inhalte nicht in Beziehungen gelebt und ver-
mittelt werden. Vieles ist zur Verbesserung der Bezie-
hungen in der Kirche, insbesondere auch zwischen den
Seelsorgern und den Gemeinden sowie im Selbstver-
standnis der Christen als Schwestern und Briider in einer
Gemeinde, schon geschehen. Vieles aber bleibt erst noch
zu lernen.

AusschlieBlich eine Kirche, in der es glaubhafte Bezugs-
personen gibt, an denen das Bild der Kirche nach dem II.
Vatikanum auch personlich erlebbar wird, kann als ver-
trauenswiirdig genug erfahren werden, daBl der einzelne
sich dort mit seinen Angsten auseinanderzusetzen traut.
Die Glaubhaftigkeit eines Menschen aber wird nicht dar-
an gemessen, ob er eine Autoritit, ein ,,Guru* oder ein
Lehrer ist. Sie wird daran gemessen, ob er ein Mensch ist,
der als echt erfahren und erlebt wird. Als ein Mensch, an
dem Reden und Handeln iibereinstimmen (in ,,Kongru-
enz‘ sind, heiflt das in der humanistischen Psychologie).
Als ein Mensch, dessen Selbstverstindnis dem ent-
spricht, wie man ihn erlebt. Als ein Mensch, der keine

3Vgl. etwa Carl R. Rogers, Entwicklung der Personlichkeit, Stuttgart
1973.
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Fassade tragt, in keine Rolle schliipft, sondern als einer,
der als Person transparent, wahrhaftig ist.

Ein weiteres Kriterium fiir eine glaubhafte Beziehung ist
die Fahigkeit, andere in ihrem Anderssein zu akzeptie-
ren, mehr noch: dieses Anderssein als eine Bereicherung
zu schatzen, statt es als ein Fremdsein bedrohlich zu emp-
finden. Ein solches Annehmen des anderen als eines an-
deren ist die Voraussetzung fiir jede Dialogbereitschaft
(und darf nicht damit verwechselt werden, dem anderen
einfach recht zu geben). Leider wird hier oft bei einer
(falsch verstandenen) Toleranz haltgemacht: Andere oder
deren Ansichten werden bestenfalls ,,toleriert, nicht
aber vorbehaltlos akzeptiert. Dieses bedingungslose Ak-
zeptieren hat nichts mit der Zustimmung zu Ansichten
oder Verhaltensweisen des anderen zu tun, sondern mit
der Wertschitzung der Person. Wer sich jemals als Person
wirklich ohne Einschriankungen angenommen gefiihlt
hat, weil3, welche heilende und die personliche Selbstan-
digkeit und Sicherheit fordernde Kraft davon ausgeht.
Solcherart lernt man nicht zuletzt, sich selbst zu akzep-
tieren, damit auch offen zu sich selbst sein zu konnen, die
eigenen Angste besser zulassen und sich so mit ihnen aus-
einandersetzen zu konnen.

SchlieBlich gehort zu einer vertrauensbildenden Bezie-
hung auch noch die Fihigkeit, sich auf die Gefiihle und
Einstellungen des anderen einzulassen, ja mehr noch, sie
mitfithlen zu konnen. Eine solche ,,Empathie” ist in der
Lage, ohne sich selbst und den eigenen Standpunkt auf-
zugeben, sich von der Empfindungswelt des anderen
wirklich betreffen zu lassen, mitzuempfinden. Wer seine
Gefilihle mitteilen kann, braucht weniger Angst zu haben,
erlebt sich selbst und seine Beziehungen auch mit weni-
ger Angst.

Gerade in der abendlindischen Kirche gibt es viele Bei-
spiele von sinnvollem und forderlichem Einsatz von Au-
toritit, gibt es die Tradition eines Meister—Schiiler-Ver-
hiltnisses, das darauf abzielt, den Schiiler selbst zu sei-
nem eigenen Meister werden zu lassen. Nur durch die vie-
len konfliktreichen Ablosungsprozesse im Leben jedes
Heranwachsenden (von der ersten Trotzphase iiber die
Pubertit bis zum Auszug aus der Welt der Eltern) kann
der Mensch erwachsen werden. Wo diese Ablésung nicht
geschieht, bleibt der Mensch kindisch und abhéngig. Und
wenn schon so hiufig von den neuzeitlichen ,,Gurus® die
Rede ist — die groBen Meister aus dem Osten haben immer
darauf gezielt, dem Schiiler die Ablosung vom Meister zu
ermoglichen. So heiBt es in einem chinesischen Zen-Text
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aus dem 13. Jahrhundert: ,,Wenn du einem Buddha be-
gegnest, so tote den Buddha. Wenn du einen Patriarchen
triffst, tote den Patriarchen.4¢ Den Buddha toten heift,
die Hoffnung zerstoren, daf3 ein Mensch auf3erhalb unsrer
selbst unser Meister sein kann. Keiner ist grofer als der
andere. Fiir erwachsene Menschen gibt es keine Miitter
und Viter, nur Schwestern und Briider.

Man braucht nicht nach dem Fernen Osten zu schauen,
um solches zu finden. Mit aller nur wiinschenswerten
Deutlichkeit heilt es im Matthdusevangelium: ,,Die
Schriftgelehrten und Pharisder lassen sich gern Rabbi
nennen. Ihr aber sollt euch nicht Rabbi nennen lassen;
denn nur einer ist euer Meister, ihr alle aber seid Briider.
Auch sollt ihr niemand auf Erden euren Vater nennen;
denn nur einer ist euer Vater: der im Himmel. Auch sollt
ihr euch nicht Lehrer nennen lassen; denn nur einer ist
euer Lehrer: Christus‘‘ (Mt 23, 8-11).

Oder noch deutlicher: ,,Jhr Heuchler! Ihr verschlie3t den
Menschen das Himmelreich vor ihren Augen. Ihr selbst
kommt sowieso nicht hinein; aber ihr laf3t auch die nicht
hinein, die hineinkommen wollen‘‘ (Mt 23, 13).

Die jidisch-christliche Tradition kennt in radikaler Weise
den Gedanken an die Gleichheit aller Menschen und da-
mit an ihre gleiche Wiirde. Da alle Tochter und Sohne
eines Vaters sind, sind alle vor diesem Vater und unter-
einander gleich. Leider kennt eben diese Tradition auch —
in entsetzlicher Perversion ihrer Grundsatze — die Herr-
schaft von Menschen iiber Menschen.

Denn der Ansatz ist tatsdchlich radikal: Wenn niemand
grofler ist als ein anderer, an wen kann ein Mensch sich
dann wenden? Wenn wir alle stark und schwach, gut und
schlecht sind, was bleibt uns dann?

Was anderes, als das Vertrauen darauf, dal Gottes Geist
in allen wirkt, wir alle Gottes geisterfiilltes Volk sind, das
auf dem Weg und auf der Suche ist? Das eine Verheiflung
hat, deren Erflillung aber noch aussteht. Das zwar das
Reich Gottes schon bruchstiickhaft erfahren kann, es
aber noch nicht besitzt, und es darum nur gemeinsam er-
ringen kann. Das der Wahrheit auf der Spur ist, sie aber
nicht gepachtet hat. Ein Volk im Exodus, weg von den
sicheren Fleischtopfen und den klaren Abhingigkeits-
strukturen auf einem unsicheren Weg in ein verheillenes
Land. Vielleicht haben wir uns 6fter schon zu weit vorne
auf diesem Weg und im Besitz des Gelobten Landes ge-
wahnt und erfahren gerade wieder, wie miithsam dieser
Weg ist. Vielleicht haben wir solche Angst, dort niemals

4 Mumonkan, zit. nach Sheldon B. Kopp, Triffst du Buddha unterwegs . . .,
Frankfurt/Main 1978.



... und vertrauens-
volle Beziehungen

hinzukommen, daB wir der Versuchung erliegen, einem
sicheren Fiithrer zu folgen, der die Richtung weil3. Viel-
leicht haben wir Angst, unterwegs zu verhungern oder zu
verdursten oder alleingelassen zu werden und uns zu ver-
rennen.

Wahrscheinlich miissen wir lernen, diese Angste wieder
mehr ernstzunehmen. Und uns damit von der Illusion be-
freien, wir wiren schon am Ziel. Wir haben wohl noch
einen langen Weg vor uns. Es ist ein Weg des wahrhafti-
gen, akzeptierenden und einfithlsamen Dialogs. Der Weg
einer Pastoral, die die Angst nicht tabuisiert oder den
Menschen die Angst nimmt, sondern die darauf vertraut,
daB Menschen erwachsen werden wollen und erwachse-
ne Menschen selbst imstande sind, mit ihren Angsten fer-
tig zu werden.

In einer Zeit, in der der Ruf nach der Autoritiat wieder laut
wird und Hierarchien (,,heilige Herrschaft‘‘!) wieder auf
ihre Bedeutung pochen, bedarf es umso mehr solcher ver-
trauensvollen Beziehungen, die die Voraussetzung fiir die
Auseinandersetzung mit der Angst bilden.

Eine realitidtsorientierte, menschliche Pastoral wird sich
um dieses Vertrauen wieder mehr bemiihen miissen. Ein
anderes Wort fur Vertrauen ist: Glaube.
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Richard Friedli

Reinkarnation
Eine sozial-psychologische Analyse

Die folgende Analyse faft die Ergebnisse
einer in mehreren europdischen Ldndern
durchgefiihrten Befragung tiber Gott und die
Welt, tiber Lebenssinn und Wiedergeburt zu-
sammen. Auch wenn manche der Befragten
unter ,, Wiedergeburt” eher an die Taufe oder
an die Auferstehung von den Toten gedacht
haben dirften, als daf sie an ein wiederhol-
tes Wiedergeborenwerden in einem irdischen
Leben glauben, bestditigen die Ergebnisse,
welche Verbreitung Reinkarnationsvorstel-
lungen bereits erreicht haben. red

Es ist heute alltaglich, von den tiefgehenden
und raschen Wandelerscheinungen im ge-
sellschaftlichen Leben zu sprechen. Diese
Mutationsprozesse betreffen die Mentalita-
ten, Institutionen, Lebensrhythmen und
Wertsysteme. Das BewuBtsein um diese Ent-
wicklungen ist so intensiv, daf3 die Beobach-
ter nicht nur von einer evolutionaren oder
reformistischen Bewegung, sondern von re-
volutiondren Prozessen sprechen, denn es
geht ja nicht um kaum beobachtbare Veran-
derungen oder um kurzlebige Modeerschei-
nungen, sondern um radikale und schnell
verlaufende Verschiebungen!. Die Gesamt-
Konstellation von Uberzeugungen, Werten
und Verfahrensweisen der okzidentalen Ge-
sellschaft ist im FluB. Der Wissenschafts-
theoretiker Thomas S. Kuhn spricht von
einem Paradigmawechsel2.

1. Hoffnung auf Reinkarnation in Europa

Diese Verlagerungen lassen oft ein Gefiihl
von Sinn- und Identitatskrise aufkommen.

1 In der Pastoralkonstitution des 2. Vatikanischen
Konzils iiber die Kirche in der Welt von heute
(Gaudium et spes) wird die Gegenwart als eine Zeit
umschrieben, die von ,,tiefgehendem und raschem
Wandel“ (profundae et celeres mutationes) und
einer ,sozialen und kulturellen Umgestaltung*
(transformatio socialis et culturalis) geprigt sei
(GS 4 Paragraph 2, vgl. auch: GS 5-7). Diese Muta-
tionen sind in verschiedenen sozialen Bereichen
feststellbar: Familienverstindnis (47), Kommuni-
kation (54), wirtschaftliche Ungleichheit (63), inter-
nationale Politik (73 und 79), Friedens- und Kriegs-
problematik (80) und religioses Leben (4).

2 Thomas Kuhn, Die Struktur wissenschaftlicher
Revolutionen, Frankfurt a. M. 51981 (mit dem Post-
skriptum von 1969 zum Paradigma-Begriff).
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Die Wandlungserscheinungen werden als so
rasant erlebt, dal jeder Lebensbereich nur
noch vorlaufig zu sein scheint. Ein wacher
Beobachter gesellschaftlicher Prozesse, der
Futurologe Alvin Toffler, hat dieses Charak-
teristikum der gegenwartigen personlichen
und gesellschaftlichen Wirklichkeiten mit
sVorldufigkeit” etikettiert. Die Menschen
der Moderne scheinen hin- und hergerissen
zu sein zwischen der Sehnsucht nach Wech-
sel und der Angst vor Wandel. Die Wechsel-
und Wandlungsprozesse konnen in verschie-
densten Zonen des Alltags erlebt werden:
Berufsmobilitiat, Partnerwechsel, Rollenmo-
difikationen, Experimentieren mit verschie-
denen religiosen und mystischen Traditio-
nen Euramerikas, Asiens oder Afrikas.

1.1 Der Neue Kontext

In diesem Klima der Vorlaufigkeit und Ver-
unsicherung wird mehr und mehr von der
Reinkarnation als einem giiltigen Modell ge-
sprochen, mit dem das Geschick von Welt,
Mensch und Seele gedeutet werden kann.
Wiedergeburt ist fiir viele Menschen der
heutigen Gesellschaft ein Schlissel, um auf
die Sinnfrage eine Antwort zu erhalten, das
Schicksal ertragen zu konnen, das Bose in
der Welt verstiandlich zu machen, die Unge-
rechtigkeit in den Lebensverhiltnissen zu
legitimieren und die personliche und soziale
Siinde abzutragen. Fiir manche wird mit
dem Modell der Wiederverkorperung auch
die Diskussion um den Paragraphen 218 und
um das Leiden am Schwangerschaftsab-
bruch entdramatisiert. Wieder fiir andere
gibt die Vorstellung von einem moglichen
Neubeginn des Lebens durch die Reinkarna-
tion eine Hoffnung, um auch nach den
Greueltaten von Auschwitz und Hiroshima
weiterhin an eine bessere Zukunft der
Menschheit glauben zu konnens3,

1.2 Statistische Hinweise
zur Reinkarnationsidee in Europa

Die innereuropdischen Geistesstromungen
und die Durchdringung Europas mit der Ge-
genmission aus Indien haben eine Mentalitét
entstehen lassen, in der die Vorstellung von
Reinkarnation mehr und mehr als plausibel
und evident angenommen wird. Die innere
3 Hans Torwesten, Sind wir nur einmal auf Erden?

Die Idee der Reinkarnation angesichts des Aufer-
stehungsglaubens, Freiburg — Basel — Wien 1983.



Logik dieses Erklarungsmodells scheint —
wie bereits erwahnt — verstarkt zu werden
durch verschiedene Erfahrungen: Suche
nach Gerechtigkeit, Leiden an innergesell-
schaftlicher Ungerechtigkeit wie Klassen-
und Kastenaufgliederung, ratselhafte Erin-
nerungen, das Erlebnis des ,,déja vu*, Verer-
bung von Charakterziigen usw. Was bisher
als Beobachtungen des Zeitgeistes und als
Vermutungen erschien, ist jetzt durch Un-
tersuchungen zur Priasenz des Reinkarna-
tionsgedankens in der europdischen Menta-
litdt auch quantitativ und statistisch belegt.
Die Umfragen der European Value Systems
Study Group (EVSSG), welche unter der Ge-
samtleitung des Gallup-Institutes (London)
von 1978 bis 1982 durchgefithrt wurden und
an denen die demoskopischen Institute IFOP
(Paris), DATA (Madrid) und DEMOSKOPIE
(Allensbach/BRD) teilnahmen, haben eine
repriasentative Gruppe von 12.463 Personen
in neun europaischen Landern erfaf3tt. Das
Erkenntnisinteresse ist auf die Wandelpha-
nomene in den Wertsystemen gerichtet.

Aus der Diagnose kann prospektiv die Zu-
kunft Europas erschlossen werden, denn die
Aufficherung der Untersuchung ist breit
und aufschluBreich. Die untersuchte Popu-
lation aus neun Lindern (England, Bundes-
republik Deutschland, Frankreich, Italien,
Spanien, Holland, Belgien, Irland und Dane-
mark) wird in 182 Kategorien aufgeschliis-
selt: z. B. politische Optionen zwischen
,links* und ,,rechts‘, Einstellung zu terrori-
stischen Akten, religiose Praxis, Permissivi-
tit, Kirchenzugehorigkeit, Sexualverhalten,
psychologisches Selbstgefiihl zwischen Ein-
samkeit und Gliick, Gebrauch von Massen-
medien, berufliche Situation, Alterszugeho-
rigkeit, zivilrechtlicher Status, Hausbesit-
zer, Einkommensstufe, schulische Ausbil-
dung, Konfessions- und Klassenzugehorig-
keit usw. Parallel zu den statistischen Erhe-
bungen in Europa ist dieselbe Untersuchung
zum Vergleich und zur Kontrolle in den
USA, in Kanada, Mexiko, Japan, Siidkorea
und Siidafrika vorgenommen worden. Zu-
dem ist vorgesehen, in den kommenden Jah-

4 Eine erste Synthese dieser Untersuchungen (wo-
bei das Thema ,,Reinkarnation* nicht besprochen
wird) findet sich in: Jean Stoetzel, Les valeurs du
temps présent: une enquéte, Paris 1983. — Aus fi-
nanziellen und organisatorischen Griinden konnte
eine entsprechende Erhebung in der Schweiz noch
nicht durchgefiihrt werden.

ren bei den gleichen Populationen dieselbe
Untersuchung nochmals durchzufiihren, um
die Evolution beobachten zu konnen.

In diesem weiten Kontext und im spezifi-
schen Bereich ,,Sinn- und Lebensentwurf*
(Meaning and Purpose of Life) situiert sich
die Frage 163:

Woran glauben Sie?

1) Gott

2) Seele

3) Siinde

4) Leben nach dem Tod

5) Paradies

6) Teufel

T7) Holle

8) Wiedergeburt

Da es in diesem Uberblick vor allem darum
geht, das Lebensgefiihl zu umschreiben, in
welchem der okzidentale Mensch der nach-
industriellen Gesellschaft das Daseinsver-
stindnis nach dem Modell der Reinkarna-
tion als giiltigen Lebens- und Todesentwurf
zu empfinden beginnt, werden hier nur ein-
zelne statistische Mittel dargestellt; auf ei-
nen weiterfiihrenden Kommentar wird ver-
zichtet. Die Ergebnisse haben hier die Funk-
tion von Signalwirkung und Verstdrkung?.
Folgende Gesichtspunkte sind dabei unter
den 182 Kategorien beriicksichtigt worden:
1) die geographische Streuung

2) die religionssoziologische Zugehorigkeit
3) die Altersstufen

4) die Kirchenpraxis

Eine Gesamtauswertung der Antworten zu
den Fragen nach den Glaubensinhalten und
zu den eschatologischen Dimensionen (H6l-
le, Leben nach dem Tod, Paradies) ergabe ei-
nen Beitrag, der das Profil der Aussagen zur
Reinkarnation qualitativ bereichern wiirde. -

1) Geographische Verteilung (in Prozent)
R (PR B B DI ST SP
ja 21 22 13 19 1. 25

nein | 58 65 57 59 73 51

kA | 21 13 31 22 16 24
RI = Reinkarnation; kA = keine Antwort

Nach dieser Umfrage glaubt einer von finf
Europdern (21%) an die Wiedergeburt. Diese
Zahl finden wir in den Ergebnissen der 182
verschiedenen Analysegesichtspunkte als
eine Konstante.

5 Das Zahlenmaterial stammt aus: Gallup Poll,
European Values, Table 8: Meaning and purpose of
life section, Question 163, London 1983, pp. 8 and
77-80.
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2) ,,Religiose” Zugehorigkeit

rom.- religi-
o kath. onslos
ja 23 21 12 26 22

nein 55 58 72 52 62
kA 22 21 16 23 16

Frei-

prot. ek andere

Bei anderen religiosen Optionen und Fragen
konnen wir zwischen Katholiken und Prote-
stanten grofle konfessionsspezifische Unter-
schiede feststellen. Hingegen beim Thema
Wiedergeburt sind die Ansichten nahezu
gleich.

3) Altersstufen

RI | 18- | 25~ | 35— | 45— | 55— | 65— | 75—
24 | 34 | 44 | 54 | 64 | T4 |etc.

ja [ 22 | 20 | 21 | 20 ( 21 | 25 | 23
nein| 59 | 62 | 59 | 57 [ 59 | 53 | 50
1</ G T T 0 1 | [ S Pl | P T | S o

Im europaischen Mittel zeigt sich ein leichter
Anstieg in den Altersstufen 18-24 Jahre und
ab 65 Jahren (hier signalisiert auch ,keine
Antwort‘ Unsicherheit).

4) Kirchenbesuch und religiose Erfahrung

RI Minimum Iweniger| nie religiose
i T T Erfahrung
Woche | Monat | Jahr | Jahr ja | nein

jaos| BT 22 0| 20| a8 A BN 861 | 119
nein | 47 | 51 | 57 | 58 | 69 | 46 | 60
Iyl 22 (02700} 5220|0230 |06 1|10 18 0 [ 20

Zwei Beobachtungen:

1. Die am intensivsten Praktizierenden — al-
so vor allem Romisch-Katholiken und Pro-
testanten — stimmen mit 31% fiir Wieder-
geburt.

Da die Antworten von regelmiBigen
Kirchgidngern so paradox und iberra-
schend anmuten, werden dafiir Erklarun-
gen gesucht. Dabei wurde die Moglichkeit
einer Verwechslung zwischen ,,Wiederge-
burt“ und ,,Auferstehung‘‘ erwogen. Eine
solche sprachliche Verwechslung ist in
einzelnen Sprachen moglich (so z. B. im
Franzosischen zwischen ,,renaissance®,
,résurrection‘ und ,,réincarnation* oder
im Englischen zwischen ,,rebirth‘, ,,resur-
rection* und ,,reincarnation‘). Im Deut-
schen (oder in anderen germanischen

252

Sprachen) ist eine solche Uberschneidung
aber schwieriger annehmbar.

2. Religiose Erfahrungen (oft ,,unkirchliche
Religiositdt*’) scheinen den Glauben an die
Wiedergeburt zu begiinstigen.

Die statistisch-technischen und soziologi-
schen Methodenfragen und Interpretations-
schwierigkeiten solcher Erhebungen sind im
Kontext dieser einfiihrenden Skizzen zum
Reinkarnationsgedanken im offentlichen
Bewulitsein europaischer Menschen nicht zu
diskutieren. Die Resultate sind aber doch so
signifikant, dafl sie die Tendenz, auch in
Europa an die Reinkarnation zu glauben,
belegen.

2. Reinkarnation — Modell und Therapie

Das statistische Material iber die Verbrei-
tung des Reinkarnationsgedankens in Euro-
pa ist eine sachliche Information; schwieri-
ger ist seine Interpretation und noch kom-
plexer die Motivationsanalyse iiber die
Griinde, warum dieses reinkarnatorische
Existenz-Erklarungsmodell mehr und mehr
fur Menschen, die im Okzident leben, plausi-
bel erscheints. Fir viele Menschen im
Abendland gibt ja die Reinkarnations-Vor-
stellung und die darauf basierende Heils-
methode der Reinkarnations-Therapie (Re-
birthing)” giiltige Erklarungen und Metho-
den fiir ihre aktuelle Leidensgeschichte ab.
Das vorgelegte Material wird aber von Para-
psychologen und Nicht-Parapsychologen
kontrovers interpretiert.

2.1 Wissenschaftliche Kontrolle
von Reinkarnation

Hans Bender (Freiburg i. Br.), Griinder und
Leiter des Instituts fiir Psychohygiene
(Grindung 1950), nennt die Schwierigkeiten,
welche die Kontrolle dieser Erfahrungen un-
moglich machens:

1) Diese Erinnerungs-Berichte und diese
durch die hypnotische Rickfiihrung reak-
tualisierten Ereignisse konnen deshalb nicht
verifiziert werden, weil sie erst nach dem —
oft Jahrhunderte — zuriickliegenden Gesche-
hen erwidhnt werden. Das Gedichtnis ist

6 Richard Friedli, Zwischen Himmel und Holle —
Die Reinkarnation. Ein religionswissenschaftliches
Handbuch, Freiburg 1986, 13-26 und 113-122.

T Thorwald Dethlefsen, Das Erlebnis der Wiederge-
burt. Heilung durch Reinkarnation (Goldmann TB
11749), Munchen 31985; ders., Schicksal als Chance
(Goldmann TB 11723), Miinchen 1985.

8 Hans Bender, Réincarnation et parapsychologie,
;n: C. A. Keller (éd.), La réincarnation, Berne 1986,

15-244.



aber selektiv und akzentuiert einzelne Fak-
ten, vernachlissigt hingegen andere.

2) Jan Stevenson hat die Biographien und
Zuriickfithrungen von 2000 Lebensgeschich-
ten analysiert und verdffentlicht (1975-1983).
Zu diesen Erinnerungsberichten sind zwei
Bemerkungen zu machen: 1. In keinem Fall
konnten alle Details verifiziert und die Uber-
einstimmung zwischen der Darstellung von
vorausgehenden Leben und den Gegeben-
heiten empirisch bewiesen werden. 2. 90%
dieser Biographien aus fritheren Leben wer-
den von Kindern erzahlt, die zwischen fiinf
und neun Jahre alt sind.

3) Die Verifikation durch abgegrenzte Beob-
achtungen nach den Methoden der empiri-
schen Psychologie ist auch deshalb nicht
moglich, weil die Dimensionen der psychi-
schen Gesamtgestalt des BewuBlten und des
UnbewuBten selbst der Einzelperson nicht
vollig durchschaubar sind und es noch weni-
ger gangbar ist, die Konturen und Inhalte
des BewubBtseins anderer Menschen voll zu
erfassen. Zum Beweisen einer neuen Rein-
karnation ware es aber notwendig, eine sol-
che Seelenkonstellation beim Sterben einer
Person zu beschreiben und ihr Wiederauf-
scheinen bei der Geburt einer neuen Person
festzustellen.

Die wissenschaftliche Auseinandersetzung
mit Phanomenen, die nach dem Reinkarnati-
onsmodell erklirt werden, geht aber weiter.
Sie konnten alternative Erklarungs-Sche-
mata vertiefen und prazisieren helfen (z. B.
Archetypen-Lehre oder Verstandnis des per-

sonlichen und kollektiven Unbewuften).

2.2 Therapeutische Auswirkung

des Reinkarnations-Modells

Auch wenn nach dem rational-analytischen
und kritischen Wissenschaftsverstiandnis das
Faktum einer Verkettung der gegenwarti-
gen menschlichen Existenz mit vorauslie-
genden und kommenden Leben nicht belegt
ist, bedeutet das noch nicht, daf3 die hypnoti-
sche ,,Zuriickfithrung in friihere Leben*’, wie
sie von den Vertretern der Reinkarnations-
Therapie vollzogen wird, vollig wertlos sei®.
Die therapeutischen Effekte von ,Re-
birthing* dirfen nicht unterschitzt werden.
Denn auch wenn das Auffachern des person-
lichen Einzelschicksals in mehrmalige Le-
ben empirisch nicht nachgewiesen werden
kann, so vermogen diese Methoden doch,
dem jetzt leidenden Menschen Erklarungs-,
Orientierungs- und Entscheidungshilfen zu
vermitteln:

1) Frithkindliche traumatische Erlebnisse
kénnen wiedererlebt und ausagiert werden.

9 Ders., a. a. O., 242-243.

2) Es kann ermoglicht werden, unerledigte
Konflikte aufzuarbeiten. Dem Gefiihl, un-
ausweichlich an sein Schicksal gekettet zu
sein, wird eine rationale Erklarung und Legi-
timation entgegengestellt.

3) Das neue Erleben vergangener Schick-
salsphasen und der damit verbundenen emo-
tionalen Zustinde hat kathartische Wirkung:
der/die Betroffene kann sich namlich selber
wieder annehmen.

4) Dadurch erhalten personliche Leidenser-
fahrungen und Ungerechtigkeitssituationen
eine ,,Erkliarung‘, die sie ertraglicher und
lebbarer werden lassen.

Selbstverstandlich ist die Reinkarnations-
Therapie nicht vor Scharlatanerie geschiitzt.
Gleiche und dhnliche Milbrauche und ver-
antwortungslose Verhaltensweisen in der
,,Seel-Sorge‘* lassen sich aber auch in der
klassischen Psychiatrie oder in der konkre-
ten Praxis der Einzelbeichte beobachten.

3. Reinkarnation und Wiedergeburt

Es war nicht das Erkenntnisziel dieses Bei-
trages, die reinkarnationistische Weltan-
schauung religionsgeschichtlich zu beschrei-
ben!0. Dann wire es notig gewesen zu zeigen,
dafl das Wort ,,Reinkarnation‘ im Okzident

10 Das wurde im erwidhnten (Anm. 6) religionswis-
senschaftlichen Handbuch nach der religionstypo-
logischen Methode der Kulturanthropologie gelei-
stet: 38-54 und 103—104 (frithchristliche Debatte um
die ,,Seelenwanderung®), 55-76 (Hinduismus), 76—
91 und 104-107 (Buddhismus), 91-94 und 107-109
(afrikanisches Ahnenverstiandnis).

Oft wird in der innerchristlichen Diskussion um die
Reinkarnation in widerspriichlicher Weise entwe-
der behauptet, in der alten Kirche sei der Reinkar-
nationsgedanke angenommen oder verurteilt wor-
den. Fiir beide Positionen wird auf den Theologen
Origenes aus Alexandrien (ca. 185-254) verwiesen.
Zu dieser Diskussion kann in Kiirze gesagt werden:
1. In den 15 Anathematismen des Konzils von .
Konstantinopel (553) wurde nicht die Metempsy-
chose (Seelenwanderung) anvisiert, sondern der
Diskussionsbeitrag von Origenes, der die unter-
schiedlichsten Lebenschancen der Menschen
durch das Modell der ,,Metensomatose* oder ,,En-
somatose'* (die Vorstellung einer pridexistenten
Seele, die sich je neu verkorperlicht darstellt) ,,er-
kliren* wollte. 2. Dogmatische Stellungnahmen
oder konzilidre, lehrmafBige Richtigstellungen in-
tervenieren erst dann, wenn ein grof3erer Teil der
Christen Vorstellungen vertritt, in denen sich die
weltweite Christenheit nicht mehr wiedererkennt.
Die gnostischen Randgruppen waren aber in den
ersten christlichen Jahrhunderten keine solche
Herausforderung.

Bei den heute vertretenen Reinkarnations-Vorstel-
lungen ist auBerdem zu unterscheiden zwischen
den okzidentalen Reinkarnations-Hoffnungen und
-Projektionen und den genuinen vielfiltigen hin-
duistisch-buddhistischen Weltentwiirfen (bei de-
nen auch wieder die Wiedergeburtsvorstellungen
in der asiatischen Volksfrommigkeit von den kom-
plexen und nuancenreichen Lehren und Anliegen
der groBen traditionellen Meister der asiatischen
Spiritualitdten unterschieden werden mufiten).
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und im Orient diametral entgegengesetzte
Inhalte hat: fiir die ersteren bedeutet Rein-
karnation eine hoffnungsvolle Zukunft und
einen chancenreichen Neubeginn, fiir die an-
dern signalisiert Reinkarnation (punar-jan-
ma und samsara) eine schreckenerregende
Perspektive und einen Fluch.

Die Ausrichtung dieser sozial-psychologi-
schen Analyse war auch nicht, theologisch
und innerkirchlich auf die Thematik der
Reinkarnation einzugehen. Dann wire es
namlich notwendig gewesen, von den ,,Er-
sten Dingen* (Schépfung, Leben, Erbsiinde)
und von den ,Letzten Dingen‘ (Fegfeuer,
Endgericht, Himmel, Holle, Tod und Aufer-
stehung, Einmaligkeit und Wiederkunft
Christi) zu sprechen. Doch noch dringlicher
und herausfordernder wire es dann gewor-
den, von der christlichen Wiedergeburt in
Bekehrung und Taufe zu sprechen (Joh 3, 3.
5 und 8; Tit 3, 5; 1 Petr 1, 3 und 23)!1. Denn so
oder so gilt (Joh 3, 3): ,,Wenn jemand nicht
von neuem geboren wird, kann er das Reich
Gottes nicht sehen.*

Gotthard Fuchs

,»Oko statt Ego*
New-Age-Spiritualitdt und christlicher
Glaube

Wer sich als Christ von der Spiritualitdt des
New Age inspirieren lassen méchte, erfdihrt
aus den nachfolgenden Ausfiihrungen, daf
und in welchem Ausmaf dies moglich und
sinnvoll erscheint. Er wird allerdings auch
die kritischen Anfragen von Fuchs (wie auch
Jjene von Kurt Koch im selben Heft) ernst neh-
men, um sich nicht vorschnell von einer gno-
stisch-dualistischen Ideologie vereinnahmen
zu lassen. Die Kirche als ganze und wir alle
haben die Aufgabe, unser Gottesverstindnis
und unser Kirchenbild von monokratischen
Einseitigkeiten und Fehlentwicklungen zu
reinigen und dafir auf ein geisterfiilltes Ver-
stdndnis der Heilsgeschichte zuzugehen. red

,»Wie merkwiirdig, daB A-tom auf griechisch
das gleiche heifit wie Individuum auf latei-

11 Ansatzweise in: Friedli, a. a. O., 1986, 109-112.
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nisch: unspaltbar. Die diese Worter erfan-
den, haben weder die Kernspaltung noch die
Schizophrenie gekannt. Woher nun der mo-
derne Zwang zu Spaltungen in immer klei-
nere Teile, zu Ab-Spaltungen ganzer Person-
lichkeitsteile von jener altertiimlichen, als
unteilbar gedachten Person -.“1 So fragt
Christa Wolf in ihrem neuesten Buch mit
dem bezeichnenden Titel ,,Storfall®, in dem
es gleichermaflen um Tschernobyl und um
eine lebensgefdhrliche Gehirnoperation
geht: Storfdlle im Reaktor ,,drauBen® und
»,drinnen®, in der Maschine und im Organis-
mus, in Technik und Natur, in Geschichte
und Biographie.

Leiden an schizophrenen Verhiltnissen und
Storfallen

In der Tat: Wir wiirden dem in sich schillern-
den Phianomen der New-Age-Bewegung
zeit- und sachgemai nicht gerecht, wenn wir
nicht auf die schizoiden, ja schizophrenen
Verhéltnisse und die dualistischen Signatu-
ren unserer Weltsituation und unseres Ver-
haltens achten wiirden. Die Faszinations-
kraft und Hoffnungsdynamik, die gerade von
solch nachchristlichen religiosen Bewegun-
gen ausgeht, ist in keiner Weise verstindlich
und beurteilbar ohne das Leiden und Mitlei-
den an den zerrissenen und abgespaltenen
Verhiltnissen in Hirn und Bauch, in Bezie-
hungen und Gesellschaften, in Freizeit- und
Arbeitsverhiltnissen, zwischen den Vél-
kern, im Umgang mit Natur und Geschichte.
Ahnlich wie der Krebs ist der Storfall im Re-
aktor zum Symbol geworden fiir die Aporien
der wissenschaftlich-technischen Vernunft,
fur die Dialektik der Aufklirung, fiir die
Nachtseite des Fortschritts. Der ihnen zu-
grunde liegende Wille zur Macht ist zutiefst
ambivalent, die strukturell be-greifende und
an-greifende Einstellung zu allem und jedem
hat ihren (zu?) hohen Preis. Die Gefahrdung,
ja Zerstorung von Innenwelt und Umwelt
macht bedngstigend manifest, welche Kon-
sequenzen sich wohl notwendig aus anthro-
pozentrischen und egomanen Engfiihrungen
der neuzeitlichen Lebenswelt ergeben. Ein
neues Paradigma tut not. Im Verlangen nach
Synthesen, in der Sehnsucht nach Ganzheit,
in der Beschworung von Beziehungsreich-

1 Christa Wolf, Storfall, Darmstadt 1987, 53.



tum und Vernetzungskraft kiindigt sich bei-
des an: Das zunehmende Krisenwissen von
Defizit und kultureller Energiekrise ange-
sichts des Bisherigen und leidenschaftliche
Hoffnung auf ein neues BewuBtsein, ein
neues Zeitalter, einen menschheitlichen
Quantensprung. ,,0ko statt Ego*2: Viel di-
mensionales Zusammenschwingen der kos-
mischen und naturalen, der individuellen
und kollektiven Energiefelder; statt egoi-
scher Verhiartung nunmehr sanfte Ver-
schworung und schopferische Vernetzung.

In Zusammenhdngen denken und leben
lernen

Diese Vision wire miflverstanden, wenn
man sie — jedenfalls in der Entfaltung ihrer
Fiithrer und glaubwiirdigsten Repréasentan-
ten — wissenschafts- und rationalitdtsfeind-
lich lise. Es liegt ihrer Meinung nach viel-
mehr in der Logik der neuzeitlichen Ver-
nunft selbst, sich in solch komplexere und
differenziertere Ganzheiten hinein aufzuhe-
ben, was vorrangig am Gang der Naturwis-
senschaften (und zumal der Physik) aufge-
zeigt wird3. Es geht nicht darum, die Licht-
seite der neuzeitlichen Fortschritts- und
Freiheitsgeschichte zu verdunkeln oder die
schopferischen Moglichkeiten von Wissen-
schaft und Technik zu verteufeln. Alles
kommt freilich darauf an, hier und heute die
richtigen Konsequenzen aus dem gegenwar-
tigen Notstand zu ziehen und ,,systemisch®,
also in Zusammenhingen, denken und leben
zu lernen. Der Erwartungscharakter und der
Anspruch der New-Age-Bewegung wiren
auch miBverstanden, wenn man sie nur als
subjektive Anmutung einiger weniger Er-
griffener lesen wollte. Die Erarbeitung eines
neuen, ganzheitlichen (holistischen) Para-
digmas ist vielmehr, jedenfalls in den Augen
der Betroffenen, eine objektive Notwendig-
keit. Gelingt dies nicht, dann ist die Selbst-
zerstorung der Menschheit faktisch kaum zu
vermeident. Subjektive und objektive Fak-
toren kommen also zusammen, und erst dies
2 So die eingédngige Formel in dem ,,Klassiker* von
Fritjof Capra, Wendezeit. Bausteine fir ein neues
Weltbild, Miinchen 1982.

3 Vgl. dazu bes. Herbert Pietschmann, Das Ende des
naturwissenschaftlichen Zeitalters, Frankfurt 1980
(= Ullstein TB 34148).

4+ Ken Wilber (Hrsg.), Das holographische Weltbild,
Miinchen 1982.

macht die StoBkraft und Attraktivitat der
Bewegung aus. ,,Jch méchte behaupten, dafl
die 6kologische Not der Erde als radikale
Wandlung der menschlichen Identitit in un-
serem Leben spiirbar wird. Die Bediirfnisse
des Planeten und die Bediirfnisse des Men-
schen sind eins geworden, und vereint haben
sie begonnen, auf die zentralen Institutionen
unserer Gesellschaft einzuwirken — mit einer
Kraft, die zutiefst subjektiv ist und dennoch
das Versprechen der kulturellen Erneue-
rung in sich tragt.*s

Ein ,,Zeichen der Zeit*

DaB eine solche Hoffnungs- und Heilsbewe-
gung, wie synkretistisch im einzelnen auch
immer, die offenkundige Relevanz- und
Identititskrise der westlichen Zivilisation
und des (kirchlichen) Christentums ver-
schirfend aufdeckt und als wirkliche ,,Kon-
kurrenz‘ zur Herausforderung wird (oder
doch werden miiite), liegt auf der Hand.
Mindestens als ,,Zeichen der Zeit* fur den
,,Hunger nach dem Evangelium* (letzte Bi-
schofssynode) sollte die New-Age-Bewegung
theologisch und kirchlich ernstgenommen
werden, wenn denn die Kraft zur Zeitgenos-
senschaft nicht noch weiter reichen sollte. So
gilt es also, zunachst noch deutlicher zu ma-
chen, was das spezifische Profil dieser reli-
giosen Bewegung der ,,Wendezeit’ ist, um
dann — nach einer solch kurzen Phanomeno-
logie — im zweiten Schritt theologische Uber-
legungen und Analysen dazu zu skizzieren.

I. ,,Die sanfte Verschwérung®. Zur Phdno-
menologie der New-Age-Spiritualitdt

Um trotz der fast unendlichen Differenzie-
rungen und vielfarbig schillernden Einzel-
phidnomene und -positionen ein Gesamtbild
zu entwerfen, lassen sich mindestens die fol-
genden Merkmale notieren (prosaisch und
fast schulmeisterlich aufgereiht, ganz im
Kontrast zu der poetisch-kreativen Lust, der
narrativen und assoziativen Kraft vieler
New-Age-Anhinger/innen). Dabei ist aus-
driicklich zu betonen und streng zu beach-
ten, daB die genannten Merkmale innerlich
5 So der Klappentext des aufschluBreichen Mani-
fests von Theodore Roszak, Mensch und Erde auf

dem Weg zur Einheit, Reinbek 1986 (= rororo-TB
7998).
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zusammenhingen und sich wechselseitig be-
leuchtens.

1. Fahigkeit zu polaren Vernetzungen

Vor dem Hintergrund eines priméar analyti-
schen, zergliedernden und be-greifenden
Verhaltens des (,,modernen*) Menschen zu
sich selbst und zu allem, was ist, profiliert
sich das neue Bewufitsein durch Wille und
Fahigkeit zu polaren Vernetzungen, zu sach-
gemdlB assoziativen Verkniipfungen, zur
Wahrnehmung und Herstellung von Bezie-
hungsgefiigen. ,,Systemisches* Denken und
vieldimensionales Tiefenwissen sind er-
wiinscht und zu lernen aufgegeben. Neben
der fur streng rationales Denken zustandi-
gen linken Gehirnhilfte soll gleich ur-
sprunglich die rechte zur Geltung kommen;
denn diese ist der Sitz von Intuition und
Phantasie, von Fiihlkraft und ganzheitlicher
Wahrnehmung.

2. Ein holographisches Weltbild

Das holographische Weltbild gibt den Be-
zugsrahmen fiir alle Bestimmungen von
Subjekt und Objekt. Im mechanistischen na-
turwissenschaftlichen Zeitalter gilt die Ma-
schine als das grundlegende Paradigma, von
dem her z. B. auch der Mensch bestimmt
wird - etwa in Humanbiologie, Medizin und
Psychotherapie. Demnach wire das Ganze
nicht mehr als die Summe seiner Teile, und
jeder Teil kann prinzipiell herausgenom-
men, isoliert, ersetzt oder puzzleartig kombi-
niert werden. Ist ein Teil kaputt, so wird er
eben herausgenommen und ersetzt, bis hin
zur Transplantationsmedizin. DaB dieses
Wirklichkeitsmodell seine ,heuristische*
Bedeutung hatte und hat, wird nicht bestrit-
ten. Aber, ausgehend von der modernen
Physik, wird ein neues Paradigma entwik-
kelt: Das Ganze ist weit mehr als die Teile,
ihnen grundlegend vorgegeben und sie be-
stimmend. Dieses Ganze ist nicht eine fertige
Substanz, sondern ein interrelatives
Schwingungsgefiige kybernetischer Art. In
Jjedem Teil spiegelt sich, mit anderen Teilen,
das Ganze selbst (wie im Wassertropfen der
6 Als Ersteinflihrung zu empfehlen: Giinther Schi-
wy, Der Geist des Neuen Zeitalters. New-Age-Spi-
ritualitdt und Christentum, Miinchen 1987; Hans-

Jiirgen Ruppert, New Age. Endzeit oder Wendezeit,
Wiesbaden 1985.
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Himmel, das Licht und die Umgebung). Das
Ganze reflektiert sich in den Teilen, iiber-
steigt diese aber unendlich und ist das diffe-
renzierende Gesamtfeld, innerhalb und
dank dessen Differenzierungen zu komple-
xen Einheiten erst moglich werden. Das
Ganze ist ein symphonisches FlieBgleichge-
wicht voller Harmonie und Schonheit.

3. Der Mensch als Teil eines groBeren
Ganzen

Der einzelne wahrnehmende, handelnde
und hoffende Mensch entdeckt sich also fort-
schreitend, mikro- und makrokosmisch, als
Teil eines grofleren Ganzen. Er ist, als dieses
einzelne Individuum, einbezogen in eine
kosmische Geschwisterlichkeit, in eine pla-
netarische Bruderschaft und Schwestern-
schaft, in ein unendlich viel groBeres Gan-
zes. Er hat teil am Tanz des Lebendigen ins-
gesamt, und jedes Tier, jede Pflanze und je-
der Stein ist ihm kreatiirlich nahe, Das Be-
miithen um eine neue dkologische Kultur,
auch in Form von alternativer Agrar, tech-
nik*, basiert auf der Uberzeugung, daB wir
als Menschen im Gespriach mit der Seele der
Tiere, der Pflanzen und Dinge sein kénnen
und sind. Die einzelne Kreatur lebt im
Schwingungs- und Beziehungsgefiige des
Ganzen ihr begrenztes und darin unersetz-
bares Leben (das als solches durchaus re-
inkarnatorisch wiederkehren kann).

4. Permanenter ProzeB der
BewuBtseinserweiterung

Dieses neue BewuBtsein ist in Wahrheit ein
permanenter Prozefl der BewuBtseinserwei-
terung. Im Sinne der transpersonalen Psy-
chologie?, die alle klassischen Ich-Psycholo-
gien zu uberbieten und ,,aufzuheben® be-
miiht ist, ist das faktische empirische Ich
gleichsam nur der manifesteste Vorposten
einer ganz anderen, tieferen und vieldimen-
sionalen Wirklichkeit. Je mehr der faktisch
empirische Mensch sich, z. B. meditativ,
transzendiert und in seiner kosmischen und
personalen Transparenz erfiahrt, desto mehr
geschieht in ihm, was er als das Ganze glaubt
und verwirklicht sehen méchte: Der zu sei-
nem wahren Selbst aufgeweckte und aufge-
7 Vgl. neben den Biichern von Stanislav Grof bes.

Roger N. Walsh — Frances Vaughan (Hrsg.), Psy-
chologie in der Wende, Miinchen 1985.



wachte Mensch mit all seiner Dynamik nach
innen und nach oben realisiert das All-Eins
mit dem Selbst aller anderen und des Kos-
mos insgesamt. Dieses Tiefenwissen und -be-
wuBtsein ersetzt den Glauben. Oder anders
gesagt: Dieser erfahrend Glaubende ,,weil3*
(durchaus im Sinne der altkirchlichen Gno-
sis).

5. Das strahlende Geheimnis
des Universums

Auf diesem Weg der Erkenntnis wird deut-
lich, daB alles, was ist, gottlich ist — auch die
vermeintlich tote Materie. Entgegen der
,,ldeologie“ des Rationalismus, der Natur
und Dinge zum bloBen Material der Er-
kenntnis und Arbeit gemacht hat, geht es
hier und jetzt um die ,,Wiederverzauberung
der Welt“. Es gilt, das Geheimnis des Univer-
sums im Ganzen zur Geltung und zum
Strahlen zu bringen. Der Mensch muf3 end-
lich Abschied nehmen von seinem anthropo-
zentrischen Mittelpunktswahn und Gottes-
komplex, dessen zerstorerische Folgen zwi-
schen Grandiositdt und Depression wir alle
zu spiiren bekommen. So sehr die Einheit
des Lebens insgesamt gestuft ist, so sehr ist
doch alles vom gottlichen Geist bewegt und
beseelt, und selbst gottlich.

6. Forderung nach spezifischem Lehr- und
Lernverhalten

Das Erwachen des einzelnen zu sich selbst
und das Fortschreiten der Menschheit hinein
in das Geheimnis des kosmischen Ganzen
setzen ein sperzifisches Lehr- und Lernver-
halten voraus, in dem sich wiederum die Fa-
higkeit zur Vernetzung und zum wechselsei-
tigen Zusammenschwingen bestitigt, be-
wahrt und freisetzt. Es bedarf z. B. der Kul-
tur des inneren und duBeren Meisters. Ohne
Seelenfithrung und Einweihung, ohne Initia-
tion und Einweisung ist der Weg der Ganz-
werdung nicht zu finden und zu gehen. Dem
entspricht auch, wenigstens flir die Anfangs-
stadien, ein deutliches Fiihrungsprinzip im
Rahmen des vorausgesetzten Zusammenge-
hérigkeits- und GemeinschaftsbewuBtseins.

7. Aufbruch zu neuer Identitdt von Frau und
Mann

Diesem zugleich polaren, multidimensiona-
len und holistischen Welt- und Menschenbild

entsprechend, kommt alles darauf an, die ge-
schlechtliche Pragung und Polaritit zur Gel-
tung zu bringen und schopferisch aufzuhe-
ben. Die New-Age-Bewegung wire kaum
denkbar, ohne dafl Frauen feministisch auf-
brechen und ihre jeweils eigene Identitat su-
chen. Nicht minder wichtig aber ist, daf3 zu-
nehmend Mianner den Mut finden, sich von
ihren Ménnlichkeitskomplexen und -wahn-
vorstellungen zu befreien. Die durchaus
sinnliche und erotische Grundierung vieler,
wenn nicht aller, Aussagen der New-Age-
Bewegung setzt ein Erfahrungswissen dar-
ilber voraus, dal weder Patriarchat noch
Matriarchat dem geheimnisvollen Zusam-
menspiel von mannlichem und weiblichem
,,Prinzip‘ genligen. Das Bild der androgynen
Erganzungsfahigkeit und Bedirftigkeit in
unterschiedener Einheit ist nicht zuféllig ei-
ne Leitvorstellung. Gerade darin wird der
kosmische Tanz alles Lebendigen und Wirk-
lichen konkret.

II. Quellen dieser Bewegungen

Zusammenflufl unterschiedlicher
Traditionen

In dieser Vision der New-Age-Bewegung
kommen, wie ersichtlich, unterschiedlichste
Traditionen zusammen: asiatische Religiosi-
tat, das Hoffnungswissen theosophischer
und anthroposophischer Mentalitat, meta-
wissenschaftliche Einsichten und Utopien,
philosophisch-weltanschauliche Grund-
uilberzeugungen, christliches Gedankengut,
okkultische und parapsychologische Optio-
nen. Auf zwei Aspekte sei nun noch eigens
hingewiesen, auf esoterische und gnostische
Uberlieferungen. Esoterik meint ja vom Be-
griff und vom Ursprung her (z. B. in den grie-
chischen Mysterienreligionen) eine Wahr-
heit, die nur einem begrenzten Kreis von
Eingeweihten und Erleuchteten zugénglich
ist und zu deren Empfang und Realisierung
es einer besonderen Initiation bedarf8. Diese
Einiibung, fast immer verbunden mit der
Wegweisung durch einen Meister oder Guru,
fiihrt auf einen langen Weg, an dessen Ende
ein vollig neues BewuBitsein steht. Im Lichte
8 Neben den einschlédgigen Lexikaartikeln, z. B. in
TRE 10, 366-374, vgl. aus der Insiderszene Hans-

Dieter Leuenberger, Das ist Esoterik, Freiburg 1985
(esotera-TB).
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dieses dann erworbenen (Geheim-)Wissens
wird die empirische Welt meistens sehr rela-
tiviert, bis hin zur These, dafl sie blofer
Schein oder Inbegriff des (materiell) Bosen
sei. Flir diesen Weg nach innen (Esoterik =
nach innen gerichtet) braucht es den Mut,
sich aus der materiellen und verdinglichten
Welt fortschreitend erlosen zu lassen. Der oft
beschworene elitare Charakter dieses esote-
rischen Weges meint vom Ursprung her
nicht ein Herrschaftswissen gegen andere
und uber sie, wohl aber die Einsicht, daf der
erlosende Weg schmerzlich-schopferisch
herausfiihrt aus der vermeintlichen Norma-
litat.

Der gnostische Charakter

der New-Age-Bewegung

Wichtig dafiir ist immer das ,,Modell* der Er-
leuchtung und der Einsicht. Dieser gnosti-
sche Charakter (Gnosis = Erkenntnis, Wis-
sen) kennzeichnet wesentlich auch die New-
Age-Bewegung. Wie stark dabei jeweils die
Arkan-Disziplin und damit der im strengen
Sinn esoterische Charakter betont werden,
hingt ganz von den geistlichen ,,Mischungs-
verhéltnissen ab. Tendenziell wird man sa-
gen konnen, daf3 in der New-Age-Bewegung
gerade ein Interesse besteht, das esoterische
Erlosungswissen moglichst vielen zuging-
lich zu machen und also im Zusammenhang
der wissenschaftlichen und technischen
Welt zu veroffentlichen.

Die smaragdene Tafel und ihre vier
Grundprinzipien

Fiir die ,,Lehrinhalte‘ der Esoterik kann im-
mer noch die smaragdene Tafel des Hermes
Trismegistos gelten. Deren Hauptbotschaft
besteht in vier Grundprinzipien: 1. ,,Wie
oben, so unten®, 2. ,,Alles in der Welt ist po-
lar®, 3. ,,Zwischen den Polen herrscht ein
Kraftflul, der ein Neues, ein Drittes entste-
hen 14B8t“, 4. ,,Alles im Kosmos lauft zyklisch,
rhythmisch ab und untersteht dem Gesetz
der Balance und der Ausgewogenheit ‘9,
Wenngleich man also die New-Age-Bewe-
gung weder mit Esoterik noch mit Gnosis
einfach gleichsetzen sollte, so ist doch die
esoterische Grundierung der ganzen Bewe-
gung offenkundig.

9 Vgl. Elmar Gruber — Susan Fassberg, New-Age-
Worterbuch, Freiburg 1986 (Herder-TB 1310), 129.
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III. Solidaritdt und Unterscheidung aus
Glauben

Wer als Christ und Theologe anfiangt, sich
auf die New-Age-Bewegung einzulassen und
deren Faszinationskraft zur Kenntnis zu
nehmen, mufl nachdenklich werden. Er fin-
det z. B. wichtige Elemente fiir eine prinzi-
piell zutreffende Analyse und Diagnose der
Zeitzeichen. Er entdeckt religiose Leiden-
schaft, deren Hartetest und Giitezeichen ein
oft beeindruckend konsequentes alternati-
ves Leben ist. Will er, intellektueller Red-
lichkeit und gutem theologischem Brauch
entsprechend, maBnehmen nicht an den Ka-
rikaturen und Halbheiten der Bewegung,
sondern an deren Ideal und deren fiihrenden
,.JKopfen*, so wird er sich neu herausgefor-
dert sehen, das Spezifikum des Christlichen
zu bestimmen und sich solidarisch in das Ge-
sprach, zustimmend und abgrenzend, einzu-
mischen. In christlich-theologischer Per-
spektive ist die New-Age-Bewegung vor al-
lem eine Anfrage an den kirchlichen Glau-
ben an das Wirken des Heiligen Geistes.

»,Das grofle Jubildum des Jahres 2000 enthalt
[. . .] eine Botschaft der Befreiung durch das
Wirken des Geistes, der allein den Menschen
und Gemeinschaften helfen kann [. . .], sich
aus den alten und neuen Zwangen zu befrei-
en, wobei sie auf diese Weise das volle Maf3
der wahren Freiheit des Menschen entdek-
ken und verwirklichen. Denn, so schreibt
der hl. Paulus, ,wo der Geist des Herrn
wirkt, da ist Freiheit’.*“10 Mit dem jetzigen
Papst kann man in der Tat sagen, daf3 der
Fortgang der Menschheitsgeschichte in ei-
nem inneren Zusammenhang steht mit der
Wandlungskraft des Glaubens an das Wirken
des Heiligen Geistes. Denn Gottes Geist ist,
uns vorgegeben und zuvorkommend, doch
jene Wirklichkeit, in der, christlich gesehen,
das Geheimnis der Wandlung und Veréande-
rung der Welt und des Menschen geschieht.
In diesem Sinne sagt der Papst in derselben
Enzyklika: ,,Zugleich ist er [der Heilige
Geist] aber auf wunderbare Weise dieser
Welt nicht nur nahe, sondern in ihr gegen-
wartig und ihr in gewissem Sinne immanent;
er durchdringt und belebt sie von innen
10 Enzyklika Dominum et Vivificantem (Verlautba-

rungen des Apostolischen Stuhls 71), hrsg. vom Se-
kretariat der Deutschen Bischofskonferenz, S. 65.



her.“11 Sollte man hier von einer christlichen
Esoterik sprechen diirfen? In jedem Fall gilt
es, aus Griinden der Zeitgenossenschaft und
der Verantwortung fiir das Evangelium, die
New-Age-Bewegung sehr genau und ernst-
haft zu wiirdigen und, im Gespriach mit ihr,
die christliche Auffassung vom Hl. Geist her-
auszuarbeiten — in durchaus selbstkritischer
Intention und mit besonderem Interesse an
der Unterscheidung der Geister. Auch dazu
einige Stichworte, die untereinander zusam-
menhéangen und wiederum keinen Anspruch
auf Vollstandigkeit erheben.

1. Vergessener Beziehungsreichtum
des trinitarischen Gottes

Das Christentum hat von seinen Urspriingen
her, aufgrund des Christusbekenntnisses
und der Geisterfahrung in der Gemeinde,
darauf bestanden, dafl der wahrhaft lebendi-
ge Gott erst dann recht erfahren und ver-
standen sei, wenn seine Einzigkeit und Ein-
heit trinitarisch bekannt und bezeugt wird.
Bekanntlich ist die Lebens- und Denkan-
strengung der ganzen frithen Kirche wesent-
lich darauf gerichtet, die Einheit und Leben-
digkeit, den Beziehungsreichtum dieses Got-
tes in sich und fiir uns so zu verantworten,
dafl weder gnostische Dualismen noch mo-
nokratische Theismen entstehen. Die theolo-
gische Lehre von dem einen Gott in drei Per-
sonen, von dem unterschiedenen Ineinander
dieser drei Personen in dem einen Gott, ihrer
Einmaligkeit, unendlichen Verschiedenheit
und Bezogenheit untereinander und zuein-
ander, ist reflexiver Ausdruck der Erfahrung
dieses Gottes und des Reichtums seiner Lie-
be. Eine Kirche, die ihre Existenz und Hoff-
nung diesem Gott verdankt, wird in sich den
Beziehungsreichtum des trinitarischen Got-
tes bezeugen und leben wollen und miissen.
Dem entsprechen Ansitze zu einer kollegia-
len Kirchen- und Amtsstruktur, zu einem
pneumatischen Gottesdienst- und Theolo-
gieverstandnis und vieles andere mehr. Im
Prinzip aber wird man sagen miissen, daf
die (westliche!) Christenheit bis heute die
Wahrheit ihres eigenen Bekenntnisses zum
trinitarischen Gott kaum eingeholt hat und
immer noch vor-trinitarisch ist. Sowohl das
Gottesbild wie das Kirchenverstindnis sind

1 Ebd., S. 55.

immer noch monokratisch und weit entfernt
von einer trinitarischen Zivilisation der Lie-
be. LaBt sich die New-Age-Bewegung mogli-
cherweise auch lesen als Reaktion auf ein
monokratisches Theologie- und Kirchenver-
standnis, auf eine ekklesiale Geistvergessen-
heit, ja Geistlosigkeit!2?

2. Einseitige Christusbezogenheit

Die christlichen Theologien und Kirchen der
Neuzeit sind, in schopferischer Auseinander-
setzung mit dem neuzeitlichen Selbst- und
Weltverstdndnis, durchaus auch in die Ge-
fahr geraten, eindimensional zu werden: die
Theologie zu verkopft, die Liturgie zu verba-
listisch, das Amtsverstidndnis zu biirokra-
tisch, das Gesamtunternehmen Kirche zu
patriarchalisch und letztlich autoritar. Weil
vortrinitarisch und also zu einseitig bloB
christusfixiert, unter Vernachlissigung der
Geistwirklichkeit, hat die Kirche dazu beige-
tragen, die schopferische und vollendende
Immanenz des transzendenten Gottes zu
vergessen, so daf3 die Welt gottlos und Gott
weltlos wurde.

3. Vergessene Kultur der Seelenfiihrung

Aufgrund vieler historisch bedingter Ein-
fliisse und Reaktionen ist die christliche Kul-
tur der Seelenfiihrung, der Initiation, der
Einweisung und Einlibung in das Wachstum
des Glaubens und des ihm entsprechenden
geistlichen Lebens immer mehr versandet
und versickert. Die spirituelle Dimension
des Glaubens und der dramatische Reichtum
der Liturgie wurden immer mehr zurickge-
dringt zugunsten bzw. zuungunsten einer
rein dogmatistischen, autoritdr behaupten-
den Rechtglidubigkeit verbaler und rein ko-
gnitiver Art. Das Pathos der befreienden
Freiheit wurde Nichtchristen und vor allem
nicht kirchlich gebundenen Menschen tiber-
lassen um den Preis einer tendenziellen
Selbstgettoisierung der Kirche. Vor diesem
Hintergrund ist, gerade unter theologischer
Perspektive, sehr viel zu lernen von der
New-Age-Bewegung, ihrer Esoterik und Ar-
kandisziplin.

12 Dazu bes. wichtig Jiirgen Moltmann, Gott in der
Schopfung. Okologische Schopfungslehre, Miun-
chen 1985. Nicht minder bedeutsam wird in diesem

Zusammenhang wieder das Werk von Teilhard de
Chardin.
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4. Anfragen und Unterscheidungen

Natiirlich bleiben auch Fragen, von denen
im Sinne der Unterscheidung der Geister
wenigstens die folgenden genannt seien:

a) Wie steht es mit Leiden und Kreuz, mit der
»Zulassung® und Bewaltigung des Leidens
in der New-Age-Bewegung?

b) Wie steht es mit dem wohltuenden Unter-
schied von Gott und Welt/Mensch? Die Im-
manenz Gottes in der Welt schlief3t ja seine
Transzendenz nicht aus, ganz im Gegenteil;
und die gottgeprigte Signatur der Welt
schlieBt deren Weltlichkeit nicht aus, son-
dern setzt sie frei und ermoglicht sie. Was
heifit dann Vergottlichung der Welt und des
Menschen in der New-Age-Bewegung? Ein
christlicher Pan-en-theismus wird immer
durch die Betonung der Transzendenz des
weltimmanenten Gottes gepragt sein — eben
damit Weltliches nicht divinisiert und verab-
solutiert wird.

c) Wie ist es mit der Vermittlung des Heiles,
mit der Vorstellung vom Heilsmittler? Der
verwundete Arzt aus Nazareth, der Christus
Jesus, hat ein offenkundig anderes Profil als
die Guru-Gestalten der New-Age-Bewe-
gung!

d) SchlieBlich: Wird nicht die New-Age-Be-
wegung doch zu sehr von einem intellektuel-
len Optimismus der Mittel- und Oberschich-
ten gepragt? Wo kommt die Nachtseite der
Realgeschichte, die gefriBige Dunkelseite
der Naturgeschichte, die Abgriindigkeit und
Déamonie des Bosen wirklich zur Geltung?
Das schopferische Zwiegesprach mit der
New-Age-Bewegung kann, christlich gese-
hen, sicher sehr weit gehen. Dies aber
schliefit Abgrenzungen nicht aus, ganz im
Gegenteil. Das Christentum hat einen
2000jahrigen Erfahrungsreichtum in der
Auseinandersetzung mit gnostischen und
esoterischen Tendenzen und Bewegungen.
Auch das neueste neue Zeitalter, auf das die
New-Age-Bewegung hofft, ist nicht das
Reich Gottes, das Gott allein schafft. Zu viele
Wendezeiten hat das Christentum schon ge-
sehen und, bisweilen leichtfertig, mitgetra-
gen und gepriagt. DaBl eine Zeitenwende im
Gange ist, scheint gut begrindbar. Diese
aber zur eschatologischen Heilszeit zu erkla-
ren und von New Age das letzte Heil zu er-
warten, scheint leichtsinnig und auch ge-
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fahrlich bis zur ,,sanften Verblé6dung* und
totalitdrfaschistischen Ziigen. Nimmt man
freilich die New-Age-Bewegung unter oku-
menischem Aspekt als spezifische Weiter-
fiihrung des interreligiosen Gesprachs, so ist
sie, wie gezeigt, durchaus ernst zu neh-
men!3,

Alles also kommt, christlich gesehen, darauf
an, genauer und zeitgeméBer das zu leben
und zu verstehen, was Christen behaupten:
»lch/wir glauben an den Heiligen Geist, den
Herrn und Lebendigmacher...“ Nicht
Schwarmerei, nicht dogmatische Verhar-
tung, sondern der schwebende Fliigelschlag
des Geistes, der das Angesicht der Erde
wirklich erneuert (und in Jesus Christus un-
widerruflich erneuert hat)4.

Friederike Valentin

Esoterik heute

Im folgenden werden einige der Hauptstrs-
mungen der Esoterik vorgestellt. Dabei zeigt
sich, dafs manche Formen der ,,Esoterik* weit
zurickreichen, auch wenn sie heute einen be-
deutsamen Teil der Wirksamkeit der Esote-
rik ausmachen. Eine Information tiber die
verschiedenen ,,Sophien mag auch fiir jene
Menschen niitzlich sein, die bereits Erfahrun-
gen mit bestimmten Werken dieser esoteri-
schen Bewegungen (etwa mit den Waldorf-
schulen) gemacht haben. red

Esoterik ist heute ,,in“. Das zeigen nicht nur
gutbesuchte ,,esoterische Tage in Wien*, an
denen (zu hohen Eintrittspreisen) ein bunt-
schillerndes Programm zu erleben war, an-
gefangen von Reinkarnation iiber Sufismus
und Alchemie bis hin zu Heilern und Scha-
manen. Nicht umsonst schrieb eine grofie

13 Unter interreligitsem und Skumenischem Ge-
sichtspunkt wichtig: Stanislav Grof (Hrsg.), Alte
Weisheit und modernes Denken, Miinchen 1986;
Una Sancta 41 (1986) Heft 4 (bes. der Beitrag von
Heinz Giinther Stobbe).

14 Wenn durch diese Stichwortskizze deutlich ge-
worden ist, wie sehr die New-Age-Bewegung das
Ganze christlicher Theologie, Spiritualitit und
Praxis herausfordert, haben diese Zeilen ihren
Zweck erreicht. Eine theologisch umfassende und
differenzierte Auseinandersetzung ist ein Gebot
der Stunde.



osterreichische Tageszeitung tiber diese Ver-
anstaltung: ,,Meditation, spirituelle Erfah-
rung, Esoterik — das Interesse an diesen frii-
her eher elitdren Disziplinen sprengt nun al-
le Grenzen.“ B. Grom bezeichnet diese (auf-
blithende) Welle als ,,Gebrauchs-Esoterik:
., Deren Anhinger verwenden meditative,
magisch-therapeutische oder schicksalsbe-
fragende Techniken esoterischer Traditio-
nen, ohne sich jedoch fiir die spirituelle
Schulung und Weltanschauung zu interes-
sieren, die urspriinglich meistens damit ver-
bunden war. Die Erkenntnis/Erleuchtung
beschrankt sich hier auf das Wissen, wie man
diese Techniken fiir die Entspannung, Hei-
lung und Zukunftsbewiltigung nutzen kann
—Techniken, die deshalb nicht allgemein an-
erkannt sind, weil sie in Vergessenheit gerie-
ten oder mit wissenschaftlich (noch) nicht
beobachtbaren paranormalen Fahigkeiten
oder kosmischen Kraften arbeiten. !

Eine andere Haltung findet sich bei den von
Grom als ,,Glaubens- oder System-Esoterik*
bezeichneten Stromungen. Wir haben hier in
sich geschlossene, weltanschauliche Syste-
me vor uns, die heute wieder mehr als frither
Interesse erwecken.

Theosophie

1875 wurde von der Russin Helena Petrovna
Blavatsky (1834-1891) in den USA die Theo-
sophische Gesellschaft gegriindet, die kurze
Zeit spater bereits ihren Hauptsitz nach Ma-
dras in Siidindien verlegte und damit auch
die Hinwendung zu dstlichem Gedankengut
signalisierte. Anfangs war von ihr als einem
Spiritisten-Club (,,Miracle Club‘) die Rede
gewesen.

Die Grundziige der Theosophie gelten als
von ,aufgefahrenen Meistern vermittelt.
Hinter dieser ,,GroBen WeiBen Bruder-
schaft steht die Annahme von aufgestiege-
nen Meistern oder Mahatmas — von Meistern
also, die nicht mehr inkarnieren miissen, da
sie kein Karma mehr abzubauen haben und
sich bereits auf einer hoheren geistigen Stufe
befinden; diese werden nun freiwillig zu Hel-
fern der Menschen. Ihr Sitz wird in der sa-
genhaften Stadt Shamballa in der Wiiste Go-
bi oder im Himalaja angenommen. Von den

! B. Grom, Handbuch religiéser Gegenwartsfragen,
Wien 1986, 91.

tibetischen Meistern soll das Buch Dzyan
stammen, als dessen Auslegung sich die Leh-
re Blavatskys versteht. ,,Die theosophische
Gesellschaft wollte dazu dienen, den Wahr-
heitskern und das Gemeinsame in allen Reli-
gionen der Welt zu ergriinden, ferner die ver-
folgten okkulten und magischen Krifte des
Menschen zu erforschen und nutzbar zu ma-
chen und alle bisher noch nicht entdeckten
Naturgesetze zu erforschen. Das Ziel war,
auf diese Weise eine neue Weltreligion zu
schaffen, die ganz auf dem verborgenen Ur-
wissen der Menschheit begriindet ist.2
Unter Blavatskys Nachfolgerin, Annie Be-
sant, wurde die Theosophie immer mehr von
der hinduistischen Lehre auf Kosten des
westlichen Gedankengutes durchdrungen.
Als sie ihren indischen Adoptivsohn Krish-
namurti zum wiedergeborenen Christus und
zukiinftigen Weltheiland erklirte, kam es
zum Bruch. Der Sekretir der deutschen
Theosophischen Gesellschaft, Rudolf Stei-
ner, trennte sich von der Adyar-Theosophie
und griindete eine eigene Bewegung, die An-
throposophie. — Heute ist die Theosophie in
zahlreiche Gruppen aufgespalten. Theoso-
phisches Gedankengut findet sich schlief3-
lich auch in der von dem Argentinier George
A. Livraga gegriindeten ,,Neuen Akropolis*,
die durch intensive Plakatwerbung und Ein-
ladung zu Vortragen und Seminarreihen mit
esoterischen Themen in manchen Grof3stad-
ten auffallt. Ihr Ziel ist ein ,,neuer Mensch*.
»Die ,Neue Akropolis‘ wird von Sachken-
nern als eine der radikalsten jugendreli-
giosen Bewegungen mit politischem An-
spruch eingestuft.*3

Amnthroposophie

Anthroposophie will ,,eine Er6ffnung der To-
re zu einer uibersinnlichen Welt sein‘‘4. Diese
Wahrnehmung soll aber nicht dem Glauben
iiberlassen werden. Steiner verwahrt sich
dagegen und sagt: ,,Es wire eine Verleum-
dung, wenn man die Sache so darstellte, als
ob Anthroposophie irgendeine Sekte stiften
oder eine neue Religion begriinden sollte.
2H. D. Leuenberger, Das ist Esoterik, Freiburg
1985, 113.

3F. W. Haack, Jugendreligionen, Gurubewegun-
gen, Psychokulte und ihre Tarn- und Unterorgani-

sationen, Munchen 1985, 31.
4 R. Steiner, Theosophie, Dornach 1980, 13.
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Anthroposophie kann, indem sie auf den
Grundlagen der Erkenntnis steht, [...]
nichts Sektiererisches an sich haben oder
wollen, sie kann auch keine neue Religion
stiften.“s Fiir Steiner steht deswegen die An-
throposophie hoch iiber jedem Glauben, weil
sie ein Wissen hat, an das sich der Glaube nur
anlehnen kann.

Steiner behauptet von sich (in Anlehnung an
die Theosophie), selbst in der ,,Akasha-Chro-
nik* gelesen zu haben. An sich bedeutet das
Sanskrit-Wort ,,Akasha‘: Raum, leerer
Raum, Lebensather. Die Akasha-Chronik ist
als eine Art Weltenchronik zu denken, die ei-
ne Deutung von Kosmos, Weltengeschichte
und menschlicher Zukunft darstellen soll.
Sie gilt als geheime, endgiiltige und unwi-
derlegliche Offenbarung durch Steiner. Die
Schrift konnen nur Eingeweihte entziffern.
Steiner selbst sagt: ,,Uber die Quellen der
hier zu machenden Mitteilungen bin ich heu-
te noch verpflichtet, Schweigen zu beobach-
ten. Wer tiberhaupt iiber solche Quellen et-
was weill, wird verstehen, warum das so sein
muB. ‘¢

Die sieben Phasen der Weltentwicklung

Steiner sieht in seiner Kosmologie die ge-
samte Welt in einem stindig fortschreiten-
den Prozel der Weiterentwicklung. Er
nimmt sieben verschiedene Phasen an, der
gegenwirtige Zustand entspricht der vierten
Phase.

SchlieBlich spricht Steiner noch von den
nachfolgenden Weltenzustinden: dem Jupi-
terzustand, in welchem sich der alte Mond
und die Erde verbinden werden und die Mi-
neralien zu bestehen aufhoren; dem Venus-
zustand, in dem sich die alte Sonne mit der
Erde wieder vereinigt und die Pflanzen aus-
sterben. Im letzten Zustand, dem Vulkanzu-
stand, erfolgt eine Verbindung von altem Sa-
turn und der Erde; hier wird es auch keine
Tiere mehr geben. Der Mensch hat jedoch in
diesem Zustand das hochste spirituelle Be-
wubBtsein (,,Geistesmensch*) erreicht und ist
nun fahig, sich selbst durch das bloBe Aus-
sprechen fortzupflanzen. (Schon fiir den Ve-
nuszustand nimmt Steiner an, daB der
5 Ders., Das Wesen der Anthroposophie, Dornach
1943, 35.

8 Ders., Aus der Akasha-Chronik, Dornach 1975,
19.
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Mensch Tiere schaffen kann, so wie der
Mensch im Jupiterzustand Pflanzen hervor-
bringen kann.) Steiner erklart zu solchen
Aussagen: ,,Diese Tatsachen sind durch rein
ubersinnliche Beobachtungen gewonnen;
und es mufl sogar gesagt werden, dafl der
Geistesforscher am besten tut, wenn er sich
aller SchluBfolgerungen aus seinen natur-
wissenschaftlichen Erkenntnissen peinlich
genau entduBert; denn durch solche Schluf3-
folgerungen wird ihm leicht der unbefange-
ne innere Sinn der Geistesforschung in die
Irre gefithrt.““7

Lehre und Praxis

Doch alle diese, fiir manchen kompliziert
klingenden Gedanken bleiben fiir jene oft im
Hintergrund, die Anthroposophie aus der
Praxis erleben, und es ist unbestritten, daf
gerade heute diese Weltanschauung einen
starken Aufschwung erlebt, dessen Ende
noch nicht absehbar ist. Zwar ist die Mitglie-
derzahl der Anthroposophischen Gesell-
schaft relativ gering, anthroposophisches
Gedankengut wird jedoch durch viele Ein-
richtungen verbreitet, die fiir zahlreiche
Menschen als lebenswerte Alternative ange-
sehen werden. Das gilt fiir die auch in Oster-
reich wachsende Waldorf-Padagogik mit den
Schulen und Kindergérten, die als Alternati-
ve zur Staatsschule zunehmend Interesse er-
weckt. Nicht jeder, der sein Kind in eine sol-
che Schule gibt, ist sich im klaren, daf3 hier
zwar nicht Anthroposophie unterrichtet
wird, jedoch Steiner selbst sagt: ,,Es handelt
sich darum, Anthroposophie so in die Praxis
hineinzutragen, daf} sie darinnen steckt, oh-
ne dafl man sie unterrichtet, gelehrt hat.

Medizin und Ernahrung

Das Unbehagen mit der sogenannten Schul-
medizin 148t seit einiger Zeit die alternativ/
additive Medizin attraktiv erscheinen. Dazu
gehort unter anderem das Verwenden von
homdopathischen Heilmitteln, die in eigenen
Betrieben (Weleda und Wala) von Anthropo-
sophen hergestellt werden. Eigene Kliniken
und Sanatorien (vor allem in der Bundesre-
publik Deutschland) erfreuen sich wegen ih-
res grof3en Freiheitsraumes, den sie Patien-
ten und Besuchern einrdaumen, besonderer

7Ebd., 18f.



Sympathie. Die im Hintergrund stehende
Reinkarnationsvorstellung wird von vielen
nicht zur Kenntnis genommen. .

Schliefllich hat die Frage nach gesunder Er-
niahrung zu einer Zunahme an Einrichtun-
gen des biologisch-dynamischen Anbaues
gefiihrt. Diese spezifische Form der Boden-
kultur kann sehr treffend als ,,Homoopathie
des Bodens* (Ruppert) verstanden werden:
die Selbstheilungskrifte des Bodens sollen
aktiviert werden durch Anwendung stark
verdiinnter Praparate. Die Produkte des bio-
logischen Landbaues (Demeter, Biodyn)
werden heute nicht nur in den von Anthro-
posophen gefiihrten Reformhausern angebo-
ten.

Rosenkreuzer

Die dritte groBe esoterische Stromung neben
Theosophie und Anthroposophie bilden die
Rosenkreuzer; die heutigen Gemeinschaf-
ten, wie Lectorium Rosicrucianum oder
AMORC (,,Antiquus Mysticus Ordo Rosae
Crucis*‘), entstanden unter Berufung auf ei-
ne Tradition zur Zeit der Reformation. ,,Im
Unterschied zu den theosophischen Stro-
mungen machen die Rosenkreuzer — &hnlich
wie die Freimaurer oder wie andere okkulte
Orden und Logen — von einem System von
Einweihungen Gebrauch.® Hier findet sich
zum Teil eine klar ausgesprochene Anti-
kirchlichkeit.

Die Rosenkreuzer stellen in gewisser Weise
eine Neuauflage des Manichaismus dar und
stehen in ihrem Konfliktpotential z. T. kaum
den sogenannten ,,Jugendreligionen‘‘ nach,
»da sie die gewohnliche Alltagswelt des
Menschen und seine Natur in so radikaler
Weise abwertet und geradezu verteufelt,
[. . .]1. So werden Kunst und Kultur, darunter
auch die kulturellen und schopferischen Lei-
stungen der christlichen Kirchen, in einer
geradezu zynischen Weise abgewertet®,
Denn wer sich fiir Verbesserungen in dieser
Welt einsetzt, der gilt als noch nicht reif fiir
den Erkenntniswert der Rosenkreuzer.

Die verschiedenen Einweihungsgrade, die in
manchen  Rosenkreuzer-Gemeinschaften
8 H.-J. Ruppert, Neugnosis. Gemeinschaften und
Weltanschauung, Wien 1984 (Pastoralamt der Erz-

dibozese Wien), 26.
9Ebd., 31.

vorhanden sind, zeigen deutlich, daf3 der
ideologische Entwurf weit iiber die Grenzen
dieses Lebens hinausgeht. Denn hohere Gra-
de konnen iiberhaupt erst nach verschiede-
nen weiteren Leben erreicht werden.

Wenn auch im allgemeinen die Rosenkreu-
zer durch ihre Arkandisziplin geprigt sind,
gibt es heute eine Plakatwerbung und Inse-
rate mit der Einladung zu Vortriagen mit der
Begriindung, durch dieses Vorgehen ,,dem
Dunklen die Anziehungskraft zu nehmen,
die es auf die verzweifelt Suchenden aus-
iibt*‘10,

New Age

Die vierte und heute sehr weit verbreitete
Stromung ist jene, die Grom als ,,Rechtferti-
gungs- und Auswahl-Esoterik* bezeichnet.
Dazu sind sowohl verschiedene Organisatio-
nen, die aus dem Hinduismus kommen, zu
rechnen (wie z. B. die Transzendentale Medi-
tation) als auch die Welle der Psychotechni-
ken (man denke an Scientology und Organi-
sationen mit dhnlicher Tendenz wie -bep-/
Bewublitseinserweiterungsprogramm  oder
EST/Das Forum). Auch die Transpersonale
Psychologie (S. Grof) ist hier einzuordnen.
Zu dieser Stromung zahlt all das, was heute
unter dem Begriff des New Age auftritt. Ein
Hauptwerk trdgt bezeichnenderweise den
Titel: ,,Die sanfte Verschworung‘. Die Auto-
rin, Marylin Ferguson, schreibt darin: ,,Ein
fiihrerloses, aber dennoch kraftvolles Netz-
werk arbeitet, um in dieser Welt eine radika-
le Veranderung herbeizufithren. Seine Mit-
glieder haben sich von gewissen Grundkon-
zeptionen westlichen Denkens losgesagt und
dabei moglicherweise sogar die Kontinuitat
der Geschichte unterbrochen. Dieses Netz-
werk ist die sanfte Verschworung im Zei-
chen des Wassermanns.“11

Die Vorstellung vom Wassermann-Zeitalter
geht auf die Astrologie zuriick. Karl Leh-
mann faft diese Vorstellungen folgenderma-
Ben zusammen: ,,Im Verlauf von 25.868 Jah-
ren durchlauft die gedankliche Verlange-
rung der Erdachse einmal den gesamten
Tierkreis. Dieser Umlauf wird ein Welten-
10 Zit. nach H. Schilling, Im Zeichen von Rose und
Kreuz, 24.

11 M. Ferguson, Die sanfte Verschworung, Basel
1980, 21982, 25.
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jahr oder planetarisches Jahr genannt. Teilt
man dieses Weltenjahr durch zwdolf (Anzahl
der Tierkreiszeichen), so erhilt man ,Wel-
tenmonate‘ von etwa 2000 Jahren Dauer. Der
Esoterik zufolge wird die Entwicklung der
Menschheit durch diese zweitausendjahri-
gen Epochen geprigt, der besonderen Eigen-
art des jeweiligen Tierkreises entsprechend,
dhnlich der von der Astrologie angenomme-
nen individuellen Pragung bei der Geburt je-
des Menschen. Wir stehen nun an der
Schwelle des Ubergangs vom Fische- in das
Wassermann-Zeitalter.‘‘12

Vom gewalttatigen Fische-Zeitalter zum
friedlichen Wassermann

Das abzuldsende (christliche) Fische-Zeital-
ter wird u. a. als irrational, von blinder Liebe
und HafB3 gekennzeichnet, dunkel und ge-
walttétig gesehen!3, Uber den genauen An-
bruch des Neuen Zeitalters herrscht aller-
dings Uneinigkeit. Bereits Ende der 60er
Jahre hatte das bekannte Musical ,,Hair*
dieses anbrechende Zeitalter zum Thema:
»,Harmonie und Recht und Klarheit! Sympa-
thie und Licht und Wahrheit! Niemand wird
die Freiheit knebeln, niemand wird den
Geist umnebeln. Mystik wird uns Einsicht
schenken, und der Mensch lernt wieder den-
ken, dank dem Wassermann, dem Wasser-
mann! ;
,»Das ,Neue‘ am New Age ist jedoch nicht so
ginzlich neu. Vielmehr bezieht es seine Legi-
timation aus den verschiedensten esoteri-
schen Weisheitslehren; im Neuen Zeitalter
soll ja das jahrtausendealte Wissen der
Menschheit, das bisher nur Eingeweihten
zuganglich war, der gesamten Weltbevolke-
rung eroffnet werden.

So stammt z. B. die Verwendung des Zei-
chens des Regenbogens, des weitverbreite-
ten Symbols des New Age, aus den Schriften
der Theosophin Alice Baileys. ‘14,

Die Regenbogenbriicke gilt bei ihr als Ver-
bindung von der Einzelseele zum héheren

12 K. Lehmann, Die Kirche vor der neuen Religiosi-
tat, in: Communio 9 (1980) 305.

13 H.-J. Ruppert, New Age. Endzeit oder Wende-
zeit? Wiesbaden 1985, 109.

14 F. Kaltenbrunner, ,,New Age‘. Ein neues Zeital-
ter auch in der Kirche? Kritische Auseinanderset-
zung und mogliche Konsequenzen fiir die Pastoral.
Diplomarbeit an der Katholisch-Theologischen Fa-
kultat Wien, eingereicht 1987.
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gottlichen Selbst und als Kanal fiir die Uber-
mittlung geistiger Energien.

Eine vielschichtige Bewegung

R. Hummel schreibt in einem Artikel: ,,Es
handelt sich um eine duflerst vielschichtige
Bewegung. Wissenschafter und Weise, My-
stiker und Meditierende, Psychologen und
Parapsychologen, Esoteriker und Okkulti-
sten, Hexen und Heiler, Therapeuten und
Thanatologen rechnen sich zu ihr. Im Vor-
dergrund stehen Wissenschafter. Viele von
ihnen haben sich als Psychologen, Neurolo-
gen oder Ethnologen mit ,verdnderten Be-
wuBtseinszustidnden‘ befat, die durch psy-
chologische, meditative, schamanistische
und ahnliche Praktiken oder auch durch
psychedelische Drogen herbeigefiihrt wer-
den. Wichtiger als die Theoretiker sind die
Praktiker der Bewuf3tseinsverdnderung, die
Meister aus den verschiedenen religiosen
Traditionen: Sufi-Meister wie Pir Vilayat
Inayat Khan, Zen-Meister wie der Amerika-
ner Richard Baker, indianische Medizinmin-
ner und vor allem der Dalai Lama. Dazu
kommen Theosophen, Geistheiler, Geoman-
tiker und andere, die im Ruf stehen, iiber ge-
heimnisvolle Krifte und Ansichten zu verfii-
gen, [...] die Verleger nicht zu vergessen,
denn die New-Age-Bewegung ist nicht zu-
letzt ein literarisches Ereignis.*15

Wie wenig aber gerade dieser Trend in ir-
gendeiner Weise sich festmachen 1a8t, zeigt
sich am Selbstverstindnis dieser Bewegung:
Es ist ein ,,network‘’, ein undurchschaubar
verflochtenes, vielgestaltiges, alternatives
Sinnangebot in der westlichen Welt, geprigt
von einer synkretistisch-eklektizistischen
Einstellung, das einen echten ,,GroBmarkt
der Sinnangebote* darstellt, in dem sich je-
der das heraussuchen kann, was ihm liegt.
Hier spielt die Beliebigkeit eine Rolle, hier
wird man nicht zu einem bestimmten Denk-
schema ,,bekehrt”, hier bleibt viel Spiel-
raum fiir die Bildung einer subjektiv geprig-
ten Weltanschauung, die oft mit der Oko-
und Biowelle, der Friedensbewegung und
mit dem Feminismus verbunden ist. Hier
kann man aber auch durch die Gruppe
Freunde finden und damit Gemeinschaft;

15 H. Hummel, Im Zeichen des Wassermannes, in:
Evangelische Kommentare 19 (1986) 71.



,,Bruderschaft‘ ist hier der interne Terminus
technicus.

Ziel ist ein holistisches, ganzheitliches Den-
ken und Fiihlen, das auf allen Ebenen seinen
Niederschlag finden soll. Dazu stellt der ka-
nadische Franziskaner Richard Bergeron
fest: ,,Alles wird zu einer Angelegenheit des
BewuBtseins. [...] Das Ziel des vorgeschla-
genen Weges ist der Zugang zum gottlichen
BewuBtsein. Dieses wird dann als ,kos-
misch’, ,supranormal‘, ,christisch’, ,iiberra-
gend‘, ,buddhistisch’, ,transzendental‘ be-
zeichnet. [...] Zur Erfahrung des kosmi-
schen BewuBtseins gelangt man mit Hilfe ge-
wisser entweder von den ostlichen Religio-
nen oder den westlichen Psychotherapien
oder den primitiven Riten oder schliefSlich
den Geheimgesellschaften inspirierten
Techniken, Meditationsweisen, Atemtechni-
ken, Yoga, Korperstellungen, Fastenprakti-
ken, Mantras, Mandalas, besondere Ernih-
rungsmethoden, Gesdnge, Tanze, Kampf-
sport usw. — alles ebensoviele Weisen, die ge-
iibt werden, damit der Schiiler zum Uber-
BewufBtsein und zu seeligenden Zustinden
erhoben werde, die die bezeichnenden Na-
men ,Erleuchtung’, ,Ekstase’, ,Enstase‘,
,Peak-Experience‘, ,Satori’, JNirwana‘,
JKlarheit‘ fithren.‘‘16

Neuoffenbarer

Zur Esoterik zdhlen neben dem Okkultismus
(der hier unberiicksichtigt bleiben soll) auch
die Neuoffenbarer-Gruppen. Die Schriften
des Jakob Lorber aus dem 19. Jahrhundert,
der sich als ,,Schreibknecht Gottes ver-
stand, finden wachsendes Interesse. Esote-
rikverlage bieten auch die Schriften von Em-
manuel Swedenborg an —und zwei ,,Prophe-
tinnen der Gegenwart* sollen fiir zahlreiche
neue Offenbarergruppen genannt sein:
Erika Bertschinger, verheiratet mit dem
ehemaligen katholischen Priester Kurt War-
ter, leitet in der Schweiz den ,,Orden Fiat
Lux*. Auf Gabriele Wittek geht das ,,Heim-
holungswerk Jesu Christi/Universelles Le-
ben* zuriick, das in den zehn Jahren seines
Bestehens sich zu einer internationalen Or-
ganisation mit Sitz in Wiirzburg entwickelt

18 R. Bergeron, Zu einer theologischen Interpreta-
tion der Religionen, in: Concilium 19 (1983) 77.

hat. Neben dem Versprechen ,,Christus
spricht heute‘* werden Heilungen angeboten
— und in den ,,Christus-Betrieben‘ soll eine
alternative Gesellschaft aufgebaut werden.
Diese Organisation erinnert in ihrem Fana-
tismus und ihrer Geschlossenheit an die so-
genannten Jugendreligionen.

In der Esoterik ist der Sog der Gruppe nur
selten gegeben. Vielmehr kann man hier von
einem Sog der Ideologie sprechen, der auch
zur Bindung und Abhéngigkeit fithren kann.
Die wachsende esoterische Szene ist mit ih-
ren Vortriagen und Seminaren, Biichern, Me-
ditationen, Therapien, Gruppen, Workshops
u. v. a. eine ernstzunehmende Herausforde-
rung.

Praxis

Josef Toriser

Esoterik und Seelsorge
Eine Anregung zur Besinnung

Hat das Aufbrechen der Esoterik nur inso-
fern Bedeutung fiir das kirchliche Leben, als
hier gleichsam ein Auffangbecken fiir der
Kirche sehr fernstehende Menschen entstan-
den ist oder daf3 esoterische Praktiken auch
fiir Kirchenchristen anziehend und so fiir die
Kirche gefdhrlich sind? Oder soll und kann
die Esoterik dazu beitragen, vergessene Di-
mensionen der Seelsorge, vor allem die Di-
mension des Geheimnisses, die Dimension
des Weges nach innen besser wahrzuneh-
men? Diesen Fragen geht der Autor auf-
grund vieler Gesprdche und Briefkontakte
mit verschiedensten Menschen nach. red

Die esoterische Grofiwetterlage

Unter dem Titel ,,Pack die miide Seele ein*
berichtet ,,Die Zeit* in Nr. 13 vom 20. Marz
1987 uber einen neu aufblithenden Reise-
markt. Es heiBt dort: ,,Geschiftstiichtige
Reiseveranstalter und findige Therapeuten
haben die Sehnsucht vieler Menschen nach
Selbsterfahrung und Mystik entdeckt; soge-
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nannte ,Therapieferien‘ oder ,esoterischer
Urlaub‘ sind heute eine schnell wachsende
Sparte des Reisemarktes.” Da gibt es z. B.
das Angebot: ,,Unter siidlichem Himmel
Triaume deuten, Anleitung zur Meditation
mit Hilfe westlicher und éstlicher Ubungen,
Einweihung ins Okkulte und in sogenannte
Grenzwissenschaften.” Ein wenig spater:
,,Das ,spirituelle AdreBbuch 86/87‘ nennt fiir
den deutschsprachigen Raum mehr als 1000
Anschriften verschiedenster esoterischer
Zentren.” , Jingst haben Touristikmanager
sogar einem ganzen Dorf, Seefeld in Tirol,
die neue Innerlichkeit verordnet. Weil es zu-
wenig ist, den Géasten nur mit Hallenbadern
und Tennisplatzen aufzuwarten, so Frem-
denverkehrsdirektor Walter Frenes, bietet
der Ort diesen Sommer auch ,Schreiben als
Selbsterfahrung‘ und ,Shiatsu-Massage* so-
wie gut 20 weitere Lehrginge an.* Die Zahl
der Teilnehmer an solchen Veranstaltungen
geht aufs Ganze gesehen jahrlich in die Hun-
derttausende. AltersmiBig liegt der Anfang
solcher Gruppen frithestens bei 25 Jahren,
der Hohepunkt zwischen 30 und 50, wobei
sich unter den Teilnehmern auffallend viele
Akademiker befinden. ,,Zahlen und Biicher
sagen mir nichts mehr*, stellt ein Wissen-
schafter fest. Und ein 33jdhriger Druckerei-
besitzer verrat seinen Etora-Kollegen: ,,Seit
meine Mutter gestorben ist, spricht sie zu
mir durch meine Freundin als Medium.“

Der genannte Artikel zeigt in weiterer Folge
die ganze Problematik dieses Betriebes auf.
,;Nicht allein, daB die Methoden dieses Psy-
chobooms selbst ganz uniibersehbar sind:
durch die Vermischung von Mystik und Eso-
terik geraten sie vollends zum beliebigen
New-Age-Hokuspokus.“ ,,Die esoterische
Psychotherapie hat es sich zum Anliegen ge-
macht, jenes allgemeine Elend — das Leiden
zwischen Sinnsuche und Tod — zu bewalti-
gen und so zum Konkurrenten der Religion
zu werden.**

Obwohl sich die Verfasser also durchaus kri-
tisch mit all dem auseinandersetzen, schrei-
ben sie am Ende: ,,Dennoch: alle rationalen
Bedenken miissen abprallen an den - oft
durchaus echten — Erlebnissen von Freund-
schaft, Zartlichkeit und Sich-endlich-ein-
mal-verstanden-Fiihlen. Die tiefen Gefiihle,
welche die meisten Teilnehmer nach eige-
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nem Bekunden in den Gruppen erleben, sind
nicht wegzudiskutieren. Und wenn auch der
therapeutische Wert zweifelhaft sein mag —
eine Neubesinnung, ein wirkliches Abschal-
ten liegt durchaus im Rahmen eines solchen
Urlaubes.* Das ist in groben Ziigen ein unge-
fahres Bild der, wenn man so sagen will, eso-
terischen Grof3wetterlage der Gegenwart.

Nur etwas fur Fernstehende?

Hat das alles eine Bedeutung fiir das kirchli-
che Leben, besonders fiir die praktische
Seelsorge? Ist es richtig, angesichts dieser Si-
tuation zu sagen, es gehe bei den Menschen,
die sich da z. B. in die verschiedensten oben-
genannten Kurse einschreiben lassen, ja oh-
nehin nur um lauter fernstehende und de
facto bereits unglaubige Menschen? Tatsach-
lich diirften die potentiell Fernstehenden,
die moglicherweise mehr und mehr fernwer-
denden Glaubigen, mitten in unseren Ge-
meinden und nicht blol an deren Rand le-
ben. Menschen, mit deren Sehnsucht! findi-
ge Manager moglicherweise dieselben Ge-
schafte, wie oben geschildert, zu betreiben
vermogen.

Eine Frau z. B., wohl etabliert in einer grof-
stadtischen Pfarrgemeinde, aktiv im PGR
mitwirkend, richtet an einen im Fernsehen
tatigen Priester die Bitte, er moge doch ein-
mal zur Frage Reinkarnation Stellung neh-
men; warum diese Lehre, die doch einmal,
wie sie meint, allgemein kirchliche Vorstel-
lung war, spater von der Kirche unterdriickt
worden sei2. Diese Frage bedrangt sie sehr.
Sie héngt mit gewissen unerklédrlichen Er-
fahrungen zusammen, die sie gemacht hat.
Sie ist natiirlich nicht der einzige Mensch,
dem es so oder dhnlich geht. Es sind ihrer
viele in den Pfarrgemeinden, die dieses The-
ma beschiftigt. Werden sie die Spannungen
zwischen drinnen sein und moglicherweise
1 Paul Zulehner hat am 19. 10. 1986 die katholischen
Freitagsforen Dortmund mit folgenden Worten er-
offnet: ,,Was machen wir als Kirche mit der Sehn-
sucht der Menschen? Und wie gehen die Kirchen
mit vielen um, die am Rand der christlichen Ge-
meinden stehen oder ihnen lingst den Riicken ge-
kehrt haben — und doch ihre Sehnsucht behal-
ten?“

2 Tatsdchlich hat die Kirche nie der Reinkarna-
tionslehre zugeneigt, wenngleich sie iiber Seelen-
wanderung diskutiert hat. — Vgl. dazu den Beitrag
von R. Friedli (S. 250) sowie meinen Beitrag iiber

Reinkarnation im Jahrbuch 1987 der Erzditzese
Wien.



einmal auch nicht mehr drinnen sein auf die
Dauer bestehen, ohne dafl jemand wahr-
nimmt, wie sehr sie in Spannung leben? Oh-
ne daB sich jemand findet zu einem geduldi-
gen und wesentlichen Gesprach?

Ein Mann betritt das Beicht- und Ausspra-
chezimmer einer Wiener Grofstadtpfarre.
,Wissen Sie“, sagt er zum Priester, ,,ich
komme mir ja selbst ganz merkwiirdig vor.
Ich habe da etwas erlebt, was mich nicht los-
14Bt. Und dann erzahlt er einen Traum. So-
fort ist bei einiger Kenntnis zu sehen, dal} es
sich um einen sogenannten groffen Traum
handelt, der dem Traumer etwas sehr Be-
deutsames uber seine innere Personlichkeit
zuzufliistern versucht. Solche Begegnungen
sind aber durchaus keine aulergewohnliche
Erscheinung fiir Seelsorger, von denen die
Glaubigen die Empfindung haben, sie konn-
ten sich auch mit merkwiirdigen, nicht gera-
de gewdhnlichen Anliegen an sie wenden.
Gibt es genug sensible Seelsorger, die fiir
den heute iiberaus intensiv empfundenen
Geheimnischarakter der menschlichen Per-
sonlichkeit ansprechbar sind? Wenn nicht,
warum haben wir sie nicht?

Wo bleibt die Stille?

Solche Begebenheiten sind nicht gerade die
normalen Beispiele. Es gibt unscheinbare,
aber gerade dadurch viel ernstere zeichen-
hafte Ereignisse, die zeigen, wie schwerwie-
gend es ist, wenn sie weder jemand wahr-
nimmt noch, falls man sie wahrnimmt, zu
deuten versucht. Ein Neurologe und Psych-
iater z. B. sagt, es sei fiir ihn tief bedauerlich,
daB im MeBgeschehen kaum mehr etwas iib-
riggeblieben ist, was dem ganz einfachen
Menschen das Geheimnis unmittelbar spiir-
bar mache. Er weist in diesem Zusammen-
hang darauf hin, daB es in sehr vielen Gottes-
diensten kaum mehr einen Raum wirklicher
Stille gebe. Sténdig erhilt der Verfasser die-
ses Beitrages Briefe ganz einfacher Men-
schen, welche genau dieses Anliegen der
Stille auf ihre Weise bestitigen, ohne dall
man sie leichtfertig als extrem konservativ
bezeichnen diirfte. Der Eingeweihte weill
natiirlich, warum die Muttersprache gekom-
men ist und warum die Liturgie so sehr auf
die aktive Mitfeier aller Gldubigen hin-
driangt. Das ist natiirlich unbedingt zu begrii-
Ben. Versuchen die Priester aber auch genii-

gend, den Glaubigen das zu erkldaren? Halten
die Priester z. B. bewuflt jene von der er-
neuerten Liturgie ausdriicklich vorgesehene
Stille nach der Gebetseinladung: Lasset uns
beten?! Und erklédren sie den Glidubigen im-
mer wieder den Sinn dieser Stille, falls sie sie
halten? Und warum halten so viele diese Stil-
le tiberhaupt nicht? Miissen erst ,,geschifts-
tuchtige Reisemanager und findige Thera-
peuten die Sehnsucht vieler Menschen nach
Selbsterfahrung und Mystik" entdecken?
Versuchen die Priester seit dem Inkrafttre-
ten des neuen Ritus mehr als zuvor — vorher
ist es leider fast iberhaupt nicht geschehen
—, die Glaubigen etwa in die Geheimnishaf-
tigkeit des ganz personlichen Glaubenser-
eignisses vor der sakramentalen Taufe tiefer
einzufithren? Was es wohl bedeuten mag,
wenn Johannes sagt: ,,Wer glaubt, der ist aus
Gott geboren®?

Wissen um das Geheimnis des Menschseins

Mit solchen Fragen beginnt man das eigentli-
che Problem ,,Esoterik und Seelsorge‘ zu
beriithren. Esoterik, das Wissen von dem,
was innen, was innerlich ist, ist die Benen-
nung eines durchaus legitimen Sachverhal-
tes. Esoterik will zunéchst einmal sagen, daf3
jeder Mensch seinem innersten Wesen nach
sich selbst und seinem Mitmenschen ein ge-
heimnishaftes Geschopf ist. Sie will aber
auch sagen, daBl er zugleich damit in einer
Weltwirklichkeit lebt, die ihrerseits eben-
falls wieder den Charakter einer geheimnis-
haft erfahrenen Wirklichkeit hat. Darum ist
dem Menschen Ehrfurcht abverlangt vor
sich selbst, vor dem Mitmenschen und vor
der tieferen Wirklichkeit der Welt. Bei dieser
Ehrfurcht geht es um etwas ganz der Natur
des Menschen Entsprechendes. In vieler
Hinsicht bedarf der Mensch der Einfiihrung,
der Einweihung in diese Geheimnisse. Sie
erschliefen sich nur dem heller Horenden,
dem tiefer Schauenden, dem innerlichen,
dem esoterischen Menschen in ihrer wirkli-
chen Gestalt. Das absolute Geheimnis aber
ist die letzte Wirklichkeit, ist das Geheimnis
Gottes. Er schenkt sich wiederum nur dem,
der bereit ist, sich selbst ihm, dem totalen
Geheimnis, zu schenken und anzuvertrauen.
So wird der Mensch hineingeboren in diese
letzte tiefe Wirklichkeit, die ihn zugleich
schon langst umfangen hilt und ihm allezeit
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ndher ist als er sich selbst nahe zu sein ver-
mag. Das Verhalten Jesu seinen Jiingern ge-
geniiber und umgekehrt, aber auch das Ver-
halten der Urkirche im Hinblick auf die ihr
anvertrauten lebendigen Geheimnisse der
gottlichen Liebe ist vom Wissen um diese Ge-
heimnishaftigkeit und um die Notwendigkeit
tiefer Ehrfurcht und Sorgfalt fir sie geprégt.
Solche Esoterik ist also flir die Urkirche eine
vollkommen legitime Wirklichkeit des Le-
bens.

Entartungen vielfaltiger Art

An diesen Uberlegungen #ndert auch die
Tatsache nichts, dafl Esoterik als Wissen sol-
cher Art nicht blof in der Gefahr ist, entar-
ten zu konnen, sondern daB es auch tatséach-
lich Entartungen in verschiedenen Richtun-
gen gibt. Es gibt die Entartung in Richtung
einer elitaren AusschlieBllichkeit fiir kleine
Gruppen oder eines Abfalls in ein gnosti-
sches Weltverstidndnis, in dem das gldubige
Wissen um ein welttranszendentes Absolu-
tes, um Gott, wie wir ihn glaubig denken,
mehr und mehr verschwindet. Trotzdem
bleibt der Mensch innerhalb der Kirche ein
von den wesentlichen und berechtigten An-
liegen der Esoterik subtil herausgeforderter
Mensch, wenn er nur einigermaflen wach
und fiir innere Raume des Lebens sensibel ist
und bleibt.

Die verdrangte Esoterik

Die Praxis der Kirche ist zwar nie theore-
tisch, wohl aber eben in ihrem praktischen
Verhalten vom Wissen um und von der
Riicksichtnahme auf diese Gegebenheiten in
erschreckender Weise abgefallen. Dieser Ab-
fall héngt natiirlich mit Ereignissen zusam-
men, welche die Kirche aufs duBBerste in ganz
anderen Richtungen herausgefordert haben.
Zu denken ist etwa an die Ereignisse im Zu-
sammenhang mit der Glaubensspaltung.
Und kaum, dafl diese in etwa notdiirftig be-
waltigt schienen, muBte sie sich mit dem bis
heute nicht wirklich verkrafteten Auftreten
der modernen Naturwissenschaften ausein-
andersetzen. So wurde kirchenweit vor al-
lem auf Konzentration, auf Zucht und Ord-
nung und moglichste Klarheit und Eindeu-
tigkeit in allen Bereichen gesetzt. Eine vom
Feind umgilirtete Festung schien es sich
nicht leisten zu konnen, sich im Innern mit
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Geheimnishaftigkeiten und subtilen Fragen
menschlicher Art zu beschaftigen. Die Men-
schen aber blieben trotzdem die gleichen
Menschen subtiler Sehnsucht und Fragen,
die einfach zur Natur des Menschen gehoren.
Damit aber ist die Kirche unbemerkt von
wesentlichen Bereichen abgekommen. Sie
hat den Menschen mit seiner ,,Sehnsucht
nach Selbsterfahrung und Mystik immer
mehr im Stich gelassen.

J. B. Metz versucht, diesem Verlust einer be-
rechtigten Esoterik eine ganz andere Ver-
stdndnishilfe zu geben. Er sagt, daB Esoterik
im Christentum eine oft eher abwertende
Bedeutung bekommen hat, ,,weil die Souve-
ranitit der Liebe Gottes sich selbst macht-
voll vor Profanierung zu schiitzen weif3*‘, oh-
ne dadurch aufzuhoren, das Heil aller zu
sein. Das scheint offenbar auch zu besagen,
daBl dadurch die behutsame Sorgfalt des
Menschen um die Bewahrung und die Wah-
rung des Heiligen nicht mehr die Bedeutung
hat, die sie vor der Selbstoffenbarung Gottes
eindeutig gehabt hat. Hier driangen sich al-
lerdings sehr wesentliche Fragen auf.

Die Ehrfurcht vor dem Menschen

Was dann, fragt man sich, wenn die goéttliche
Liebe, nachdem sie sich in Jesus dem Men-
schen hingegeben hat, gar nicht mehr dahin-
ter her ist, sich selbst zu beschiitzen? Wenn
sie vielmehr nach nichts so sehr verlangt als
danach, dal der geliebte Mensch gerade
auch von sich selbst aus alles einsetze, damit
auch von seiner Seite her Liebe wirklich Lie-
be wird?! Was dann, wenn die Schechina, die
Herrlichkeit Gottes, wie es ein judischer
Zaddik in einem Gesicht schaut, tatsdchlich
wie ein Bettelweib {iber die Erde pilgert und
nach Menschen sucht, die aus dem Innersten
ihrer subtilen Gesamtmenschlichkeit heraus
Gott innig lieben? Wenn dann aber die, die
diese bittende Herrlichkeit als erste erken-
nen und begreifen miiten, gefangen von der
Wichtigkeit sachlich-heiliger Vollziige, von
Verordnungen und Gehorsam, von Ordnun-
gen und Unterordnungen sich um die Entfal-
tung des tieferen Menschen, um den es bei all
dem geht, kaum mehr kiimmern? In der Kir-
che ist lange Zeit hindurch etwas ganz Wich-
tiges unheilvoll zuriickgeblieben: die Ehr-
furcht vor dem Menschen als ganzem Men-



schen. Natiirlich rief man dem Menschen in
aller Eindringlichkeit zu: Rette deine Seele!
Aber war man damit nicht schon vom Men-
schen abgefallen?

Religiose Personlichkeitskultur

Man kann dieses ganz Wichtige, das da aus
dem Blick geraten war, auch ganz anders be-
nennen. Man kann es nennen religiose Per-
sonlichkeitskultur, unweigerlich damit ver-
bunden religiose Gemeinschaftskultur und
im Zusammenhang damit natiirlich auch re-
ligivse Sachkultur. Der Mensch ist in jenen
tieferen Bereichen, welche die Vorausset-
zung fiir erfiilltes Glauben, fiir ein wirkli-
ches Hoffen- und Lieben-Konnen sind, viel
zuwenig wahrgenommen worden. Das ist
zwar nicht der einzige, wohl aber mit ein
ganz schwerwiegender Grund dafiir, dafl un-
gezidhlte Menschen allmahlich in der Kirche
so fremd geworden sind, daB} sie fortgingen.
Sie haben sich nicht mehr zu Hause gefiihlt.
Dann geht es mit diesen Menschen vielfach
in jene Entwicklungen hinein, welche uns
die Einleitung dieses Beitrages gezeigt hat.
Thr Fern- und Fremdsein aber ist ein wirkli-
cher Vorwurf und eine ganz ernste Heraus-
forderung fiir die Seelsorge.

Paul Zemp

Esoterische Themen an
Fortbildungskursen fiir Seelsorger

Astrologen als Referenten an Fortbildungs-
kursen fiir katholische Seelsorger? Das wdire
bei der negativen Beurteilung der Astrologie
durch die Kirche bis in die jiingste Zeit kaum
vorstellbar gewesen. Im Bistum Basel fand
1986 in 18 Fortbildungskursen fiir die 35 De-
kanate des deutschsprachigen Teils der
Diczese eine Einfiihrung in die Astrologie
statt. I'm folgenden wird iber die Eindriicke
bei diesen Kursen berichtet. red

Rahmen

An den drei- bis flinftagigen Kursen nahmen
jeweils zwischen 20 und 45 Seelsorgerinnen
und Seelsorger teil; insgesamt waren es 1986

650 Teilnehmer (Priester, Diakone, Pastoral-
assistenten/-innen, vollamtliche Pfarreihel-
fer/-innen und Katecheten/-innen). Thema
des Kurses war ,,Der Glaube an die Auferste-
hung der Toten und an das ewige Leben in
der Auseinandersetzung mit der Idee der
Reinkarnation‘.

Unter dem Titel ,,Hoffnung auf Vollendung*
informierte zundchst ein Religionswissen-
schafter iiber das Vorkommen und iiber die
Varianten des Reinkarnationsglaubens in
den Weltreligionen und in der modernen
westlichen Gesellschaft. Mit der Hilfe von
Referenten aus dem Bereich der systemati-
schen Theologie wurden die Reinkarnations-
lehren mit der christlichen Lehre iiber Tod
und Auferstehung verglichen und Kriterien
fiir die Beurteilung und den Umgang mit
dem Reinkarnationsglauben erarbeitet. Da-
bei standen die Kursteilnehmer unter dem
aus der Erfahrung gewonnenen Eindruck,
daB die kirchliche Verkiindigung iiber Tod,
Leben nach dem Tod, Auferstehung des Lei-
bes, Vollendung der Schopfung . . . bei vie-
len — auch praktizierenden — Christen heute
oft weniger zu ,,greifen‘‘ scheint als die Idee
einer unbestimmten Anzahl irdischer Wie-
dergeburten.

Da diese Idee heute u. a. auch im Zusammen-
hang mit verschiedenen Spielarten soge-
nannter esoterischer Praxis (Astrologie, Pa-
rapsychologie, Wahrsagerei, Geistheilung,
fernostliche Meditationsformen usw.) ver-
breitet wird, sah das diozesane Kurskonzept
,,die Begegnung mit einer Personlichkeit
vor, welche aus ihrer Praxis in einem esote-
rischen Gebiet erzidhlt. Dabei seien beson-
ders solche Personlichkeiten zu beriicksich-
tigen, welche sich mit der Idee der Reinkar-
nation auseinandergesetzt haben. Die Be-
gegnung sollte im Rahmen einer Abendver-
anstaltung im Kurs stattfinden.

Anfiangliche Bedenken

Bei der Vorstellung des Kurskonzepts an der
Janner-Tagung der Dekane stieBen die Ver-
antwortlichen der Fortbildung iiberra-
schend auf Bedenken von seiten einiger De-
kane und einiger Vertreter der Bistumslei-
tung: Die Begegnung mit einer Personlich-
keit, welche den Reinkarnationsglauben
vertritt, konnte vor allem die theologisch
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weniger gebildeten Teilnehmer (Gemeinde-
helfer und Katecheten) verunsichern. Es
wurde das Beispiel einer Ordensfrau er-
wahnt, die pendelt, Geistheilungen wvor-
nimmt . .. und vollig dem Reinkarnations-
glauben verfallen sei. Dazu sei sie durch eine
charismatische Personlichkeit aus dem
Kreis der Esoteriker gefiihrt worden. Die
Verantwortlichen filir die Fortbildung versi-
cherten, daB sie um eine griindliche Ausein-
andersetzung besorgt sein werden. Einige
Dekane begriifiten eine ,,heilsame Verunsi-
cherung*‘. Die Frage blieb jedenfalls im
Raum: Woher diese Angst? Sollte etwa der
christliche Auferstehungsglaube selbst bei
Seelsorgern nicht mehr so tief ,,greifen‘?
Noch vor 20 Jahren hatte man fiir Esoterik
und Reinkarnationsideen kaum ein Achsel-
zucken oder ein Licheln ubrig.

Begegnung mit der Astrologie

Zu 14 der 18 Kurse wurden je ein/e Astrolo-
ge/-in eingeladen; zu den librigen ein Para-
psychologe oder ein Anthroposoph. Es wur-
de nach Mdoglichkeit darauf geschaut, daB die
eingeladene Persdnlichkeit in der Region der
jeweiligen Dekanate wirkt und dort unter
Umstanden so etwas wie eine alternative
Seelsorgepraxis ausiibt. Dadurch war ein zu-
satzliches Stimulans gegeben, sich mit dieser
Praxis auseinanderzusetzen.

Wir beschrianken uns auf die Abende mit den
Astrologen. Thnen war die Aufgabe gestellt,
ein sogenanntes ,,Blind-Horoskop*“, d. h. das
astrologische Personlichkeitsprofil eines/-r
Kursteilnehmers/-in zu interpretieren, wel-
che/-r sich vor dem Kurs dazu zur Verfiigung
gestellt hatte. Der Astrologe hatte vor dem
Kurs nur den genauen Geburtstermin und
-ort mitgeteilt bekommen. Die Prazision des
aus den astrologischen Daten herausgelese-
nen Charakterbildes war jedesmal verbliif-
fend, die Behutsamkeit, mit welcher der se-
riose Astrologe dies tat, beeindruckend. An-
schlieBend pflegte der Gast eine knappe Ein-
fuhrung in die Grundlagen der Astrologie zu
geben, um dann iiber seine Praxis zu erzih-
len und Fragen zu beantworten, wie: Welche
Art Dienstleistung bieten Sie an? Wer sucht
Sie als Kunde auf? Wie war Ihre Ausbildung?
Wie definieren Sie die Grenzen Ihrer Mog-
lichkeiten? Welcher astrologischen Schule
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gehoren Sie an? Ferner war das Bediirfnis
groB, iiber Details astrologischen Wissens In-
formationen zu erhalten. Es wurde darauf
geachtet, daB der Gast auch sagte, wie er zur
Idee der Reinkarnation stehe und welche Be-
deutung diese gegebenenfalls fiir seine Pra-
xis habe.

Die Abendveranstaltung war begleitet von
einer kleinen Ausstellung von einfihrender
Literatur tiber Astrologie und andere Gebie-
te der Esoterik. Mancher Kursteilnehmer
notierte sich aber nicht nur das eine oder an-
dere Buch, sondern bestellte sich beim
Astrologen heimlich auch gleich eine astro-
logische Charakteranalyse.

Warum eine solche Begegnung
mit der Esoterik?

Zunachst sei festgehalten, daf diese abendli-
chen Begegnungen im allgemeinen gut auf-
genommen worden sind. Wer vorerst skep-
tisch oder gar ablehnend war (,,Ich befasse
mich doch nicht mit diesen Scharlatanen!*),
war doch meist beeindruckt von der Lei-
stungsfahigkeit dieser esoterischen Disziplin
und von der Seriositdt dessen, der sie ver-
trat. Die Auswahl der eingeladenen Esoteri-
ker war wichtig. Jeder Einladung gingen
ausfiihrliche Gespriache mit dem Kursleiter
und ein Sichkennenlernen voraus. Gerade
dadurch lehrte der Begegnungsabend, bes-
ser zwischen einer serios und besonnen
praktizierten Esoterik — hier am Beispiel der
Astrologie — und der Scharlatanerie und
Geschéftemacherei zu unterscheiden.

Viel bedeutsamer war aus pastoraler Sicht
ein weiterer Ertrag dieser Begegnungen: Sie
vermochten bewulltzumachen, wie weitver-
breitet und wie populédr esoterische Prakti-
ken heute in unserer Bevodlkerung sind.
Wahrend die kirchlichen Seelsorger unter
dem Eindruck der allmahlichen ,,Verdun-
stung alles Kirchlichen leiden, befinden
sich die Esoteriker auf den Wellen der New-
Age-Bewegung in flotter Fahrt. Dieses Phi-
nomen kann aus pastoraler Sicht gar nicht
ernst genug genommen werden. Es gilt, das
Verhiltnis der Seelsorger zur Esoterik zu
entkrampfen und zugleich kompetenter
kritisch zu gestalten. Dazu sind natiirlich
zunachst Information und Begegnung not-
wendig.



Nach intensiver, aber eher rational geprag-
ter, anstrengender Auseinandersetzung mit
den Hauptthemen des Kurses (die Idee der
Reinkarnation und der christliche Glaube an
die Auferstehung der Toten und an das ewi-
ge Leben) gerieten die Abende der Begeg-
nung jeweils recht lebendig und locker, fiir
die meisten sogar lustvoll. Spiegelt sich dar-
in vielleicht eine Differenz wider, mit der die
Menschen unserer Zeit kirchliche Praxis im
Vergleich zu Angeboten erleben, die aus der
New-Age-Ecke kommen?

Die Begegnungen mit Esoterikern machten
von einer — fiir die meisten Kursteilnehmer —
eher unbekannten Seite her auf den weltan-
schaulichen und pastoralen Pluralismus auf-
merksam, mit dem der heutige Seelsorger le-
ben mufl. Den Verantwortlichen fur die Fort-
bildungskurse ging es dabei nicht darum, fiir
Astrologie und dergleichen zu werben. Noch
weniger sollte eine Riickkehr zur ,,Sklaverei
unter die Elementarmachte dieser Welt*
(Gal 4, 3) angebahnt werden.

Einzelne Kursteilnehmer mogen die Mei-
nung geduflert haben, man hitte gescheiter
geistliche ,,Puncta‘ oder einen Exerzitien-
vortrag gehort, als sich einen Abend lang mit
Esoterikern herumgebalgt. Jedenfalls dien-
ten die hier beschriebenen Begegnungen der
Auseinandersetzung mit einem ernstzuneh-
menden, in der heutigen Verbreitung neuen
Faktor unseres gesellschaftlichen Lebens
und damit auch der Offnung der Seelsorge
auf diese Phdnomene hin.

Angelika Boesch

Buchpastoral —

Bibliotherapie praktisch
Erfahrungsbericht

einer ,,katholischen* Buchhindlerin

Solche Buchhandlungen, wie hier eine ge-
schildert wird, mochte man in vielen Stddten
winschen als Orte, wo man nicht nur gute
Biicher kaufen und Rat finden, sondern wo
man sich auch zu Gesprdch und Aktion tref-
fen kann, red

»,Eine katholische Buchhandlung — um Got-
tes willen, wie kann man nur so etwas ha-

ben? tonte es in meinem Freundes- und Be-

kanntenkreis, als ich vor zwolf Jahren die

katholische Buchhandlung Paul Voirol in
der Diasporastadt Bern iibernahm.

Eine Umfrage in Deutschland hatte Jahre zu-

vor dieselben Reaktionen gebracht. ,,Wie

stellen Sie sich eine katholische Buchhand-
lung vor?* hief} die Frage — und die Antwor-
ten waren vernichtend: verstaubt, anti-
quiert, daneben, weltfremd, fromm, hief3 es.

Vielleicht, ich weil es nicht genau, war es

gerade das, was mich lockte, in dieses ,,Ge-

schaft mit dem Glauben einzusteigen.

Der ,,Voirol* in Bern arbeitet heute auf drei

verschiedenen Ebenen:

1. Voirol ist eine Buchhandlung, die Biicher
aus allen Gebieten verkauft, bestellt und
verschickt;

2. Voirol ist eine Spezialbuchhandlung, die
christliche Literatur pflegt;

3. Voirol ist Treffpunkt und Anlaufstelle fiir
Menschen, die Antworten suchen zu Fra-
gen des Lebens und zu christlichen Le-
bensformen.

1. Unsere Buchhandlung ist ein Geschéft wie

jedes andere auch. Wir miissen uns an

marktwirtschaftliche Regeln halten, um zu
iuberleben. Auch eine ,,katholische‘ Buch-
handlung mufl Lohne, Mieten, Unkosten mit

Geld bezahlen und kann nicht Kunden und

Lieferanten aufs Jenseits vertrosten und auf

den himmlischen Lohn — dereinst — verwei-

sen.

Wenn wir aber unsere Aufgabe wahrnehmen

wollen, konnen und dirfen kommerzielle

Uberlegungen nicht ausschlaggebend sein.

Man setzt sich selber Grenzen, um verant-

wortbar zu handeln.

2. Mit dem Schwerpunkt, den sich die Buch-

handlung Voirol gesetzt hat, ndmlich christ-

liche Literatur zu pflegen, beginnt der Kon-
flikt zwischen Rentabilitdt und Auftrag. Ge-
wil}, Religion ist momentan ,,in‘“ — Verinner-
lichung ist modisch und gesellschaftsfahig.

Auch ,normale’ Buchhandlungen haben

den Trend entdeckt und bieten neben

Bhagwan und fernéstlich-christlichen Ge-

mischtwaren auch noch ein wenig feministi-

sche Theologie und Befreiungstheologie an.

Wir haben uns vor iiber zehn Jahren zu

einem Kurs entschieden, der nicht unbe-

dingt bequem ist. Wir wollen und wir méch-

271



ten eine Buchhandlung sein, die die Note der
Zeit aufnimmt, die auf die Angste und die
Fragen der heutigen Menschen eingeht, die
nicht einfach Rezepte und Patentlésungen
verkauft, sondern mit Biichern helfen will,
Wege zu suchen, Argumentationshilfen zu
bieten, Mut zu machen. Wir versuchen kon-
sequent, ,,unbequemes‘ Christentum anzu-
bieten, forderndes, nachdenklich machendes
Christentum.

Die Reaktionen auf unseren Kurs blieben
uns nicht erspart. Wir wurden als ,links-
lastig* abgestempelt, als nicht mehr katho-
lisch, als politisch bedenklich und gar als
fachlich inkompetent. Wir haben diese Vor-
wiirfe nicht immer nur gelassen ertragen.

Fast 90% des Lagerbestandes und des Um-
satzes bestehen in unserer Buchhandlung
aus religioser Literatur. Wir achten auf die
Bediirfnisse der Berner Katholiken und ver-
suchen, ihren Wiinschen gerecht zu werden.
Wir fithren Biicher zur Erstkommunion und
zur Firmung, liturgische Biicher, Kirchenge-
sangbiicher usw. Wir verkaufen Literatur
uber mittelalterliche Wallfahrten, iiber Me-
ditation und Gebet, aus dem Gebiet der reli-
giosen Erziehung. Wir sind da fiir Menschen,
denen Religion, denen kirchliches Leben
eine Selbstverstiandlichkeit ist.

Aber wir sind auch da fiir die Unbekirchten,
wie sie Walbert Bithimann nannte, fiir die
Fernstehenden, die Distanzierten, die kirch-
lichen Grenzginger, fiir Menschen, die sich
in unserer Kirche nicht wohl fithlen oder
sich ausgeschlossen vorkommen. Sie haben
Fragen, Zweifel, sind kritisch und wollen es
dennoch wissen. Es interessiert sie, dieses
Christentum, es 14t sie nicht los. Die mei-
sten sind engagiert in der Asyl- und Auslan-
derfrage, in Friedensbewegungen, in Basis-
gruppen. Sie legen sich an mit unserem biir-
gerlichen Denken, hinterfragen es und hin-
terfragen damit auch unser traditionelles
Christentum. Sie sind nicht links, sondern
quer, und machen es den selbsternannten
Glaubenswichtern nicht leicht. Und sie
brauchen Hilfe fiir ihre Arbeit, Argumenta-
tionshilfen fiir ihr Engagement. Das Lese-
verhalten dieser Gruppe von Menschen un-
terscheidet sich von der des traditionellen
Katholiken. Sie lesen mehr, sie lesen kriti-
scher - sie brauchen Biicher.
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In der heutigen Biiropraxis der Seelsorge be-
stehen viele Schwellendngste. In Pfarrhiu-
sern und bei Spezialseelsorgern antworten
oft Telefonanrufbeantworter.

Unsere Buchhandlung ist wiahrend rund 60
Stunden pro Woche geéffnet, und statt eines
Anrufbeantworters gibt es bei uns eine Kaf-
feemaschine. Tagtdglich suchen uns Men-
schen mit Angsten und Néten und Fragen
auf. In einer Buchhandlung 148t sich leicht
ein Gespréich fithren. Unter dem Vorwand,
ein Buch kaufen zu wollen, kann man entwe-
der zum Hauptanliegen vordringen oder
aber sich zuriickziehen.

Eine Frau sucht Literatur iiber Mutter-Toch-
ter-Beziehungen, iiber schwierige Kinder,
falsche Erziehung. Sie hat eine magersiichti-
ge Tochter, ist vollig verzweifelt, weil3 nicht,
mit wem sie reden konnte. Eine dltere Frau
sucht nach Kindergebetbiichern. Sie ist
trostlos, weil ihre Kinder nicht mehr zur Kir-
che gehen und die Grofkinder nicht einmal
mehr beten. Ein Mann sucht ein Geschenk
fir eine schwerkranke Frau, seine Frau,
krebskrank. Ein ,,gediegener Herr* sucht Li-
teratur tiber Schuld, Schuldbewaltigung. Er
hat einen Autounfall mit tédlichen Folgen
verursacht. Ein Jugendlicher sucht Biicher
iiber Basisbewegungen. Er ist neu in Bern,
sucht Kontakte, mochte irgendwo mitma-
chen. Eine Frau sucht Literatur iiber die
Scientologen. Ihr Sohn ist dabei und macht
ihr deswegen Kummer.

Hier sind Gesprache, Hinhoren und Ver-
standnis notwendig. Ein Buch aus dem Regal
als Losung der Probleme reicht nicht. Wir
haben in den letzten Jahren einen riickwér-
tigen Dienst aufgebaut. Fachleute wie Psy-
chologen, Theologen, Sozialarbeiter, Ju-
gendseelsorger, Eheberater helfen weiter.
Dann gibt es die vielen Sachfragen, die wir
im Verlaufe der Zeit gelernt haben, mit Hilfe
einer kleinen Handbibliothek und einem
Adressenverzeichnis zu beantworten: Wer
sind die Missionare von La Salette? Wo kann
man das Pfarrblatt beziehen? Welcher Ver-
lag druckt Schutzengel-Biicher? Wie heiBen
die Apokalyptischen Reiter? usw.

Und dann gibt es noch jene, die mit Biichern
arbeiten mochten, in ihrer Gruppe, in ihrer
Pfarrei. Sie kommen mit ganz konkreten
Wiinschen. Sie brauchen Literaturzusam-



menstellung, Blichertische zu bestimmten
Themen — Befreiungstheologie, Kirchenjahr,
Erstkommunion, feministische Theologie,
Firmung, religiose Erziehung usw.

3. Da unsere Buchhandlung sehr zentral
liegt, wird sie gerne und oft als Treffpunkt
beniitzt. Menschen unterschiedlichster Her-
kunft und aller Altersstufen treffen sich bei
uns. Theologen verwickeln sich in Gespra-
che mit Politikern und Politiker mit Jugend-
lichen und Jugendliche mit Katecheten und
Katecheten mit Sozialarbeitern und Sozial-
arbeiter mit Hausfrauen usw.

Man trifft sich aber auch bei uns, um Aktio-
nen zu planen, z. B. das Basisgruppen-Tref-
fen 88, oder um iiber Kirchenpolitik zu reden
und — um iiber Biicher zu diskutieren. Frau-
en haben sich zu einer Gruppe zusammenge-
schlossen, um einmal pro Monat ihre Lese-
erfahrungen auszutauschen. Es hat sich ein
Freundeskreis der Buchhandlung Voirol ge-
bildet, der sich zum Ziel gesetzt hat, gute Bii-
cher an Strafgefangene oder an Jugendliche
zu vermitteln. Indem wir all diesen Men-
schen unsere Rdume und unsere Infrastruk-
tur anbieten, konnen wir in der Kirche Bern
einen wesentlichen Beitrag zur Vernetzung
leisten.

Wenn es vor zwolf Jahren noch geheifien hat:
,,Bine katholische Buchhandlung — um Got-
tes willen*, so tont es heute ofters: ,,Was, so
etwas ist eine katholische Buchhandlung?
Das habe ich mir ganz anders vorgestellt.*
Mit unserer Buchhandlung wollen wir einen
Beitrag leisten zur Weitergabe des Glaubens.
Auch wenn in den Konzilstexten das Buch
untergegangen ist, so hat es nichts an
Sprengkraft verloren. Es bietet eine echte
Hilfe im Leben und im Glauben.

Literatur zum Thema

Kurt Koch, Zwischenrufe. Pladoyer fir ein unzeit-
gemadfBes Christentum, Freiburg 1987, 92-99: Ein
elementarer Zugang zur Wahrheit. Durch Lesen
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benshilfe, mit Beitrdgen von Regine Schindler,
Hilde Domin u. v. a.
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Herderbiicherei, Freiburg 1987.
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Grundsitzen der Bibliotherapie.)

Stephanie Lehr
Stufenweiser Abschied

Christliche und afrikanische Elemente
in der Trauerpraxis der Gegenwart
(am Beispiel der Bahema, Zaire)

Wdhrend in manchen ldndlichen Gemeinden
der deutschsprachigen Ldnder wenigstes fiir
die Zeit zwischen Sterben und Begrdbnis
noch eine starke Anteilnahme der Gemeinde
am Tod eines Gemeindemitglieds zum Aus-
druck kommt*, gibt es in den Stddten kaum
mehr eine ,,Sterbekultur®: Oft konnen die An-
gehoérigen nicht einmal beim Sterben dabei-
sein; die Aufbahrung im Leichenhaus ge-
schieht erst knapp vor dem Begrdbnis; aufer
der (oft kleinen) Verwandtschaft beteiligen
sich meist nur wenige Freunde und ndhere
Bekannte am Begrdbnis und an der (Tage
spdter gefeierten) Totenmesse. — Daf3 es mog-
lich ist, dltere Brduche auch in eine Situation
des 20. Jahrhunderts heriiberzunehmen und
in abgewandelten Formen zu einer hilfrei-
chen Kultur des Sterbens und der Begleitung
der Hinterbliebenen auszugestalten, zeigt
der folgende Bericht iiber die Stufen und For-
men des Abschiedes und der Bewdltigung der
Trauer bei den afrikanischen Bahema. Das
Neue ist hier vor allem die Mitwirkung
christlicher Gruppen, die zusdtzlich zu den
Verwandten wichtige Aufgaben iiberneh-
* So gibt es z. B. in der Wildschonau/Tirol noch die
Aufbahrung zu Hause; sowohl tagsiiber, besonders
aber am Abend kommen die Verwandten und Be-
kannten aus der ganzen Gemeinde ins Trauerhaus
und beten gemeinsam den Rosenkranz, der immer
wieder von einer anderen, neu hinzugekommenen
Person (Manner wie Frauen) vorgebetet wird. Wer
immer sich frei machen kann, beteiligt sich am
Trauerzug, am Begridbnis und der anschlieBenden
Totenmesse; die Verwandten und viele Bekannte

treffen sich nach der kirchlichen Feier noch in ei-
nem Gasthaus zu einem bescheidenen Totenmahl.
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men. — Ob nicht dhnliche Vorgdnge auch in
unseren Breiten maoglich wdren? Die Gemein-
den sind eingeladen, hier kreativ zu werden.

red

Vorbemerkung

Der folgende Artikel beschrankt sich auf ei-
ne Beschreibung der gegenwirtigen christli-
chen Trauerpraxis der Gruppe der Bahema
in der Diozese Bunia, Ituri, in Nordostzaire.
Obwohl die christlichen Trauerfeiern ande-
rer Stimme dhnliche Merkmale aufweisen,
ist es doch angebracht, sich auf einen von ih-
nen zu begrenzen, da jeder gewisse Eigen-
heiten aus seiner Tradition in der heutigen
christlichen Form beibehalten hat. Durch
den gesellschaftlichen und religiosen Wan-
del sind zwar viele Praktiken in Vergessen-
heit geraten, doch einiges hat sich bis heute
durchgehalten und mit der -christlichen
Frommigkeit vermischt. Dabei ist festzuhal-
ten, dal nach der Unabhingigkeit und im
Zuge des II. Vatikanums die katholische Kir-
che gegeniiber traditionellen Einfliissen in
die christliche Praxis toleranter geworden
ist, so daf sich die heutige Form der Trauer-
feier entfalten konnte. Leider kann an die-
sem Ort keine ethnologische Studie der To-
tenriten bei den Bahema der gegenwértigen
Praxis gegeniibergestellt werden, so daB
letzte