der ,,Uni.3“ Gelegenheit, miteinander
grundlegende Probleme zu bearbeiten, wah-
rend Kolloquien mit Mitteilungen der ,,Stu-
denten‘ in den Jahren ohne Kongresse orga-
nisiert werden. Das Funktionieren dieses
Apparates, der immer groflere Ausmafe an-
nimmt, stellt die ganze Bewegung vor viele
Fragen. Es ist weiter wichtig, dafl Kontakte —
nicht immer einfache und erspriefiliche! -
mit den internationalen Organisationen
(UNESCO, IAO) und den nichtgouverne-
mentalen Organisationen unterhalten wer-
den.

Auf ihrem Entwicklungsweg hat die Bewe-
gung ,,Uni.3* viele vorhandene Institutionen
getroffen, mit denen sie nicht rivalisieren
will. Man denke z. B. an die Volkshochschu-
len, an die permanente Weiterbildung, an die
Freizeit- und Tourismusorganisationen fir
Betagte. Die Notwendigkeit einer Eigendefi-
nition unserer Ziele und Mittel zwingt uns
dazu, das BewuBtsein unserer eigenen Iden-
titat zu vertiefen. Es gibt einen besonderen
Platz fur die ,,Uni.3*, den sie nur durch stan-
dige Entwicklung ihrer Eigenheit behaupten
kann.

Ein Punkt, der oft die Verantwortlichen der
verschiedenen Stufen unserer Organisation
beschiftigt, ist das wissenschaftliche Niveau
unserer Arbeiten. Es ist klar, daB die enge
Verbindung zur Universitit grundlegend ist;
sie allein kann ein Abgleiten in eine leichtzu-
nehmende ,,Freizeitbeschiftigung® verhin-
dern! Wenn neue Gruppierungen in die Ver-
einigung aufgenommen werden sollen, oder
wenn ein Jahres- oder KongreBprogramm
aufgestellt wird, muf} der Vorstand besonde-
re Sorgfalt walten lassen; er hat deshalb eine
wissenschaftliche Kommission, bestehend
aus besonders befiahigten Personlichkeiten,
ernannt.

Es ist ersichtlich geworden, daf3 der beson-
dere Stil der Organisation der ,,Uni.3* we-
sentlich aus einem Geist des Austausches
von oben nach unten und von unten nach
oben bestimmt wird. Im Sinne der besten Al-
tersheilkunde ist es grundlegend wichtig,
daB die Mitglieder sich selbst bemiihen miis-
sen und mit einem Minimum an standigen
Strukturen ihre Institution beleben. Das ist,
neben anderen Aufgaben, das Ziel der Kom-
mission filir Kulturaustausch, daB sie die ei-
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gene Initiative innerhalb der Vereinigung
fordert, aufbauende Kontakte von Land zu
Land herstellt und dem bekannten Hang zur
Abkapselung entgegenwirkt. Seit einiger
Zeit ist ein internationaler Ausweis fur jeden
erhaltlich, der dazu beitragen soll, ein ganzes
Netz von Beziehungen untereinander zu
flechten. Auch da garantiert der Anfangser-
folg nicht einfach eine Weiterentwicklung; es
wird weiterhin viel Weitblick und Ausdauer
erfordern.

Schlul

Der Autor dieser Zeilen mochte nicht verges-
sen, daf sie in einem Diakonia-Heft erschei-
nen, also unter dem Zeichen christlichen
Dienstes. Er ist dariiber sehr erfreut, auch
wenn die ,,Uni.3‘ unpolitisch und unkonfes-
sionell sein sollen; er ist doch sicher, daB sie
unter sich eine jener Moglichkeiten bilden,
wo Glaubige und Unglédubige in einer wirk-
lich ,,diakonischen‘‘ Verpflichtung sich zu-
sammenfinden konnen! Die Christen, die das
in diesem besonderen Rahmen erkannt ha-
ben und sich dariiber freuen, sind zahlreich;
sie laden weitere Briider und Schwestern
ein, sich ihnen anzuschlieBen.

Hans Waldenfels
Die Theologie der Befreiung

Der folgende Uberblick mag in erster Linie
zu einem besseren Verstdndnis der latein-
amerikanischen Theologie der Befreiung bei-
tragen. Dariiber hinaus mdochte er aber anre-
gen, daf3 wir uns den tatsdchlichen Proble-
men unserer Wohlstandsgesellschaft stellen,
unsere Unfreiheiten und Abhdngigkeiten in
Gesellschaft und Kirche erkennen und Aus-
wege suchen. red

Eine bundesdeutsche Tageszeitung hat sich
vor einigen Monaten in einem ihrer zeitana-
lytischen Kommentare mit dem Verhéltnis
von ,,Wissen, Verstehen, Wollen‘ beschaftigt
und dabei festgestellt: ,, Ernsthafte Beschafti-
gung mit der Sache selbst, ihren Vorder-
griinden, ihren Hintergriinden, ihren zum



Teil sehr vielschichtigen Wechselbeziehun-
gen zu anderen Lebensbereichen interes-
siert wenig. Motto: Tatsachen sind unerheb-
lich, wichtiger sind die Meinungen iiber
(nicht ndher bekannte) Tatsachen.! In die-
sem Sinne stellte der Kommentator Jiirgen
Eick in der BRD eine beingstigende Uber-
lagerung des Emotionalen gegeniiber dem
Faktischen fest.

Was in dem zitierten Artikel eher atmospha-
risch beschrieben wird, findet einen Anwen-
dungsfall in der Beschaftigung mit der Theo-
logie der Befreiung. Selten sind in jiingerer
Zeit mit soviel Heftigkeit bis in auflerkirchli-
che Kreise hinein, in 6ffentlichen Medien, in
Gewerkschafts- und Arbeitgeberkreisen,
selbst in Salons, tiber ein theologisches Phéa-
nomen so nachdriicklich Meinungen ausge-
tauscht worden wie in diesem Fall; selten
aber ist zugleich so wenig nach den Tatsa-
chen gefragt worden. Ein entscheidender
Grund dafur durfte die in unserer Gesell-
schaft verbreitete Ansicht sein, daf3 Theolo-
gie es nicht mit Fakten, sondern mit Meinun-
gen zu tun hat. Eine solche in der Offentlich-
keit verbreitete Sicht der Theologie ist leider
selbst in der Kirche anzutreffen. So heifit es
in der Rede des Vorsitzenden der Deutschen
Bischofskonferenz vom 24. September 1984,
bei der Theologie der Befreiung handle es
sich ,,um die privaten AuBerungen etlicher
Professoren‘‘2. Hier fragt es sich, ob auf diese
Weise der Sache, um die es geht, ein wirkli-
cher Dienst erwiesen wird.

Im folgenden befassen wir uns mit der Theo-
logie der Befreiung in drei Schritten. Im
ersten geht es um das Bezugsfeld der Be-
freiung, von dem der Begriff spricht. Im
zweiten Schritt fragen wir nach der Theolo-
gie, um die es hier geht. SchlieBlich wollen
wir drittens fragen, wie das Phinomen sich
in den gesamtkirchlichen Rahmen ange-
sichts der kritischen Anfragen von lehramt-
licher Seite einordnet.

1. Das Bezugsfeld der Befreiung

Befreiung wird dort gefordert, wo Unfreiheit
erfahren wird. Von Unfreiheit aber ist vor-

! Frankfurter Allgemeine Zeitung, Nr. 274 vom
26. 11. 1985.

2Vgl. Der Vorsitzende der Deutschen Bischofskon-
ferenz 11: Soziallehre der Kirche oder Theologie
der Befreiung? Bonn 1984, 6.

dergriindig die Rede, wo sie im gesellschaft-
lichen Raum erfahren wird. Diese Rede aber
wird konkret ausgelost durch konkrete Er-
fahrungen, wie sie an bestimmten Stellen
der Welt von Menschen gemacht werden.
Die Theologie der Befreiung zieht den Blick
konkret nach Lateinamerika. Als Koordina-
ten des Bezugsfeldes ergeben sich dabei: 1)
der engere Kontext der lateinamerikani-
schen Gesellschaft, 2) der weitere Kontext
der lateinamerikanischen Geschichte, 3) die
Rolle der Religion im gesellschaftlichen Wer-
deprozeB Lateinamerikas, 4) das christliche
Potential in Lateinamerika.

1.1 Die lateinamerikanische Gesellschaft

Eine erste irritierende, weil keineswegs
selbstverstindliche Beobachtung ist diese:
Die Theologie der Befreiung fiigt sich nicht
primadr in einen ideen- bzw. geistesgeschicht-
lichen, sondern in einen gesellschaftlich-po-
litischen bzw. sozio6konomischen Kontext
ein. Den Ausgangspunkt bildet die in Latein-
amerika in der Gestalt der Armut erlebte
Unfreiheit, die in der Option fir die Armen
nach deren Befreiung ruft.

Wolfgang Schoop hat auf der Jahrestagung
des Deutschen Katholischen Missionsrates
1985 einige Zahlen liber den Anteil am Brut-
tosozialeinkommen der Lander angegebens.
Danach kamen in der BRD 1978 20 Prozent
auf die Gruppe der 40 Prozent Armsten und
24 Prozent auf die Gruppe der 10 Prozent
Reichsten. Die Vergleichszahlen lauteten fiir
Lateinamerika:

Land Jahr der Anteil am Gesamteinkommen
Erhebung Gruppeder  Gruppe der
40% Armsten  10% Reichsten
Brasilien 1972 % 51%
Peru 1972 % 43%
Panama 1970 7% 44%
Mexiko 1977 10% 41%
Venezuela 1970 10% 36%
Costa Rica 1971 12% 40%
Trinidad und Tobago 1975/76 13% 32%
Chile 1968 13% 35%
Argentinien 1971 14% 35%

Fur Brasilien verschlimmerte sich das Ver-
hiltnis von. Arm und Reich in den zwanzig
Jahren zwischen 1960 und 1980 folgender-
malfen:

3 Vgl. W. Schoop, Die kulturelle, soziale, wirtschaft-
liche und politische Situation der Armen in Latein-
amerika. Ursachen und Hintergriinde, in: Ordens-
korrespondenz 26 (1985) 403—423; Zitat: 408.
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Brasilien 1960 1980
Gruppe der 50% Armsten 18%  12%
Gruppe der 45% Folgenden 55% 50%
Gruppe der 5% Wohlhabenden 28%  38%

davon Gruppe der 1% Reichsten 12% 17%

Die Konsequenzen, die die Armut im kon-
kreten Leben, in der Gesundheit, in den
Wohnverhiltnissen, in den Arbeitsverhalt-
nissen, im Erziehungsprozef, in der Milach-
tung der Menschenrechte, im Ubergang vom
Land zu den Stadteansammlungen u. a. nach
sich zieht, konnen hier nicht weiter ausge-
filhrt werden.

1.2 Die lateinamerikanische Geschichte

Wo nach den Griinden fur die heutige Misere
in den Landern Lateinamerikas gefragt wird,
fallt der Blick zwangslaufig auf die Geschich-
te. Auch wenn hier heute leichthin schablo-
nisiert wird, 1aBt sich die Tatsache nicht
leugnen, daf3 Lateinamerika als solches ein
Produkt der iberischen Eroberungs- und Ko-
lonialpolitik ist und infolge dieser Politik
nochmals erzwungenermalflen in einen liber-
wiegend spanischen und einen portugiesi-
schen Teil (Brasilien) geteilt wurde. Wie im-
mer man zu den Entwicklungen stehen mag
— einen heute von Ausldndern geforderten
Respekt vor den einheimischen Kulturen ha-
ben die Europder nicht gehabt. Sie sind viel-
mehr als Konquistadoren im Gefiihl ihrer
Uberlegenheit in die Lander Amerikas ein-
gezogen, haben sich die Bevolkerung dienst-
bar gemacht und den Anfang einer Ausbeu-
tungsgeschichte geschrieben, die in ver-
schiedenen Etappen bis in unsere Zeit ge-
fiihrt hat.

Peter Hiilnermann hat darauf hingewiesen,
daf das Ende der Kolonialzeit zu Beginn des
19. Jahrhunderts fiir zahlreiche andere euro-
pdische Auswanderergruppen reiche wirt-
schaftliche und politische Entfaltungsmog-
lichkeiten und Freirdume hinterlassen hat4.
Sorichtig es daher auch ist, daf3 fur die heute
kritisierten Zustande Lateinamerikas nicht
monokausal die Kolonialherrschaft verant-
wortlich gemacht werden kann, sosehr
stimmt es leider doch, daf3 die europiische
Kolonialisierung die einheimische Bevolke-
rung eher fiir eine verscharfte Unfreiheit
4Vgl. P. Hiinermann, Lateinamerikanische Staats-
klasse und die Armen. Der gesellschaftliche ,,Ort*

der Befreiungstheologie, in: Herder-Korrespon-
denz 38 (1984) 475-480.
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und Abhangigkeit pradestiniert hat. Jeden-
falls konnten sich in den Volkern ein natio-
nales Selbstbewufitsein und eine nationale
Identitdat kaum entwickeln. Dafiir standen
sie fiir AuBeneinfliisse wirtschaftlicher, poli-
tischer wie ideologischer Art offen. Es ist
nicht verwunderlich, daf§ wir aus der Ferne
nicht von Brasilien und Argentinien, von Pe-
ru und Bolivien, von Mexiko und Nicaragua,
sondern eben pauschal von Lateinamerika
sprechen, weil nur selten die je eigene Ge-
schichte der lateinamerikanischen Volker
Relief gewinnt. Auch im Blick auf die Ge-
schichte bleibt aber die eingangs vertretene
These giiltig, daB in unseren Tagen im Blick
auf Lateinamerika weniger die geistesge-
schichtlichen als die soziotkonomisch-politi-
schen Entwicklungen vorrangig die Auf-
merksamkeit auf sich ziehen. Insofern, als
die historischen Uberlegungen aber heute
weniger zur Befriedigung intellektueller
Neugierde dienen, sondern im Dienste der
Erkliarung eines Krankheitsbildes sowie der
Findung geeigneter therapeutischer Maf-
nahmen stehen, sind die historischen Be-
schreibungen auf kulturkritische Uberle-
gungen hin angelegt oder gar bereits von sol-
chen durchsetzt. Die Frage, die sich aber
dann stellt, lautet: Was sind die kulturpra-
genden Faktoren?

In Gaudium et Spes Nr. 53 ist die Rede vom
Gebrauch der Sachen, der Arbeitsgestal-
tung, der Selbstdarstellung, der Religion
und Sittlichkeit, der Gesetzgebung und der
weltlichen Institution, der Entfaltung von
Wissenschaft, Technik und Kunst5. Hier aber
fragt es sich dann, in welchem Verhaéltnis die
einzelnen Faktoren zueinander stehen. Ist
die Religion z. B. nur ein Faktor unter ande-
ren?

1.3 Die Rolle der Religion

Auch wenn Lateinamerika um seine eigene
Freiheit ringt, mub dieses Ringen im Zusam-
menhang mit dem abendliandischen Denken
betrachtet werden. Denn die Kritik, die in
Lateinamerika laut wird, verweist gerade,
wo sie zur Kulturkritik wird, an jene Welt
zurick, von der sie den Kontinent befreien
mochte. In diesem Zusammenhang fallen im
5 Vgl. dazu H. Waldenfels, Kontextuelle Funda-

mentaltheologie, Paderborn u. a. 1985, 402-405;
auch 54-61.



Hinblick auf die Religion zwei Dinge auf: a)
Im Schofle der Volker erwacht, wo sie sich
auf ihren Grund besinnen, vielerorts der
Sinn fiir die verborgene Religiositit neu. Be-
kannt sind der Neuaufbruch und die Ver-
breitung  auBerchristlich-synkretistischer
Sekten und Religionen, zumal in Brasilien
die Resonanz, die das nordamerikanische
christliche Sektenwesen in religios ausge-
trockneten Gegenden findet, aber auch die
Neubewertung der katholischen Volksfrom-
migkeit, die bei aller Unterscheidung, die
notwendig bleibt, auch von den grofien Bi-
schofskonferenzen in Medellin und Puebla
als ein Zeichen ungebrochener religioser Vi-
talitit bewertet worden ist. b) Demgegen-
iiber darf der Einflufl westlicher Ideologien
in den Fithrungs- und Bildungsschichten der
Lander nicht iibersehen werden, der Einflufl
des Liberalismus, der Freimaurerei, des
Marxismus, verbunden damit das sdakulari-
sierte, zumindest praktisch gottlos-materia-
listische Denken, wie wir es in unterschiedli-
chen Schattierungen aus der neuzeitlichen
Geschichte der europiischen Lander hinrei-
chend kennen.

Die Rolle des Religiosen muf} aber unter den
gegebenen Verhédltnissen einer zwischen
Arm und Reich in hohem Maf3e polarisierten
Gesellschaft, in der die Mittelschicht nur be-
dingt ausgleichend wirken kann, in dem Au-
genblick zu einem Politikum werden, in dem
der europiisch-neuzeitliche Slogan ,,Religi-
on ist Privatsache‘ nicht mehr gilt und der
Vorwurf ,,Religion ist Opium des Volkes*
nicht mehr aufrechterhalten werden kann.
Fir die Trager der Religionen aber stellt
sich, wo 80 bis 90 Prozent und stellenweise
dariiber hinaus einer Religion, namlich dem
Christentum in seiner katholischen Gestalt,
wenigstens nominell angehoren, die Frage,
auf welcher Seite einer polarisierten Gesell-
schaft sie stehen. Hier entsteht das neue
Schliisselwort ,,Option fiir die Armen‘, das
sich das SchluBdokument der auerordentli-
chen Bischofssynode (vgl. II. D. 6) ausdriick-
lich, wenn auch nicht ausschliefilich, zu
eigen gemacht hat.

1.4 Die Stellung des Christentums

Insofern, als die Kolonialisierung und Chri-
stianisierung des lateinamerikanischen Kon-

tinents parallel verlaufen sind, sieht sich das
Christentum in hohem MaBe in die Kritik am
Werdeprozel3 des heutigen Zustandes hin-
eingezogen. Was lange Zeit vorwiegend als
Erfolgsgeschichte vermittelt worden ist,
wird inzwischen in den dunkelsten Farben
vorgestellt. Zu dieser Umbewertung der Mis-
sionsgeschichte wire zweifellos vieles zu sa-
gen,; es kann in diesem Zusammenhang nicht
geschehen. Unbestritten ist, daB das Chri-
stentum Europas viel zu lange den Freiheits-
impuls auBer- und antichristlichen Kreisen
iiberlassen, viel zu lange Jenseits und Dies-
seits gleichsam wie zwel voneinander ge-
trennte Regionen behandelt hat und daf} ent-
sprechend Miindigkeit, Erwachsensein und
Subjektwerdung im Glauben viel zu spét als
Ideale des Christseins entdeckt worden sind.
Andererseits ist aber nicht zu leugnen, daf
die Miindigkeit der Laien, die Riickkehr zu
den Quellen der Liturgie, zur Heiligen
Schrift, zur Kraft der Sakramente, der Taufe
wie der Firmung, die Erneuerung der kate-
chetischen Unterweisung wie vieles andere
europdisch-christliche Ideale waren, die in
das Zweite Vatikanische Konzil eingeflossen
sind. Wenn ein sich erneuerndes Christen-
tum mit seinen spirituellen und doch in vie-
ler Hinsicht ,,weltlich*, weil weltnah, klin-
genden Idealen sich gerade dort Bahn bricht,
wo die Botschaft von der christlichen Frei-
heit wie ein starker Regen auf vertrocknetes
Land fallt, miiBte das weniger Erschrecken
als Freude unter Mitchristen wecken.

2. Theologie der Befreiung

Die Irritation tiber die Theologie der Be-
freiung ist einmal eine Konsequenz der zu-
vor genannten Beobachtung, dafl die Theo-
logie nicht mehr primaér in einem ideen- bzw.
geistesgeschichtlichen Kontext steht, son-
dern sich in die Niederungen des politischen
bzw. wirtschaftlich-sozialen Gesellschafts-
gefiiges einldBt. Wir erinnern an einige der
kritischen Momente: Camillo Torres, ein ko-
lumbianischer Priester, verldf3t seinen prie-
sterlichen Dienst, reiht sich unter die Gueril-
lakampfer ein und stirbt als einer von ihnen.
In Nicaragua werden Priester zu Fiihrern
der Revolution, nehmen sie bis heute, unge-
achtet der romischen Sanktionen, Regie-
rungsaufgaben wahr. Es werden aber auch
Bischofe, Priester und Ordensleute, die nicht
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nur karitativ sich fiir die Armen einsetzen,
sondern den Einsatz fiir Gerechtigkeit kon-
kret durch ErziehungsmafBnahmen, durch
den Aufbau von Selbsthilfeorganisationen,
politische Stellungnahmen u. d. vollziehen,
als ,,Kommunisten*‘ diffamiert. Wir erinnern
an die Ermordung Oscar Romeros in El Sal-
vador, an die Verhaftung und Ausweisung
vieler Christen, Kleriker wie Laien, die sich
in den konkreten Befreiungskampf einge-
schaltet haben. Ich habe in meiner ,,Kontex-
tuellen Fundamentaltheologie‘‘ den erschiit-
ternden Brief eines jungen Priesters aus Me-
xiko abgedruckt, der sich seinem Bischof zur
Verfiigung gestellt hat und bereits drei Jahre
nach seiner Priesterweihe, am 21. Marz 1977,
ermordet wurdesb.

Die Irritation an der Theologie der Befreiung
hat es aber dann vor allem mit dem Ver-
standnis der Theologie selbst zu tun. Kon-
kret geht es einmal um den Ansatzpunkt, die
Betonung der Praxis, sodann um die Metho-
de, den Zusammenhang von Gesellschafts-
analyse und Theologie, ferner um den Um-
gang mit der Heiligen Schrift und der kirchli-
chen Lehre, schlieBlich um das Volk, das
Verstandnis von Gemeinde, die Basisge-
meinden — wir kénnen auch sagen: die Sub-
jekte der Theologie.

2.1 Praxis als Ausgangspunkt

Gustavo Gutiérrez, der Verfasser des inzwi-
schen klassisch zu nennenden Buches
,» Theologie der Befreiung‘?, hat seinen Weg
zur Theologie der Befreiung in einem Ge-
sprach mit Josef Sayer, einem seit 1981 in
Peru tatigen Priester, ausfithrlich beschrie-
bent, Danach gibt es eine doppelte Ankniip-
fung fir die sogenannte ,,Theologie der Be-
freiung‘: die konkrete Situation der latein-
amerikanischen Vilker, die in den Landern
selbst, aber auch auBlerhalb in der westli-
chen Welt in ihrer Problematik erkannt wur-
de; sodann die Begegnung mit einer europaéi-
schen Theologie — Gutiérrez nennt Lowen
und Lyon, andere hiatten Munster, Tiibingen
und Miinchen nennen konnen —, in der die
6 Vgl. ebd. 491, zitiert nach H. Goldstein (Hrsg.),
Tage zwischen Tod und Auferstehung. Geistliches
.ligzhf{buch aus Lateinamerika, Diusseldorf 1984,
7Vgl. G. Gutiérrez, Theologie der Befreiung, Miin-
chen — Mainz 1973.

8Vgl. P. Eicher (Hrsg.), Theologie der Befreiung im
Gespriach, Munchen 1985, 27.
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Frage nach der Wechselbeziehung von Kir-
che und Staat, Religion und Gesellschaft, Re-
ligion und Politik, Theologie und gesell-
schaftlicher Praxis neu gestellt wurde. Un-
bestritten ist fiir die Zeit vor dem bzw. um
das Konzil die Weltkehre. Ich nenne Stich-
worte wie Arbeiterpriester, Marxismusge-
sprache, politische Theologie. Die Weltkehre
hatte zur Folge, daf die Praxis den Vorrang
gegeniiber der Theorie erhielt. Marxens be-
riithmte These, dafl es nicht so sehr darauf
ankommt, die Welt zu interpretieren, als sie
zu verandern, wurde — ich meine zu Recht —
bewuBt christlich rezipiert.

Allerdings besteht hier eine grofle Gefahr:
So richtig es ist, die Kehre der Theologie zur
Praxis in ihrer doppelten Verankerung in
Lateinamerika und in Europa zu betrachten,
so schlimm ist es, wenn diese an sich richti-
gen Beobachtungen dahin fithren, daB3 die
Armen am Ende erneut die Opfer einer intel-
lektuell vielleicht interessanten Reflexion
bei uns werden. Wo das geschieht, geschieht
dem Einsatz derer, die vielleicht tatsachlich
mit starken Impulsen aus einer neueren
europaischen Theologie nach Hause gegan-
gen sind und diese im Erwachen ihrer eige-
nen Volker umzusetzen und anzuwenden
suchen, am Ende doch nur bedingt Gerech-
tigkeit.

Wo aber Theologie in einer Situation wirk-
sam zu werden sucht, in der Menschen sich
aus ihrer konkreten Not zu befreien suchen
und dann die konkreten geschichtlichen Be-
freiungsbemiihungen in den gro3en Rahmen
einer befreienden Heilsgeschichte Gottes,
angefangen von den alttestamentlichen
Exodus- und Exilserfahrungen bis hin zum
Erlosungstod Christi am Kreuz, einbinden,
geht es zunidchst um die Entwicklung einer
befreienden Pastoral. Godehard Piinder SJ,
der Bruder des deutschen Bischofs Reinhard
Piinder von Coroatd in Nordbrasilien, hat
diese eindrucksvoll beschrieben. ,,Befreien-
de Pastoral‘“ bedeutet fiir ihn: ,,Die Reichen
von ihrer Gewinnsucht und der Brutalitét,
mit der sie die Armen unterdriicken, zu be-
freien; und die Armen von ihrer Angst, ih-
rem Ausgeliefertsein und ihrer Resigna-
tion.*?

9 Vgl. G. Piinder, Befreiende Pastoral in Brasilien.
Erfahrungen mit einer Kirche, die den Armen

dient, in: Die katholischen Missionen 103 (1984)
188-193; Zitat: 189.



2.2 Gesellschaftsanalyse und Theologie

Genauso wie aber die befreiende Praxis ganz
allgemein, wo sie zu einer situationsgerech-
ten Therapie fiithren soll, nicht auf die gesell-
schaftliche Analyse im Sinne einer Diagnose
verzichten kann, kommt auch eine befreien-
de Pastoral nicht ohne Gesellschaftsanalyse
aus. Die Frage ist aber dann, ob nicht unter
der Hand an die Stelle der Theologie, die auf
die Pastoral vorbereitet, die Soziologie tritt.
Daf3 die Theologie zumindest ihre Methode
andert, ist nicht zu {ibersehen. Freilich ge-
schieht das, was von einer breiteren kirchli-
chen Offentlichkeit nur zuwenig wahrge-
nommen worden ist, in Befolgung des rich-
tungweisenden Satzes aus Gaudium et Spes
Nr. 4, dal} es gilt, ,,nach den Zeichen der Zeit
zu forschen und sie im Lichte des Evangeli-
ums zu deuten‘‘0. Das hier angesprochene
Verfahren entspricht nicht ohne weiteres
dem bislang in der Theologie gewohnten
Verfahren, stimmt aber mit der Methode der
Theologie der Befreiung grundsatzlich iiber-
ein.

Nun ist es allerdings nicht die Aufgabe der
Theologie, sich selbst die Gesellschaftsana-
lyse zu schaffen. Insofern, als sie selbst Teil
der Gesellschaft ist, tut sie gut daran, aufdas
Urteil vielfaltiger Gesellschaftsanalytiker zu
horen. Ausdriicklich heif3t es in Gaudium et
Spes Nr. 44, die Kirche bediirfe ,,vor allem in
unserer Zeit mit ihrem schnellen Wandel der
Verhiltnisse und der Vielfalt ihrer Denkwei-
sen der besonderen Hilfe der in der Welt Ste-
henden, die eine wirkliche Kenntnis der ver-
schiedenen Institutionen und Fachgebiete
haben und die Mentalitit, die in diesen am
Werk ist, wirklich verstehen, gleichgiiltig, ob
es sich um Glaubige oder Ungldubige han-
delt*.

Zwei Beobachtungen schliefen sich hier an:

a) Es gibt die Gefahr, daf3 das Interesse an
der Gesellschaftsanalyse das Interesse am
Evangelium letztendlich austrocknet. Was in
unseren Breiten als Gefahr der Ersetzung
der Theologie durch Soziologie bzw. der
Glaubenspraxis durch eine rein politische
Praxis aufgezeigt wird, ist auch in Latein-
amerika denkbar und in bestimmten Fillen
wohl auch verwirklicht. Daf3 jedoch einer

10 Vgl. zum Folgenden ausfiihrlich H. Waldenfels,
Kontextuelle Fundamentaltheologie 452-464.

der bei uns diskutierten Theologen dieser
Gefahr wirklich erlegen ist, miite m. E.
iiberzeugender nachgewiesen werden, als es
mit Hilfe mancher zusammenhanglos vorge-
brachter Zitate geschieht!!.

b) Entsprechendes gilt fiir den Marxismus-
vorwurf. Auch hier gilt es zu unterscheiden.
Wird das marxistische System mit Histori-
schem und Dialektischem Materialismus zu
einer normativen Instanz gegeniiber dem
Evangelium, wird der Vorwurf zu Recht er-
hoben. Streiten mag man auch dariiber,
wenn eine Gesellschaftsanalyse sich in einer
Analyse soziobkonomischer Verhiltnisse er-
schopft bzw. wenn die geistig-ideellen Fak-
toren entweder vollig ausgeblendet oder
aber als Epiphanomene der gesellschaftli-
chen Verhaltnisse betrachtet werden. Frag-
wirdig aber wird, wie Oswald von Nell-
Breuning SJ angemerkt hat, die Marxismus-
kritik, wenn die Beobachtung, daf3 bestimm-
te kritikwirdige Zustinde mit Hilfe eines
von Marx und Marxisten verwendeten In-
strumentariums entdeckt bzw. mit im Mar-
xismus geldufigen Begriffen wie Klasse,
Klassenkampf und Klassengesellschaft be-
schrieben werden, bereits zum Anlafl wird,
die Kritik als ,,marxistisch‘‘ zu denunzieren
und die tatsadchlich gegebenen MifBlstande
erst gar nicht mehr zur Kenntnis zu neh-
men!2,

2.3 Das Licht des Evangeliums

Theologie ist in dem MaBe christliche Theo-
logie, als sie sich das Wort Gottes im Blick
auf Jesus Christus als den malfigeblichen
Heilsmittler sagen 148t. Das bedeutet fiir die
Theologie der Befreiung: Sie ist insofern
christliche Theologie, als das, was Befreiung
des Menschen besagt, letztlich im Lichte des
Evangeliums seine Klirung und Bestim-
mung findet. Auf Stdarken und Schwéchen

11Vgl. etwa die in einigen Artikeln in der Frankfur-
ter Allgemeinen Zeitung gegen L. Boff erhobenen
Vorwiirfe zu seiner Christologie, denen ich am Text
selbst gepriifte Zitate gegeniiberstellen konnte;
vgl. Frankfurter Allgemeine Zeitung Nr. 272 vom
23. 11. 1985, S. 9; auch die Auseinandersetzung im
Rheinischen Merkur Nr. 26 (21. 6. 1986) S. 3f; Nr. 27
(28. 6. 1986) S. 3f, und meine Stellungnahme in
Nr. 30 (18. 7. 1986) S. 27.

12 Vgl. O. v. Nell-Breuning, Marxismus — zu leicht
genommen: Stimmen der Zeit 110 (1985) 87-91. —
Vgl. auch E. Huber, Bemerkungen zum Marxis-
musverdacht und Marxismusvorwurf, in: Lebendi-
ges Zeugnis 40 (1985) H. 3, 68-73.
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einer Theologie, die gegen die verbreiteten
Dichotomien zwischen Gottesdienst und
Weltdienst, ewigem Heil und irdischer Wohl-
fahrt, Erlosung und Befreiung, Jenseits und
Diesseits auf einem integralen, umfassenden
Verstandnis von Gottes- und Nichstenliebe,
Heil, Frieden und Befreiung besteht, hat
Franz Kamphaus wiederholt aufmerksam
gemacht!3,

An dieser Stelle seien einige Anmerkungen
zum Umgang mit der Heiligen Schrift ge-
macht, zumal die romische Kritik der In-
struktion ,,Libertatis nuntius“ (LN) vom
6. August 1984, die zwar nach ihrer Selbst-
aussage nur bestimmte Formen der Theolo-
gie der Befreiung meint und in diesem Sinne
auch den Plural ,Befreiungstheologien
verwendet (vgl. VI, 7-10), tatsachlich aber
leider immer wieder pauschalierend von
,,Befreiungstheologie* spricht4, sowohl
,,unkritische Anleihen bei der marxistischen
Ideologie* wie den ,,Ruckgriff auf die Thesen
einer vom Rationalismus gepragten bibli-
schen Hermeneutik* dafiir verantwortlich
macht, daf} eine ,,neue Deutung* des Chri-
stentums ,,daran ist, das zu verderben, was
das anfangliche groBherzige Engagement fiir
die Armen an Echtem besal3 (vgl. VI, 10).
Vor einer solchen kritischen Anmerkung
darf aber das gemeinsame biblische Funda-
ment nicht iibersehen werden, das sich die
Instruktion selbst auch zu eigen macht: Die
radikale Erfahrung der christlichen Freiheit,
die in Christus, unserem Befreier, ihren er-
sten Bezugspunkt hat (IV, 2), die alttesta-
mentlichen Erfahrungen des Exodus und des
Exils (IV, 3/4), die Situation der Armen, wie
sie in den Psalmen zum Ausdruck kommt
(IV, 5), die Stimme der Propheten seit Amos
(IV, 6), die neutestamentlichen Aussagen
uber den Nichsten, liber die Armen, die Ge-
rechtigkeit und Barmherzigkeit, die Siinde
und ihre soziale Gestalt, die Uberwindung
13 Vgl. F. Kamphaus, Sich gegenseitig ernst neh-
men. Uberlegungen eines Bischofs zur Befreiungs-
theologie, in: Herder Korrespondenz 39 (1985) 171-
177; ders., Anfragen an die Theologie der Befreiung
auf dem Hintergrund der Instruktion der Kongre-
gation fiir die Glaubenslehre iiber einige Aspekte
der ,,Theologie der Befreiung®, in: Ordenskorre-
spondenz 26 (1985) 424-434.

14 Zur innerkirchlichen Kritik an der Befreiungs-
theologie vgl. H. Waldenfels, Zur Diskussion um

die Theologie der Befreiung, in: Lebendiges Zeug-
nis 40 (1985) H. 3, 5-24.
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des Bosen (vgl. IV, 7/15). All das erhilt in der
konkreten Situation Lateinamerikas eine
neue bedrangende Aktualitit und wird
zugleich zu einem intensiven befreienden
Impuls.

Die Situation erinnert an die Zeit des Franz
von Assisi, in der es auch die Verlegenheit
der romischen Kirche gab, als der Heilige
sich mit seinem Willen, radikal nach dem
Evangelium zu leben, Papst Innozenz III.
vorstellte und Kardinal Colonna diesem zu
bedenken gab:

,,Heiligster Vater, dieser Mann wunscht nur,
daB wir ihm erlauben, nach dem Evangelium
zu leben. Wenn wir das flir unmoglich hal-
ten, verspotten wir Christus, den Urheber
des Lebens.*

Die Riickkehr zur Quelle des Evangeliums,
zur Heiligen Schrift, hat aber dann unwei-
gerlich zur Folge, daB das Verhiltnis von
Evangelium und verstehend-erklarender
Lehrinstanz und Traditionsgeschichte er-
neut ins rechte Lot gebracht wird. Mit Dei
Verbum Nr. 10 gesagt: ,,Das Lehramt ist
nicht tiber dem Wort Gottes, sondern dient
ihm.“ Dazu hat Joseph Ratzinger im Konzils-
kommentar bemerkt:

,,Brstmals betont hier ein lehramtlicher Text
ausdriicklich die Unterordnung des Lehram-
tes unter das Wort, seinen Dienstcharakter.
Gewill kann man sagen, dafl daran in der Sa-
che ernsthaft nie ein Zweifel sein konnte. Im-
merhin war die faktische Prozedur doch
nicht selten geeignet, diese prinzipiell stets
anerkannte Ordnung einigermalflen zu ver-
dunkeln. ‘15

Durch die Konzilsaussage kommt es a) zwei-
fellos zur Relativierung des theologiege-
schichtlichen Prozesses gegeniiber der Aus-
gangssituation, kann es b) dann auch zur
Ausschaltung bzw. zumindest zur Ausblen-
dung des authentischen Verstehensprozes-
ses in der Geschichte der Kirche kommen
und besteht c) auch die Gefahr, daf} es unter
der Hand zu einer Bemichtigung des Evan-
geliums kommt, wobei der nach Verstandnis
suchende Mensch in seiner Subjektivitat am
Ende nicht das Evangelium Herr iiber sich
werden 148t, sondern sich des Evangeliums
fir seine Zwecke bemaichtigt. Diese Gefahr

15 In LThK K II, 527. Vgl. dazu H. Waldenfels, Kon-
textuelle Fundamentaltheologie 481.



besteht. Sie besteht aber iiberall, nur tritt sie
dort stirker in Erscheinung, wo das Evange-
lium in ganz neuer Weise zur Lichtquelle
christlicher Wegweisung und Lebensgestal-
tung gemacht wird.

Konkret wird fiir Lateinamerika der Vor-
wurf erhoben, daBl das Evangelium nicht nur
politisch, sondern parteiisch bis parteipoli-
tisch ausgelegt wird und dort, wo die Kirche
ihrerseits gesellschaftsanalytisch im Zusam-
menhang mit den Klassen-, Abhidngigkeits-
und Unterdriickungsstrukturen betrachtet
und dann in ihrer herkommlichen Gestalt
auf die Seite der Herrschaftsklasse einge-
reiht wird, in kirchenkritischer Weise gegen
die Kirche selbst verwendet wird. Wenn dies
auch gewifl vorkommt — was vor einer pau-
schalen Ablehnung noch einmal kritisch zu
priifen ware —, sollte es aber die Positivitat
einer Erneuerung aus dem Umgang mit der
Heiligen Schrift nicht verdunkeln. Es sollte
deshalb auch nicht gleichsam auf dem Rik-
ken der Armen ausgetragen werden, was
sich als Folgeproblem der an sich richtigen
Grundentscheidung zugunsten der Riick-
kehr zur Quelle des Evangeliums eingestellt
hat?6. Die Sorge um die Vermittlung von ur-
kirchlichem Kerygma und heutiger Gegen-
wart unter Ausblendung der dogmen- und
theologiegeschichtlichen Entwicklungen so-
wie der lehramtlichen Aussagen ist ein welt-
kirchliches, kein fur die Theologie der Be-
freiung spezifisches und damit kein regional-
kirchliches Problem.

2.4 Basisgemeinde

Mit dem neuen Stellenwert des Evangeliums
und seiner Beziehung zur konkreten gesell-
schaftlichen Situation hiangt zusammen, was
Leonardo Boff als ,,Neuentdeckung der Kir-
che* vorgestellt hat!?. Leicht verdndert liefle
sich in Anlehnung an die Erfahrung des
Franz von Assisi formulieren: ,,Diese Leute
winschen nach dem Zweiten Vatikanischen
Konzil zu leben. Wenn wir das fiir unmoglich
halten, verspotten wir das Konzil.

Das Konzil hatte in Lumen Gentium, Kap. 2,
das Gottesvolk zum Leitmotiv gemacht und

16'Vgl. H. Waldenfels, Diskussion 23f.

17 Vgl. L. Boff, Die Neuentdeckung der Kirche. Ba-
sisgemeinden in Lateinamerika, Mainz 1977; auch
ders., Kirche: Charisma und Macht, Diisseldorf
1985.

es vor die Betrachtung der kirchlichen Hier-
archie und Struktur gestellt. Das heif3t: Kir-
che ist nicht fiir das Volk, sondern das Volk
ist die Kirche. Es geht im heutigen Kirchen-
verstindnis um das Subjektsein aller, die
Kirche sind!8. Dort aber, wo sich die Glaubi-
gen als Subjekte begegnen, kommt es zum
Austausch heutiger Glaubenserfahrungen
im Lichte des Evangeliums, verkiinden sie
Gottes befreiendes Handeln im Heute.

Orte dieses Subjektseins sind in der latein-
amerikanischen Kirche vor allem jene nach
1968, das heifit nach Medellin, stark anwach-
senden sogenannten Basisgemeinden oder
-gemeinschaften. Medellin hat sie den ,,er-
ste[n] und fundamental kirchliche[n] Kern*
genannt, die sich in ihrem ,,eigenen Bereich
fiir den Reichtum und die Ausbreitung des
Glaubens wie auch fiir die des Kults, der sein
Ausdruck'ist, verantwortlich machen* miis-
sen (15. 20). Im SchluSdokument von Puebla
1979 werden sie zu ,,erfreuliche[n] Initiati-
ven, die in die Tat umgesetzt wurden*, ge-
zdhlt (93). Puebla kann die Basisgemeinden
bereits sehr eingehend beschreiben, weil3,
daB3 sie einerseits noch zuwenig Forderung
erfahren, andererseits aber auch ihrerseits
Gefahrdungen ausgesetzt sind (vgl. 96-102.
617-657)1°,

Das Neue an den kirchlichen Basisgemein-
schaften beschreibt Florencio Galindo in fol-
genden Charakterziigen: a) Erfahrung von
Gemeinschaft, b) ProzeB der Dezentralisie-
rung, ¢) Wirken als Ferment, d) grundlegen-
de Thematik: die Gottesherrschaft, €) Leben
im Konflikt2. Bei aller Freude uiber Neues
tragen Neuheitserlebnisse aber dann auch
stets den Charakter der Loslosung von Al-
tem an sich. Basisgemeinden entstehen an-
gesichts einer vorhandenen Kirchenstruk-
tur, die einerseits auf eine Verlebendigung
wartet, andererseits aber auch sich in ihrem
Bestand gefihrdet sieht und daher Wider-
stand leistet. Basisgemeinden als kleine Zel-
len rufen nach neuen Diensten und Amtern,
18 Vgl. zu dieser Problematik ausfuhrlicher H. Wal-
denfels, Kontextuelle Fundamentaltheologie 359f,
469f u. 6.; auch K. Rahner u. a. (Hrsg.), Volksreli-
gion — Religion des Volkes, Stuttgart u. a. 1979.

19 Vgl. zum Thema auch das Themenheft 2 der ZMR
68 (1984) mit Beitrdagen von D. Wiederkehr, C. Boff,
J. Meier, F. Galindo.

20 Vgl. F. Galindo, Die Basisgemeinden — ein frag-

wiirdiges Kirchenmodell? In: ZMR 68 (1984)
144-156, vor allem 146f.
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nach Leitung und Ausbildung und Ortsbe-
stimmung im groferen Rahmen der kirchli-
chen Einheit. Hier eroffnet sich ein erstes
grofBeres Konfliktfeld. Insofern als die Ziel-
setzung der Basisgemeinden sich nicht auf
innerkirchliche Ziele beschriankt, sondern
die christliche Botschaft und Sendung in den
gesellschaftlichen Raum menschlichen Zu-
sammenlebens tragt, ergeben sich zusatzli-
che Konflikte, die das innerkirchliche wie
das auBerkirchliche Leben betreffen. Die
schon genannte Politisierung findet in den
Basisgemeinden ein zentrales kollektives
Subjekt. Freilich ist nicht die Politisierung
als solche das Problem, sondern die Frage,
ob und wieweit die Politik die religiose Frage
bestimmt oder sich gar des Religiosen instru-
mentell bedient, so daf3 am Ende aus kirchli-
chen Basisgemeinden politische Basisgrup-
pen werden, denen die Kirchlichkeit nur
noch ein duBeres Miantelchen ist. Europai-
sche Christen tun gut daran, der auftreten-
den Kritik an den Basisgemeinden mit gro-
Berer Zuriickhaltung zu begegnen. Nach Ga-
lindo gilt die Zusammenarbeit mit dem
internationalen Kommunismus heute als
Hauptargument fiir die verscharfte Repres-
sion gegen die katholische Kirche in Latein-
amerika schlechthin?!, Er zitiert das Wort des
ermordeten Erzbischofs Romero: ,,Mit der
Parole der Bekampfung des Kommunismus
versucht man, in meinem Land nicht die
christlichen Werte, sondern die egoistischen
Interessen der Rechten zu wahren.*

Auch hier gilt wiederum: Auftretende Fehl-
formen und Fehlentwicklungen diirfen im
Prozefl der kirchlichen Erneuerung nicht
zum Anlafl genommen werden, den Gesamt-
prozefl der Erneuerung derartig zu desavou-
ieren, daB3 am Ende aus der Ferne nur noch
ein dunkelgraues Bild der Entwicklung iib-
rigbleibt. Es stellt sich im Gegenteil langst
die Frage, ob und wieweit lateinamerikani-
sche Pastoral und Theologie als Anregung
und Anfrage bei uns wirksam werden miis-
sen.

3. Die lateinamerikanische Theologie der Be-
freiung in ihrer gesamtkirchlichen Relevanz

Ich habe in anderem Zusammenhang von
der innerkirchlichen Diskussion um die

21Vgl. ebd. 151-154; das folgende Zitat ebd. 152.
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Theologie der Befreiung, den romischen
Verlautbarungen, bischoflichen Stellung-
nahmen, vor allem aber auch vom Stil dieser
Auseinandersetzungen gehandelt??, so dal
wir uns hier mit einigen abschlieBenden
Bemerkungen begniigen kénnen.

a) Bei der Diskussion um die Theologie der
Befreiung ist es hochste Zeit, dafl mit polari-
sierenden Pauschalurteilen aufgehért wird.
Esist an der Zeit, da3 bei konkreten Vorwir-
fen Rof und Reiter genannt werden — im Fal-
le L. Boffs ist hierbei in Rom wenigstens der
Versuch gemacht worden —; daf} bei der Zi-
tierung von Autoren nicht einfach einzelne,
teilweise aus dem Zusammenhang gerissene
Sitze auch dann noch weiterverbreitet wer-
den, wenn der Betreffende sich selbst langst
dazu erklarend geduflert hat; daf3 zwischen
den verschiedenen mittel- und siidamerika-
nischen Lindern Unterschiede gemacht
werden. Kuba und Brasilien sind nicht
gleich, auch nicht Chile und El Salvador, Ni-
caragua und Argentinien. Es mull auch zur
Kenntnis genommen werden, dafl die Grof3-
zahl der lateinamerikanischen Bischofe sich
die Grundimpulse der Theologie der Be-
freiung zu eigen gemacht hat, diese folglich
nicht als das Privatgeschift aufmiipfiger,
kirchenkritischer Theologen am Schreib-
tisch abqualifiziert werden kann.

b) Vor aller Kritik an einzelnen Theologen
oder am einzelnen Detail einer bestimmten
Form von Theologie der Befreiung sollte ge-
rade auch im Hinblick auf die romische In-
struktion von 1984 mit Karl Lehmann festge-
halten werden:

1) ,,Es gibt eine authentische Theologie der
Befreiung.‘

2) ,,Das Dokument stellt sich klar hinter die
Entwicklung seit dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil und den lateinamerikanischen
Bischofskonferenzen von Medellin (1968)
und Puebla (1979).

3) Das Dokument ,,betont die Existenz von
ungerechten Strukturen, die auch wieder
Unrecht hervorbringen und die zu dndern
man den Mut haben muf3. Als Ursachen des
Elends nennt das Dokument: Anhaufung
von Reichtiimern durch eine Besitzoligar-
chie ohne soziales Gewissen; Militardiktatu-
ren, die die elementaren Menschenrechte

22 Vgl. H. Waldenfels, Diskussion.



miBachten; Korruption bestimmter Macht-
haber; ziigellose Praktiken ausldndischen
Kapitals‘‘23,

¢) Was sich als gefahrliche Phanomene in der
Theologie der Befreiung Lateinamerikas
vielleicht deutlicher als in anderen Teilen
der Welt erkennen 148t, weil die Erneuerung
und Veranderung von Kirche und Theologie
dort aus unterschiedlichen Griinden starker
um sich greifen als anderswo in der Welt,
sollte nicht als regionalkirchliches, sondern
als gesamtkirchliches Problem behandelt
werden. Zwei Momente bestimmen die heu-
tige Situation des Glaubens, die sich mit den
beiden Begriffen ,,aggiornamento® und ,,res-
sourcement’, Aktualisierung des Glaubens
im Heute bei gleichzeitiger Verankerung im
Ursprung, beschreiben 148t. In der Sprache
des Heils ausgedriickt, geht es um Diagnose
und Therapie im Hinblick auf die heutige
Zeit und den heutigen Ort in der Kraft der
sich selbst in Jesus Christus mitteilenden
Liebe Gottes. Aggiornamento und Diagnose
setzen die Hinwendung zur jeweiligen
Raum-Zeit-Situation voraus — Gesellschafts-
analyse und Geschichtsverstandis —, Res-
sourcement und Therapie die Hinwendung
zum Licht des Evangeliums, das das Heil in
und an Jesus Christus erkennen laBt. Proble-
me ergeben sich aus der Frage der Uber-
briickung des Abstandes zwischen dem Hier
und Heute und dem Ursprung. Gesell-
schaftsanalyse und Hermeneutik sind von
Joseph Ratzinger klarsichtig als kritisch zu
beobachtende Momente fur die Gegenwart
beschrieben worden. Nur handelt es sich da-
bei weder um ein in Lateinamerika entstan-
denes noch dort allein auftretendes, sondern
um ein die ganze Kirche betreffendes Pro-
blem.

d) Zwischen den beiden Termini ,,aggiorna-
mento” und ,,ressourcement’ darf als Binde-
glied ein dritter Terminus nicht ausgespart

werden: das Subjekt des Glaubens, in dem -

beides sich ereignet und trifft — ein Subjekt,
das nicht so sehr der einzelne als die Gemein-
de ist, das aber, gerade weil es alle Subjekte
des Glaubens, alle Glaubenden, betrifft, an
die ,,Basis‘“ der Kirche, die kleinsten und
letzten bzw. ersten Glaubensgemeinschaf-
ten, verweist.

2 Zitiert ebd. 16.

e) Das Drama der lateinamerikanischen Si-
tuation einer Ekklesiogenese, eines Gott-Su-
chens und -Findens in den konkreten Situa-
tionen der menschlichen Gesellschaft und
Geschichte, ist und wird — recht besehen —
unser eigenes Drama. Eine die Christen zu
miindigen Menschen befreiende Pastoral,
ein Glaube, der weill, woraus — ,,ressource-
ment‘ —er heute— ,,aggiornamento®—lebt, ist
langst unsere eigene Chance geworden, der
wir uns stellen miissen, die wir nicht verpas-
sen diirfen.

4. Nachtrag: ,,Libertatis conscientia

Inzwischen hat die romische Glaubenskon-
gregation am 5. April 1986 die angekiindigte
Instruktion iiber die christliche Freiheit und
Befreiung ,,Libertatis conscientia® (LC) vom
22. Maiarz 1986 veroffentlicht?4. In ihrem
Selbstverstandnis besteht zwischen der er-
sten (LN) und der zweiten Instruktion (LC)
,,eine organische Beziehung* (LC 2). Dabei
sind einige grundlegende Gesichtspunkte
nicht zu tibersehen:

1) Das Problem der Befreiung hat — wie es
bereits im letzten Teil unserer Uberlegungen
festgehalten wurde — eine gesamtkirchliche
Relevanz, die im Zusammenhang mit der im
neuzeitlichen Europa aufgebrochenen Frei-
heitsproblematik steht. Entsprechend be-
ginnt LC in Kapitel I nicht mit einer latein-
amerikanischen Situationsanalyse, sondern
mit einer die Weltgeschichte betreffenden
Situationsbeschreibung, die im neuzeitlich-
europaischen Kontext einsetzt.

2) Insofern das Christentum zu den tragen-
den Grundpfeilern der europiischen Ge-
schichte gehort, haben ,,das Suchen nach
Freiheit wund die Sehnsucht nach
Befreiung . . . im Erbe des Christentums ihre
erste Wurzel“ (LC 5). Wird aber der Frei-
heitsimpuls als Erbe des Christentums ange-
sprochen, so stellt sich angesichts der Ambi-
guitat des modernen Befreiungsprozesses
(vgl. LC 10) die Frage nach der Mitverant-
wortung des Christentums fiir die Fehlent-
wicklungen. Eine solche wird — wenn auch
eher zaghaft — zugegeben (vgl. LC 20).

2 Die beiden Instruktionen sind in der vom Sekre-
tariat der Deutschen Bischofskonferenz herausge-
gebenen Reihe: Verlautbarungen des Apostoli-

schen Stuhls, als Heft 57 und 70 verdffentlicht. Wir
folgen im Text der Numerierung von LC.
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3) Der Ansatz bei einer zeitgeschichtlichen
Ortung der Freiheitsproblematik bestatigt
zumindest indirekt-faktisch den theologi-
schen Ansatz einer heutigen kontextuellen
Theologie, fiir die die lateinamerikanische
Befreiungstheologie ein Anwendungsfall ist.
Jedenfalls folgen auch in der Instruktion erst
im Anschluf3 an die Beschreibung der ,,Si-
tuation der Freiheit in der Welt von heute
(Kap.I)in den Kapiteln II und III die anthro-
pologische und die biblisch-theologische
Begriindung der Freiheit.

4) Insofern als die Instruktion in den allge-
mein-menschlichen Raum hineinsprechen
will, gehen der biblisch-theologischen Be-
grindung anthropologisch-philosophische
Uberlegungen, freilich stark mit schépfungs-
theologischen Gedankengangen verbunden,
voraus. Die Beschreibung der Fehlgestalt
menschlichen Freiheitsgebrauchs als Siinde
erhilt in diesem Rahmen ihren Sinn. Als
Fortsetzung der personalen Schuld des Men-
schen werden ausdriicklich ,,die Strukturen
zur Ausbeutung und Versklavung‘ ange-
sprochen (LC 42; vgl. 54).

5) Das Herzstlick der Instruktion ist das bi-
blisch orientierte Kapitel III. Es zeigt die
deutlichste Verflechtung zwischen beiden
Instruktionen, wobei die ausdriicklichen
Querverweise von LC auf LN sich aus-
nahmslos auf die positive Grundlegung der
Befreiungstheologie in LN IV, nicht jedoch
auf die Kritik in LN X beziehen. Weniger
hier als im SchluBteil von LC, wo dreimal
vom ,,Glaubenssinn des Volkes Gottes* (vgl.
LC 97. 98. 99), einmal ausdriicklich vom
,,Glaubenssinn der Armen*‘ (L.C 97), die Rede
ist, wird klar, daf} es in der Option der Kirche
fir die Armen nicht um die Armen als Ob-
jekte der Zuwendung geht, sondern daB sie
selbst subjekthaft die Gestalt der Kirche
mitbestimmen sollen.

6) Eine gewisse Unscharfe behilt die Instruk-
tion, wo sie die Kirche thematisiert, insofern,
als die Subjekte der Kirche eher antlitzlos
bleiben. Das Wesen der Kirche wird vorran-
gig als Sammlung zur Sendung beschrieben,
die auf das umfassende Heil der Welt abzielt
(Kap. IV) — ein Heil, das jedoch nicht ab-
zutrennen ist von der Férderung der Gerech-
tigkeit in der menschlichen Gesellschaft
(vgl. LC 63ff; auch 57). In diesem Zusammen-
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hang verwendet die Instruktion den fiir die
Befreiungstheologie zentralen Ausdruck
,ganzheitliche Befreiung* (L.C 63).

7) Wie schon in LN X. 12 erinnert die Instruk-
tion in Kapitel V an die Natur der christli-
chen Soziallehre, ihre Grundprinzipien, ihre
Kriterien. Entschieden betont wird der Vor-
rang der Personen vor den Strukturen (vgl.
LC 75), der Arbeit vor dem Kapital (vgl. LC
84. 87). Zu beachten sind die Aussagen iiber
den ,,Kampf gegen Ungerechtigkeiten (vgl.
LC 77ff), den Umgang mit den Giitern der Er-
de, auch in den internationalen Handelsbe-
ziehungen (vgl. L.C 90), schlieBlich die Uber-
legungen iber die Erziehung und Bildung,
damit die Weckung der Befahigung zu wah-
rer Mitbestimmung und Mitbeteiligung al-
ler, in diesem Sinne der Befahigung zur wah-
ren Subjektivitit aller (vgl. LC 92ff). In die-
sem Zusammenhang fallen die vielzitierten
Stichworte ,,Erziehung zur Zivilisation der
Arbeit, Erziehung zur Solidaritat, Zugang al-
ler zur Kultur‘‘ (L.C 81). Die Rede von ,,Inkul-
turation“ des christlichen Glaubens be-
kommt hier einen erdhaften Klang (vgl
LC 96).

Nur wenige Tage nach Veroffentlichung der
Instruktion ,,Libertatis conscientia™ kam es
wahrend der Generalversammlung der Bra-
silianischen Bischofskonferenz, die vom 9.
bis 18. April 1986 in Itaici (Sao Paulo) statt-
fand, zur Verlesung eines papstlichen
Schreibens, das im Zusammenhang mit der
Instruktion zu sehen ist. Darin heif3t es tiber
die Befreiungstheologie:

,,Wenn man sich dafiir einsetzt, jene gerech-
ten Antworten zu finden, die durchdrungen
sein sollen vom Verstdndnis flir den reichen
Erfahrungsschatz der Kirche in diesem
Land, Antworten, die so wirksam und kon-
struktiv wie moglich sein sollen und gleich-
zeitig im Einklang und sich deckend mit den
Lehren des Evangeliums, der lebendigen
Tradition und des bestindigen Lehramtes
der Kirche, dann sind wir davon tiberzeugt,
wir und Sie, daf} die Theologie der Befreiung
nicht nur opportun ist, sondern niitzlich und
notwendig. Sie soll eine neue Etappe — in
enger Verbindung mit den vorausgegange-
nen - jener theologischen Reflexion sein, die
mit der apostolischen Uberlieferung begann,
sich mit den groBlen Kirchenvitern und Kir-



chenlehrern fortsetzte, mit dem ordentli-
chen und dem auBerordentlichen Lehramt
und, in neuerer Zeit, mit dem reichen Schatz
der Soziallehre der Kirche. ‘2

Bischof Valfredo B. Tepe hat auf der genann-
ten Bischofskonferenz hinzugefiigt:

,,Ich glaube, daB der Augenblick gekommen
ist, ein Vertrauensvotum fiir unsere latein-
amerikanischen Theologen abzugeben.‘26

Praxis

Franz Josef Trost

Praktische Anregungen
zur Altenbildung

Die Anregungen Trosts, die auf Integration,
Eigeninitiative und Ernstnehmen der dlteren
Menschen abgestellt sind, haben ithren Wert
nicht nur fiir kirchliche wie allgemein gesell-
schaftliche Bildungsaktivitdten fiir und mit
dlteren Menschen, sondern fiir die gesamte
Altenarbeit und Altenseelsorge. Die Anre-
gungen kiénnen besonders auch ein lebenbe-
gleitendes Lernen in christlichen Gemeinden
fordern. red

Wozu eine spezielle Altenbildung?

Von praktischen Anregungen zur Altenbil-
dung soll die Rede sein. Da mufl zunachst
nach dem Ziel der Altenbildung iiberhaupt
gefragt werden. Wozu also eine spezielle Al-
tenbildung? Als Antwort mag man darauf
verweisen, daf3 es ja auch eine gesonderte
Jugendbildung oder Jugendarbeit gebe. Von
daher ldge es doch nahe, fur die alten Men-
schen ebenso etwas Besonderes zu unter-
nehmen. Nun liegt aber das Spezifische der
jungen Generation genau darin, daB sie sich
in der Entwicklung, in der Entfaltung befin-
% Vgl. Herder-Korrespondenz 40 (1986) 280f; dort
auch der volle Text des Papstbriefes (277-282).

26 Vgl. C. Boff — L. Boff — V. Tepe, Rom und die Be-
freiungstheologie. Schritte zur Verstindigung

(% Berichte, Dokumente, Kommentare 31, Mis-
sionszentrale der Franziskaner), Bonn 1986, 19.

det und somit der Bildung und Erziehung be-
darf. Der junge Mensch ist eben noch nicht
erwachsen, wahrend dies doch fiir den alte-
ren Menschen langst zutrifft. Folglich kann
die Altenbildung oder Altenarbeit nur ein
Teil der Erwachsenenbildung oder Erwach-
senenarbeit sein. Was fur den 40- oder 50jah-
rigen zutrifft, wie zum Beispiel Sprachen zu
lernen, kénnte auch noch den 60- oder 70jah-
rigen interessieren. Es ist ja auch in der Pra-
xis so, daB unter den Teilnehmern von Ver-
anstaltungen der Volkshochschulen, der
kirchlichen und nichtkirchlichen Akademi-
en, der Universitaten und Hochschulen alle
Altersstufen vertreten sind, sowohl 20- wie
auch 70jahrige und &ltere. Dasselbe gilt fiir
politische oder gesellschaftliche Gruppen,
moge es sich nun um Friedens- oder Umwelt-
gruppen oder andere Gruppen handeln; das
Alter spielt dort keine Rolle fiir die Mitar-
beit. Jeder, der engagiert zur Mitarbeit bereit
ist, ist willkommen, ganz gleich, wie alt er
ist.

1. Den alten Menschen nicht ausgrenzen!

Eine erste Anregung liegt also auf der Hand.
Sie wird allerdings negativ formuliert:
Grenzt den alten Menschen nicht zu sehr aus
der iibrigen Erwachsenenbildung oder -ar-
beit aus. Fiir diesen ist es — gerade nach der
Pensionierung oder Verrentung — wichtig,
daB er als aktives Mitglied in Kirche und Ge-
sellschaft einbezogen bleibt. Das Ausschei-
den aus dem Berufsleben bedeutet doch fiir
diesen Menschen nicht, da3 er nun auch all
seine gesellschaftliche, politische und kirch-
liche Mitverantwortung wie einen Mantel
ablegt und an der Garderobe abgibt. Mit dem
Tag der Pensionierung oder Verrentung
wird der alte Mensch nicht zugleich zum Ob-
jekt der Fiirsorge. Wenn er jetzt auch nicht
mehr seinem Beruf nachgehen kann, so will
er doch wenigstens in seinem gesellschaftli-
chen und kirchlichen Umfeld bleiben und
weiterhin mitreden konnen wie bisher.

Daher sollte man nicht doppelgleisig verfah-
ren. Wenn es zum Beispiel in einer Gemein-
de die Einrichtung von Bibelabenden oder
Glaubensgespréichskreisen gibt, so sollten
diese nicht zusatzlich noch gesondert fiir die
dltere Generation angesetzt werden. Das
mag gut gemeint sein, verstiarkt aber nach
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