Die Differenz zwischen Kirche und Christus
beachten

Als weiteres soll geltend gemacht werden,
daB Erfahrungen von belastenden Grenzen
der Kirche auch dazu verhelfen konnen, daf3
wir Kirche und Christus nicht miteinander
gleichstellen. Gewil kann die Kirche nie von
Christus gelost werden. Christus lebt in sei-
ner Kirche, sie ist ,,sein Leib*. Und doch diir-
fen wir beides nicht identifizieren; der letzte
MaBstab fiir meine Gesinnung und mein
Wirken ist Christus und nicht die Kirche.
Nicht sie ist die Hoffnung fiir mich und alle
Welt, sondern Christus allein ist unsere Zu-
kunft. Weil er aber unsere Hoffnung ist, kon-
nen wir die Vorlaufigkeit der Kirche anneh-
men, konnen wir es ertragen, daf} sie dunkle
Seiten hat und Schatten in ihr oft sehr be-
driickend empfunden werden. Es geht um
den, auf den die Kirche in ihrem Auftrag ver-
weist, vor dem sie selber immer wieder zu-
rucktreten mufl, von dem sie kritisiert wird.
Christus hat zu jedem einzelnen Menschen
ein unvertretbar einmaliges Verhaltnis. Die
Gleichsetzung von Kirche mit Reich Gottes,
von Kirche und Christus selber, hat Men-
schen oft tiber die MaBen belastet. Im Erfah-
ren der Unzuldnglichkeit der Kirche kann
auch mein Verhaltnis zum Gott meines Le-
bens neu reifent.

Auch das eigene Ungeniigen erkennen

Das Leiden an der Kirche darf mich nicht
uberheblich und einseitig machen. Ich wer-
de bewahrt vor ungerechtem Wort und ver-
bitterter Haltung, wenn ich bedenke: Leidet
die Kirche nicht auch an mir? Gilt doch der
Satz des Apostels: ,,Leidet ein Glied, leiden
alle Glieder* (1 Kor 12, 26). Jede Schuld, jede
Halbheit, jeder Mangel an Kraft und Liebe
unsererseits bringen auch der Gemeinschaft
der Kirche Schaden. Wir tragen mit dazu bei,
daB die Kirche nicht so leuchtet, wie der
Herr es ihr geschenkt und ihr als Auftrag ge-
geben hat. Wir konnen die Umkehr der Kir-
che, ihre Erneuerung nur einklagen, wenn
wir den Ruf auch an uns selbst gerichtet se-
hen. Als Verwundeter und Verwundender
kann jeder dazu beitragen, da3 unsere ge-
genwirtige Kirche und unsere Gemeinde
verstehen, wie tief sie auch in der ,,sozialen

4 Vgl. zu diesem Gedanken Rolf Zerfaf, Menschli-
che Seelsorge, Freiburg 1985, 53-55.

Siinde‘“ stehen, d. h. mitverantwortlich fiir
vieles Unrecht und Leiden in der Welt sind.
Nur unter solcher Voraussetzung werden
Leiden und daraus Kritik an der Kirche
sachgerecht und christlich. Dann konnen
diese Leiden auch Anteil haben am Leiden
Christi, und das ergidnzen, was noch zum
Heil und zur Rettung aller Volker aussteht
(vgl. Kol 1, 24ff).

Liselotte Hofer

Grundwort eines Lebens: ,,fiir* —
Otto Karrer 1888 bis 1976

Die Verfasserin der 1985 erschienenen Kar-
rer-Biographie* zeigt hier den Lebensweg ei-
nes Theologen, der trotz schwerer Anfein-
dungen und Auseinandersetzungen mit Zu-
versicht und Freude seinen Weg gegangen ist
und besonders in okumenischer Hinsicht zu
einem Wegbereiter des II. Vatikanischen
Kongzils geworden ist. red

,,Wie und wo immer der Christ seine Beru-
fung lebt, das Grundwort seines Lebens
heiit ,fiir, denn dies ist das Grundwort des
Lebens Christi.“ (Bischof Klaus Hemmerle)
Wenn man von diesem Wort des Aachener
Bischofs her auf das Leben des Menschen,
Priesters und Theologen Otto Karrer blickt,
so darf man sagen, daf3 das ,,fiir* bereits die
entscheidenden Kindheitserfahrungen prag-
te. Der fast Siebzigjahrige konnte iiber sein
Zuhause schreiben: ,,Obschon wir nicht
reich waren, war das Elternhaus inmitten
des Dorfes eine Stéatte, wo viele im naheren
und weiteren Umkreis Rat und Hilfe fan-
den.““! Und nicht nur gegeniiber den Men-
schen jenseits der eigenen Familie wird die
Mitverantwortung schlicht gelebt; der Bau-
ernsohn lernt vom Vater die dankbare Ehr-
* Liselotte Héfer, Otto Karrer. Kdmpfen und Leiden
fiir eine weltoffene Kirche, mit einem Vorwort von
Victor Conzemius, Verlag Herder, Freiburg 1985
(21986), 480 Seiten.

1 0. Karrer, Autobiographisches, in: M. Roesle —

O. Cullmann, Begegnung der Christen, Frankfurt —
Stuttgart 21960, 14.
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furcht vor allem, was Gott geschaffen hat —
Tier und Pflanze, dem Menschen als Lebens-
unterhalt gegeben, nicht aber zu schranken-
loser Ausbeutung iiberlassen. Ja, sogar eine
Okumenische Grunderfahrung vermittelt
der Vater dem innerlich wachen, nachdenk-
lichen Sohn: In einer Zeit, da konfessionelle
Distanzierung an der Tagesordnung ist, fin-
det Vater Karrer ,,sich durch den katholi-
schen Glauben durchaus nicht gehindert,
auch mit evangelischen Familien gute und
zum Teil freundschaftliche Beziehungen zu
pflegen‘‘2,

SchlieBlich kommt im entscheidenden Kind-
heitserlebnis bereits ein wesentlicher Cha-
rakterzug zum Durchbruch: Uber die inten-
sive Gotteserfahrung, die dem etwa Elfjahri-
gen zuteil wird, und iiber den daraus resul-
tierenden Wunsch, Priester zu werden,
schweigt der Junge sogar den Eltern gegen-
iiber und vertraut vollig auf den, von dem er
sich gerufen weill: Wenn Gott mich haben
will, wird er es fiigen. Ungefahr ein Jahr dau-
ert das schweigende Warten, dann 6ffnet sich
der Weg: der Pfarrer schligt den Eltern
Karrer vor, Otto studieren zu lassen.

Was dieser Wurzelgrund der Giite, Zuverlis-
sigkeit und Treue bedeutete, hat erst der Ge-
reifte voll erkannt. Das heiBt jedoch nicht,
daB ihm Krisen, innere Kiampfe und leidvol-
les Versagen erspart geblieben wiren. Noch
dem Priester machten Eigenwille und Emp-
findlichkeit gegen Kritik zu schaffen, vor al-
lem aber ein iibergroBer Idealismus: Er ver-
langte von sich selbst Hohes und Héchstes,
erwartete dasselbe von anderen — und es be-
durfte einer Anzahl schmerzlicher, demiiti-
gender Erfahrungen, um ihn erkennen zu
lassen, daB er sich selbst und andere iiberfor-
derte.

Es war eine harte Schule, die dem himmel-
stirmenden jungen Feuerkopf rund drei
Jahrzehnte lang beschieden war: erniich-
ternde Enttduschungen des Idealisten am
Allzumenschlichen nicht nur im Jesuitenor-
den, sondern bis in die hochsten Rénge der
Kirche; gleiche Erfahrungen jenseits des
konfessionellen Grabens bei dem fast ver-
zweifelten Versuch, doch noch die ,,Idealkir-
che" zu finden; dann ein zermiirbend lang-
wieriges romisches Rehabilitierungsverfah-

2Ebd.
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ren3; schlieBlich in Luzern, wo Karrer sich
1928 niederlieB, wachsende Anfeindungen,
speziell aus dem Klerus, die zur regelrechten
Hetzkampagne ausarteten.

Karrer hat sich dieser gottlichen Lebens-
schule nicht entzogen. Was Anlage, Eltern-
haus und Ordensschulung in ihm grundge-
legt hatten, gab ihm Halt; vor allem erkannte
er, daBB Gott ihn nicht loslieB, nicht einmal
bei dem Versuch des Davonlaufens vor der
Realitat: ,,Mein Idealismus ist falsch, sagte
ich mir. ... Gott hatte mir gezeigt, wo ich
hingehore“ — so schrieb er ohne Beschoni-
gung fast vierzig Jahre nach der groBen
Glaubenskrise an einen Freund.

Doch sein Idealismus kam aus jener Hochge-
sinntheit, die sich nicht mit Durchschnitt
und MittelméaBigkeit zufriedengeben kann —
nicht aber aus diinkelhafter Selbstgerechtig-
keit. Das bewahrte Karrer davor, zum Men-
schenverachter zu werden und sich in die ei-
gene Innerlichkeit zuriickzuziehen. Die Er-
niichterung wurde fiir ihn der Anfang eines
Weges, auf dem er schrittweise lernte, reali-
stische Weltsicht mit ungebrochener Men-
schenliebe zu verbinden.

In diesen oft schmerzlichen Erfahrungen mit
sich selbst und anderen reifte Karrer zum
Seelsorger.

Zunichst lieBen in Luzern seine Predigten in
der Pfarrkirche St. Paul aufhorchen: nicht
durch kunstvolle Rhetorik — Karrer sprach
schlicht, ohne Pathos oder Sentimentalitit.
Die Predigten gingen von einer soliden theo-
logischen Grundlage aus, brachten viel bibli-
sches Gedankengut, sprachen aber in das
Alltagsleben der Christen hinein und 6ffne-
ten zugleich die iiber diesen Alltag hinaus-
weisenden Perspektiven.

Karrers besondere Stirke war die Zuwen-
dung zum einzelnen, das hilfreiche Gesprach
mit ihm. Er nahm sich fiir jeden Zeit, und wo
notig, lie er dem anderen Zeit. Nicht, daB er
Schuld iibersah oder wegdisputierte — aber
er verlangte keinen sofortigen Heroismus,
sondern fiihrte den anderen behutsam zu ei-
ner vor Gott und den Mitmenschen verant-
wortbaren Losung.

3 Obwohl Karrer den letzten formalrechtlichen
Schritt des Ubertritts zum Luthertum nicht mehr
vollzog, behandelte Rom die Angelegenheit als
,,0ffentlichen Glaubensabfall*.



Diese Haltung pridestinierte ihn geradezu
zur Hilfe fiir Menschen in besonders schwie-
rigen Gewissenskonflikten und fiir jene, de-
nen ein Netz moralischer Schablonen und
festgefahrener Katechismusformeln alle
Glaubensfreude erstickt hatte. Karrers gro-
Bes Verstdndnis fir die Fragen, welche in
den Zwischenkriegsjahren Glaubenden und
Glaubenwollenden zu schaffen machten, so-
wie sein ganz personliches Engagement fur
den einzelnen lieBen ihn bald zum gesuchten
Berater und Helfer werden.

In spiteren Jahren sprachen gelegentlich
Freunde ihn auf das Risiko seines personalen
Einsatzes an; dann sagte er nur: ,,Oft ge-
lingt’s, manchmal nicht — damit mu3 man
rechnen.” Weder dramatisierte noch resi-
gnierte er; miBgliickte sein Bemiihen, so gab
er alles Gott anheim, traktierte aber nieman-
den mit Vorwiirfen.

Gerade Karrers unkonventionelle Art der
Pastoral und Verkiindigung trug ihm zwar
die Wertschitzung einiger Seelsorger und
zahlreicher Laien ein, doch der Grofteil des
Luzerner Klerus war bald schlecht aufihn zu
sprechen. Von Anfang an hatten die ,,gut ka-
tholischen‘* Hiiter der Rechtgliubigkeit den
Exjesuiten, um den Geriichte iiber zeitweili-
gen Kirchenaustritt schwirrten, mit MiB-
trauen betrachtet. Bald war er als ,nicht
richtig katholisch*, als ,,Modernist“ und
»Kantenginger abgestempelt, vor dem be-
sonders der theologische Nachwuchs ge-
warnt wurde. Und dann mufiten Luzerner
Pfarrer erleben, daB immer héaufiger ihre
Kirchginger die Messen in St. Paul besuch-
ten — zugegebenermaflen wegen Karrers
Predigten. Das rief natiirlich auch noch den
klerikalen Neid auf den Plan, zuséatzlich zum
theologischen Denken einer engstirnigen
Neuscholastik, zur verbreiteten, aus dem
Kulturkampf stammenden Ghettomentali-
tat, zur formalistisch erstarrten Moraltheo-
logie.

Dariiber hinaus stellte Karrer bald eine 6ku-
menische Gesinnung unter Beweis, die
ebenfalls vom Ublichen abwich — auch inso-
fern, als er nicht nur Kontakte mit evangeli-
schen Theologen und Laien suchte, sondern
sich bemiihte, das Blickfeld der Katholiken
auszuweiten auf die Weltreligionen hin, die
ihren Sinn im géttlichen Heilsplan haben

und nicht ausschlieBlich als zu missionieren-
des Heidentum anzusehen sind. Karrer ver-
fiel nicht in den Fehler einer angeblich ,,0b-
jektiven‘‘ Religionswissenschaft, die alle Re-
ligionen einschlieBlich des Christentums
gleich wertete; ihm ging es um Wiirdigung
der Gottesidee, um gerechte Beurteilung
jeglicher Ausdrucksform von Glaube und
Gottbeziehung. Die ,,eine Menschheit Got-
tes* in ihrer Gesamtheit itber Rdume und
Zeiten hin — im II. Vatikanischen Konzil von
der amtlichen Kirche als grundlegende
Wahrheit betont — war fiir Karrer (sowie eini-
ge wenige vor und neben ihm) lingst eine
Realitdit. Und eigentlich waren es keine
neuen Gedanken in der Kirche: Die groflen
Kirchenviiter in Ost und West hatten nicht
nur die alttestamentliche Offenbarung als
Vorbereitung auf die messianische Heilszeit
gesehen; auch in der griechisch-romischen
Welt erkannten sie Spuren gottlichen Wir-
kens, Fithrung auf Christus hin, so daf} sie
unbefangen von ,,Christen vor Christus*
sprechen konnten.

Eine einseitig apologetische Theologie und
Pastoral, ausschlieBlich auf ,,Verteidigung
des Glaubens* und ,,Bewahrung der Glaubi-
gen‘‘ ausgerichtet, nahm selbstverstandlich
auch an der dkumenischen Weite Karrers
Ansto und veriibelte ihm vor allem sein
Mitwirken an damals noch seltenen katho-
lisch-evangelischen Veranstaltungen.

Die Voreingenommenheit eines GroBteils
des Luzerner Klerus gegen Karrer verstieg
sich bis zur Behauptung, er sei ein ,,offener
Hiretiker*. Kam in Chur (wo er inkardiniert
war) oder im Bistum Basel (zu dem sein
Wohnsitz gehorte) ein neuer Bischofins Amt,
erhielt er schnellstens das ganze Karrersche
Siindenregister frei Haus geliefert. Endlich
erreichte man — Hohepunkt des Triumphes —
eine zweifache romische Verurteilung: Im
Mairz 1942 wurde Karrers Buch ,,Gebet, Vor-
sehung, Wunder** (Luzern 1941) auf den In-
dex der verbotenen Biicher gesetzt; keine
drei Wochen spater erging Predigt- und Vor-
tragsverbot, das erst Anfang September 1943
wieder aufgehoben wurde.

Bis dahin hatten nur ganz wenige verschwie-
gene Freunde eine Ahnung davon, wie sehr
Karrer unter den stidndigen Verdichtigun-
gen, MiBdeutungen und Verleumdungen litt;
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und auch diese wenigen horten keine zorni-
gen und bitteren Klagen von ihm. Erst bei
Indizierung und Predigtverbot konnte die
Offentlichkeit aus Karrers Reaktion die gan-
ze GroBe seines Charakters erkennen: Er
selbst gab von der Kanzel die Indizierung
und seine uneingeschrinkte Unterwerfung
bekannt. Nach dem Predigtverbot bat er sei-
nen Pfarrer schriftlich: ,,Die Glaubigen bitte
ich durch Dich, sie mogen es mit ruhigem re-
ligiosem Geist aufnehmen . . ., ohne irgend-
welche Verddchtigungen . . .; mir die Freude
bereiten, zu sehen, dafl die Predigt vom
Glauben, der sich nicht auf Menschen griin-
det, und von der Segenskraft des Kreuzes . . .
bei ihnen auf guten Grund gefallen ist. Ob
ich einmal wiederkomme oder nicht, wird
zweifellos auch von dieser ihrer Haltung ab-
hangen.“ Der Brief wiederholte indirekt
Karrers bereits bei der Indizierung ausge-
sprochene Bitte, jegliche Protestaktion zu
unterlassen — beidemal wollten emporte
Freunde Unterschriften fiir eine Eingabe
nach Rom sammeln#,

Doch der Blick auf das ,,flir*“ in Karrers Le-
ben wire unvollstindig ohne Erwahnung
seines jahrelangen Einsatzes fiir die im Nazi-
regime Gefdhrdeten. Gott allein weill, wie
viele Menschen damals Karrer ihr Leben
verdankten. Und seine Hilfe beschrinkte
sich nicht auf Warnungen und Ermoglichung
schnellster Flucht. Wenn auch der Aufent-
halt in der Schweiz fiir die meisten Emigran-
ten nur Zwischenstation sein konnte, so
mubten sie doch mit Lebensnotwendigstem
versorgt, bescheiden untergebracht und ih-
nen zu etwas Verdienst verholfen werden.
So wurde Karrer buchstiblich zum Bettler
bei weltlichen und kirchlichen Instanzen wie
bei Privaten — ganz abgesehen von den
Fliichtlingen, die er in seinem kleinen Haus
unterbrachte, und der weit gréeren Anzahl,
die taglich an seinem Tisch saB3.

Dabei war Karrer personlich immer starker
gefihrdet, nachdem er 1935 aus politischen
4 Bedenkt man, daB in der Zeit dieser Anfeindun-
gen im benachbarten Deutschland zunichst ab
1933 der ideologische Kirchenkampf immer schér-
fere Formen annahm, schlieBlich fast ganz Europa
in jahrelanges Kriegswiiten hineingerissen wurde,
so fragt man sich, ob eigentlich der Schweizer Kle-
rus und die romische Kurie keine dringlicheren
Sorgen hatten als Ketzerjagd, Denunziation und

Verurteilung einzelner (Karrer war nicht der einzi-
ge, aber in der Schweiz am stirksten exponiert).
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Griinden die deutsche Staatsangehorigkeit
aufgegeben und das Schweizer Biirgerrecht
erworben hatte. Seine Emigrantenhilfe blieb
den Nazibehorden natiirlich auch nicht ver-
borgen. Als sich nach Kriegsbeginn zeigte,
daf Hitler die Besetzung der Schweiz plante,
versuchte Karrer, langst mehrfach gewarnt,
ein spanisches Einreisevisum zu erhalten,
doch sein Gesuch wurde abgelehnt, da in
Spanien die Gestapo die Visaantrage kon-
trollierte. So ware ihm nur die Flucht via
Westschweiz—Slidfrankreich in ein spani-
sches Versteck geblieben: ein lebensgefiahr-
liches Unternehmen, das er im Ernstfall den-
noch gewagt hitte.

Noch kein Jahr nach Kriegsende, Anfang
1946, konnte Karrer sich mit vollem Einsatz
jener Aufgabe zuwenden, die er frithzeitig
als seine eigentliche Berufung erahnt, jedoch
in einer ,,Jangen Zwischenzeit des Wartens**
schweigend und beharrlich herbeigesehnt
hatte: dem Aufbruch aus der abendldndi-
schen Glaubensspaltung zu neuer Glaubens-
einheit.

Personlichen Angriffen war Karrer nun
nicht mehr ausgesetzt. Aber es war ein har-
ter, steiniger Boden, den er und einige katho-
lische und evangelische Freunde umzupflii-
gen sich miihten; denn es ging diesen Pionie-
ren um die Okumene an der Basis, um den
Gesinnungswandel bei Seelsorgern und Kir-
chenvolk hiiben und driiben. In den zahlrei-
chen Gkumenischen Gruppen, die damals
vornehmlich in den Ursprungslindern der
Reformation entstanden - die deutsch-
schweizerischen samtlich aus Karrers Initia-
tive —, muBte jeder einzelne fiir sich umden-
ken, um vererbte Klischees und Vorurteile
zu iiberwinden, das eigene Glaubensleben
zu vertiefen und sich neuen Glaubenserfah-
rungen zu 6ffnen. Dazu kamen Anfechtun-
gen von auBen: Gleichgiiltigkeit oder Unver-
standnis, auch Anfeindungen und vielfaches
kirchenamtliches Mi3trauen. Gerade Karrer
muflte verschiedentlich erleben, daf3 seine
Motive miBdeutet wurden, sogar gelegent-
lich innerhalb einer Gruppe: daf3 Reformier-
te ihn berechnender Taktik verdachtigten
oder Katholiken ihm zu weit gehendes Ent-
gegenkommen vorwarfen.

Als am 25. Janner 1959 Papst Johannes
XXIII. ein Konzil ankiindigte, spiirten alle

5 0. Karrer, Autobiographisches, 20.



okumenisch Engagierten, daff nun auch in
Rom die Saat der Pioniere aufzugehen be-
gann.

Ohne offizielle Funktion, aber voll aktiv be-
teiligte Karrer sich an Vorbereitung und
Verlauf des II. Vatikanischen Konzils. Mit
vielen Freunden durfte er erleben, wie das
Wirken der einst Verkannten und Verlaster-
ten von der amtlichen Kirche aufgenommen
und zur Grundlage fiir den kiinftigen Weg
des Gottesvolkes gemacht wurde.

Nach der dritten Konzilssession wurde Kar-
rer als einer der ersten zum wissenschaftli-
chen Berater des neugegriindeten Institutes
fiir Okumenische Studien in Fribourg er-
nannt, im September 1965 in die Okumeni-
sche Gespriachskommission der Schweizer
Kirchen berufen, ebenso in eine Unterkom-
mission, die zusammen mit den entsprechen-
den deutschen und osterreichischen Gremi-
en den allen Christen gemeinsamen Vater-
unser-Text ausarbeitete. Doch bereits ein
Jahr spiter, im Herbst 1966, sah er sich zum
Riicktritt gezwungen, da sein nachlassendes
Gehor fiir ihn und die anderen zum Handi-
kap wurde.

Oftmals in seinem Leben hat Otto Karrer das
Loslassen geiibt. Doch bisher war, wenn er
einen hilfesuchenden Menschen, ein schrift-
lich behandeltes Thema aus seinem Lebens-
bereich entliel, dies immer zugleich ein
Schritt in neue Aufgaben gewesen. Der jetzt
geforderte Verzicht dagegen betraf seine Ge-
samttitigkeit, ja seine ganze Person: die Zu-
riicknahme seiner selbst, ohne falsche Be-
scheidenheit, aber auch ohne Selbstmitleid —
das war in einem letzten ,fiir** der Dienst,
den er nun der nachkonziliaren Kirche zu
leisten hatte.

Der Brief eines um etwa eine Generation
jingeren Priesters fafBte nach Karrers Tod
diesen Grundzug seines Wesens in das bene-
diktinische Wort von der ,,Weite des Her-
zens‘’: ,,Er war ein Liebender, der auch mit
dem Herzen dachte und deshalb nie nur in
Enge abgrenzend und trennend denken
konnte. Daf er in manchen bitteren Erfah-
rungen seines Lebens nicht bitter wurde und
Leidvolles ertragen konnte, gehort zu dieser
latitudo cordis, die ihm als Gabe eigen war
und seinem Leben im Alter die kostliche Rei-
fe gab.*

Anca Wittig

Nach schweren Zeiten wieder Freude
und Geborgenheit in der Kirche

Wie kann man die Freude an der Kirche er-
halten oder wiedergewinnen, wenn die Kir-
che selbst in einzelnen ihrer Vertreter und in
einem geistig engen und menschlich engher-
zigen Klima die Ursache des Leidens ist? Sol-
che schwere Lasten, von denen die Frau des
Theologen und Schriftstellers Josef Wittig
hier offen erzdhlt, sollten eigentlich ebenso
endgtiltig der Vergangenheit angehoren wie
2. B. die Inquisition und die Hexenprozesse.
Wie stark mufte aber die Verankerung in
der Kirche sein, daf3 Josef Wittig auch als
Ausgestofener nie daran dachte, der katholi-
schen Kirche den Riicken zu kehren, und daf3
Anca Wittig wieder von ihrer Freude an der
Kirche sprechen kann! red

Wenn Paulus den Philippern schreibt,
,,Freuet euch allezeit im Herrn!* (Phil 4, 4),
dann tut er das, was Jesus fiir seine Stiftung,
die Kirche, gewollt hat. Seit 2000 Jahren geht
es nun Millionen Menschen an und macht sie
zu wahrhaft Erlosten!

Dennoch hat sich fiir unzidhlige an Stelle sol-
cher Freude Enttduschung und Leid einge-
stellt, wenn die Kirche ihnen Schweres auf-
erlegte. Wenn man einen so Betroffenen
fragt, warum und wodurch er litt, darf man
wohl von ihm eine ehrliche Antwort erwar-
ten. Meines Erachtens gilt auch hier das
Wort des Evangelisten: ,,Was wir selbst gese-
hen, das bezeugen wir.*

So will ich von den leidvollen Erfahrungen
erzahlen, die der Theologe Josef Wittig iiber
20 Jahre hindurch mit seiner Kirche gemacht
hat und die ich seit meiner Verbindung mit
ihm teilen und langere Zeit hindurch iiber
seinen Tod hinaus auf mich nehmen mufite.
Josef Wittig, geboren 1881, war Professor fiir
Patristik und Alte Kirchengeschichte an der
Theologischen Fakultit der Universitiat
Breslau. Er hatte schon mehrere vielbeach-
tete Biicher und Aufsitze geschrieben, alsim
Jahr 1925 einige seiner Schriften auf den In-
dex der verbotenen Biicher gesetzt wurden.
Zugleich wurde ihm ein Termin zur Annah-
me mehrerer Bedingungen gestellt. Diese
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