chende Bediirfnisse zu artikulieren. Jugend-
medienschutz sollte sowohl zukunftsorien-
tierter Medien-Selbst-Schutz (im Sinn des Er-
lernens von kritischem Gebrauch bzw. von
Verweigerung) als auch dffentliche Stellung-
nahme (2. B. der Gemeinde) sein.

Auch in Sachen Jugendmedienschutz ist es
leichter, Kritik zu iiben, als Strategien zu
formulieren und ihre praktische Umsetzung
zu betreiben. Wenn der Medienpadagogik
gleichermaBen eine prophylaktische Funk-
tion — Erziehung von kritischen Konsumen-
ten — und eine therapeutische Funktion -
Therapie von Medien-Beschadigungen — zu-
gewiesen werden, zeigt dies nur, wie omni-
potent sie gelegentlich gedacht wird und wie
machtlos sie tatsachlich ist. Dabei gibt es von
kirchlicher Seite unbestreitbar eine Menge
an Informationen, Seminarangeboten und
vielfdltigen Arbeitshilfen der entsprechen-
den kirchlichen Zentralen (der Zentralstelle
Medien in Bonn bzw. dem kath. Institut fiir
Medieninformation in Koéln einerseits, dem
Gemeinschaftswerk der evangelischen Pu-
blizistik in Frankfurt auf der anderen Seite);
die zahlreichen Medienstellen in den Dioze-
sen und Landeskirchen priasentieren ein um-
fangreiches Verleihangebot vor allem fur die
Bildungsarbeit, aber auch vielfédltige Kurse
und Seminare (vermehrt auch zum Bereich
neuer Mediensysteme).

Das Problem liegt insofern tatsachlich in den
Gemeinden, wenn wir sie als kirchliche Ba-
sis begreifen. Wir sollten uns als pastorale
Mitarbeiter und als Mitglieder der Gemein-
den darum bemiihen, besser zu verstehen,
was geschieht, und versuchen, die Entwick-
lung, die wir nicht aufhalten kénnen, abzufe-
dern®. Jugendmedienschutz setzt also bei
uns selbst an: Wie gehe ich mit den zur Ver-
figung stehenden Medienangeboten um?
Wie verhalte ich mich zu neuen Moglichkei-
ten? Wie setze ich mich auch praktisch mit
neuen Mediensystemen auseinander — ver-
weigern oder probieren? Wieviel niitzt solch
individuelles Verhalten?

Bedenkenswert scheint mir der Begriff ,,Hy-
giene der Sinne‘* von Eugen Paul zu sein:
,,Die Einfallstore seines (des Menschen) Er-
lebens und Verstehens diirfen nicht allem
Moglichen geoffnet werden, wenn Erleben

8 H. von Hentig, a. a. O., 96.
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und Verstehen nicht chaotisch werden sol-
len. ... Der ,gebildete’, ,intelligente‘, ,miin-
dige‘ Mensch ist nicht einfach immun gegen
das, was er kognitiv und affektiv verach-
tet.® Und Hartmut von Hentig schreibt:
,,Die Hoffnung, es mochte uns ein Argument
einfallen, das die Politiker, die Produzenten
und ihre Abnehmer iiberzeugt, daB3 die Com-
puter und die Verkabelung der Bildschirm-
welt unnotig, schadlich, naturwidrig sind, ist
unsinnig. Es gibt zuviel Gegenargumente,
die sich an den unter ihrer Anleitung ge-
schaffenen Gegentatsachen weiter nahren.
Aber die Hoffnung, dafl wir den Folgen bes-
ser gewachsen sind, wenn wir sie griindlich
priifen und redlich darstellen, wenn wir die
Neuen Medien nicht als das neue Heil ver-
kaufen, ist sinnvoll. Zeit gewinnen und sich
gegen die Gefahren risten, das scheint mir
geboten und moglich... Dieser Wandel
kann nicht aus der Padagogik allein kom-
men. Dazu muB ihr die Offentlichkeit ver-
helfen. ‘10

Auch Gemeinde ist Offentlichkeit. Gerade
auch in ihr soll ein Austausch liber Medien-
Alltags-Erfahrungen gepflegt und sollen
Konsequenzen iiberlegt werden. Wie das Zu-
FuB3-Gehen oft eine lohnenswerte Alternati-
ve zum Gefahren-Werden bedeutet, so kann
die Erfahrung unmittelbarer menschlicher
Kommunikation in der Gemeinde mithelfen,
die gefahrliche Bequemlichkeit medialer
(Schein-)Kommunikation zu durchschauen
und gemeinsam mnach Alternativen zu
suchen.

Giinter Biemer

Wie sollen wir mit der Tradierungs-
krise des christlichen Glaubens um-
gehen?

Zu einer auBergewdhnlich gut besuchten
Konferenz ilber die Traditionskrise des
christlichen Glaubens in der heutigen Welt
hatte die Kommission fiir Erziehung und
Schule der Deutschen Bischofskonferenz

9F. Paul,a. a. 0., 5.
10 H. von Hentig, a. a. O., 99.



unter der Federfithrung von Dr. Rainer Ilg-
ner, Bad Godesberg, Vertreter des Episko-
pats, der bischoflichen Ordinariate, der Reli-
gionspadagogik aus Schulen, Hochschulen
und Universitdten u. a. m. vom 9. bis 11. Juni
1986 in die Katholische Akademie nach
Schwerte/Ruhr geladen. Das Anliegen der
Tagung skizzierte der Vorsitzende der Kom-
mission, Erzbischof Dr. Joachim Johannes
Degenhardt, Paderborn: Angesichts des ra-
schen Wandels aller Lebensgrundlagen zei-
ge sich nicht nur eine Krise in der Weiterga-
be des christlichen Glaubens, sondern erhe-
be sich die Frage, ob iiberhaupt noch eine
Tradierung von Werten in die Zukunft mog-
lich sei. Das Postulat, dafl der miindig gewor-
dene Mensch unserer wissenschaftsbezoge-
nen Zeit fur die neuen Lebenssituationen
auch neue Mafistibe zum Leben brauche,
habe zu einer Krise der Autoritaten und in
der Folge zu einer Orientierungsschwéche in
verschiedenen Gesellschaften und Kulturen
gefiihrt. Die Traditionskrise des christlichen
Glaubens sei deshalb im Zusammenhang mit
der negativen Gesamtlage der Kulturtradi-
tion zu sehen, wobei Kirche und Verkiindi-
gung hierzulande als konservative statt zu-
kunftseroffnende Kraft eingestuft wiirden.
Es gelinge nicht mehr, die Lebensrelevanz
des christlichen Glaubens in dieser vom Vor-
wartsschock gekennzeichneten Gesellschaft
zu vermitteln, so daB die Frage anstehe, ob
die bei uns herrschende Schwiche der Glau-
benspraxis als eine der spezifischen Ursa-
chen fiir die christliche Traditionskrise zu
verstehen sei.

1. Soziologische Perspektive

Mit der empirischen FaBBbarkeit der Tradie-
rungsproblematik des christlichen Glaubens
befalite sich Renate Kdcher, Allensbach. Sie
betonte den Stillstand des seit den 60er Jah-
ren konstatierten Schrumpfungsprozesses
der Kirchenmitglieder in unserem Jahrzehnt
(seit 1980) und forderte eine Starkung der
Kirche als Institution aus verschiedenen
Griinden:

— es gebe fir die Kirche in unserer Gesell-
schaft ein glinstiges Meinungsbild, verbun-
den mit bestimmten Erwartungen, wie sie
ihre Kompetenz zum Wohl des Ganzen ein-
setzen miiflite;

—es herrsche in der heutigen Gesellschaft ein
Bediirfnis nach Religion, doch sei auller-
kirchlich nur ein schwacher Prozentsatz von
Religiositat anzutreffen (ca. 16%);

— es gebe einen deutlichen Zusammenhang
zwischen glaubigem Elternhaus und optimi-
stischen, gliicklichen Jugendlichen.

Diesen positiven Griinden stiinde inner-
kirchlich die Misere gegeniiber, dafl eine
Kommunikation zwischen Gemeinde und
Familie grofiteils zusammengebrochen sei.
AuBerkirchlich sei zudem die Darstellung
kirchlicher Inhalte in den Massenkommuni-
kationsmedien aufgrund von deren profan
selektiven Kriterien eher problematisch als
positiv. Als bedeutendste Aufgabe nannte
sie die Uberwindung der Krise in der reli-
giosen Erziehung, weil darin der Motor fir
die Verlingerung der Tradierungskrise in
die Zukunft zu sehen sei.

Franz Xaver Kaufmann, Bielefeld, zeigte
ebenfalls die Unersetzbarkeit der Kirche
bzw. der christlichen Tradition fur die Ge-
sellschaft auf. Es gebe keine eigenstandige
nichtkirchliche Religiositat, allenfalls als
Ubergangsstadium. Noch lieBe sich eine
eigenstindige, also autonome, Moral — unab-
héangig von christlichen Werten — bei Fiih-
rungskréaften aullerhalb der Kirche feststel-
len. Wertetradierung sei vielmehr an Identi-
fikationsmaoglichkeiten mit Personen gebun-
den, naherhin an Kommunikation in ,,sym-
pathetischer Situation®. Die Weitergabe des
christlichen Glaubens bleibe also primar auf
die zwischenpersonale Erfahrung mit Grup-
pen von Glaubigen verwiesen. Eine Vermitt-
lung allein durch Religionsunterricht, durch
Medien, durch liturgische ,,Groflveranstal-
tungen‘ reiche nicht aus. — In dieser Zeit der
Krise und Umbriiche geniige es auch nicht,
den christlichen Glauben unter dem Begriff
Religion und Religiositat zu fassen; begriff-
liche Eindeutigkeit sei geboten.

2. Systematische Erfassung der Problematik

Nach der empirisch-analytischen Situations-
und Bestandsaufnahme folgte die systema-
tisch-theologische Erhellung der Tradie-
rungskrise durch den Dogmatiker und theo-
logischen Ethiker.

Walter Kasper, Tiibingen, akzentuierte im
Blick auf die weltweite Tradierungskrise das
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gegenwartig besonders aktuelle Problem in-
nerhalb der Religion als den Uberflu8 an fal-
scher Religion: den Irrationalismus. Eine
deutliche Verhéaltnisbestimmung von Gott
und Mensch und Welt gehore zu den Grund-
aufgaben der Theologie. Traditionskrisen
seien der gegebene AnlaB3, nicht nur iiber die
Tradierung, sondern das Leben insgesamt zu
reflektieren; denn das Leben des Menschen
sei Tradition. Was bleibe denn dem sich
emanzipierenden autonomen Subjekt, das
sich von der Tradition l6se? Wiirde es nicht
von den Leiden und den Ungerechtigkeiten
der Geschichte abstrahieren, die gerade
nicht vergessen werden diirften (W. Ben-
Jjamin)? Das Sperrige der Tradition sei u. U.
gerade von wesentlichem Wert fiir die Zu-
kunft der Menschheit (z. B. Auschwitz, aber
insbesondere Golgota, der Sinaibund, der
Exodus). — Glaubenstradition ist deshalb
nach christlichem Verstdndnis sowohl als
ein Erinnerungsprozef zu verstehen und zu
vollziehen in der Sprachgemeinschaft der
Kirche wie auch als jeweils schépferischer
Vollzug aus der Treue zu der Fiille der Offen-
barung, wie sie in Jesus Christus gegeben ist.
— Situationsgerechte Verkiindigung dieser
Offenbarung, die zur Losung der Traditions-
krise geeignet ist, miisse die Befahigung des
Christen zu verantwortlichem Glauben und
Glaubenszeugnis anzielen.

Im vielschichtigen Bereich der christlichen
Ethik wies Dietmar Mieth, Tubingen, u. a.
auf die symptomatische Moglichkeit der Ver-
schleierung der Traditionskrise durch die
Krise der Traditionsinhalte selbst hin,

— wenn an die Stelle von Analyse und Argu-
mentation nur Behauptung und Deklama-
tion trete, oder wenn Wandlungsprobleme —
wie etwa in der Sexuallehre (Homosexuali-
tat, Masturbation) — zu bewiéltigen seien;

—wenn Dissens in moralischen Entscheidun-
gen die Glaubigen zur Aufkiindigung des
Glaubenskonsenses fiithre (Motivationspro-
blematik).

3. Praktisch-theologische Ausblicke

Das spezifische Aufgabengebiet der Prakti-
schen Theologie hat Anton Graf (1841) als
,,die sich selbst in die Zukunft hinein (auf-)
erbauende Kirche‘ bezeichnet.
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In diesem Sinne ging Norbert Mette, Pader-
born, davon aus, daf es in einer Gesellschaft
zunehmender Orientierungsunsicherheiten
grundsatzlich darum gehe, den Menschen
die Moglichkeit des Subjekt-werden-Kon-
nens zu bieten. Der christliche Glaube helfe
dem Menschen, zu sich selbst, zum Wesen
seiner Existenz zu kommen. Die beste So-
zialgestalt der Kirche fiir diesen Dienst sei
gegenwartig die Gemeinde, weil sie commu-
nio und participatio ermogliche. Sie sei ge-
eignet, das dysfunktionale Nebeneinander
und Gegeneinander von Familie, Kindergar-
ten, Religionsunterricht und kirchlicher Ju-
gendarbeit durch die Schaffung von Bezie-
hungsnetzen zu liberwinden. Die Gemeinde
konne als die ,,gelebte Katechese der Kir-
che in der heutigen Gesellschaft bezeichnet
werden. So sei sie dann auch der wichtigste
Bezugsort lebendigen Christentums fiir den
Religionslehrer, der als Zeuge am Schnitt-
punkt von Kirche und Gesellschaft im Reli-
gionsunterricht titig sei. Die Gemeinde der
Christen sei der soziale Lebensbereich zwi-
schen der Anonymitdt der Gesellschaft und
der volligen Privatisiertheit des Lebens in
den heutigen Familien. So gesehen leiste sie
einen Beitrag tiber die Kirche hinaus fiir das
Leben in der Gesellschaft itberhaupt und zur
Uberwindung der allgemein herrschenden
Tradierungskrise.

Erich Feifel, Miinchen, orientierte die reli-
gionspadagogische Analyse und Prognose
am Grundmodell der neutestamentlichen
Glaubensiiberlieferung durch Jesus Chri-
stus. Er konkretisierte den Uberlieferungs-
prozef} im Blick auf die Vielfalt der entspre-
chenden Lebensaltersstufen bei Kindern,
Jugendlichen und Erwachsenen und brachte
somit die notwendige Differenzierung des
alltdglichen Lebens ein. Sein Anliegen war
das Zueinander von Glaubenlernen und Le-
benlernen, das er an der Verkorperung des
Glaubens durch die Eltern - als Symboltré-
ger von Glaube, Hoffnung und Liebe — exem-
plarisch festmachte. Nur insofern sich Glau-
benssprache und Alltagssprache in der Fa-
milie, in den Erziehungs- und Lebensprozes-
sen von klein auf verbinden, zeige sich ein
Weg aus der Krise der Tradierung. Dieser
Weg zeichne sich deshalb insbesondere im
generationsiibergreifenden  gemeinsamen
Lernen des Glaubens ab.



4. Was war zu lernen?

Zu dem vorbildlichen Aufbau der Tagung
von der Situationsanalyse liber die systema-
tische Reflexion bis hin zu praktisch-theolo-
gischen Folgerungen gehorten auch die Zwi-
schenbesinnung in Arbeitskreisen und der
Resumeeversuch in einem Podium, das nach
der Absicht der Veranstalter prognostische
Funktion hitte haben sollen. Jedenfalls war
durch die Arbeit in iiberschaubaren Grup-
pen jedem der etwa 150 Teilnehmer auch die
Moglichkeit geboten, sich selbst zu auflern
und einzubringen, auch wenn sein Beitrag
nicht bis in die AbschluBBphase der Tagung
gelangte, wie liberhaupt das ganze Unter-
nehmen starker Impulscharakter hatte und
stimulierend als problemloésend wirkte. Den-
noch oder gerade deshalb kann man als
nachdenklicher Teilnehmer und Rezensent
zu einer Reihe von Folgerungen kommen.

1. Die Tradierungskrise des Glaubens, die
bei manchen den Eindruck schaffen konnte,
das Christentum laufe seinem Ende entge-
gen, erweist sich als ein ambivalentes Pha-
nomen. Es gibt ein Sinken der Mitglieder-
zahlen bzw. der Zahl der Sonntagskirchgan-
ger zumindest seit zwei Jahrzehnten, auch
wenn hier ein Stillstand zu verzeichnen ist.
Steckt dahinter nur wachsende Bosheit,
Verderbtheit, Unfahigkeit der Menschen zu
Religion? Oder erweist sich der christliche
Glaubensvollzug selber als irrelevant fiir
den heutigen Lebensvollzug? Dann ware der
Traditionsbruch insofern positiv, als er for-
dert: ,,Es darf nicht beim Alten (der Glau-
bensvollziige und Normpraxen) bleiben,
wenn es beim Alten (Evangelium) bleiben
soll“ (F. von Baader).

2. Was einerseits als Funktionsverlust der
Kirche verstanden werden kann — insofern
ihre gesellschaftliche Wirkung geschrumpft
ist —, kann umgekehrt auch als Funktions-
klarung gesehen werden. Sowohl die Mit-
glieder der Kirche selber sehen deutlicher
und konzentrierter das Anliegen der Evan-
gelisierung in der Welt, und die Kirche sollte
von auBen deutlicher in ihren Konturen als
Gemeinschaft des Evangeliums Jesu Christi
wahrgenommen werden konnen.

3. Wenn sich die Sozialgestalt der Kirche ver-
dndern mul} — wie schon das Zweite Vatika-
nische Konzil durch die Akzentuierung des

,spilgernden Gottesvolkes* angezeigt hat —,
dann darf diese Forderung nicht zum ,,In-
group-Verhalten* fithren (zur Selbsterfah-
rung in geschlossenen Gruppen), weil sonst
die Grunddynamik der Kirche, nicht nur zur
Sammlung, sondern auch zur Sendung
bestimmt zu sein, verkiimmert.

4. An den Modellen des Exodus-Volkes und
des Weizenkornes (Joh 12) ist ablesbar, daf3
Kirche auch jeweils bestimmte Selbstver-
standnisse loslassen mufl, um dem Geist des
Herrn zu folgen, um neu aufzubrechen, um
sich neu als Same im Erdreich der Gesell-
schaft zu investieren.

5. In dem MafBe, als Miindigkeit, Eigenstan-
digkeit, Glaubenszeugenschaft des einzel-
nen und der Gemeinde erforderlich werden,
muf} ihnen der Spielraum fiir diese Lebens-
bekundungen aus Glaube, Hoffnung und
Liebe auch gegeben werden. So konnen die
im Zweiten Vatikanischen Konzil genannten
Moglichkeiten der Mitverantwortung des
kirchlichen Lebens durch die Laien keine
Realisierung finden.

6. Das offentliche Klima fiir den christlichen
Glauben scheint kiihler zu werden. Dadurch
wird aber auch die Herausforderung zu Ent-
scheidung und Entschiedenheit unter den
Mitgliedern der Gemeinde(-Kirche) deutli-
cher. Das, was am christlichen Glauben spe-
zifisch unverwechselbar ist, wird unersetz-
bar gefordert: ,,Uberzeugt sein von dem, was
man nicht sieht* (Hebr 11, 1).

7. Es gibt in manchen Regionen der Kirche in
der Bundesrepublik soziale kirchliche ,,Bio-
tope*‘. Ihr Erfahrungspotential lebendigen
Glaubens mit den Kriterien ungebrochener,
unangefochtener, festlicher Glaubensbe-
kundung sollte nicht diskreditiert werden.

8. Es ist beachtenswert, daf3 gerade die Kir-
che, die sich als erste in Europa zum Mis-
sionsland erklarte (A. Vergote, France, pays
de mission, 1943), in unseren Tagen ein Glau-
bensbuch verfafite, in dem sich die Christen
dort aus lebendiger christlicher Hoffnung
und mit positivem Wir-Gefithl den Heraus-
forderungen der gegenwirtigen Zeit stellen.
9. Eigentlich ist das Evangelium nie leicht zu
tradieren, sondern immer eine unglaubliche
Botschaft gewesen. Jetzt, nach einer Gewoh-
nung von etwa 1600 Jahren an die Expansion
des Christentums, tritt eine entscheidende
Wende fiir das BewuBtsein der Kirchenmit-
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glieder ein. Die eingangs genannte Ambiva-
lenz unserer Tradierungskrise zeigt jeden-
falls positive Ergebnisse insofern, als sich
nun das Volk Gottes mit Bischofen, Prie-
stern und Laien aufgerufen erfihrt, die Fiille
des Lebens und der Volker in das Leben aus
dem Evangelium einzubringen (Enkultura-
tion) und eine eschatologische Beziehung
zu allen Religionen aufzunehmen.

10. Von entscheidender Bedeutung ist der
eschatologische Zug der Tradierungskrise,
der jegliche Versuchung, an die Machbarkeit
der Glaubensweitergabe zu glauben, radikal
beendet hat und zur Intensivierung des
Glaubens der Glaubigen auffordert: ,,Zwar
bliiht der Feigenbaum nicht, an den Reben
ist nichts zu ernten, der Olbaum bringt kei-
nen Ertrag . . ., dennoch will ich jubeln tiber
den Herrn und mich freuen iiber Gott, mei-
nen Retter‘ (Hab 3, 171).

Praxis

Paul Jeannerat

Der Papst auf der elektronischen
Kanzel

Die Gestaltung der Papstbesuche durch
die Funkmedien — Erfahrungen in der
Schweiz und in Liechtenstein

Auf die Frage eines Journalisten, weshalb
wohl die Zahl der Besucher bei den 6ffentli-
chen Gottesdiensten mit dem Papst emp-
findlich unter den Erwartungen geblieben
sei, wiesen die Schweizer Bischofe nach Ab-
schlufl des Besuchs von Papst Johannes
Paul II. in der Schweiz (Juni 1984) auf das
Fernsehen hin: Viele Glaubige hitten eben
die Gottesdienste am Medium mitgefeiert. —
Wurde der Papstbesuch dank (Radio und)
Fernsehen zu einer Begegnung zwischen
dem Papst und der Schweizer Kirche?

Grofle Leistungen von Radio und Fernsehen

Ein Papstbesuch motiviert die Funkmedien
und die Presse iiberall sehr stark. In den
sechs Tagen der Schweizer Visite stellte das
Fernsehen der deutschen und ritoromani-
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schen Schweiz (DRS) 30 Sendestunden (da-
von 25 Stunden Direktiibertragungen) fiir
den Papst zur Verfligung; an Radio DRS war
es adhnlich. Im organisatorischen Bereich
war der Papstbesuch 1984 die griéfBte Pro-
duktion, welche die drei Sendeanstalten der
Schweizerischen Radio- und Fernsehgesell-
schaft (SRG) je geleistet haben. An dem
einen Tag des papstlichen Besuchs im Fiir-
stentum Liechtenstein (8. September 1985)
produzierte das Fernsehen DRS finf Stun-
den Direktiibertragungen und eine Stunde
Zusammenfassung, das Radio DRS drei
Stunden Direktsendung und eine Stunde In-
formation.

Grofles Interesse der Zuhdorer und Zuschauer
Fir diese Hochleistungen erhielten Radio
und Fernsehen durchwegs gute Noten: Eine
spezielle Untersuchung des Forschungsdien-
stes der SRG! ergab nach dem Schweizer Be-
such des Papstes, dal3 die Medien tiberdurch-
schnittlich genutzt und dafl die Fernsehbe-
richterstattung als ,,gut’ bis ,,ausgezeich-
net* beurteilt wurden. Die fiinf im Fernse-
hen iibertragenen Gottesdienste wurden von
185.000 bis 650.000 Zuschauern angeschaut;
46 Prozent des Gesamtpublikums haben eine
oder mehrere Fernsehiibertragungen gese-
hen.

Trotzdem kontraproduktiv fiir das
eigentliche Anliegen?

Von dieser erfreulichen Feststellung 1aft
sich allerdings nicht ableiten, die Funkmedi-
en hitten tatsidchlich mitgeholfen, das pasto-
rale Anliegen zu erreichen. Begegnungen
zwischen Menschen konnen nicht wirklich
durch die Medien vermittelt werden, auch
nicht die Begegnung zwischen dem Papst
und der Ortskirche. Insbesondere die Di-
rektiibertragungen von Gottesdiensten im
Fernsehen behinderten eher das pastorale
Ziel, als daB sie es gefordert hatten. Einige
Beobachtungen mégen dieses harte Urteil
begriinden:

Vermischung von Gottesdiensten

und Informationen

Das Fernsehen begann die Direktiibertra-
gungen jeweils etwa 60 Minuten vor Beginn
des eigentlichen Gottesdienstes. Es zeigte
1 Befragung anldflich des Papstbesuches in der

Schweiz, herausgegeben vom SRG + Forschungs-
dienst, Bern 1984.



