hauptet haben, die Religion sei tot bezie-
hungsweise es komme neuerdings auf eine
religionslose Verkiindigung an, haben sich
da ja vollig getduscht.*

Aus der obigen Ubersicht iiber das heutige
religiose Brauchtum, die natiirlich nur einen
beschriankten Querschnitt bieten kann* — ei-
ner eigenen Betrachtung wire die geradezu
inbriinstige Liebe Jugendlicher zum Symbol
des Kerzenlichtes wert! —, geht hervor, daf3
die neue Evolution der Religion (einer oft
sehr diffusen Religiositét) auch in den heuti-
gen Brauchrevitalisierungen aufscheint. Die
Wiederentdeckung der Volksreligiositdt®s
ist bereits seit den siebziger Jahren im Gang.
Die nicht nur einseitig verbale, sondern to-
talsprachliche Ausformung und Vermittlung
des Glaubens, die nonverbale Kommunika-
tion mit Gott und den Heiligen, wie sie der
katholischen Tradition entsprechen, sind
neu gefragt und werden in die verschiedenen
Traditionsstrome der Okumene einge-
bracht.

Um bestindig zu bleiben, benoétigt das
Brauchtum allerdings eine gute Organisa-
tion. Und es muB von Vereinen, Schulen, Ju-
gendgruppen, Seniorengruppen (die ja Zeit
dafiir haben!), Pfarreirdten und Liturgie-
gruppen als Nachfolgern der weithin nicht
mehr bestehenden ehemals brauchtragen-
den Ziinfte, Bruderschaften und ,,Knaben-
schaften® (der Ledigen) beharrlich durchge-
tragen und vielfach mit einem heute anspre-
chenden ,,sound‘* wieder brauch-bar ge-
macht werdens§.

Dabei konnen sich durchaus das heutige
kirchliche Bildungswesen fiir Jugendliche
und Erwachsene durch Braucherforscﬁung,
-interpretation und -vertiefung (biblischer,
liturgischer und theologischer Art) und
das revitalisierte kirchliche und religiose
Brauchtum gegenseitig erganzen, durch-
dringen und befruchten.

4Vgl. W. Heim, Volksbrauch im Kirchenjahr heute,
Schriften der Schweizerischen Gesellschaft fir
Volkskunde 67, Basel 1983.

5 Vgl. J. Baumgartner (Hrsg.), Wiederentdeckung
der Volksreligiositéit, Regensburg 1979.

6 Vgl. P. Neysters, Alte Briauche wieder brauchbar
machen: ru — Zeitschrift fir die Praxis des Religi-
onsunterrichtes, Oktober/Dezember 1984 (Spezial-
nummer ,,Religioses Brauchtum — neu entdeckt‘).

Ottmar Fuchs

AblaB - eine alte Frommigkeitsform
in neuer Weltverantwortung

Der folgende Beitrag versucht, die AblafS-
theologie praktisch-theologisch zu bedenken,
indem er das traditionelle Ablaf-Verstind-
nis mit der sozialen und politischen Verant-
wortung der Christen und der Kirche ver-
kniipft. Dabei werden einleitend einige Ge-
danken zur strukturellen und kollektiven
Siindhaftigkeit zusammengefaft*. Sodann
bietet der Autor jene inhaltlichen Momente
am Ablaf, die als positive Ansdtize und
Chancen fiir eine gelduterte Einsicht und
Praxis in der Gegenwart gelten kénnen — bis
hin zu gemeinsamen Fastenopfern fiir die
durch unseren Wohlstand Verarmten und
zur Solidaritdt mit den Toten. red

Vorbemerkung

Im Verlauf des ,Heiligen Jahres 1983/84
wurde verstindlicherweise auch wieder
hiufiger uiber ,,AblaB‘ gesprochen und ge-
schrieben!. Die verschiedenen Verstehens-
angebote und Praxishinweise sollen hier um
einige aktuelle Erganzungen erweitert wer-
den.

1. Strukturelle und kollektive
Stindhaftigkeit

Die biblischen Geschichten entfalten sowohl
fiir die Beziehungen zwischen Personen wie
auch fiir jene zwischen Gruppen, Gesell-
schaften und Voélkern ihre inhaltliche Ener-
gie. So enthalt der von Jesus mit der Ge-
schichte vom Barmherzigen Samariter er-
zahlte Handlungsvorgang eine doppelte
StoBrichtung: einmal in Richtung auf den

* Vgl. dazu: W. Eichinger, Heute noch von ,Erb-
siinde* reden?, in: Diakonia 11 (1980), 161-169.

1 Vgl. J. Finkenzeller, Der AblaB. Geschichte und
theologische Problemstellung heute, in: Theologie
der Gegenwart 26 (1983), 243-251; K. Hillebrand,
Heiliges Jahr und AblaB — Hindernis oder Hilfe fiir
die Einheit im Glauben?, in: Anzeiger fiir die Seel-
sorge 93 (1984), 20-24, 39-42; S. 0. Horn, Erneuerung
aus dem geistlichen Raum der Kirche. Eine theolo-
gische Besinnung iiber den AblaB, in: Lebendiges
Zeugnis 29 (1984), 61-69; M. Seybold, Erwigungen
zum AblaB, in: Klerusblatt 64 (1984), 2, 38-40.
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zwischenmenschlichen Bereich, zum ande-
ren aber in Richtung auf eine scharfe Gesell-
schaftskritik hinsichtlich der bestehenden
Vorurteile, denn der Samariter, der religitse
AuBenseiter ist es, der dem hilft, der ihm
selbst gegeniiber fremd ist (vgl. Lk 10, 25-37).
Das in vielen Gruppierungen und Initiativen
der Gesellschaft aufkommende Gespiir fir
strukturelle und kollektive Schuld (z. B. der
Anteil aller Autofahrer an der Naturver-
schmutzung) ist zum Teil eine ,,Fremdpro-
phetie*, durch die wir — im Sinne der ange-
deuteten biblischen Botschaft — die Zeichen
der Zeit erkennen konnen?2.

Wir Christen miifiten ein besseres Gespur
fur die siindhaften Zusammenhinge iiberre-
gionaler und globaler Art entwickeln! Hier
fehlt noch viel an prophetischer Gerichts-
predigt flir die heutige Zeit, in der diese
strukturelle Siindhaftigkeit schonungslos
aufgedeckt wird. Um dies zu konnen, bedarf
es der Kenntnis der sozialpolitischen, markt-
wirtschaftlichen und entwicklungspoliti-
schen Analysen der Human- und Sozialwis-
senschaften, welche die oft sundhaften
Strukturen zwischen Vodlkern und ihren
Wirtschaftsverhéltnissen deutlich machen.
Das gehort ja zum Elend unserer Siindhaf-
tigkeit, daB3 wir nicht nur die Siinden haben,
die wir in sehr sichtbarer interaktionaler
Weise direkt den anderen antun, sondern
daf} wir in stindige Verhdltnisse hineingebo-
ren sind (,,Erbsiinde®), fiir deren Bestehen
wir zundchst nichts konnen, deren Bekamp-
fung uns aber nichtsdestoweniger aufgetra-
gen ist.

Zugegeben, von ,,struktureller Siinde‘‘ kann
nur in analoger Weise die Rede sein, weil die-
ser Begriff nicht die fur die Stindendefinition
wesentliche unmittelbare Personalitdt und
Entscheidungsfreiheit des einzelnen auf-
nimmt. Dennoch ist diese Redeweise ge-
rechtfertigt, insofern der Begriff der struktu-

2 Mit der sozialen Dimension der Siinde kann bei-
spielsweise gemeint sein, daf} gerade wir in der
Bundesrepublik in einen Reichtum und in ein Mili-
tarblindnis hineingeboren sind, was beides zusam-
men eben die Ressourcen verbraucht, die die ar-
men Volker der Erde fir das Notigste bitter notig
hitten. Dazu kommt die strukturelle Siindhaftig-
keit, die in den Wirtschaftssystemen, in den Tech-
niken und Verhaltenszwingen der Konzerne liegt,
die oft alles andere als Menschlichkeit untereinan-
der fordern, sondern vielmehr den Kampf, den Pro-
fit, die Macht und die Gewalt provozieren.
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rellen Siinde ndmlich die mittelbare Schuld-
fahigkeit der Siindhaftigkeit des einzelnen
namhaft macht und ins Bewufltsein bringt:
Der einzelne kann namlich aktiv im Hori-
zont struktureller Siinde siindigen, indem er
selbst durch eigene Taten die zerstoreri-
schen Strukturen verstidrkt; er kann sich
aber (und dies ist haufiger, aber objektiv
nicht weniger schlimm) gegeniiber den poli-
tisch-sozialen AusmaBen der Siindenver-
strickung passiv verhalten und es unterlas-
sen, etwas dagegen zu tun. So klagen die
neueren Begriffe der kollektiven bzw. struk-
turellen Siinde die in der kirchlichen Siin-
dentheologie schon immer betonte Welthaf-
tigkeit, Verfestigungsgefahr und Zukunfts-
konsequenz menschlicher Siinde im Kon-
text gegenwirtiger Probleme ein und quali-
fizieren von daher wieder die Siinde des ein-
zelnen: denn an unserem Verhaltnis zur kol-
lektiv-strukturellen Siindhaftigkeit definiert
sich dann auch unsere eigene Siinde bzw.
unsere Umkehrbereitschaft.

Die ,,Siinden der Viater*

Das Thema der kollektiven Siinde muf frei-
lich auch in ihrem auf die Vergangenheit ge-
richteten Bedeutungszweig angegangen
werden. Was die ,,Siinden unserer Viter
betrifft, genligt es nicht, wenn sich Theolo-
gen z. B. mit jenen Vorgédngern identifizie-
ren, die mit den Leidenden in den Konzen-
trationslagern mitgelitten haben und Opfer
wurden, und sich nicht auch der gemeinsa-
men Sundhaftigkeit mit jenen Theologiepro-
fessoren, Pfarrern und Bischofen bewuBt
werden, die in ihrer Theologie, in ihren Pre-
digten und ihren amtlichen Handlungen der
Naziideologie Vorschub geleistet, das Ver-
halten der Henker nicht genligend angegrif-
fen und sich zu wenig oder liberhaupt nicht
mit den Opfern solidarisiert haben. Im Sinne
einer ehrlichen Auseinandersetzung mit der
Vergangenheit im Horizont potentieller und
womoglich realer gemeinsamer Siindhaftig-
keit mit den Vatern gilt demnach: wir haben
uns zunachst in den Tatern wiederzuerken-
nen, nicht vorschnell nur in den Opfern.

Dies entspricht auch unserem Verhiltnis zu
dem Opfer der Menschheitsgeschichte, zu
Jesus Christus und seiner Botschaft. Viele
seiner Worte und Beispielgeschichten zielen



darauf, daB3 sich der Horer in ihnen als Sin-
der, zumindest als potentieller Siinder wie-
derentdeckt und wahrnimmt. So sind z. B.
beim Gleichnis vom Barmherzigen Samari-
ter die Horer aus der Perspektive des histori-
schen Jesus selbst keine Samariter, sondern
sie gehoren zu jenen, die im Gleichnis
schlecht wegkommen!

Eine christliche Erinnerung an die Vergan-
genheit, an die biblische wie auch an die
jungste, lebt von der Hermeneutik des Siin-
denbewufitseins und der Umkehrbereit-
schafts. Solches Verhalten erst ist dann fir
die Gegenwart und fur die Zukunft fruchtba-
re Siithne der Siinden unserer Vorfahren fiir
eine bessere Welt. Die Siihne als Einsicht in
die gemeinsame Siindhaftigkeit und als Be-
reitschaft zur Umkehr ist das hermeneuti-
sche Prinzip der Erinnerung fiir die Chri-
sten: Wir erinnern uns an die Opfer, identifi-
zieren uns aber nicht vorschnell mit ihnen
(auch nicht auf spirituell-ideeller und mit-
leidvoller Ebene), sondern wir befragen uns
selbst in unserer Gegenwart, inwieweit wir
die Tédter und Sinder, die gegenwartigen
,,Opfermacher' sind.

Die Siinde ist auch im Inneren der Kirche, in
ihren Individuen, aber auch in ihren kom-
munikativen Strukturen eingenistet! Es gilt,
diese Einnistungen zu markieren und zu be-
kidmpfen. Um dies zu ermdoglichen, braucht
es auch in unseren Gemeinden einen Raum,
wo Schuld zugegeben und Siihne provoziert
werden kann.

2. Der Ablafl als Aufarbeiten
von Suindenfolgen

Der Papst legt am Ende seiner Verkiindi-
gungsbullet zum Heiligen Jahr besonderen
Wert auf den AblafB. Hinsichtlich des Luther-
jahres mag dies als Provokation verstanden
worden sein. Hinsichtlich des weltkirchli-
chen, katholischen Bereiches freilich, in dem
die Verkiindigungsbulle gilt, handelt es sich
um ein inhaltliches Anliegen Johannes Pauls
II. In der Tat gestaltet sich unser Verhaltnis

3 Vgl. dazu: H. Merklein, Jesu Botschaft von der
Gottesherrschaft. Eine Skizze, Stuttgart 1983 (=
Stuttgarter Bibelstudien 111), 33-36.

4 Papst Johannes Paul II.: ,,Offnet die Tiiren dem
Erloser!”, in: L'Osservatore Romano, Wochenaus-
?a})ze 111; deutscher Sprache 13 (1983), Nr. 4 (28. 1. 83),

zu Grundbegriffen aus der kirchlichen Tra-
dition nicht dadurch angemessen, daffi wir
diese Begriffe einfach unter den Tisch fallen
lassen, sondern dafl wir das, was mit ihnen
einmal theologisch-intentional gemeint war,
in der Gegenwart und ihrer Situation neu be-
denken. Manchmal zeigt es sich dabei, daB
alte und scheinbar abgegoltene Begriffe tat-
sédchlich im Bezug auf die Gegenwart pro-
phetische Relevanz haben. Dies gilt auch fiir
den so belasteten Begriff Ablaf3.

Um zunéchst einmal den antireformatori-
schen Aspekt aus diesen Uberlegungen von
vornherein herauszunehmen: Es ist viel zu
wenig bekannt, daf3 Luther, bei allem hefti-
gen Kampf gegen die schibige und gewinn-
stichtige AblaBpraxis (vgl. 72. These) der da-
maligen Zeit, unter anderem in seiner 71.
These fur die ,,theologische Wahrheit des
Ablasses eintritt’! Diese Wahrheit bemiiht
sich besonders um die radikale Stindhaftig-
keit des Menschen und ihre Folgen, also um
den Menschen als ,,peccator®. Ahnlich miis-
sen auch wir das Gespiir fiir die Stinde und
ihre abgrundtiefe Macht liber die aktuelle
Tat hinaus vertiefen.

Was ist ein Ablaf3?

Nach dem neuen Kirchenrecht (can. 922) be-
stimmen den Ablaf3 drei Dimensionens§: er ist
der ErlaB einer zeitlichen Strafe vor Gott fur
Siuinden, die hinsichtlich der Schuld schon
getilgt sind; er wird erlangt unter bestimm-
ten Bedingungen durch die Hilfe der Kirche;
denn: diese Kirche teilt als Dienerin der Er-
losung den Schatz der Genugtuungen Chri-
sti und der Heiligen aus und wendet ihn den
einzelnen zu! Diese Aussagen decken sich
mit den Grundwahrheiten zum Ablaf3, wie
sie Papst Klemens VI. ebenfalls in einer Ju-
bilaumsbulle, nadmlich ,,Unigenitus Dei fi-
lius*‘, 1343 verkiindet hat?. Woriiber in dieser
Definition des Ablasses im Konzept der Sa-
tisfaktionstheorie nachgedacht wird, kann

5 Vgl. M. Luther, Die funfundneunzig Thesen wider
den AblafB, in: ders.: Von der Kraft des Wortes. Aus-
gewihlte Schriften, Predigten, Gespriache und
Briefe, Giitersloh o. J., 289-295, hier 294 (vgl. ahn-
lich die Thesen 47, 48, 69).

8 Vgl. dazu H. Schwendenwein, Das neue Kirchen-
recht. Gesamtdarstellung. Graz — Wien — Koln 1983,
343ff.

7 Vgl. dazu J. Neuner — H. Roos, Der Glaube in der
Kirche in den Urkunden der Lehrverkiindigung,
Regensburg 171965, 341-346, zur Jubildumsbulle
vgl. a. a. O., 342ff. (DS 1025-1027).
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heute mit beachtlicher Aktualitdt weiterbe-
trieben werden. Als Vermittlung mag Augu-
stinus herangezogen werden mit seiner Ein-
sicht, daf} die Siinde ihre Strafe in sich selber
habes8! Wer stindigt bzw. wer es unterlaft, ge-
gen die Siinde anzugehen, der bringt damit
Folgen (,,Strafen*) dieses Verhaltens in die
Welt, die er nicht kontrollieren und liber-
schauen, die er auch nicht mehr zuriickhal-
ten kann. Der Ablafl bringt uns damit auf die
Frage: Ist mit der Vergebung alles bereinigt?
Ist damit alles wieder wie am Anfang? Die
Siindenschuld wird zwar nachgelassen, aber
was ist mit ihren Folgen? Sind auch die ge-
stoppt? Hier wird klar: Es muf} eine notwen-
dige Unterscheidung getroffen werden zwi-
schen Siinde einerseits und ihren fiirchterli-
chen und leidschaffenden Folgen anderer-
seits.

So bedarf es neben der dem einzelnen mogli-
chen und dann auch ndtigen unmittelbaren
Wiedergutmachung eines Schadens am an-
deren zugleich einer besonderen Anstren-
gung des Aufarbeitens oder Wiedergutma-
chens im Bezug auf all die Siindenfolgen, die
keiner von uns mehr im Griff hat. Die zeitli-
chen Strafen fiir die Stinden haben ihre Wur-
zeln in der Siinde selbst, die aus sich heraus
Schaden, Elend und Verzweiflung, schlief3-
lich den Tod schafft.

3. Konsequenz der Siinde

Diese in Zeit und Geschichte auftretende
Konsequenz der Siinde gilt es in den Blick zu
bekommen:

Auf der personlichen Ebene

Viele Beispiele aus dem Alltag lassen dies er-
kennen: Jemand verleumdet einen anderen
und macht ihm so Schwierigkeiten. Er er-
kennt sein Unrecht und bittet den durch ihn
in Schwierigkeiten Geratenen um Entschul-
digung. Dieser nimmt die Entschuldigung
auch an. Auf dieser Ebene ist also die Wie-
dergutmachung erfolgt. Aber die Worte sind
nicht mehr aufzuhalten. Sie sind wie ein

8Vgl. dazu (im AnschluB3 an P. Schoonenberg) A. M.
Dorn, Schuld — was ist das? Donauworth, 1976, 148;
besonders K. Rahner, Zur heutigen kirchenamt-
lichen AblaBlehre, in: Schriften zur Theologie
Bd. VIII, Einsiedeln 1961, 472-518, bes. 507.
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Pfeil, der, einmal abgeschossen, nicht mehr
zuriickgenommen werden kann. Sie haben
schon getroffen und Kreise gezogen. Die
Wellen des einmal Gesagten schlagen hoch
und setzen sich fort, das Geriicht lauft wei-
ter, selbst nachdem die beiden untereinan-
der wieder ins reine gekommen sind.

Auf der strukturellen Ebene

Der strukturelle Aspekt wird schon dadurch
fallig, daB wir Anteil haben an einem Reich-
tum, der anderen das Notigste wegnimmt,
dafl beispielsweise Christen in Fabriken ar-
beiten (und fiir ihren Unterhalt und den ih-
rer Familie auch darin arbeiten miissen), die
die Umwelt verschmutzen, oder in Betrie-
ben, die strukturell Unterdriickung und Ge-
walt schaffen, oder in Industrien, die Ver-
nichtungsmaschinen herstellen, oder in
Konzernen, deren Unternehmenspolitik in
bezug auf die sogenannte Dritte Welt unter
dem Verdacht der Ausbeutung steht.

4. Notwendige Trauer- und Bufarbeit

Wir sind in diese kollektive Siindhaftigkeit
systemischer Zustinde hineingeboren, und
indem wir zu wenig dagegen tun und sagen
und die prophetische Kritik unterlassen, in-
dem wir aber auch in vieler Hinsicht einfach
nichts dagegen tun konnen, weil keiner von
uns das Problem dadurch 16sen kann, dafl er
aus diesen Verhiltnissen aussteigt, steht
dem Christen die Trauer- und Bufarbeit an:
namlich wenigstens den Versuch einer Wie-
dergutmachung fiir diese Stindenfolgen der
wirtschaftlichen und politischen Zusammen-
hange auf den Ebenen zu leisten, wo ihm dies
moglich ist! Beispielsweise im Gebet; dannin
einer ganz anderen Freigebigkeit den Armen
gegeniiber; indem wir uns um klare Analy-
sen dieser Zusammenhinge bemiihen und
sie nicht verdrangen; indem wir den Mund
auftun und die entsprechenden Solidarisie-
rungen mit anderen Initiativen in der Gesell-
schaft riskieren und vieles andere mehr.

Der Schaden, den wir mit unserer Siinde im
personlichen und sozialstrukturellen Be-
reich anrichten, verlangt intensive Arbeit an
uns, geduldiges Bemiihen um Korrektur,
schmerzhaftes Abtun von Gewohnheiten,
ehrlichen Willen zum Aufarbeiten auf ver-



schiedenen Gebieten. Aus dieser Perspekti-
ve konnten die AblaBforderungen der Kir-
che tatsdchlich bedeutend kreativer und ak-
tueller formuliert werden, ohne jetzt die tra-
ditionellen BuBwerke in dieser Hinsicht ein-
fach abschaffen oder diffamieren zu wollen.
Gebet und Sakramentenempfang sind ganz
entscheidende spirituelle Momente auf dem
Weg der Umkehr und der Wiedergutma-
chung: Es geht auch um die personliche Ab-
kehr des Christen von der Siinde, indem er
,.die Hinkehr zu Gott reiner und voller, in
der Mitte seiner Person und in allen Berei-
chen seines Lebens und Wirkens tiefer voll-
ziehen will*9. Allerdings ist die Uberlegung
theologisch unangemessen, daB dies durch
von auflen (von Gott?) auferlegte und heils-
péadagogisch gezielte Strafleiden geschehen
sollte: vielmehr werden die ,,Siindenstra-
fen* an dem Ort zu ,,erleiden* sein, wo sie
durch unsere Siinde als deren Folgen tat-
sdchlich entstehen. So diirfen Gebet und li-
turgische Vollziige keine Ersatzleistung fir
das sein, was eigentlich zu tun wére, ndmlich
die konkrete Versdhnung mit den anderen
und die Wiedergutmachung der sozialen und
anderen Folgen der Siinde. Solches Handeln
verausgabt sich an der neuralgischen Stelle
selbst, wo die realen Konsequenzen der per-
sonlichen und der strukturellen Siinde kon-
kret vorhanden sind. Die AblaBforderungen
werden sich demnach vielmehr den realen
Vorgédngen stellen miissen, wo einzelne,
Gruppen und Vélker sich und andere in Un-
heil verstricken.

Geschieht dies nicht, dann wird die ohnehin
progressive Entfremdung des Menschen im
kirchlichen Bereich fortgeschrieben, indem
némlich die spirituelle Praxis zunéchst von
der sozialen Praxis getrennt bleibt und nur
indirekt ,,iiber* die individuelle Liuterung
(hoffentlich!) der Umwelt zugute kommt.

»Ableiden der Siindenstrafen
durch Diakonie fiir die Opfer

Deshalb wire die kirchenamtliche Ablaf3-
praxis gut beraten, sich auch auf das Gebiet
des ,,Weltdienstes‘‘ zu begeben und dort die
Abarbeitung, das ,,Ableiden der Siindenstra-
fen einzuklagen: durch materielle Opfer,

9 Horn, Erneuerung, a. a. O., 64.

durch Solidarisierung und durch Zivilcoura-
ge. Hier wire beispielsweise eine intensive
Verkniipfung von karitativer Hellhorigkeit
wie auch des diakonalen Einsatzes mit einer
neuen AblaBpraxis moglich und noétig, zu-
mal dieses pastorale Handlungsfeld in unse-
ren Gemeinden nicht wenig unterentwickelt
erscheintl0. Man sollte sich zudem von den
negativen Erfahrungen der Vergangenheit
her nicht davon abhalten lassen, die AblaB-
forderungen auch finanziell zu formulieren,
freilich nicht zugunsten der Kirche und ihrer
machtvollen Repriasentanz, sondern zugun-
sten der Armen und der Opfer in dieser Welt.
Man konnte etwa auch an das gemeinschaft-
liche Fasten denken, und zwar als eine politi-
sche Tat der Solidarisierung und des Mitfiih-
lens, der Sympathie mit den Hungernden
und vieles andere mehr.

So miite die manchmal auftretende Klein-
kariertheit gegenwartiger AblaBBpraxis (z. B.
der angebotenen BuBwerke) korrigiert wer-
den, weil gerade mit ihr der schwerwiegende
Unterschied zwischen der Siinde und ihren
Folgen verharmlost und die theologische In-
tention des Ablasses verdunkelt wird. Denn
diese Intention stoBt uns auf die Notwendig-
keit, die in Zeit und Geschichte manifest
werdenden Folgen der Siinden ein Stiick we-
nigstens dadurch aufzuarbeiten, daB wir
durch opferbereites solidarisches Handeln
(und zwar auf vielfdltige Weise) versuchen,
den Schaden an den anderen, der Gemeinde,
an der Gesellschaft und an der Welt, soweit
es in unseren Moglichkeiten liegt, wieder-
gutzumachen. Hier beriihren, ja thematisie-
ren formlich die AblaBtheologie sowie die
entsprechende AblaBpraxis das Sithnehan-
deln des einzelnen und der Kirche: zugun-
sten einer wenigstens ansatzhaft erfahrba-
ren ,,Heiligung der Welt* an ihren Unheils-
platzen!

5. Ein Geschenk kirchlicher Solidaritdt

Das alles darf aber nicht auf der platten Lei-
stungsebene verstanden werden, dahinge-
hend, daB wir durch solche Werke aus eige-

10 Vgl. den dafiir wichtigen Aufsatz von W. Zauner:
Diakonie als pastorale Tatigkeit, in: H. Erharter
u. a. (Hrsg.), Prophetische Diakonie. Impulse und
Modelle fiir eine zukunftsweisende Pastoral, Wien
1977, 147-159.
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ner Kraft und zu unserem Selbstruhm fahig
wairen, und schon gar nicht, da wir dadurch
die Folgen der Siinde durch uns selbst schon
bewiltigt hitten. Deshalb ist im theologi-
schen AblaBverstandnis ganz eindeutig: sol-
che Wiedergutmachung ist nur deswegen
moglich, weil der verhédngnisvollen Gemein-
samkeit der Menschen in ihrer Siindenver-
stricktheit aus der Perspektive Gottes und
der Kirche der groBe,,Schatz* der Menschen
gegeniibersteht, die die Siinde bekampft ha-
ben und in dieser Umkehrbereitschaft und
Nachfolge selbst Opfer der Siindhaftigkeit
und Gewalttéitigkeit anderer geworden sind.
Die ,,Strome dieses vergossenen Blutes‘‘, vor
allem des Jesus von Nazaret, aber auch aller
anderen Opfer von Gewalt und Siinde, sind
nicht vergebens!!! Der gemeinsamen siind-
haften Taterschaft aller gegeniiber tut sich
hier eine ganz andere gegenldufige Solidar-
gemeinschaft auf, ndmlich die der Opfer, der
Heiligen.

Als erster war in dieser Hinsicht Jesus mit
allen ,,Opfern® solidarisch, indem er die
Siinden aller auf sich nahm; in diese Solidar-
gemeinschaft gehoren aber auch alle, die
ihm in dhnlicher Opferbereitschaft nachge-
folgt sind. Nicht von uns, sondern von den
Opfern kommt der Schatz der Verdienste,
den die Kirche uns siindigen Téatern, sofern
wir wenigstens Versuche der Wiedergutma-
chung unternehmen, zu deren Durchfiih-
rung zuteilt, Die Kirche 148t uns in der gro-
Ben Last der Wiedergutmachung der Siin-
denfolgen nicht im Stich. Innerhalb der Ab-
laBtheorie denkt sie liber die Moglichkeiten
nach, Wege dieser Wiedergutmachung zu
finden und zu gestalten. Sie bietet uns ihre
Hilfe an: ihre Firbitte, ihr stellvertretendes
Einstehen vor Gott auf der Basis der vor Gott

gultigen Verdienste aller Opfer, die die Stin- .

de und ihre Folgen bekimpft haben und be-
kampfen.

Diesen Beistand kann die Kirche leisten,
weil sie ein lebendiger Organismus ist und
weil zu ihr aufgrund ihrer diachronen (also
durch Zeit und Geschichte gehenden) Katho-
lizitat nicht nur die Lebenden, sondern auch
die Gestorbenen und die Zukiinftigen geho-
ren. In ihrem lebendigen Leib kommen Ge-
bet, Opfer, Liebe, Leiden, gute Taten, kom-

11 Vgl. Neuner — Roos, a. a. O., 343 (DS 1025).
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men insgesamt Verfolgung und Sterben
Christi und fiir Christus dem Siinder und sei-
ner Wiedergutmachung in bezug auf die Fol-
gen der Siinden zugute. Wer betend und von
sich etwas hergebend ,,AblaB gewinnt*, er-
halt also gerade keine Amnestie, er gewinnt
aber fiir sein lebenslanges und oft hoffnungs-
armes Bemiihen den Beistand und die
Schubkraft der kirchlichen Gemeinschaft
mit all denen, die bis zur Opferbereitschaft
die Giite Gottes bzw. die Nachfolge Jesu ge-
lebt haben. Wer derart den Willen hat, sich
mit den Folgen seiner Schuld zu befassen,
und darauf vertraut, dafl diese Solidarge-
meinschaft der Opfer ihn mitreiBen kann auf
Gott hin, dem wird der AblaB zu einer Mog-
lichkeit, den Sinn und das Gespiir fur die
Stinde im Angesicht des barmherzigen Got-
tes und des Opfers Jesu und aller dhnlichen
Opfer zu entdecken und ernst zu nehmen.

6. Uber den Tod hinaus!

Das Ablaffhandeln von einzelnen, Gruppen
und Initiativen, von Gemeinden und Teilkir-
chen und schliefllich der Kirche insgesamt
kann sich nicht einbilden, daf3 damit alle Fol-
gen der Siinde auch nur anndhernd in dieser
Zeit zu bewailtigen seien. Die tiberdimensio-
nale GroBenordnung des Bosen und der Ge-
walttatigkeit sowie die immense Zahl und
die unermefBlichen Leiden der Opfer lassen
eine solche gleichgewichtige ,,innerweltli-
che Wiedergutmachung (im ,,Regelkreis*
von guten und bosen Kriften) als eigene Lei-
stung der Menschen in keiner Weise zu. Es
bleibt ein ,,Rest’, freilich ein Rest ungeheue-
ren AusmalBes, der tiber die Zeitlichkeit des
einzelnen und der Menschheitsgeschichte in
die Ewigkeit hinein hinausschief3t und dort
ausgelitten sein will. Eine andere Sicht wiir-
de Gewalttitigkeit und Bosheit in der Ge-
schichte der Menschen bagatellisieren, vor
allem die Leiden der Opfer einschétzbar ma-
chen und damit ebenfalls verkleinern. Der
AblaB braucht also unschatzbar mehr ,,Zeit*
oder auch Intensitét, als er hier an Zeit und
Intensitat iberhaupt zur Verfiigung hat. Aus
dieser Perspektive ist das Purgatorium die
notwendige Verliangerung der ,,AblaBpra-
xis* in den Zwischenbereich zwischen den
Aonen hinein, zwischen Zeit und Ewigkeit.



Ein solches Ausheilen von Mensch, Ge-
schichte und Welt diirfte ebenfalls nur inte-
griert moglich sein: einmal individuell als
Ausheilen des einzelnen in seiner Liebe zu
Gott und den Menschen, zum anderen aber
auch umweltlich als Ausheilen der Welt in
ihren sozialen und 6kologischen Strukturen.
Ansonsten verlore ja das Fegefeuer seine
Welthaftigkeit, und auch der Himmel konnte
dann nicht mehr gut als selige Einheit von
heilen Menschen und heiler Welt gedacht
werden. Denn ohne Reinigung und Heilung
konnen beide nicht ins Reich Gottes gelan-
gen, weder der Mensch noch seine Umwelt.
Vielleicht ist das Purgatorium wvon dieser
Seite her neu zu denken als ein Ort ,,irgend-
wo*, wo ,,bereits‘‘ eine Gegengeschichte zu
der unseren in Gang ist, eine Geschichte
niamlich, in der Welt und Mensch im Ange-
sicht einer ganz anders als hier offensichtli-
chen Liebe Gottes den miithsamen geschicht-
lichen ProzeB der individuellen und struktu-
rellen Umkehr begehen, diesmal einen Pro-
zef3, der von der Gnade Gottes her mit Erfolg
gesegnet sein wird, bis hin zum endgiiltigen
Geschenk des Reiches Gottes, mit dem der
Schopfer der Welt schlieBlich das geben
wird, was von Anfang an ihr Ziel ist. Man-
chen auch modernen Fegefeuertheorien
konnte von daher eine Verzeitlichung und
Verweltlichung des recht verengten indivi-
duellen bis individualistischen bzw. ge-
schichtslosen Ansatzes gut tun.

Diese Andeutungen zeigen, daB es tatsich-
lich eine inhaltliche Verbindung von Ver-
storbenen und Lebenden, eine gemeinsame
Ablafexistenz‘ gibt — in der gemeinsamen
Umkehr und der gemeinsamen Siihne. Sich
hier der gemeinsamen Solidaritdt und Ver-
antwortung zu vergewissern, ist eine gute
Ablaipraxis, unter anderem auch deswegen,
weil die Toten und ihre Schuld als Subjekte in
Erinnerung bleiben, die sich nach wie vor an
der gleichen Aufgabe abarbeiten, die auch
die unsere ist. Die Verstorbenen fordern da-
mit unser reales Mittun ein, damit der uiber
unsere Zeit und Geschichte hinausschieBen-
de ,Rest” der Siindenfolgen durch unsere
hiesige Wiedergutmachung wenigstens et-
was ,,in Grenzen* bleibt.

Praxis

Ferdinand Kerstiens
Marler Kreuzweg fiir den Frieden

Ein Erfahrungsbericht wie der folgende will
einladen und ermutigen, daf sich auch in
anderen Gemeinden und Stddten Frauen
und Mdnner finden, die sich auf dhnliche
Formen gemeinschaftlicher Frommigkeit ein-
lassen und dabei geschwisterlich mit den an-
deren Kirchen zusammenuwirken. In den ver-
schiedenen Einstellungen zum Frieden, die
hier angesprochen, einbezogen und zum Teil
aufgearbeitet werden, konnen wviele sich
selbst und thre Mitchristen wiedererkennen.
Gerade im Glauben und Beten ist Gemein-
samkeit moglich. red

1. Voraussetzungen

In unseren Kirchengemeinden, inshesonde-
re in den katholischen, wird oft die Frage
nach dem Frieden ,,um des lieben Friedens
willen** ausgeklammert. Man will keinen
Streit in die Gemeinden hineintragen oder
hineintragen lassen. Man flirchtet, daf
Gruppen von auswirts sich einmischen. Da-
bei bemerkt man hiufig nicht, wie man
Gruppen aus der eigenen Gemeinde die Luft
abschniirt und sie stillschweigend aus der
Gemeinde herausdrangt. Christliche Frie-
densgruppen konnen dazu viele Erfahrun-
gen berichten, die sie oft sehr niederdricken
und zu entmutigen drohen.

Aber wie sollen wir weiter die Frohe Bot-
schaft Jesu Christi verkiinden, ohne von
Frieden und Gerechtigkeit zu sprechen?
Manche Pfarrer, die konkret iiber die Fragen
von Frieden und Unfrieden auch im gesell-
schaftlichen und politischen Raum zu spre-
chen versuchen, gelten schnell als ,,rot‘‘ oder
,.links*, und alles, was sie tun oder sagen,
wird von manchen Gemeindemitgliedern
nur unter diesem Blickwinkel gesehen. Wie
konnen wir als Biirger und Christen lernen,
friedlich tiber unsere unterschiedlichen Vor-
stellungen iiber die konkreten Wege zum
Frieden heute zu sprechen? Wenn wir Chri-
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